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BRAT? CZY OBCY?

— PARE SEOW O JEDNOSCI CHRZESCIJAN

Dkn Adrian Stegpien

Swego czasu w naszym Kraju
doswiadczalismy zjawiska ,,matyszo-
manii”. Bez wzgledu na wiek i inten-
sywnos¢ zainteresowania sportem,
w wielu polskich domach czy innych
miejscach, gdzie zwykle kibicowano
pitkarzom noznym, tlumnie groma-
dzono sie przed telewizorami — nie
po to, by zachwycaé sie footballem,
ale by podziwiaé, zapierajagce dech
w piersiach, kolejne zwyciestwa od-
noszone na skoczniach catego $wia-
ta. Rzesze Polakéw dopingujacych
Adamowi Malyszowi — jednemu
z najbardziej utalentowanych pol-
skich sportowcéw — mogly sie prze-
kona¢, Ze recepta na sukces ,orla
z Wisly”, oprécz wytezonej pra-

cy nad soba, jest zaangazowanie
w zycie duchowe. W ksiazce Bozy
doping, bedacej zapisem wywiadu
przeprowadzonego ze sportowcem,
mowi on dosyé otwarcie: ,Wiara
byla we mnie zanim pojawit sie
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sport. Towarzyszy mi w calym zyciu,
nie tylko na rozbiegu...”. Z wielka
pokora dzieli sie tez tym, co wiara
wniosta w jego zycie: ,[wiary i sportu
— przyp. autora] nie da sie rozdzie-
li¢. Jestem miodym czlowiekiem,
ale mam za soba troche przezyé,
wydarzen, w ktérych szerzej pojeta
wiara w Boga i ludzi, pozwalata mi
dokonywaé stusznych wyboréw”.
To krzepiace $wiadectwo wiary
pana Adama nie wzbudzalo tak
wielkiego zdziwienia jak sam fakt,
ze nie plynie ono z ust katolika, ale
ewangelika augsburskiego, co wie-
cej — pochodzacego z miejscowosci
najbardziej réznorodnej pod wzgle-
dem wyznaniowym w Polsce, czyli
z Wisly. Wyjatkowo$¢ tego miejsca
nie tkwi jednak w samym fakcie,
ze w jej granicach znajduje sie
14 réznych chrzedcijariskich swiatyn,
ale w tym, ze pomimo tak znaczne-
go zréznicowania wyznaniowego jej

* A4 = mieszkaricy maja do siebie
ot PACE

ogromny szacunek. To,
ze sasiad jest katolikiem,
\ ewangelikiem czy bapty-
' sta, nie wplywa wcale na
ich relacje. O ich wiel-
kiej otwartosci na siebie
$wiadczy ogromna liczba
matzenistw mieszanych,
ktére tam sie zawiera.
Jednym z nich jest mat-
zenstwo panstwa Izabeli




i Adama Malyszow. Popularnosé
polskiego skoczka pozwolita do-
strzec szerokiej rzeszy Polakéw
obecno$é w spoleczenistwie chrze-
$cijan innych wyznan, o ktérych do
tej pory tak wiele sie nie moéwito
i nie doceniato ich roli, wspominajac
o nich co najwyzej podczas szkolnych
lekciji historii dotyczacych religijno-
-kulturowych nastepstw reformaciji,
czy przy okazji analizowania polskiej
demokracji szlacheckiej, ktéra jako
jeden z nielicznych systemoéw pro-
mowata tolerancje wyznaniowa.
Dane statystyczne z 2013 r. opu-
blikowane przez GUS (na podstawie:
Wuznania religijne, stowarzysze-
nia narodowo$ciowe i etniczne
w Polsce, red. P. Ciecielag, War-
szawa 2013.) podaja, ze w Polsce
w 2011 r. byto zarejestrowanych
78 chrzescijariskich wspdlnot; w tym
9 opierato sie na tradycji katolickie;j,
2 na prawostawnej, a 67 sposrdd
nich to wspdlnoty wywodzace sie
z protestantyzmu. Podaje sie, ze licz-
ba cztonkéw Kosciota Rzymskokato-
lickiego w Polsce to 33 mln 399 tys.
Liczebno$¢ wiernych kos$ciotéow
katolickich niepodlegajacych pa-
piezowi to ok. 47 tys. 118 osdéb.
Chrzescijanie tradycji prawostawnej
stanowig wspdlnote 505 tys. 156
0s6b, natomiast liczbe chrzescijan
wiodacych wyznan reformacyjnych
— potocznie moéwiac: pochodza-
cych z kalwinizmu — okresla sie na
ok. 112 tys. 797 oséb. Po po-
bieznych obliczeniach mozna sie
przekonaé, ze wyznawcy Chrystu-
sa znajdujacy sie poza Kosciotem
Rzymskokatolickim w Polsce stano-

wig jedynie ok. 1,95% catego ogétu.
Nie jest to zbyt wiele. Nie zmienia to
jednak faktu, ze ich obecnos¢ i histo-
ryczna rola w dziejach Polski maja
wplyw na spotecznos$c¢ katolicka.
Sobdor Watykaniski I przypomniat
kazdemu z nas, ze ci majacy wiare,
ale niebedacy czlonkami Kosciota
Rzymskokatolickiego réwniez sa
naszymi braémi i siostrami w wierze,
ze wzgledu na przyjecie sakramentu
Chrztu Swietego. Ojcowie tegoz
soboru, za jeden z celéw zwolania
tego zgromadzenia postawili so-
bie nie tylko odnowienie Kosciota
w jego istniejgcych strukturach,
ale tez stworzenie w tym Kosciele
mozliwosci dialogu z chrzescijanami
innych wspdlnot, ktéry to w per-
spektywie czasu doprowadzityby do
ich zjednoczenia. Jakiego zjednocze-
nia? Takiego, jakiego zechce sam
Bég, ktéry w Stowie Bozym czesto
wykazywat wole zjednoczenia wokét
siebie swoich zwasnionych dzieci.
Ten ruch ku zjednoczeniu
w Kosciele katolickim nie byt inicja-
tywa odgdrna, pochodzaca od jego
hierarchéw — wrecz przeciwnie.
Zainteresowanie ta tematyka wsréd
wiernych nie pojawilo sie wraz z dys-
kusja soborowa. Liczne przypadki
wilaczania sie katolikéw w podej-
mowane przez wiernych kosciotéw
i wspdlnot wywodzacych sie z pro-
testantyzmu i prawostawnych inicja-
tywy, polegajace na organizowaniu
wspdlnych modlitw, powotywaniu
stowarzyszen, na forum ktérych
dochodzilo do wzajemnej wymia-
ny mysli, i szukaniu wizji jednosci,
zwrécity uwage pasterzy Kosciota,
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zaczynajacych dostrzega¢ w tych
poczynaniach nowe znaki czasu.
Dla przykladu nalezy wspomnieé
o inicjatywie grupy z Dombes — po-
wstatej w 1937 r., zapoczatkowanej
przez dwéch lyoniskich ksiezy, Paula
Couturiera i Laurenta Rémilleux,
oraz berneriskiego pastora Richarda
Baumlina, skupiajacej katolickich
i protestanckich teologdéw, ktérzy
spotykali sie w opactwie trapistéw
w Dombes, gdzie od samego po-
czatku dziatali na rzecz jednosci
chrzescijan i nawrécenia Kosciotow.
Publikowano tam wazne teksty
o réznorodnej tematyce, tj. wiara
eucharystyczna, kaptanstwo, stuz-
ba Boza, kwestie mariologiczne.
W opactwie w Dombes poznali
sie w 1942 r. Roger Schutz i Max
Thurian Henri de Lubaca, pdzniejsi
popularyzatorzy ruchu ekume-
nicznego. Brak zdecydowanego
stanowiska wobec ekumenizmu
utrudniato prowadzenie dialogu,
gdyz dominujacym owczesnie prze-
konaniem odnosnie innych wyznan
chrzescijaniskich bylo stanowisko
rozumiejgce jednos¢ jako wlaczenie
sie wiernych innych wyznan pod
zwierzchno$¢ papieza, nie widzac
mozliwosci podtrzymywania w Ko-
Sciele Katolickim tradycji, w ktérych
wzrastata wiara przytaczajacych sie
do Kosciola. Z tym stanowiskiem
Koscidl zaczat zrywaé od czasow
Leona XIII, ktéry podjat nowenne
w intencji ,przyspieszenia dzieta
pojednania roztagczonych braci”.
Warto zapytac, jakie byto zrédio
tej aktywnosci chrzescijan réznych
wyznan na rzecz wzajemnego pojed-
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nania i poznania? Jaka byta ich mo-
tywacja? Podejmowana w koloniach
akcja ewangelizacyjna przez rézne
Koscioly i wspdlnoty uwypuklita, jak
bardzo podziat chrzescijaristwa osla-
bia przekaz Ewangelii skierowany
do tych, ktérzy nigdy jej nie styszeli.
Nakaz misyjny Chrystusa ,Idzcie
i nauczajcie wszystkie narody” (Mt
28, 19) uswiadomit chrzescijanom,
pragnacym przekazywacé swoja

wiare mieszkaricom skolonizowa-
nych terenéw, wrecz konieczno$é
refleksji nad istniejgcymi podziatami,
ktére sg Zrédlem zgorszenia. Oprécz
tego postepujace zeswiecczenie
spoleczenistwa, obserwowane przed
[ wojng $wiatowa, i zawirowania
polityczne tamtego okresu zmobili-
zowaly wysitki jednostek do podjecia
wspoélnotowych dziatani. Dojrza-
lym tego owocem jest powotana
w 1948 r. Swiatowa Rada Koscio-
léw z siedzibg w Genewie w Szwaj-
carii oparta na wspélnym dorobku
trzech organizacji: Miedzynarodowe;j
Rady Misyjnej The International
Missionary Council, organizacji Zy-
cie i Praca Life and Work, powstatej
w Sztokholmie, oraz komisji Wiara
i Ustréj Faith and Order. Data
powolania do istnienia Swiatowej
Rady Kosciotéw jest uznawana za



oficjalny poczatek miedzywyznanio-
wego i miedzynarodowego ruchu
ekumenicznego.

Kosciol Rzymskokatolicki in-
stytucjonalnie wspart inicjatywe
ekumeniczng dopiero w 1960 r.,
kiedy Jan XXIII powotat Sekretariat
ds. Jednosci Chrzescijan, ktéry to
w 1989 r. zostat przeksztalcony w
Papieska Rade Popierania Jednosci
Chrzedcijan. Jednak najwiecej dla
sprawy zjednoczenia i pojednania
chrzescijan poczynit Sobér Waty-
kanski I, wydajac przede wszystkim
Dekret o ekumenizmie Unitatis
redintegratio, bedacy konsekwen-
Cja przyjecia wizji Kosciota, ktéry
rezygnowat z akcentowania przede
wszystkim instytucjonalnej natury na
rzecz jej teologicznego opisu. Dla
wyrazenia natury Kosciola siegnie-
to do pieknych obrazéw biblijnych
m.in.: owczarni (J 10, 1-10), Bozej
budowli (1 Kor 3, 9), $wiatyni (Ap
21, 3), matki (Ga 4, 26, por. Ap
12, 17), oblubienicy (Ap 21, 2; Ap
22, 17), ktére znajdziemy w tekscie
Lumnen gentium nr 6. Przywola-
ne odniesienia zostaty rozwiniete
i dopelnione w obrazie Kosciota
jako ludu Bozego (nr 9). Ta wizja
podkresla powszechno$é Kosciota,
jego dostepnos¢ dla wszystkich ludzi.
Nie jest on jedynie zgromadzeniem
poboznych jednostek, kaptandéw,
zgromadzen zakonnych, ale spo-
lecznoscia ludzi sSwiadomie wybiera-
jacych zycie z Bogiem przez chrzest
wigczonych w jego zycie. Lud Bozy
stanowia konkretni ludzie wpisani
w historie, dlatego znajdujac sie
w drodze do Boga, cho¢ jako spo-

leczno$é upadaja, to wciaz w duchu
pokory i nawrécenia podnosza
sie, niczego nie uszczuplajac ze
Stowa Bozego, by dojs¢ do celu,
jakim jest osiggniecie zjednoczenia
z Bogiem. Ojcowie soborowi konse-
kwentnie dalej stwierdzajg w Lum-
nen gentium nr 8: ,Koscidt [...],
ustanowiony i zorganizowany na
tym Swiecie jako spoleczno$é, trwa
w Kosciele katolickim, rzadzonym
przez nastepce Piotra oraz biskupéw
pozostajacych z nim we wspdlnocie
(‘communio’), cho¢ i poza jego
organizmem znajduja sie liczne pier-
wiastki uswiecenia i prawdy, ktore
jako wiasciwe dary Kosciota Chry-
stusowego naktaniajg do jednosci
katolickiej”. Koscidt Katolicki, cho¢
jest prawdziwa realizacjg Kosciota
zatozonego przez Chrystusa, wyra-
za $wiadomo$¢, Ze inne wyznania
tez moga stanowic¢ forme realizacji
Kosciota. O otwarciu tego tekstu na
perspektywe ekumeniczng zdecydo-
walo uzycie sformutowania ,trwa
w Kosciele katolickim” zamiast
sjest”, ktéore zaweza krag przyna-
leznosci do Kosciota jedynie do
rzymskokatolikéw. Taka perspek-
tywa prezentowana wczesniej przez
Koscidt byta powodem trudnosci
we wzajemnym zblizeniu. Miedzy
innymi odstraszyta protestanckich
obserwatoréw od pojawienia sie na
obradach I Soboru Watykariskie-
go. Teraz, kiedy biskupi uznali, ze
w innych Kosciotach chrzescijan-
skich tez wystepujg elementy pro-
wadzace do zbawienia, z czystym
sumieniem wszyscy ochrzczeni
moga nazywac sie braémi. A byto to
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mozliwe, wedlug relacji o. Y. Con-
gara, dzieki obecnosci na sali obrad
plejady najznakomitszych teologéw
i obserwatoréw spoza Kosciota
katolickiego, bedacych powodem
szybkiego i daleko siegajacego na-
wrdcenia sie biskupéw i Kosciota
Katolickiego na ekumenizm.
Zgoda na dialog wiaze jednak
ze soba okreslenie pewnych ram,
w ktérych ma on sie odbywaé. Nie
jest to nakladanie cenzury na nalez-
na ludziom wolno$é, ale pewnym
zabezpieczeniem przed indyferen-
tyzmem, czyli zatarciem istotnych
prawd wiary, ktére nie moga ulec
skazeniu. Dialog w tym przypadku
nie jest jednoznaczny z kompromi-
sem i nigdy nim nie bedzie. Celem
spotkania réznych wyznan przy jed-
nym stole dialogu nie jest bynajmniej
opracowanie nowe;j religii, ktora za
wszelka cene potaczy wszystkich,
stajac sie swoistym miszmaszem,
czego wspodlczesnym przyktadem
jest ruch New Age, zawierajacy
w sobie elementy réznych wierzen
nie tylko chrzescijanskich. Bytaby to
zdrada Boga i Jego Stowa. Ekume-
nizm jest po to, aby wspdlnie szukad
woli Bozej i wypemniaé przykazanie
mitosci, szczegdlnie wobec tych,
ktérzy tak jak my zostali ochrzczeni,
przez co sa zlaczeni z Chrystusem.
Przygladajac sie dotychczasowym
osiagnieciom w dziedzinie dialogu
ekumenicznego, Sobdr wytozyt ogdl-
ne zasady, w jakich strona katolicka
ma sie porusza¢ w nawigzywaniu re-
lacji z innymi Kosciotami w zalezno-
$ci od tradycii, z ktérej sie wywodza.
Doprecyzowanie tych wskazowek
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dokonato sie w dokumentach wy-
dawanych przez Papieska Rade do
spraw Popierania Jednosci Chrze-
$cijan. Mysli zawarte w dekrecie zo-
staly rozwiniete w encyklikach przez
papiezyPawta VI (Ecclesiam suam
z 1964 r.) i Jana Pawta Il (Redemp-
tor hominis z 1978 r. oraz Ut unum
sint z 1995 r.).

Sobdér, wypowiadajac sie
o ekumenizmie, rezygnuje ze scho-
lastycznej definicji na rzecz opisu
tego zloZzonego zjawiska. Biblijne
podstawy dazenia do jednos$ci opar-
te na modlitwie arcykaplanskiej
Jezusa (J 17, 21), wypowiadanej
w kontekscie ustanowienia Eucha-
rystii, bogatej nauce o jednosci
chrzescijan, obecnej w pismach
$w. Pawla, przyjmujacych jeden
chrzest zanurzajacy ich w tajemnice
Chrystusa (Ef 4, 4-5; Ga 3, 27-28),
oraz o Duchu Swietym napehiaja-
cym caly Koscidl, rozdajacym jego
czlonkom poszczegélne charyzma-
ty ku jego zbudowaniu (Ef 4, 12),
podkres$laja prawde o realizacji
Koéciota Chrystusowego, czyli obec-
nosci i dziatania Chrystusa réwniez
w innych Kosciotach i wspdlnotach
chrzescijanskich pozbawionych
tacznosci z Kosciotem Katolickim.
Koscidt jest jedyny i powinien trwaé
ze soba w jednosci. Kazdy podziat
jest grzechem przeciwko jedne-
mu Cialu Chrystusa. Wynika on
z odejscia od prawdziwej gorliwosci,
przez co ,oblicze Kosciota za mato
$wieci braciom od nas odlagczonym
i calemu $wiatu, a wzrost krélestwa
Bozego ulega opdznieniu” (UR 4).
Dekret przypomina, ze dazenie



do chrzescijanskiej doskonato$ci
wedlug swojego stanu jest wspdt-
uczestniczeniem w Misterium Chry-
stusa, w ktérym Koscidt sie odnawia
i oczyszcza, czyli jednoczy. Kazdy
czlonek Kosciola przez swoje $wiete
zycie przyczynia sie do budowa-
nia jego jednosci na ziemi. Gtéw-
nym zadaniem ekumenizmu jest
doprowadzenie do widzialnej jednosci
w wierze, udzielaniu sakramentéw
oraz w kierownictwie Kosciota. Nie
mozna poprzestawac jedynie na wy-
pehieniu chrzescijaniskiego zadania
gloszenia Ewangelii, przemiany wspot-
czesnego $wiata czy dowartosciowa-
nia spotecznej aktywnosci cztowieka
wobec zagrozen ze strony kultury
indywidualizmu. Te cele réowniez sa
wazne, ale nie pierwszorzedne.
Wprowadzenie w zycie pra-
gnienia jedno$ci musi opierac sie
na silnym fundamencie modlitwy,
poniewaz dzieto jednos$ci przerasta
ludzkie starania. Kolejny element to
$wiadectwo zycia chrzescijariskiego
oraz tzw. ‘communicatio in sacris’,
czyli ,uczestnictwo w rzeczach
$wietych” — sakramentach. Kodeks
Prawa Kanonicznego z 1983 r.
przewiduje mozliwo$¢ przyjmowania

sakramentéw pokuty, Eucharystii,
namaszczenia chorych, pod nie-
obecno$é kaptana w Kosciotach,
gdzie wazny jest sakrament swiecen,
np. w Kosciele prawostawnym.
Réwniez wierni innych Ko$ciotow
chrzescijanskich w tej samej sytuacii
moga skorzysta¢ z sakramentéw,
jesli zostana do tego odpowiednio
pouczeni i beda podzielaé ich ro-
zumienie z nauczaniem Kosciota.
Kolejna plaszczyznag wspdtpracy jest
kwestia wzajemnego poznania i dia-
logu doktrynalnego, polegajacego
na prowadzeniu badart naukowych
nad tymi formami relacji miedzy-
koscielnych, teologiami danych
Koécioléw oraz podjecia wspdlne-
go zaangazowania w dzialalno$é
charytatywna. Prowadzony dialog
ekumeniczny powinien réznié sie
swoim przedmiotem w zaleznosci
od tradycji, jaka reprezentuje druga
strona dialogu. W najblizszej katoli-
kom tradycji prawostawnej kwestie
dialogu powinny dotyczy¢ liturgii
i teologii, ktéra winna sie otwierad
na pogtebienie mozliwosci uczestnic-
twa w Swietych obrzedach w sposéb
pelny, czyli mozliwosci wzajemnego
udzielania sakramentéw, z poszano-
waniem réznorodnosci rytéw
i dyscypliny — czyli wypraco-
wanego przez Koscioty prawa
odnoénie do nich: kiedy, jak
i kto moze je przyjmowac oraz
teologii sakramentéw — czym
sa sakramenty, skad pocho-
dza i jakie jest ich dziatanie.
} Podstawowym za$ srodkiem
% dialogu pomiedzy chrzescija-
. nami tradycji protestanckiej
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maja by¢: Biblia, chrzest, Ostatnia
Wieczerza, zycie chrzescijanskie,
sprawy moralne i spoteczne. Doku-
ment zwraca uwage, aby skupic sie
przede wszystkim na tym, co faczy,
aby potem, na podstawie danych
porozumien, dotykac kwestii wywo-
lujacych wiecej zastrzezen.

Od czaséw uchwalenia soboro-
wego dekretu Unitatis redintegra-
tio minelo juz 51 lat. Wiele z jego
zalecenn zostalo wprowadzonych
w zycie. Kazdego roku przypomina
nam o tym Tydzienn Modlitw o Jed-
nos¢ Chrzescijan, kiedy w trakcie
jego trwania przedstawiciele réz-
nych wyznan spotykaja sie razem,
czytajac wspdlnie Pismo Swiete
i stuchajac kazan gtoszonych przez
duchownych kazdego z nich. Co
wiecej, pomagaja sobie nawzajem,
jesli zachodzi taka potrzeba. Na kie-
leckich spotkaniach modlitewnych
darem materialnym wspieralismy
ostatnio rodzine ks. Pawta Walczyni-
skiego z Kosciota polskokatolickie-
go, ktérego dom sptonat w pozarze.
Nie brakuje réwniez trudnosci,
majacych czesto swoja przyczyne
w uprzedzeniach poszczegdlnych
wiernych danych wyznan. Dlatego
tak wazne jest wzajemne uswiada-
mianie chrzescijan na temat tego,
skad wyplywa ich braterstwo i jak
te relacje powinny by¢ ksztattowane
dla wspdlnego dobra. Bardzo wiele
zrobiono tez na polu naukowym.
Instytuty i wydzial teologii ekume-
nicznej dostarczyly wiele opracowan

odnosnie tej tematyki. W wymiarze
globalnym inicjatywy spotkan Taize,
jak i decyzje posoborowych papiezy,
nadal daja mozliwos¢ wzajemnego
spotkania i poznania, ktére prowa-
dza do pojednania i uswiadomienia
sobie wspdlnych celéw, jakie stawia
przed chrzescijanami Opatrznosé.
Najwiecej na podjeciu dialogu
skorzystaly malzeristwa mieszane,
ktére zyskaly w prawie nalezny im
status i zostaly przede wszystkim
wsparte duszpastersko. Wiele z tych
matzenstw pokazato sceptycznie
nastawionym do dialogu, ze dawa-
nie wspdlnego swiadectwa wiary,
pomimo réznic wyznaniowych, jest
jak najbardziej realne i wzajemnie
ubogaca kazda ze stron.

Jaka bedzie przyszlos¢ ekumenicz-
nego zblizenia? To, jak sadze, zalezy
od tego na ile kazdy z uczestnikéw
dialogu bedzie w stanie sie nawrdci¢
ze swoich uprzedzen sprzecznych
z ewangelicznym przykazaniem mito-
$ci Boga i drugiego czlowieka, na ile
w prawdzie i mitosci bedzie sie modlit
o zgromadzenie w jedno wszystkich
wyznawcéw Chrystusa, swoich braci
i sidstr, popierajac te wysitki Swie-
toscig wlasnego zycia. Zabieganie
o jedno$¢ nie tylko angazuje do
wytezania wysitku w poszukiwaniach
tego, co faczy braci odlaczonych,
ale uswiadamia, ze zanim przystapi
sie do tego dziela trzeba spojrzeé
W swoje sumienie, aby byto wrazliwe
na potrzeby i cierpienia bliznich...
Wszystkich braci w Chrystusie.

DKN ADRIAN STEPIEN — student VI roku WSD w Kielcach
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