I(ii:’f}’}ﬂ,,

I

Y rellgn ® spoleczenstWIe e kulturze

, Krolowi ludow
1 CZASOW...”

Rok X1V, nr 2 (31) 2015



CHRZESCIJANSKA IDEA
BRATERSTWA

Ks. Krzysztof G6zdz

Dzi$, chyba jak nigdy dotad,
jesteémy wielkimi i niechlubnymi
$wiadkami rozpadu naszego pan-
stwa, struktur demokracji euroatlan-
tyckiej, a nawet struktur koscielnych,
a takze struktur podstawowej ko-
morki spoleczeristwa, jaka jest rodzi-
na. Rodza sie pytania: dlaczego sie
tak dzieje i co jest gtéwna przyczyna
tego kryzysu? Wydaje mi sie, ze jest
nig problem zaniku idei braterstwa
wewnatrz nas samych: w domu,
w pracy, w kraju, w $wiecie... Dla-
tego nalezy powrécié do tej idei
W naszej egzystencji. Jej promo-
torem jest Joseph Ratzinger — Be-
nedykt XVI. Jego pierwotny tekst
na ten temat ukazal sie w 1964 r.
w LThK. Czesto papiez Benedykt
powracat do tego tekstu i prébowat
upowszechnic idee braterstwa w dzi-
siejszym spoteczenistwie. Odpowiada
to w pewnym sensie naszej polskiej
idei ,solidarnodci”, w znaczeniu
wiezi miedzy ludzmi, ktérej efektem
bytaby ziemska sprawiedliwo$é; taka
polska teologia wyzwolenia. Ale,
jak widzimy, nie jest to na dzien
dzisiejszy jeszcze mozliwe. Jak zatem
mozna rozumie¢ idee solidarnosci
miedzy ludZmi, miedzy chrzescijana-
mi i miedzy kaptanami? Wydaje mi
sie, ze doskonala odpowiedzZ na to
daje wiasnie J. Ratzinger, emeryto-
wany papiez Benedykt XVI.
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Stowo ,brat” bylo uzywane
jeszcze przed chrzescijaristwem
w wielu znaczeniach jezyka $wiata
greckiego i rzymskiego. Platon
nazywa ,,.bra¢mi” obywateli danego
miasta, gdyz wszyscy oni pochodza
od wspdlnej matki, tj. greckiej ziemi.
Braterstwo to oparte jest wiec na
pokrewienstwie jednego narodu, na
pokrewienstwie krwi. Cudzoziemiec
— ‘barbaros’ nie jest wtedy bratem.
Zarysowuije sie juz tutaj specyficzny
etos braterstwa: gdy braterskie re-
lacje panuja tylko wewnatrz jednej
polis, wtedy na zewnatrz tej polis
sa inne relacje, odpowiednio: brat
i nie-brat (t. 8/1, s. 33). Mydl te
kontynuuja i zarazem rozszerzaja
uniwersalistycznie stoicy, twier-
dzac, ze wszyscy ludzie, nie tylko
z danej polis, sa bra¢mi, poniewaz
uczestnicza w tym jednym rozumie,
ktéry czyni ich czlonkami jednego
ciala. Na tej podstawie Epikur mogt
powiedzieé, ze wszyscy ludzie sa
braé¢mi, poniewaz majg swe zrédio
w Bogu (t. 1, s. 569). Oczywiscie nie
jest to nasze pojecie Boga osobowe-
go, ale wskazuje to na $wiadomosé
powszechnego ojcostwa Boga, ktéry
jest Stworca wszystkich ludzi.

Dla pelnego obrazu braterstwa
konieczne jest zrozumienie tej idei
najpierw w Biblii [1], by wykazac na
czym polega braterstwo wszystkich




ludzi (powszechne braterstwo) [2],
braterstwo chrzescijan (szczegdlne
braterstwo) [3] i wreszcie ukazad
wyjatkowe braterstwo kaplandéw,
uczniéw Chrystusa [4].

1. BRATERSTWO W BIBLII

Jak zatem ksztaltuje sie idea bra-
terstwa w Pi$mie Swietym? W Sta-
rym Testamencie bra¢mi sa ludzie
wyznajacy te sama religie (np. Wj
2, 11; Kpt 10, 4). Wspdlnota religii
jest wazniejsza od wspdlnoty krwi,
od wspdlnoty narodowej. Chodzi
tu o wizje calego ludu przymierza,
,Ktory zyje razem w braterskiej
wspdlnocie i dlatego otrzymuje od
Jahwe btogostawienstwo” (s. 571).
Tak wiec idea braterstwa w Izraelu
zawiera sie we wspdlnocie ludu Bo-
zego. Podstawa tego braterstwa nie
jest ziemia matka, jak u Grekéw, lecz
Boza wola wybrania. Wtedy Izrael
staje sie ,synem pierworodnym”
Jahwe (Wj 4, 22), ktéry zwraca sie
w swej mitos$ci do swego dziecka
— Izraela. Wskazuje to jednoczesnie,
Ze poza ,,pierworodnym” istniejg inne
narody, ktére moga stac sie Jego
synami. Ale odkrycie tego szcze-
godlnego braterstwa lezy w Nowym
Testamencie, we wspdlnocie zgro-
madzonej wokdt Jezusa Chrystusa
w Duchu Swietym. Jezus uzywa sto-
wa ,brat” w trzech znaczeniach:

1) Najpierw w znaczeniu zydow-
skim jako wyznawce tej samej religii:
.kazdy, kto sie gniewa na swego
brata, podlega sadowi” (Mt 5, 22);
,zostaw dar swdj przed oltarzem,
a najpierw idz i pojednaj sie z bratem
swoim” (Mt 5, 24); A jesli pozdra-

wiacie tylko swych braci, c6z szcze-
gélnego czynicie?” (Mt 5, 47).

2) Nastepnie Jezus, podobnie
jak rabini, okres$la mianem braci
swoich uczniéw: , Ty ze swej strony
— mowi Jezus do Piotra — utwierdzaj
twoich braci” (Ek 22, 32); ,Idzcie
i oznajmijcie moim braciom, niech
ida do Galilei, tam mnie zobacza”
(Mt 28, 10). Tak ,,w osobie Dwu-
nastu ukazany jest nowy lud Bozy,
ktéry charakteryzuje sie jako lud
braci, jako nowe wielkie braterstwo,
ktére ma zastapi¢ i przewyzszyé
wczesniejsza braterska wspdlnote
Izraela” (s. 574).

3) Wreszcie typowo chrzescijan-
skie uzycie stowa ,,brat” wypowiada
Jezus, wskazujac na wszystkich
zgromadzonych wokét Niego: ,,Oto
moja matka i moi bracia. Bo kto
pelni wole Boza, ten jest mi bratem,
siostra i matka” (Mk 3, 34-35).
Ta duchowa jedno$é, ktéra rodzi
sie przez wspdlne poddanie sie woli
Bozej, tworzy dopiero wewnetrzne
pokrewienstwo, czyli prawdziwe
braterstwo. Ale ta wspdlnota nie
réznitaby sie od religijno-narodowej
wspolnoty Izraela, dlatego Jezus
w przypowiesci o sadzie (Mt 25, 31-46)
utozsamia sie formalnie ze wszystki-
mi cierpigcymi (ubogimi!) tego $wiata
i nazywa ich swymi ,,najmniejszymi
bra¢mi” (Mt 25, 40). Bliznim jest
»pierwszy napotkany nieszczesnik,
ktory jako taki uobecnia Mistrza;
ostatni sposréd ludzi jest Jego bra-
tem i moim bratem” (s. 575).

Specyficznie uzywa stowa , brat”
$w. Pawel. Dla niego ‘adelfés’
to wspédichrzescijanin, nalezacy
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do nowej duchowej rodziny. Ozna-
cza to, ze istnieje duchowa jednos$¢,
ktéra pomimo réznych granic dzie-
lacych ludzi, obejmuje wszystkich
wierzacych w Chrystusa (por. Ga
3, 27-28: ,Bo wy wszyscy, ktdrzy
zostali$cie ochrzczeni w Chrystusie,
przyoblekliscie sie w Chrystusa.
Nie ma juz Zyda ani poganina...
wszyscy bowiem jestesmy kims$
jednym w Chrystusie Jezusie”). Ale
i tutaj nie chodzi tylko o wewnetrzne

na kazdego cztowieka. Dlatego poza
braterstwem chrzescijan (bratem jest
chrzescijanin powtdrnie narodzony
przez chrzest), nalezy méwic tez
i o braterstwie wszystkich ludzi. Ale
to powszechne braterstwo postrze-
gane jest bardziej jako imperatyw niz
jako dokonany juz fakt, tzn. bratem
jest kazdy cztowiek ze wzgledu na
ojcostwo Boga, ale trzeba dojs$é
do poznania tego Boga jako Ojca.
To jest ten imperatyw!

wiezi wspdlnoty wierzacych, lecz
takze o relacje do tych, ktérzy sa
na zewnatrz. Jawi sie tutaj zasada
moralna: ,Najwiekszy z was niech
bedzie waszym stuga” (Mt 23, 11).
Oznacza to nie tylko moralno$é
wzgledem swojej wspdlnoty, lecz
takze stuzebna mitos¢ wobec kaz-
dego cztowieka: ,Czyricie dobrze
wszystkim, zwlaszcza naszym bra-
ciom w wierze” (Ga 6, 10). Tak
chrzescijanstwo nie zamyka sie
w swoim gronie, lecz otwarte jest
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2. POWSZECHNE BRATERSTWO
WSZYSTKICH LUDZI

Omodwione biblijne aspekty idei
powszechnego braterstwa wskazuja
jednoznacznie na jej ontologiczng
podstawe. Wyraza sie ona w pieciu
wymiarach: biologicznym, ducho-
wym, eschatologicznym, chrystycz-
nym i misyjnym.

1) Wymiar stwérczy (biolo-
giczny): Gléwna podstawa brater-
stwa jest Bog jako Stwdrca nieba
i ziemi, ktéry tym samym jest



Ojcem wszystkich ludzi. Zatem wia-
ra w stworzenie, zawarta w dwdch
opisach biblijnych Ksiegi Rodzaju,
jest ,najpewniejsza podstawa wiary
w jednos$¢ ludzkosci i w ich braterska
wiez” (s. 588). Te jednos¢ wyraza
nie tylko pochodzenie wszystkich
od wspdlnego przodka — Adama,
ale takze wspdlny dla wszystkich
los zwiazany z tym pochodzeniem:
,czZtowiek jest prochem”, tzn. tylko
stworzeniem (por. Rdz 3, 19).

2) Wymiar imago(duchowy):
Czlowiek otrzymat od Boga Stwércy
nie tylko ciato ziemskie, lecz takze
wtchnienie zycia” (dusza; Rdz 2, 7),
czyli podobienistwo do Boga.
Wszystkich ludzi taczy zatem nie
tylko nedza biologicznego losu (réw-
nos$¢ w $mierci), ale tez wspdlnota
Bozego powotania, ktéra stano-
wi prawdziwg godno$é czlowieka
i sprawia, ze ma on bezposrednia
relacje do Boga. ,Czlowiek nie
istnieje tylko jako przedstawiciel
gatunku, Bég zna go i kocha jako
osobe i odrebna jednostke; w konse-
kwencji — przy calej swej bezsilnosci
i niewaznosci — jest on ‘osoba’, kté-
rej nigdy nie wolno degradowac do
roli $rodka” (s. 589). Kazdy cztowiek
jest partnerem Boga, kochanym
wieczna mitoscia.

3) Wymiar eschatologiczny:
Czlowiek stworzony na Bozy obraz,
pomimo biologicznego wymiaru
zycia, jest powotany do wiecznej
wspdlnoty z Bogiem, ktoéra jest jed-
noczesnie braterska wspdlnota ze
wszystkimi dzieé¢mi Bozymi. Do tej
wspdlnoty swietych Bég powoluje
wszystkich (por. 1 Tm 2, 4) i ukazuje

ja m.in. w obrazie wiecznej uczty.
Istnieje jedna historia wszystkich
ludzi, ktéra ma przed soba réwniez
jedna wspdlna przysztoéé. Tak Bog
prowadzi $wiat jako jeden organizm
do jego wspdlnego celu. Cata ludz-
ko$¢ jest zatem na wspdlnej drodze,
ksztaltuje te sama wspdlng historie
i wyraza wspdlny dla wszystkich
cel. Obrazem tego jest przymierze
z Noem (Rdz 7 — 8), a takze przy-
powies¢ o synu marnotrawnym (Ek
15, 11-32). Obydwa obrazy méwia
o braterstwie wszystkich.

4) Wymiar chrystyczny: Bra-
terstwo wszystkich ludzi w historii
wskazuje na szczegdlng w niej
obecnos¢ Jezusa Chrystusa jako
Sedziego (Mt 25, 31-46), ze stowem
dotyczacym kazdego: ,Wszystko,
czego nie uczyniliscie jednemu
z tych najmniejszych, tegoscie i Mnie
nie uczynili” (Mt 25, 45). Chrystus
jako ,ostatni” (‘eschatos’) idzie przez
cala historie miedzy ostatnimi (Mt
19, 30), najbardziej pogardzanymi.
Jest to nawigzanie do starozytnego
wyobrazenia, ze bogowie i aniotowie
wedrujag w ukryciu po ziemi i czto-
wiek, ktéry odrzuci drugiego, musi
uwazaé, czy tym samym nie odrzu-
cit Boga, ktéry jest w drodze jako
niepoznany (s. 591). Odrzucenie
potrzebujgcego jest zatem odrzu-
ceniem Pana jako Sedziego $wiata,
a przyjecie odrzuconego oznacza
braterstwo z Chrystusem.

5) Wymiar misyjny: Powszechne
braterstwo, podobnie jak czlowie-
czenstwo, nie jest rzeczywistoscia
statyczng i gotowa raz na zawsze,
lecz jest misjg i zadaniem, ktére
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oczekuje realizacji. Misja ta ma dwa
aspekty: najpierw polega ona na
uznaniu drugiego, obcego, cztowie-
ka za brata, a nastepnie otworzenie
temu drugiemu, obcemu, oczu, zeby
i on uznal we mnie swego brata.
W relacji do pogan oznacza to, ze
chrzescijanin przez swojg braterska
postawe mitosci otwiera oczy po-
ganinowi, by on uswiadomit sobie
fakt tgczacego ich pokrewienistwa
i przez to dopehienia ich braterstwa
(s. 591). Jest to zatem wezwanie do
budowania braterskiej wspdlnoty
mito$ci, ktora jeszcze nie istnieje
miedzy ludZmi, ale ciagle stanowi
ona Boze wezwanie. Braterstwo
nie jest wiec faktem czysto ludzkim,
lecz duchowa powinnoscig, Bozym
wezwaniem.

3. SzCZEGOLNE BRATERSTWO
CHRZESCIJAN

Zasadnicza réznica miedzy bra-
terstwem powszechnym wszystkich
ludzi a braterstwem szczegdlnym
chrzedcijan tkwi w tym, Ze chrze-
$cijanie uwierzyli w Jezusa Chry-
stusa, czyli ,poznali i przyjeli” swe
chrzescijanskie braterstwo. Inni nie
poznali braterstwa pochodzacego od
Chrystusa i dlatego tez nie mogli go
przyjaé. Braterstwo chrzescijanskie
posiada nastepujace wymiary: sa-
kramentalny, logosowy, eklezjalny
i komunijny.

1) Wymiar powtérnych narodzin
(sakramentalny): Czlowiek staje sie
chrzescijaninem przez powtdrne
narodziny, przez nowe stworzenie
w Chrystusie (por. 2 Kor 5, 17).
Uwierzyé w Chrystusa oznacza wiec
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odmieni¢ swoje zycie, porzuci¢ to,
co stare, a wiec i siebie samego,
i przyodziaé nowe, czyli nowa egzy-
stencje, nowe centrum swego zycia.
Prawde te wyraza obraz $mierci
i zmartwychwstania, ktéry dokonuje
sie w sakramencie chrztu. [ proces
ten przenika cale zycie chrzescija-
nina. Poprzez powtérne narodziny
chrzescijanin zostaje wprowadzony
w nowa rodzine ,przyobleczonych
w Chrystusa” (por. Rz 13, 14),
,wszczepionych w Chrystusa”.
Oznacza to, ze chrzescijanin odtad
uczestniczy w sposobie zycia Chry-
stusa, czyli w Jego relacji do Ojca.
Czlowiek otrzymuje wiec Boga
w catkiem nowy sposdb — jako Ojca.
Stopienie swojej egzystencji z Chry-
stusem poprzez nowe narodziny
idzie dalej: taczy bowiem nie tylko
z Nim, z Chrystusem, lecz takze
z tymi wszystkimi, ktérzy weszli
w ten sam proces ,wszczepienia”.
,Wszyscy oni bowiem maja to samo
centrum, Chrystusa, a ich zakorze-
niona w Nim egzystencja stata sie
jedna egzystencija” (s. 593). Dlatego
chrzescijanie moga zwrécié sie do
Boga i powiedzie¢ ,Ojcze nasz”.
Wiasnie to stowo ,my” zawiera
Pierworodnego, ktéry uczynit nas
braémi i siostrami.

2) Wymiar osobowy stowa (lo-
gosowy): Chrzescijan taczy nie
tylko chrzest, lecz takze stowo
Boze, ktérego stuchaja i ktére rodzi
wspdélna wiare. Jezus Chrystus,
jako Stowo Oijca, jest wiec Twérca
i Spehicielem naszej wiary (Hbr 12, 2
— KG). Dzieki temu Stowu mozemy
odkry¢ Boga jako Ojca, a przez to



przynaleze¢ do jednej rodziny, by
by¢ prawdziwymi braé¢mi. Te jedna
rodzine tworzy zatem wspodlnota
wiary, ktéra jest jednoczesnie wspdl-
nota ducha. Wiara jako duchowe
$rodowisko ksztaltuje chrzescijanina
i przez te duchowa jedno$¢ stajemy
sie bra¢mi.

3) Wymiar nadziei (eklezjalny):
Chrzescijan faczy takze wspdlna
nadzieja, ktéra wyraza sie w bu-
dowaniu ‘communio sanctorum’
jako wspdlnym przeznaczeniu. Los
jednostki splata sie z losem wszyst-
kich w ten sposdb, zZe jednostka nie
moze osiggnac pelni bez catosci.
Dlatego definitywne zbawienie
nastapi dopiero po powszechnym
zmartwychwstaniu i sadzie, jako
ostatecznym zwyciestwie nad mo-
cami zta. Nadzieja wigze sie zatem
z przynaleznoscia do Kosciola, ktéry
jako calo$¢ ma wyrazna postuge
w organizmie ludzkosci, by w tym
organizmie wszystkich ludzi zwycie-
zyta wiara wobec niewiary. Kosciét
petni bowiem postannictwo nowego
ludu Bozego, ktéry ma wspdlne
przeznaczenie: jest nim zbawienie.
Braterstwo chrzescijaniskie przejawia
sie wiec w tym, ze nadzieja zbawie-
nia dotyczy wszystkich.

4) Wymiar eucharystyczny (ko-
munijny): Wyrazem chrzes$cijan-
skiego braterstwa jest wreszcie
Eucharystia, ktérag mozna nazwac
sakramentem braterstwa. W przyj-
mowaniu Eucharystii chrzescijanin
laczy sie przede wszystkim z Chry-
stusem, a poprzez Niego faczy sie
takze ze swoimi chrzescijaniskimi
braémi. Kiedy chrzescijanin ,,przyj-
muje Chrystusa, wychodzi z same-
go siebie i stapia sie z Panem. To
samo staje sie z komunikujacymi
obok niego i w ten sposéb wszyscy
sa wydobywani z izolacji, w ktérej
sie znajduja, i zostajag wprowadzeni
w samo centrum, ktére nazywa sie
Ciatem Chrystusa” (s. 595). Brater-
stwo polega wtedy na przeobrazeniu
wielosci w jednos¢ Ciata Pariskiego.
Wyraza to obraz tworzenia z wielu
ziaren jednego chleba, czyli Koscio-
la. Wzrasta on przez jednoczenie
sie wielu.

4. WYJATKOWE BRATERSTWO
KAPLANSKIE

-A gdy ranek zaswitat, Jezus
stanat na brzegu. Jednakze ucznio-
wie nie wiedzieli, ze to byt Jezus.
A Jezus rzekt do nich: ‘Dzieci, czy
macie co na positek?” Odpowie-
dzieli Mu: ‘Nie’. On rzekt
do nich: ‘Zarzuécie sie¢
po prawej stronie lodzi,
a znajdziecie’” (J 21, 5-6).
Biblijna scena spotka-
nia Zmartwychwstatego
z apostotami, ktérych
Jezus nazywa ,dzieémi”,
daje podstawe, by w ka-
ptanach, jako uczniach
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Jezusa, widzie¢ Jego wyjatkowych
braci. Zwrot ,dzieci Boze” odnosi
sie do wszystkich ludzi jako dzieci
jednego Ojca. Jezus przejmuje tutaj
patronat Boga Oijca i staje sie Oj-
cem dla apostotow, ktérych posyta
w $wiat, by glosili Jego Ewangelie.
Tak Jezus zrodzit nas do bycia Jego
synami. Jezus jest wiec Bratem, ale
i Ojcem swoich uczniéw, co wyraza
sie poprzez to zawolanie ,dzieci
moje”. 1 gdy bedziemy stuchali Je-
zusa, jak apostotowie w tejze scenie
nad Morzem Tyberiadzkim, wéwczas
bedziemy czyni¢ podobne cuda.
Kaptani sa takze umitowanymi
dzieémi Jezusa przez analogie do
,umitowanego ucznia”, Jana. Co
wiecej — kazdy kaptan jest uczniem
i synem umitowanym dJezusa, tak
jak Jan. Dzisiejsza egzegeza poka-
zuje, ze Jan nie byt wyjatkiem, ale
prototypem ,dobrych” uczniéw.
Odczuwamy w instytucji Kosciota
podziat na tych, co maja wiadze
i tych, ktérzy jej nie maja. Wydaje
sie to jakby nieréwnoscia braci. Ale
spojrzmy na Ewangelie. Chrystus dat
Piotrowi wiadze najwieksza, choé
ten sie Go zapart. Nie dat zas wtadzy
Janowi, ktérego najbardziej mitowat.
Piotr reprezentuje brata wtadzy,
a Jan reprezentuje brata mistyki i mi-
losci. W porzadku instytucjonalnym
wazniejszy jest Piotr, ale w porzadku
mistyki i mito$ci najwazniejszy jest
Jan. To oznacza, ze najmniejszy
z braci kaptanéw moze byc¢ tym
najbardziej umitowanym. W kazdym
z nas jest wiec ten obraz umilowane-
go ucznia. Nie béjmy sie wiec spo-
czywal na piersi naszego Pana!
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| jeszcze jedna, zwienczajaca,
mysl o naszej braterskiej relacji
do Pana. ,Kosciét jako wspdlnota
modlitwy i braterskiej stuzby zyje za
sprawa kaplanskiej postugi, jak to
pieknie zauwazyt Cyryl Jerozolimski,
wskazujac na to, ze stowo ‘ecclesia’,
Koscidl, po raz pierwszy pojawia sie
tam, gdzie Aaronowi zostaje powie-
rzony urzad kaptanski. Kaptanistwo
i Ko$cidt narodzily sie jednoczesnie
i sg $cisle ze soba polaczone. Dlatego
ten opis Kosciola jest jednoczesnie
objasnieniem tego, co stanowi rdzen
i sens misji kaptaniskiej: “Trwali oni
w nauce apostotéw i we wspdlnocie,
w famaniu chleba i w modlitwach’.
Jedli sie tym stowom przyjrzymy nie-
co blizej, zobaczymy w nich obydwa
ogniska kaptanskiej postugi: stuze-
nie Stowu i sluzenie sakramentowi
— w obydwu wypadkach jest to
jednak ustanowione przez Boga
stuzenie cztowiekowi i sluzenie czlo-
wiekowi w jego drodze do Boga”
(t. 8/2,s. 1237). W tej stuzbie Bogu
i cztowiekowi spetnia sie wszelkie
braterstwo. | najpelniej wyraza je
gest famania chleba. , Chrystus rze-
czywiscie podzielit sie soba samym,
w tamanym chlebie dat siebie, azeby
Jego zycie byto naszym zyciem.
To jest to nieslychane wydarzenie,
ktére powtarza sie zawsze na nowo.
Na tym polega wielko$¢é Eucharystii
i dlatego nie jest ona gra, lecz rzeczy-
wistoscia. [...] Chrystus rozdaje nam
samego siebie.” (t. 8/2, s. 1241).
[ my, kaptani, trwamy w tym tamaniu
chleba, stajemy sie — w najpelniej-
szym tego stowa znaczeniu — ludZmi
tamigcymi chleb. Wszedzie tam,



gdzie zostat przyjety ten gest Pana
lamigcego chleb, trzeba kazdego
dnia tamaé chleb na nowo. Tam,
przy famaniu chleba, nie ma juz ob-
cego, lecz jest brat, ktéry mnie wzy-
wa i ktéry czeka na polamany chleb,
aby znalez¢ mieszkanie w samej jego

mitosci (por. t. 8/2, s.1241).

ZAKONCZENIE
- TRzY OBRAZY Kos$ciota

Wszystkie trzy wymiary brater-
stwa: powszechne, chrzescijanskie
i kaptanskie sa dzi$ realnie posred-
niczone przez Kosciét Chrystusowy,
dlatego warto podac¢ choéby kilka
pieknych obrazow postrzegania
Kosciota przez Ratzingera.

1. Kamien - obraz Kosciola,
ktéry Bég objawia: Ratzinger
zaczerpnat od Michata Aniota naste-
pujaca historie — artysta w lezacym
kamieniu widziat juz czysty obraz,
czekajacy jedynie na usuniecie tego,
co go jeszcze zakrywa. Zadaniem
tworcy jest wiec wyzwolenie z tego,
co zakrywa owe dzieto, a nie wy-
konywanie obrazu. RzeZbiarz nie
wykonuje, lecz usuwa niepotrzebne
elementy, by ukazaé szlachetny
ksztatt. Tak i w czlowieku, stwo-
rzonym na obraz Boga, ukryta jest
Boska postaé. Potrzeba tylko zgody
cztowieka, aby Boski Rzezbiarz
oczyscit go z owych elementéw,
ktére znieksztalcaja jego istote
(t. 8/2,s. 1131). Proces ten Ratzin-
ger okresla jako ‘ablatio’— usuwanie,
oczyszczanie.

2. Sykomora — obraz Koscio-
la, ktéry oczyszcza: Sykomora
jest drzewem przynoszacym wiele

owocéw. Sa one jednak pozba-
wione smaku, jedli sie ich najpierw
starannie nie ponacina i nie wypusci
z nich soku; dopiero wtedy sg bar-
dzo smaczne. Sykomora jest wiec
symbolem ogétu pogan, czy bardziej
konkretnie — pogaristwa zyjacego,
niestety, w Kosciele. Stanowi ono
poniekad obfitosé, ale jest to bez
smaku. Przyczyna tego jest nasze
zycie wedlug poganiskich zwyczajéw.
Jedli to zycie natnie sie przez Logos,
wtedy przemienia sie, jest smaczne
i uzyteczne. Inaczej pozostanie w nim
to, co tkwi w naturze tego owocu: go-
rycz, mdiosé i po prostu niejadalnosé.
W chrzescijanstwie potrzebne jest
wiec catkowite przeobrazenie — takie,
ktére nie niszczy substancii, lecz daje
jej brakujaca jako$¢. To niezbedne
przeobrazenie jasno ukazuje obraz
nacinania owocu; dzieki niemu staje
sie jadalne to, co przedtem byto nie-
jadalne. W tym zasadniczym ,,spusz-
czeniu” soku wida¢ wtasciwy proces
oczyszczenia. Jeszcze jedna sprawa
jest tu bardzo wazna: to konieczne
przeobrazenie dokonuje nie samo
drzewo ani jego owoc, lecz potrzeb-
na jest ingerencja kogos z zewnatrz.
Tym Kims$ jest sam Logos, ktéry
nacina owoce naszego zycia, by je
oczysci¢ i to bezuzyteczne uczynic
dobrym. Tak ostatecznie tylko sam
Logos moze doprowadzié nasze zycie
do jego pierwotnej autentycznos$ci
i dojrzatosci. Logos postuguje sie
jednak stugami ,Stowa Bozego”,
kaptanami, tymi ,ktérzy nacinaja
sykomory”; sa to ,studzy naszej ra-
dosci”, bo z bezuzytecznych stajemy
sie dobrzy (por. t.8/2 s. 1166).

24




SPOLECZENSTWO

3. Ksiezyc - obraz Kosciola,
ktory zalezy od Chrystusa-
-Heliosa: Kaplan w swej postudze
musi uwazacé, zeby nie tworzyt swego
wilasnego Kosciota, by swoimi dzia-
laniami nie przystaniat wspdlnoty
Chrystusowej. To nie on — jako
kaptan — jest tu najwazniejszy, choé
biblijnie moéwigc: sieje i podlewa,
gtoszac Stowo Boze. Ale musimy
pamietac, ze wzrost daje sam Bég
(1 Kor 3, 5-9). Te prawde dogleb-
nie poznali juz starozytni mysliciele
chrzescijanscy, np. $w. Ambrozy,
i wyrazili ja przy pomocy obserwaciji
kosmosu. Wykorzystywali mityczne
obrazy Ksiezyca w strukturze cate-
go kosmosu dla zobrazowania roli
Kosciota w catej historii zbawienia.
Ksiezyc, jaki poznajemy dzieki lotom
kosmicznym czlowieka, przedstawia
w zasadzie tylko pustynie, piasek
i skaly, a na zewnatrz, z Ziemi, wi-
dzimy go jako swietlista kule. Wiemy
jednak dobrze, ze to swiatlo nie
pochodzi od samego Ksiezyca, lecz
od Storica. Podobnie ma sie rzecz
z Koéciolem, ktoéry | $wieci, mimo iz
sam jest ciemny. Jest jasny nie dzieki
swemu whasnemu $wiatlu, lecz otrzy-

muje je od Chrystusa, rzeczywistego
Heliosa; [...] i dlatego w nocy nasze-
go oddalenia od Boga moze dawaé
$wiatto” (t. 8/2, s. 1091). Ksiezyc
jest wiec tym, czym sam nie jest.
Swieci, choé nie swoim $wiattem.
Tak tez Koscidl jasnieje nie wlasnym
$wiattem, lecz $wiattem pochodza-
cym od kogos innego, $wiattem od
Pana. Jest to zatem Kosciét Pana,
Heliosa, a nie moj Kosciol! Zatem,
tak jak swiatlo storica jest darem dla
zimnego Ksiezyca, tak tez Chrystus-
-Storice jest darem dla ziemskiego
Koéciola. Bez tego Storica Koscidt
by zastygt i zgast. Dlatego tez nie tyl-
ko nie ma Zadnego przeciwstawienia
miedzy Chrystusem a Kosciotem,
a wrecz odwrotnie — jak Ko$cidt zyje
dzieki Chrystusowi, tak tez Kosciét
daje nam Chrystusa, urealnia Go
w $wiecie, rodzi Go nieustannie
przez wiare i modlitwe i dzieki temu
wiasnie swieci posréd narodow. Ten
Koscidt od poczatku gtosi, ze wiara
Koéciola — w Jezusa, Syna Bozego
jako Mesjasza — zbawia czlowieka
(por. t. 8/2, s. 1095). Na tym po-
lega ostateczna postuga braterstwa
w Kosciele.

Tekst oparty na: J. Ratzinger, Lud i dom Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele, [w:] tenze, Opera Omnia,
Lublin 2014, t. 1, s. 568-603; por. tenze, Kosciét — znak wsréd narodéw, [w:] Opera Omnia, Lublin 2013,

t. 8/1,s. 31-105.
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