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OD REDAKCIT

,»Mito§¢ Boga wobec nas jest sprawa zasadnicza dla zycia i niesie ze soba
decydujace pytania o to, kim jest Bog i kim my jesteSmy” (Deus caritas est, 2).
Tymi stowami, po krotkim wprowadzeniu, rozpoczat Benedykt X VI glowna
czg$¢ swej encykliki. Dokument ten, podpisany w uroczysto$¢ Narodzenia
Panskiego 2006 roku, czyli w dzien upamigtniajacy Wcielong Mitos¢, jest sto-
wem programowym. Papiez sam podkreslit, iz w swojej pierwszej encyklice
pragnie mowi¢ o mito$ci Boga do cztowieka i przekazywaniu tej mitosci innym
ludziom, poniewaz uwaza to za przestanie najbardziej aktualne i posiadajace
konkretne znaczenie dla Swiata (por. Deus caritas est, 1). Niedlugo potem,
w tekscie prezentacji Encykliki Deus caritas est abp Angelo Amato, sekre-
tarz Kongregacji Nauki Wiary, napisat, ze jest ona darem dla §wiata — darem,
ktory wszyscy wierni winni przyjac z radoscia, przyswoic sobie i realizowac
W Zyciu.

Niniejszy, siodmy juz tom ,,Kieleckich Studiow Teologicznych”, postano-
wiliSmy poswigci¢ refleksji nad pierwsza encyklika Benedykta X VI wlasnie
z tych dwoch powodow — poniewaz jest ona przestaniem programowym do-
tyczacym samego centrum wiary chrzesécijanskiej i poniewaz czujemy sig
zobowiazani tym darem, ktory przekazat nam Nastepca Piotra.

Artykuty zebrane w pierwszej czesci niniejszego numeru sa w wigkszosci
owocem przemys$len autorow zwiazanych ze srodowiskiem kieleckim. Zosta-
ly zamieszczone wedtug kolejnosci alfabetycznej nazwisk wspottworcow tej
publikacji.

W drugiej czescei 7 tomu KST, zatytutowanej Varia, zamieszczamy, zgod-
nie z naszym zwyczajem, inne artykuly niezwiazane bezposrednio z tematem
biezacego numeru. W ten sposob chcemy tworzy¢ jeszcze jedno miejsce, w kto-
rym wszelka cenna mys$l nie zostanie pominigta.
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Z.APROSZENIE DO MILOSCI W SWIETLE ENCYKLIKI
BENEDYKTA X V1 DEUS CARITAS EST

Temat mitosci jest aktualny zawsze. W czasach wspotczesnych daje sig za-
uwazy¢ swego rodzaju kryzys koncepcji ludzkiej mitosci. Jak si¢ wydaje, jest to
odzwierciedlenie kryzysu antropologicznego, a takze religijnego. Papiez Benedykt
XVl pragnie pobudzi¢ $wiat do ,,nowej, czynnej gorliwosci w dawaniu odpowiedzi
na Boza mito$¢” (DCE 1). Zachgca do zycia mitoscia. W ten bowiem sposob
Boze $wiatto moze dotrze¢ do $wiata (por. DCE 39). Papiez przypomina oryginal-
ne orgdzie chrzescijanstwa. Rozpoczyna swoja encyklikg stowami z 1 J 4, 16:
,,B0g jest mitoscia” (DCE 1). Jest to centralna prawda chrzescijanskiej wiary!.
Papiez wskazuje na egzystencjalne implikacje, jakie ptyna z tresci tego biblijnego
przestania. Bog zaprasza cztowieka do mitosci. Mito§¢ Boga jest uprzedzajaca.
Zaprasza On cztowieka do odwzajemnienia mitosci?.

W Pierwszym LiScie $w. Jana podana zostala istota wiary. Wskazano na
obraz Boga oraz na wynikajacy z niego obraz cztowieka i jego drogi. Zatem
stowa: ,,Bog jest mitoscia” wyrazaja takze istotg bycia cztowiekiem. Encykli-
ka jest wyktadnia glownej prawdy w chrzescijanstwie. Ma ona rzutowac¢ na
cate zycie cztowieka. Wiara bowiem ma charakter praktyczny. Nie mozna jej
sprowadzi¢ do kategorii czysto teoretycznej ani do filozoficznego §wiatopo-
gladu. Jest ona rzeczywisto$cia dynamiczna. Wskazuje na to Ojciec Swigty:
,»U poczatku bycia chrzes$cijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej
idei, ale natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje zyciu nowa
perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (DCE 1)3.

' Por. J. Wojtkun, Rola mitosci w zyciu czlowieka na podstawie ,, Deus caritas
est”, ,,Zeszyty Formacji Katechetow”, 3 (2006), s. 5.

2 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice Benedykta XVI, KPD 1 (2006), s. 72;
M. Dziewiecki, Bog proponuje mitos¢ ze znakiem jakosci, ,,Zeszyty Formacji Kate-
chetow”, 3 (2006), s. 13nn.

3 Por. J. Wojtkun, Rola milosci..., art. cyt., s. 5.
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1. Jedna rzeczywistosé mitosci

W pierwszej cze$ci encykliki papiez pragnie sprecyzowac ,,niektore istot-
ne dane na temat mitosci, jaka Bég w tajemniczy i darmowy sposdb ofiaruje
cztowiekowi razem z wewngtrzna wigzia tej Mitosci z rzeczywisto$cia mitosci
ludzkiej” (DCE 1). Tajemnica mito$ci chrzescijanskiej z perspektywy integral-
nosci cztowieka — to pierwszy watek refleksji encykliki Benedykta XVI (por.
DCE 2-6). Papiez poddaje analizie trzy pojgcia pochodzace ze starozytnej
mysli greckiej: eros, philia i agape*.

Termin eros byt uzywany w filozofii greckiej na okreslenie pozadliwosci
plciowej, zadzy, pragnienia®. Oznacza taki rodzaj mitosci, ktory dazy do rozko-
szowania si¢ druga osoba. Jej szczytem jest doswiadczenie rozkoszy zmysto-
wej. To mitos¢ pozadliwa. Platon rozumiat eros jako impuls, pasjg. Pozwala to
cztowiekowi doswiadczy¢ najwyzszej btogosci (por. DCE 7). Eros jest daze-
niem do tego, co pigkne i warto§ciowe. Jest zatem wznoszeniem si¢ ku wyzy-
nom. Eros jest pragnieniem tego, czego cztowiekowi brak, dlatego jest to zawsze
mitoé¢ pozadliwa, zdeterminowana przez potrzeby ludzkie’.

Philia to przyjazn, zazytos¢, serdeczno$c®. Okreslenie to oznacza mitosé
z akcentem wzajemnosci i serdecznego zwiazku®. Jest to stowo z duzym ta-
dunkiem emocjonalnym, o tre$ci nasyconej uczuciem. Uzywa si¢ je na ozna-
czenie wigzi rodzinnej i stosunkow przyjazni'®. To pojecie mitosci-przyjazni
zostato podjete i poglgbione w Ewangelii Jana. Tym terminem autor natchnio-
ny wyrazit relacj¢ migdzy Jezusem i Jego uczniami (por. DCE 3).

Pojecie agape w chrzescijanskich pradach myslowych zostato usytuowa-
ne na przeciwleglym biegunie w odniesieniu do erosu. Byto ono traktowane
jako najbardziej wysublimowana forma mito$ci. Agape to mitos¢ altruistycz-
na, zyczliwa, darujaca z wlasnej petni. Pojgcie agape zostalo uprzywilejowa-

4 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 73.

5 Por. F. Draczkowski, Mifos¢ — agape syntezq chrzescijanstwa, Pelplin — Torun
1997,s. 13n.

¢ Por. J. Wojtkun, Rola mifosci..., art. cyt., s. 7; Y. de Andia, Erfs i agapé
Boski zar mitosci, ,,Communio”, 5 (1995), s. 40nn.

7 Por. F. Sawicki, Bdg jest milosciq, Pelplin 1990, s. 16nn; J. Skawron, Nieskon-
czone horyzonty mitosci. Teologiczno-psychologiczne aspekty rozwoju cztowieka
na drodze ku Bogu wedlug sw. Jana od Krzyza, Krakow 2003, s. 37; Y. de Andia, Er0s
i agape.., art. cyt., s. 49nn.

8 Por. F. Draczkowski, Mifos¢ — agape..., dz. cyt., s. 14; J. Skawron, Nieskon-
czone horyzonty...,dz. cyt.,s. 37.

? Por. F. Woronowski, Funkcja mitosci czynnej Kosciota, L.omza 1977, s. 28.

10 Por. R. Coste, Mifosé, ktora zmienia swiat. Teologia mitosci, Rzym — Lublin
1992,s. 18.
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ne w pismach Nowego Testamentu (por. DCE 3)!'. To mito$¢ Boga do czto-
wieka, mito$¢ braterska. Bog to czysta agape'?. Cecha agape jest ,troska
o drugiego cztowieka i postuga dla niego” (DCE 6). Papiez ukazuje nowote-
stamentalne preferencje do okreslenia tym terminem mitos$ci chrzescijanskiej.
Akcentuje jednos$¢ mitosci, ukazujac bogactwo semantyczne tego pojecia. Jest
jedna mitos¢, ktora taczy w sobie wszystkie jej formy!'3.

Mito$¢ ma niewyczerpane horyzonty. Jest wieczna. Swymi korzeniami
bowiem sigga samego Boga'*.

Istnieje jakas relacja migdzy mitosécia i Boskoscia: mito$¢ obiecuje nieskon-
czono$¢, wieczno$¢ — jakas rzeczywisto$¢ wyzsza i catkowicie inng w stosunku
do codziennosci naszego istnienia. Okazalo sig jednak rownoczesnie, ze droga
do tego celu nie jest proste poddanie si¢ opanowaniu przez instynkt. Konieczne
jestoczyszczenie i dojrzewanie, ktore osiaga si¢ takze na drodze wyrzeczenia. Nie
jest to odrzuceniem erosu, jego ,,otruciem”, lecz jego uzdrowieniem w perspekty-
wie jego prawdziwej wielkosci (DCE 5)'5.

Do tego celu prowadzi zatem uzdrowienie erosa przez jego oczyszczenie i doj-
rzewanie.

Nie mozna redukowa¢ mitosci wytacznie do wymiaru erotycznego. Pro-
wadzi to bowiem do degradacji pojecia mitosci (por. DCE 4). Napigcia pomig-
dzy erosem a agape sa jednak tylko pozorne. ,,Eros potrzebuje dyscypliny,
oczyszczenia, aby da¢ cztowiekowi nie chwilowa przyjemnos¢, ale pewien
przedsmak szczytu istnienia, tej szczgsliwosci, do ktérej dazy cate nasze ist-
nienie” (DCE 4). Mito$¢ agape uzasadnia ludzka energig seksualng. Tylko
mitos¢ o charakterze transcendentnym moze sprawié, ze cztowiek bgdzie w sta-
nie otworzy¢ si¢ na transcendencj¢. Sama za§ milos¢ erotyczna ogranicza
cztowieka do czasowosci. Pozbawiona nadprzyrodzonos$ci zamyka cztowieka
na innych we wlasnym ,,ja”. Chodzi zatem niejako o uzdrowienie mito$ci opartej
na zmystach poprzez mito$¢ agape'®.

' Por. J. Wojtkun, Rola mitosci..., art. cyt., s. 7; F. Sawicki, Bog jest mitosciq,
dz. cyt.,s. 20nn.

12 Por. J. Skawron, Nieskornczone horyzonty..., dz. cyt., s. 37; R. Coste, Mifos¢,
ktora...,dz. cyt.,s. 18n; Y. de Andia, Erbs i agapé..., art. cyt., s. 38nn.

13 Por. F. Draczkowski, Milos¢ —agape. .., dz. cyt., s. 14nn; L. Skolik, O pierwszej
encyklice..., art. cyt., s. 73.

4 Por. J. Skawron, Nieskoriczone horyzonty..., dz. cyt., s. 291nn; J. Wojtkun,
Rola milosci..., art. cyt.,s. 11.

15 Warto w tym miejscu przypomnieé, ze w historii chrzescijanstwa byty tenden-
cje przeciwne cielesno$ci. Por. J. Wojtkun, Rola milosci.. ., art. cyt.,s. 7.

16 Por. J. Skawron, Nieskornczone horyzonty...,dz. cyt.,s. 288.
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Papiez okresla agape jako milos¢ zstgpujaca, ofiarna, eros za$ jako mi-
to$¢ wstepujaca, pozadliwa, posesywna. Wprowadza porozumienie migdzy
filozofia Platona a teologia §w. Pawta z 1 Kor 13. Nie mozna tych dwéch
rzeczywistosci: eros i agape radykalnie przeciwstawic. Istota chrzescijan-
stwa nie jest bowiem ,,oderwana od podstawowych relacji zyciowych ludzkie-
go istnienia” (DCE 7). Benedykt X VI stwierdza:

W rzeczywisto$ci eros i agape — mitos¢ wstepujaca i mitos¢ zstepujaca —
nie daja si¢ nigdy calkowicie oddzieli¢ jedna od drugiej. Im bardziej obydwie,
niewatpliwie w roznych wymiarach, znajduja wlasciwa jedno$¢ w jedynej rzeczy-
wisto$ci mitosci, tym bardziej spetnia si¢ prawdziwa natura mitosci w ogole
(DCE 7)™

Mitos¢ jest zatem jedna rzeczywisto$cia, ktora posiada rézne wymiary. Gdy
eros 1 agape oddalaja si¢ zupelnie od siebie, wtedy powstaje jaka$ ograniczo-
na forma mitosci (por. DCE 8), jej karykatura. Miejsce prawdziwej mitosci
zajmuje wowczas fikcja's.

Mitos¢ jest jedna. Pochodzi bowiem z Boga. To On jest jej jedynym zro-
dtem (por. DCE 9). Chrzescijanskie przezywanie mitosci obejmuje takze wy-
miar popedu i przyjemnosci, czyli ekstaze. ,,Tak, milo$¢ jest «ekstazay, ale
ekstaza nie w sensie chwili upojenia, lecz ekstaza jako droga, trwate wycho-
dzenie z «ja» zamknigtego w samym sobie, w kierunku wyzwolenia «ja», w da-
rze z siebie i wlasnie tak w kierunku ponownego znalezienia siebie, a nawet
w kierunku odkrycia Boga” (DCE 6). Papiez odwotuje si¢ w tym miejscu do
stow Jezusa: Kto bedzie sie starat zachowaé swoje zycie, straci je; a kto
je straci, zachowa je (Lk 17, 33; por. Mt 10, 39; 16, 25; Mk 8, 35; Lk 9, 24;
J12,25)".

Wiara biblijna akceptuje calego cztowieka. Oczyszcza jego dazenie do
mitosci poprzez ukazanie jej nowych wymiardéw (por. DCE 8). Nowos$¢ wiary
biblijnej uwidacznia biblijne rozumienie integralnosci mitosci. W Starym Te-
stamencie znajdujemy wypowiedzi, ktore sktadaja sig na nowos¢ obrazu Boga
jako Milosci. Obrazy biblijne potwierdzaja, ze mitos¢ Boga ,,moze by¢ okreslo-
na bez watpienia jako eros, ktora jednak jest rownoczesnie takze agape”
(DCE 9). Owa ,,namigtnos¢” Boga w stosunku do swego ludu opisali przede

17 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 73n; F. Draczkowski,
Mitosé —agape. .., dz. cyt.,s. 18n.

18 Por. M. Dziewiecki, Bdg proponuje..., art. cyt., s. 13; J. Wojtkun, Rola mifo-
Sci..., art. cyt., s. 8.

1 Por. J. Wojtkun, Rola mitosci..., art. cyt., s. 9; F. Gryglewicz, Ewangelia we-
diug sw. Lukasza. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz, Poznan — Warszawa
1974,s. 278n.
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wszystkim prorocy, Ozeasz i Ezechiel®. Postuzyli si¢ przy tym §miatymi obra-
zami erotycznymi. Przedstawiajac relacje Boga z Izraelem, zastosowali me-
tafory narzeczenstwa i matzenstwa. Batwochwalstwo za$ jest konsekwentnie
ukazane jako cudzoldéstwo i prostytucja. Prorocy odwotuja si¢ do kultow plod-
no$ci wraz z naduzyciami sfery eros (por. DCE 9).

Opisany jednak zostaje rownoczes$nie stosunek wiernosci migedzy Izra-
elem a Bogiem Jahwe. Bog dat Izraclowi Torah Byt to glgboki wyraz mitosci
Boga do narodu wybranego. Jego istota bylo ukazanie Izraclowi prawdziwe;j
natury cztowieka oraz wskazanie drogi prawdziwego czlowieczenstwa. Bog
objawia, ze ,,czlowiek zyjac w wierno$ci jedynemu Bogu, do§wiadcza siebie
samego jako kochanego przez Boga i odkrywa rado$¢ w prawdzie, w spra-
wiedliwo$ci — rado$¢ w Bogu, ktora staje si¢ jego istotnym szcze$ciem”
(DCE9). Psalmista wyrazil to w stowach: Kogo procz Ciebie mam w nie-
bie? Gdy jestem z Tobq, nie cieszy mnie ziemia. (...) Mnie zas dobrze jest
byé blisko Boga (por. Ps 73, 25.28; DCE 9)?'.

Mitos¢ Boga do swego ludu mozna okresli¢ jako eros, poniewaz jest to
mito$¢ namigtna. Moze by¢ tez okre§lona jako agape, bo jest bezinteresowna
1 przebaczajaca. Benedykt X VI pisze: ,,Eros Boga do cztowieka jest zarazem
— jak powiedzielismy — w pelni agape. Nie tylko dlatego, ze zostaje dana
zupehie bezinteresownie, bez zadnej uprzedniej zastugi, ale takze dlatego, ze
jest mitoscia przebaczajaca” (DCE 10).

Prorok Ozeasz ukazuje taka mito$¢ Boga do cztowieka, ktora zdecydo-
wanie przewyzsza aspekt darmowosci. Izrael zerwat Przymierze z Bogiem,
a wiec dopuscit si¢ ,,cudzotostwa” wzgledem Niego. Zastuguje zatem na kare
catkowitego i bezpowrotnego zniszczenia, tak jak niegdy$ Sodoma i Gomora.
W takiej sytuacji mogtoby si¢ po ludzku wydawac, ze Bog osadzi swoj lud
i wyrzeknie si¢ go. Jahwe jednak niejako zawiesza wyrok swojej stusznej spra-
wiedliwosci. Dalszy przebieg historii zbawczej ukazal Bozy sposob myslenia
1 Boza mito$¢. Bog kieruje si¢ dobrocia i mito$cia, ktore sa mocniejsze niz
gniew sprawiedliwosci (por. Jr 31, 20)*.

Kierowanie si¢ gniewem stanowi oznake ludzkiej stabosci (por. Lb 23, 19;
1 Sm 15, 29). Jest to zachowanie niegodne mitosci Bozej?. Bog dat dowod
tego, ze jest Bogiem, a nie cztowiekiem: Jakze cie moge porzuci¢, Efraimie,
i jak opuscic¢ ciebie, Izraelu? (...) Moje serce na to si¢ wzdryga i roz-

2 Por. J. Wojtkun, Rola milosci..., art. cyt., s. 9.

2L Por. S. Lach, Ksiega Psalméw. Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz —
Ekskursy, Poznan 1990, s. 336.

2 Por. S. Lach, Ksiegi prorokéw mniejszych. Wstep — Przekiad z oryginatu —
Komentarz, Poznan 1968, s. 100.

2 Por. tamze.
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palajq sie moje wnetrznosci. Nie chce, aby wybuchngt ptomien mego
gniewu i Efraima juz wiecej nie zniszcze, albowiem Bogiem jestem, nie
czlowiekiem; posrodku ciebie jestem Ja — Swiety (Oz 11, 8n; por. DCE 10)%.
W tym fragmencie zostata wyrazona petnia dobroci Jahwe w stosunku
do narodu wybranego. Boza mito$¢, ktora jest zwiazana ze Swigtoscia, sytu-
uje Boga ponad ludzkimi kategoriami myslenia. To wtasnie owa milo$¢ za-
pewnia Mu niejako paradoksalna cierpliwo$¢ i obliguje Go do koniecznosci
przebaczania. Mimo ze jest to tekst starotestamentowy, to pod tym wzgle-
dem teologia proroka Ozeasza zbliza si¢ juz wyraznie do teologii Nowego
Testamentu®.

Mitos¢ Boga przewyzsza wszystkie niewiernosci i grzechy narodu wy-
branego. Ukochatem cie odwieczng mitosciq, dlatego tez zachowalem dla
ciebie taskawosé (Jr 31, 3)*. Bog widzac prawdziwe nawrocenie, przywroci
do task swoj lud: Czy Efraim nie jest dla Mnie drogim synem lub wybranym
dzieckiem? llekro¢ bowiem sie zwracam przeciw niemu, nieustannie go
wspominam. Dlatego sie sktaniajq ku niemu moje wnetrznosci;, musze mu
okazac milosierdzie! — wyrocznia Pana (Jr 31, 20). Jest to daleka zapo-
wiedz nowotestamentowych stéw: ,.do konca ich umitowat” (J 13, 1) oraz:
,,BOg jest mitoscia” (17 4, 8.16).

Prorok Ezechiel otrzymuje od Boga polecenie: Powiedz im: Na moje
zycie! — wyrocznia Pana Boga. Ja nie pragne smierci wystepnego, ale
jedynie tego, aby wystepny zawrocit ze swej drogi i zyl. Zawroccie, za-
wroccie z waszych zlych drog! Czemuz to chcecie zging¢, domu Izraela?
(Ez 33, 11). Bog objawia swoja mito$¢ takze w tym, ze sam poucza cztowieka,
w jaki sposob powinien prosi¢ o mitosierdzie. Dalej za§ mowi: Teraz odwroce
los Jakuba i zmituje sie nad catym domem Izraela, i zatroszcze sie o moje
swiete imie (Ez 39, 25)%.

Mitosé¢ zatem Boga do swojego ludu jest mitoscia przebaczajaca.

Jest to mitos¢ tak wielka, ze zwraca Boga przeciw Niemu samemu, Jego
mito$¢ przeciw Jego sprawiedliwo$ci. Chrzescijanin widzi w tym juz zarysowuja-

2+ Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mifosierdziu, Zabki 1994, s. 34nn; T. Her-
rmann, Mitos¢ braterska w Pierwszym Liscie sw. Jana, Paradyz 1984, s. 201.

3 Por. C. Wiener, Mitos¢, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
Poznan 1990, s. 485; G. Hentschel, ,, Poniewaz Pan was umitowat” (Pwt 7, 8). Mitos¢
w Starym Testamencie, ,,Communio”, 5 (1995), s. 22; T. Herrmann, Rozwdj idei mito-
sci i mitosierdzia w Pismie S‘wietym, w: Milos¢ mitosierna, red. J. Krucina, Wroclaw
1985, s. 148n; S. Lach, Ksiegi prorokow mniejszych..., dz. cyt., s. 49.

% Por. G. Hentschel, Poniewaz Pan..., art. cyt., s. 22.

21 Por. T. Herrmann, Rozwdj idei milosci..., art. cyt., s. 149nn.

2 Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat. .., dz. cyt.,s. 36n.
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ce si¢ misterium Krzyza: Bog tak bardzo mituje cztowieka, ze sam stawszy si¢
cztowiekiem, przyjmuje nawet jego Smier¢ i w ten sposob godzi sprawiedliwosé
z mitoscig (DCE 10)%.

Szczegolnie w tajemnicy paschalnej Chrystusa zderza si¢ niejako misterium
wiernej mitosci Boga z tajemnica sprawiedliwo$ci. Niemozliwy pozornie dyle-
mat miedzy milo$cia a sprawiedliwos$cia zostaje przezwycig¢zony. Tu nastapito
przyznanie priorytetu mito$ci®.

,,B0og jest mitoscia” (1 J 4, 16). Jest to okreslenie, ktore ukazuje najbar-
dziej charakterystyczna ceche Boga w stosunku do Iudzi. Wszelkie objawy
zainteresowania Boga ludzmi sa dowodami Jego mitosci. Sa to wielkie akty
mito$ci Boga do cztowieka. Sw. Jan wskazuje na ten przymiot Bozy, jako
naktaniajacy do dziatania w stosunku do catego stworzenia, a w szczego6lnosci
do cztowieka. Tak bardzo podkresla on mitujacg aktywno$¢ Boga, ze identyfi-
kuje ja z Jego natura. W ten sposob daje wyjasnienie natury Boga zapoznanej
ze staro- i nowotestamentowego Objawienia’!.

Mitos¢ Boga jest tak wielka, ze zwraca sig¢ On w niej przeciw sobie sa-
memu. Jest to wystapienie Boga przeciw wlasnej sprawiedliwosci. Dokonuje
si¢ to najpelniej w Jezusie Chrystusie. [lustracja tego zwrocenia si¢ Boga prze-
ciw sobie zostala zawarta w stylu zycia i przepowiadaniu Jezusa, a zwlaszcza
w Jego przypowiesciach. Ojciec Swiety pisze:

Prawdziwa nowoscia Nowego Testamentu nie sa nowe idee, lecz sama po-
sta¢ Chrystusa, ktory uciele$nia pojecia — niestychany, niebywaty realizm. Juz
w Starym Testamencie nowos$¢ biblijna nie polega po prostu na abstrakcyjnych
pojeciach, lecz nieprzewidywalnym i w pewnym sensie niebywatym dziataniu
Boga. To Boze dziatanie przybiera teraz dramatyczna forme poprzez fakt, ze w Je-
zusie Chrystusie sam Bog poszukuje ,,zaginionej owcy”, ludzkoSci cierpiacej
i zagubionej. Gdy Jezus w swoich przypowiesciach mowi o pasterzu, ktory szuka
zaginionej owcy, o kobiecie poszukujacej drachmy, o ojcu, ktéry wychodzi na
spotkanie marnotrawnego syna i bierze go w ramiona, wowczas wszystko to nie
sprowadza si¢ tylko do stow, lecz stanowi wyjasnienie Jego dziatania i bycia.
W Jego $mierci na krzyzu dokonuje si¢ owo zwrocenie si¢ Boga przeciwko same-
mu sobie, poprzez ktére On ofiarowuje siebie, aby podnies¢ cztowieka i go zba-
wi¢ — jest to mito$¢ w swej najbardziej radykalnej formie (DCE 12)*2,

¥ Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 74.

3 Por. S. Nagy, ,, Objawienie mitosci i mitosierdzia ma w dziejach cztowieka
Jjednq postac i jedno imie. Nazywa sie Jezus Chrystus” (RH 9), w: Mitos¢ milosierna,
red. J. Krucina, Wroctaw 1985, s. 133; J. Koperek, Eucharystia Zzrodlem mitosci mito-
siernej, ,,Communio”, 5 (1995), s. 88n.

31 Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska. .., dz. cyt.,s. 129.

32 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 75.
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Mitoé¢ Syna do Ojca zostata wyrazona w stowach: Ale niech swiat si¢
dowie, ze Ja mituje Ojca i ze tak czynie, jak Mi Ojciec nakazat (J 14, 31).
Swiadczy o tym cata Ewangelia $w. Jana. Jezus jest catkowicie postuszny
Ojcu. Jego postuszenstwo wynika z mitosci. Cata dziatalno$¢ Jezusa jest wy-
petieniem planu Ojca (por. J 4, 34; 17, 4). Jezus jako wykonawca zbawczego
planu Ojca, catkowicie poswigca si¢ dla Jego chwaty*. Od czasu przyjscia
Jezusa rozgrywa si¢ dramat mitosci poprzez Jego osobe. Jezus jest konkret-
nym objawieniem mito$ci. On prowadzi synowski dialog z Bogiem i $wiadczy
o tym przed ludzmi. Poprzez mito$¢ osiaga petnig swego czlowieczenstwa i wzy-
wa ludzi do takiej mitosci. Cale Jego zycie $wiadczy o tym, ze byt oddany Ojcu
bez reszty (por. Lk 2, 49; Hbr 10, 5Snn). Trwat w najwyzszej zgodzie z wola
Boza (por. J 4, 34; 6, 38). Wypetnia swoje zycie mitoscia i dziekczynieniem
(por. Mk 1, 35; Mt 11, 25). Jest catkowicie oddany ludziom (por. Mk 10, 45).

Mitos¢ Jezusa do ludzi ma charakter dynamiczny i ujawnia si¢ w wydaniu
siebie na catkowita ofiarg, ktora zostata zobrazowana w Ewangelii Jana po-
przez symbol ziarna pszenicznego wrzuconego w ziemi¢ (por. J 12, 24). Mi-
los¢ Jezusa jest jedynym zbawieniem czlowieka. Ma charakter uniwersalny
(por.J 3, 15;4,42;9,5-38; 11, 25; 14, 6). Mitosci Jezusa towarzysza uczucia
ludzkie. Catkowite oddanie si¢ Jezusa na ofiarg nalezy widzie¢ w konteksScie
wielkiej serdecznosci i czutosci dobrego pasterza. Potrzeba zatem skierowac
wzrok na przebity bok Jezusa (por. J 19, 37)**. W ten bowiem sposdb mozna
kontemplowac prawde, ze Bog jest mitoscia. Tylko w kontek$cie wydarzenia
krzyza mozna definiowa¢, czym jest mito$¢. Cztowiek dopiero od tego spoj-
rzenia na krzyz moze odnalez¢ wlasciwa droge swego zycia oraz swojej mito-
sci (por. DCE 12).

Aktowi ofiary Jezusa zostata nadana trwata obecnos$¢ poprzez ustano-
wienie Eucharystii podczas Ostatniej Wieczerzy. Jezus daje swoje Ciato i swoja
Krew jako nowa manng (por. J 6, 31-33)%. W starozytnosci panowato prze-
konanie, ze ,,w istocie prawdziwym pokarmem cztowieka — tym, czym on jako

3 Por. E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990,
s. 483; S. Nagy, Objawienie mitosci..., art. cyt.,s. 135n.

3% Por. C. Wiener, Mifosé. .., art. cyt., s. 478.

35 Por. E. Szymanek, Wykiad Pisma..., dz. cyt., s. 483; K. Romaniuk, A. Jankow-
ski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 1, Poznan —
Krakow 1999, s. 577.

36 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 1, s. 463n; S. Medala, Chwala Jezusa (Ewangelia wedlug sw. Jana),
w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 10: Ewangelia sw. Jana.
Listy Powszechne. Apokalipsa, red. J. Frankowski, Warszawa 1992, s. 38n; L. Stacho-
wiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — Przekitad z oryginatu — Komentarz,
Poznan — Warszawa 1975, s. 212n.
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cztowiek zyje — jest Logos, odwieczna madros¢, teraz 0w Logos stat si¢ dla
nas prawdziwie pokarmem — jako mitos¢” (DCE 13). Poprzez Eucharysti¢
cztowiek zostaje wlaczony w akt ofiarniczy Jezusa. Nie tylko zatem cztowiek
otrzymuje wcielony Logos, ale zostaje wlaczony w dynamike Jego ofiary. W ten
sposob starotestamentowy obraz zaslubin Boga z Izraelem staje si¢ rzeczywi-
stoscia. Podstawa tajemnicy Eucharystii jest unizenie si¢ Boga ku cztowieko-
wi (por. DCE 13)*.

Tajemnica sakramentu Eucharystii ma charakter spoteczny. Eucharystia
taczy chrzescijan z Chrystusem oraz zespala ich migdzy soba. Zaakcentowat
to $w. Pawel, piszac: Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzy-
my jedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba (1 Kor
10, 17)%®. Papiez zwraca uwagg, ze:

Zjednoczenie z Chrystusem jest jednoczesnie zjednoczeniem z wszystkimi,
ktérym On sig daje. Nie moge mie¢ Chrystusa tylko dla siebie samego; moge do
Niego naleze¢ tylko w jednos$ci z wszystkimi, ktdrzy juz stali si¢ lub stang si¢
Jego. Komunia wyprowadza mnie z koncentracji na sobie samym i kieruje ku
Niemu, a przez to, jednoczesnie, ku jednos$ci z wszystkimi chrze$cijanami. Staje-
my si¢ ,,jednym cialem” stopieni razem w jednym istnieniu (DCE 14)*,

Wcielony Bog przyciaga wszystkich do siebie. Staje si¢ zatem jasne, dla-
czego terminu agape zwyklo si¢ uzywac na okreslenie Eucharystii. W tym
bowiem sakramencie przychodzi cielesnie mitos¢ Boga, aby dziata¢ w ludziach
i poprzez nich. Benedykt X VI pisze:

Tylko wychodzac od fundamentu chrystologiczno-sakramentalnego, moz-
na poprawnie zrozumie¢ nauczanie Jezusa o milosci. Przejscie, do jakiego On
wzywa, od Prawa i Prorokow do podwdjnego przykazania mitosci Boga i bliznie-
g0, wyprowadzenie samego istnienia wiary z centralno$ci tego przykazania nie
jest po prostu moralnos$cia, ktéra pézniej mogtlaby istnie¢ autonomicznie obok
wiary w Chrystusa i jej kazdorazowej aktualizacji w tym sakramencie: wiara, kult
i ethos przenikaja si¢ wzajemnie jako jedna rzeczywisto$¢, ktora nabiera ksztattu
w spotkaniu z Boza agape. Upada tutaj po prostu tradycyjne przeciwstawienie
kultu i etyki (DCE 14).

Eucharystia jest szkola czynnej mitosci blizniego. Udziat w Komunii eu-
charystycznej zaktada bycie mitowanym oraz jednoczesnie mitowanie innych.

37 Por. S. Nagy, Objawienie mitosci..., art. cyt., s. 136n.

3% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 2,s. 141.

% Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice. .., att. cyt., s. 75; E. Dabrowski, Listy do
Koryntian. Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz, Poznan 1965, s. 225.
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Uczestnictwo w Eucharystii winno si¢ przektada¢ na praktykowanie mitosci®.
Inaczej bytaby ona wykorzystana tylko w sposob fragmentaryczny, niepelny.
Wypehianie nakazu praktykowania mitosci staje si¢ mozliwe tylko dlatego, ze
owa milo$¢ zostata wpierw cztowiekowi dana (por. DCE 14). W ten sposob
przykazanie mito$ci nie jest jedynie wymogiem, lecz rozwijaniem i kontynu-
acja tego daru Bozego. Owo przykazanie stanowi niejako naturalne srodowi-
sko zycia chrze$cijanina.

W Pierwszym LiScie $w. Jana mitos¢ jest zalecana w najwyzszym stop-
niu. Termin agape wystepuje w tym pi§mie w swoim najglgbszym znaczeniu.
Caly Pierwszy List Jana mozna nazwac traktatem o Bozej agape. W ujgciu
Janowym chrze$cijanstwo jest religia o charakterze etyczno-praktycznym.
Chrzescijanska mito$¢ do Boga realizuje sig¢ poprzez mitos¢ do blizniego oraz
jest z nig nierozerwalnie zwigzana. Milo$¢ do braci jest znakiem mito$ci Boga
i z tej mitoéci wynika. Jest ona jej zewnetrznym wyrazem*'. W Pismie Swig-
tym czytamy: Jesliby ktos mowit: ,, Mituje Boga”, a brata swego nienawi-
dzil, jest klamcq, albowiem kto nie mituje brata swego, ktorego widzi, nie
moze mitowac Boga, ktorego nie widzi (1 J 4,20). Chodzi tu o ktamstwo nie
w sensie przedmiotowym, lecz egzystencjalnym. Odnosi si¢ ono bowiem do
bytowania cztowieka pozbawionego Bozego zycia*.

W catym tym LiScie autor podkresla nierozerwalny zwiazek migdzy mito-
$cia Boga i mitoscia blizniego. Jest to zwiazek tak Scisty, ze deklaracja o mito-
waniu Boga staje si¢ kltamstwem, gdy nie towarzyszy temu mito$¢ blizniego.
,,Mito$¢ blizniego jest droga do spotkania rowniez Boga, a zamykanie oczu na
blizniego czyni cztowieka §lepym réwniez na Boga” (DCE 16). W rzeczywi-
stosci istnieje bowiem tylko jedna mito§¢*. Mozna zatem stwierdzi¢, ze mi-
tos¢ braterska jest baza dla mitosci Boga. Widzialnos¢ jest gwarancja dla
niewidzialnosci. Cztowiek z kolei moze by¢ bratem dla drugiego tylko o tyle,
o ile wczesniej stat si¢ dzieckiem w stosunku do Boga*. S. Kierkegaard stwier-
dza, ze mito$¢ Boga stanowi fundament mitosci blizniego: ,,Mituj Boga ponad

4 Por. J. Koperek, Eucharystia zrédtem. .., art. cyt., s. 86.

4 Por. F. Draczkowski, Mifos¢ —agape..., dz. cyt., s. 95nn; J. Skawron, Nieskori-
czone horyzonty..., dz. cyt., s. 279n; Y. de Andia, ErQs i agapé..., art. cyt., s. 39n;
W. Gnutek, Piesn swietego Pawta o mitosci, RBiL 2 (1960), s. 105.

42 Por. T. Herrmann, Milos¢ braterska..., dz. cyt., s. 144nn; R. Coste, Mitos¢,
ktora...,dz. cyt., s. 120; S. Witek, Mitos¢ chrzescijanska w zyciu czlowieka, Warsza-
wa 1983, s. 49; F. Gryglewicz, Listy Katolickie. Wstep — Przeklad z oryginatu —
Komentarz, Poznan 1959, s. 416.

4 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 75; C. Wiener, Mitosé...,
art. cyt., s. 490.

4 Por. R. Coste, Mitos¢, ktora...,dz. cyt.,s. 135.
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wszystko, a bedziesz kochat takze blizniego, w bliznim za$ — wszystkich ludzi.
Jedynie wowczas, kiedy mituje si¢ Boga ponad wszystko, mozna kochac bliz-
niego w drugim cztowieku”*. Mito$¢ Boga i brata sa nierozdzielne. Stanowia
bowiem wyraz jednej i tej samej agape®.

To fakt, ze Boga takiego, jakim jest, nikt nigdy nie widziat. Nie pozostat
On jednak dla cztowieka zupetie niedostgpny. To On pierwszy nas umitowat
(por. 1 J 4, 10). Bog zestat swego Syna Jednorodzonego, aby ludzie mogli
osiagna¢ zycie dzigki Niemu (por. 1 J 4, 9)¥. To mitos¢ Ojca sprawita, ze
Jednorodzony Syn zstapit na ziemig (por. J 1, 14.18; 3, 16.18)*. Bog staje sie
dla cztowieka widzialny przez swoja mito$¢ do niego (por. DCE 17). Mozemy
Go oglada¢ w Jezusie Chrystusie (por. J 14, 9), a takze w drugim cztowieku.
Przykazanie mitosci nalezy rozumie¢ jako odpowiedz cztowieka na Boza
mito$¢®.

Mitos¢ Ojca wobec ludzkosci zostata objawiona przez Jednorodzonego
Syna, Zbawiciela §wiata. Jezus Chrystus jest jedynym Synem Boga. Postanie
Go na $wiat jest wyrazem najwyzszej mitosci Boga do swiata®. Zostata uka-
zana jako wola i che¢ zbawienia wszystkich ludzi (por. J 17, 24). Jest to zatem
mito$¢ bezinteresowna. Stad tez sam Bog jest nazwany mitoscia (por. 1J 4, 8-
16)°'. Okres$lenie to ukazuje Jego stosunek do ludzi. Mito$¢ Boza daje sie¢
ludziom w sposo6b catkowicie wolny za posrednictwem Syna. Ten za$, jako
Wecielone Stowo dotacza postuszenstwo i ofiare (por. J 10, 17; 15, 10)*2.

Mito$¢ Jezusa jest wezwaniem do wzajemnosci. Kto mituje Jezusa, mituje
Ojca (por. Mt 10, 40; J 8, 42; 14, 21-24). Mito$¢ za$ Jezusa oznacza zachowy-
wanie w cato$ci Jego stowa (por. J 14, 15.21.23) oraz nasladowanie Go, przy
catkowitym wyrzeczeniu sig¢ wszystkiego. Potrzeba wstuchiwac si¢ w stowa

4 S. Kierkegaard, Vie et régne de I’amour, Paris 1952, s. 91.

4 Por. T. Herrmann, Mitos¢ braterska..., dz. cyt.,s. 176.

47 Por. S. Medala, Chodzenie w swiatlosci (Pierwszy List $w. Jana), w: Wpro-
wadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 10: Ewangelia sw. Jana. Listy Po-
wszechne. Apokalipsa, red. J. Frankowski, Warszawa 1992, s. 83; F. Gryglewicz, Listy
Katolickie..., dz. cyt.,s. 409nn.

“ Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma..., dz. cyt., s. 483; S. Medala, Chwata Jezu-
sa...,dz. cyt.,s. 31n; F. Gryglewicz, Zycie chrzescijanskie w ujeciu $w. Jana, Katowi-
ce 1984, s. 160n.

4 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 1,8. 532; L. Skolik, O pierwszej encyklice.. ., art. cyt., s. 76.

0 Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska. .., dz. cyt.,s. 133.

51 Por. S. Medala, Chodzenie w swiatfosci..., dz. cyt., s. 83; J. Koperek, Eucha-
rystia zrodtem..., art. cyt.,s. 77.

52 Por. E. Szymanek, Wykiad Pisma..., dz. cyt., s. 483; R. Coste, Mitos¢, ktora. ..,
dz. cyt.,s. 121.
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Jezusa Chrystusa, ktory pokazuje Ojca (por. J 14, 9). To On ukazuje praw-
de o Bogu, ktory jest mitoscia. Mito§¢ Boga ma zasadnicze znaczenie dla
zycia cztowieka, dla okreslenia, kim jest Bog oraz kim jest cztowiek (por.
DCE 2)%. Sw. Jan udowadnia, ze Bog jest mitoscia. Wskazuje na dzieto Wcie-
lenia i Odkupienia. Wykazuje w ten sposob doniostos¢ mitosci braterskiej, kto-
ra ,,jest z Boga”, powoduje narodzenie z Boga i Jego poznanie (por. 1J 4, 7).
Ponadto mito$¢ braterska wprowadza cztowieka w natur¢ Boga. W ten spo-
sob w $wiecie staje si¢ widoczne podobienstwo do Zycia, jakie istnieje w Bo-
gu. Przez mitos¢ cztowiek staje si¢ uczestnikiem Bozego zycia, Bozej natury
(por. 2 P 1, 4)*.

Mitos¢ blizniego polega wlasnie na tym, ze kocham w Bogu i z Bogiem row-
niez innego czlowieka, ktérego w danym momencie moze nawet nie znam lub do
ktoérego nie czujg sympatii. Taka mito$¢ moze by¢ urzeczywistniona jedynie wte-
dy, kiedy jej punktem wyjscia jest intymne spotkanie z Bogiem, spotkanie, ktore
stato si¢ zjednoczeniem woli, a ktore pobudza takze uczucia. Wtasnie wtedy ucze
sig¢ patrze¢ na inng osobg nie tylko jedynie moimi oczyma i poprzez moje uczucia,
ale rowniez z perspektywy Jezusa Chrystusa. Jego przyjaciel jest moim przyjacie-
lem (DCE 18)*.

Umiejetnos¢ patrzenia na blizniego z perspektywy Jezusa Chrystusa umozli-
wia obdarowanie go spojrzeniem mitosci, jakiego on potrzebuje. Wowczas
dopiero mozna da¢ drugiemu cztowiekowi o wiele wigcej niz tylko to, do cze-
go obliguje widoczna na zewnatrz konieczno$¢. Owo ,,wigcej” jest przejawem
niezbednego wspdtdziatania mitosci Boga i mitosci blizniego. Pisze o tym z wiel-
kim naciskiem autor Pierwszego Listu $w. Jana (por. DCE 18).

Brak kontaktu z Bogiem prowadzi do sytuacji, w ktorej cztowiek widzi
w drugim tylko innego. Nie potrafi zas rozpozna¢ w nim obrazu Boga. Nato-
miast, jak pisze Benedykt X VI:

Jezeli jednak w moim Zyciu nie zwracam zupelnie uwagi na drugiego czto-
wieka, starajac si¢ by¢ jedynie ,,poboznym” i wypelnia¢ swoje ,,religijne obo-
wiazki”, ozigbia si¢ takze moja relacja z Bogiem. Jest ona wowczas tylko
,»poprawna”, ale pozbawiona mito$ci. Jedynie moja gotowo$¢ wyjscia naprzeciw
blizniemu, do okazania mu mito$ci, czyni mnie wrazliwym rowniez na Boga. Jedy-
nie stuzba blizniemu otwiera mi oczy na to, co Bog czyni dla mnie i na to, jak mnie
kocha (DCE 18).

53 Por. C. Wiener, Mifosé..., art. cyt., s. 487; J. Wojtkun, Rola mitosci..., art. cyt.,
S. 6n.

3% Por. T. Herrmann, Mitos¢ braterska. .., dz. cyt., s. 135; J. Skawron, Nieskor-
czone horyzonty...,dz. cyt.,s. 299.

55 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice..., art. cyt., s. 76.
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Papiez konczac pierwsza cze$¢ swojej encykliki, konkluduje:

Mitos¢ Boga i mito$¢ blizniego sa nieroztaczne: sa jednym przykazaniem.
Obydwie te mito$ci jednak czerpia zycie z mito$ci pochodzacej od Boga, ktory
pierwszy nas umitowat. Tak wigc nie chodzi tu juz o ,,przykazanie” z zewnatrz,
ktére narzuca nam co$ niemozliwego, lecz o do§wiadczenie milo$ci darowane;j
z wewnatrz, i ta mitoscia, zgodnie ze swoja natura, nalezy si¢ dzieli¢ z innymi.
Mito$¢ wzrasta poprzez mito$¢. Mitos¢ jest ,,Boska”, poniewaz pochodzi od Boga
i taczy nas z Bogiem, a ten jednoczacy proces przeksztatca nas w ,,My”, ktore
przezwycigza nasze podzialy i sprawia, ze stajemy si¢ jednym, tak, ze ostatecznie
Bog jest ,,wszystkim we wszystkich” (por. 1 Kor 15, 28)* (DCE 18).

2. Posluga mitosci

Druga czes$¢ encykliki jest bardziej praktyczna. Dotyczy przykazania ko-
$cielnego wypetiania mitosci blizniego (por. DCE 1). Mito$¢ jest tu ukazana
jako akt ko$cielny i organizacyjny. Oznacza to, ze obowiazkiem Kosciota jako
wspolnoty jest mitowaé rowniez na sposob instytucjonalny. Mito$¢ blizniego
ma swoj poczatek w milosci trynitarnej. Jest ona owocem Ducha Swietego,
ktorego Zmartwychwstaty Jezus udzielit Apostotom (por. DCE 19)%.

Mitos¢ blizniego, zakorzeniona w mitosci Boga, jest nie tylko powinnoscia
kazdego wierzacego, jest ona rowniez zadaniem calego Kosciota. Owo zada-
nie dotyczy kazdego poziomu wspolnoty koscielnej — od wspolnoty lokalnej
przez Kosciot partykularny az po Kosciot powszechny w jego wymiarze glo-
balnym. Wprowadzanie mito$ci w czyn domaga sig organizacji. Postuga mi-
osci stanowi konstytutywne zadanie Kos$ciota od samych jego poczatkow
(por. DCE 20). Pisze o tym $w. Lukasz: Ci wszyscy, ktorzy uwierzyli, prze-
bywali razem iwszystko mieli wspolne. Sprzedawali majqtki i dobra i rozdzielali
Jje kazdemu wedlug potrzeby (Dz 2, 44n)%. Stowa te poprzedza swego rodzaju
definicja Ko$ciota, w ktorej autor wskazuje na jego elementy konstytutywne:
Trwali oni w nauce Apostotow i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w mo-
dlitwach (Dz 2, 42)%.

¢ Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 2,s. 162.

7 Por. L. Skolik, O pierwszej encyklice. .., art. cyt., s. 76.

8 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep — Przeklad z oryginatu —
Komentarz, Poznan 1961, s. 480nn.

% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 1,s. 608.
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Wspolnota (koinonia) Kosciota polega na tym, ze wierzacy maja wszystko
wspolne. Nie istnieje zréznicowanie na biednych i bogatych (por. Dz 4, 32-
37). Realizacja wspolnoty wyrastata z mitosci. Autor natchniony wskazuje na
glebokie duchowe zjednoczenie cztonkéw gminy®. Ta forma wspolnoty mate-
rialnej nie mogta by¢ utrzymana w momencie, gdy Kos$ciot zaczat si¢ rozra-
stac. Z czasOéw pierwotnego Kosciota pozostata jednak wciaz aktualna i wazka
idea, w mysl ktorej ,,we wspolnocie wierzacych nie moze by¢ takiej formy
ubostwa, by komu$ odméwiono débr koniecznych do godnego zycia”
(DCE 20).

Celem realizacji tej podstawowej zasady eklezjalnej, w pierwotnym Ko-
$ciele powotano siedmiu mezczyzn (por. Dz 6, 5n). Byl to poczatek postugi
diakonskiej. Powierzone im zadanie ,,obstugiwania stotow” stanowito koniecz-
ne zadanie w Kosciele pierwotnym. Owych siedmiu mgzczyzn miato spetniac¢
nie tylko postugg rozdawnictwa, ale mieli to by¢ me¢zowie ,,pelni Ducha i ma-
drosci” (Dz 6, 3)%'. Stuzba spoteczna, jaka mieli oni wypetnia¢, byta bardzo
konkretna, ale byta to rowniez stuzba duchowa. W petnionej przez nich praw-
dziwie duchowej roli urzeczywistniato si¢ podstawowe zadanie Kosciota, a mia-
nowicie uporzadkowana mito$¢ blizniego. Od czasu utworzenia kolegium
Siedmiu, postuga mitosci blizniego, jako diakonia, zostata wprowadzona do fun-
damentalnej struktury Kosciota (por. DCE 21)%.

Wraz z rozszerzaniem si¢ Kosciola, jak rdwniez obecnie

dziatalnos¢ charytatywna utwierdzita si¢ jako jeden z istotnych jego sektorow,
obok udzielania Sakramentow i gloszenia Stowa: praktyka mitosci wobec wdow
i sierot, wobec wigznidw, chorych i wszystkich potrzebujacych nalezy do jego
istoty w rownej mierze, jak postuga Sakramentow i gltoszenie Ewangelii. Kosciot
nie moze zaniedba¢ postugi mitosci, tak jak nie moze zaniedba¢ Sakramentow
i Stowa (DCE 22)%.

8 Por. tamze, s. 618n; W. Rakocy, ,, Bedziecie moimi swiadkami...” (Dz 1, 8)
(Dzieje Apostolskie), w: Wprowadzenie w mysli wezwanie ksiqg biblijnych, t. 9: Dzie-
je Apostolskie. Listy sw. Pawla, red. J. Frankowski, Warszawa 1997, s. 56n; E. Da-
browski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 260nn; F. Woronowski, Funkcja mitosci.. .,
dz. cyt., s. 48.

1 Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt.,s. 200.

2 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 1, s. 626; W. Rakocy, ,, Bedziecie moimi swiadkami...”, art. cyt., s. 59n;
E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. .., dz. cyt., s. 272nn. Szerzej na temat diakonii oraz
zasad jej organizowania w parafii patrz: F. Woronowski, Diakonia mitosci jako sro-
dek jednoczenia wspolnoty parafialnej, w: Mitos¢ mitosierna, red. J. Krucina, Wro-
claw 1985, s. 182nn.

8 Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt.,s. 200.
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Zorganizowana i praktykowana caritas byla istotna dla Ko$ciota pierw-
szych wiekow (por. DCE 24). Jest takze wazna w czasach wspotczesnych.
,»Caritas nie jest dla Kosciola rodzajem opieki spotecznej, ktéra mozna by
powierzy¢ komu innemu, ale nalezy do jego natury, jest niezbywalnym wyra-
zem jego istoty” (DCE 25). Caritas jest synteza poje¢ i motywow zawartych
w greckich stowach: eros i agape®. Jest to mitos¢, ktora oddaje si¢ bez za-
strzezen. Chodzi o mito$¢ bez miary, poniewaz jest ona odbiciem mitosci Boga.
Ta za$, doprowadzona do swej peini, catkowicie ogarnia cztowieka. Nie jest to
mitos¢ tatwa. Jest jednak wyrazem postgpu cztowieka i jego trudu w drodze
ku doskonatosci®.

Nalezy zwréci¢ uwage, ze caritas-agape wykracza poza granice Ko-
$ciota. Mito$¢ braterska nie moze przejawiac¢ cech partykularyzmu. Rozciaga
si¢ ona na wszystkich ludzi. Kryterium owego przekraczania granic Kosciota
w praktykowaniu mitosci zostato wskazane w przypowiesci o dobrym Sama-
rytaninie®®. Zawarta jest w niej idea powszechnosci mitosci. Postuga mitosci
winna by¢ skierowana ku kazdemu potrzebujacemu, ktérego cztowiek napo-
tyka na swojej drodze zycia, rowniez ,,przypadkiem” (Lk 10, 31), bez wzgledu
na to, kim jest Ow potrzebujacy. Jest to uniwersalny wymiar przykazania mito-
sci (por. DCE 25).

Istnieje jednak takze specyficznie eklezjalny wymiar przykazania mitosci.
Polega on na takiej organizacji postugi mitosci, aby zaden z cztonkow Koscio-
fa, jako rodziny, nie cierpial, gdy jest w potrzebie. Wskazuje na to §w. Pawel
w stowach: A4 zatem, dopoki mamy czas, czynmy dobrze wszystkim, a zwiasz-
cza naszym braciom w wierze (Ga 6, 10; por. DCE 25). Benedykt XVI przy-
pomnial, ze ,,Ko$ciot jest rodzina Boza w swiecie. W tej rodzinie nie powinno
by¢ nikogo, kto cierpiatby z powodu braku tego, co konieczne” (DCE 25). Nie
jest to tylko ogdlne nawotywanie do aktywnosci. Chodzi o uczynki konkretne,
praktyczne, dotyczace konkretnej sytuacji ludzkiej®’.

Czlowiek cierpiacy potrzebuje petnego mitosci osobistego oddania. Po-
trzeba zatem ciagtego podejmowania roznorakich inicjatyw, ktore taczytyby

 Por. F. Sawicki, Bog jest mitosciq, dz. cyt.,s. 27n.

8 Por. F. Draczkowski, Mitos¢ —agape. .., dz. cyt., s. 20n; J. Skawron, Nieskorn-
czone horyzonty...,dz. cyt., s. 41n; R. Coste, Mifos¢, ktora. .., dz. cyt., s. 15nn; M. Dzie-
wiecki, Bog proponuje. .., art. cyt.,s. 13.

8 Por. T. Herrmann, Milos¢ braterska. .., dz. cyt., s. 119; F. Gryglewicz, Ewange-
lia wedtug sw. Lukasza..., dz. cyt.,s. 216n.

7 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 2, s. 244; E. Szymanek, List do Galatow. Wstep — Przekiad z oryginatu
— Komentarz, Poznan — Warszawa 1978, s. 116; T. Herrmann, Mifos¢ braterska...,
dz. cyt.,s. 91.
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w sobie spontaniczno$¢ oraz blisko$¢ z tymi, ktorzy potrzebuja pomocy i wspar-
cia. To wlasnie Kosciot stanowi jedna z zywotnych sit spotecznych. Pulsuje
w nim dynamizm mitosci® wzbudzanej przez Ducha Swigtego. ,,Ta mitosé
daje ludziom nie tylko pomoc materialna, ale rowniez odpoczynek i troske o du-
szg, pomoc czgsto bardziej konieczna od wsparcia materialnego” (DCE 28).
Jezus Chrystus przypomniat bowiem, ze Nie samym chlebem zyje cztowiek...
(Mt 4, 4).

Zaangazowanie w dzialalno$¢ charytatywna stanowi nieodtaczny element
chrzescijanskiej wiary. Dzialalno$¢ charytatywna Kosciota jest jego wlasci-
wym zadaniem. Ko$ciot jest bezposrednio odpowiedzialnym podmiotem w tej
dziatalno$ci. Robi to, co przynalezy do jego natury.

Koscidt nigdy nie moze by¢ zwolniony od czynienia caritas jako uporzad-
kowanej dziatalnosci wierzacych i, z drugiej strony, nigdy nie bgdzie takiej sytu-
acji, w ktorej caritas poszczegolnych chrzescijan nie bedzie potrzebna, gdyz
czlowiek, poza sprawiedliwoscia, potrzebuje i bedzie potrzebowat mitosci (DCE 29).

Benedykt XVI zwraca uwage, ze

wspotczesnosé dostarcza nam niezliczonych narzgdzi do niesienia pomocy hu-
manitarnej potrzebujacym siostrom i braciom, nowoczesnych systemow rozdzie-
lania pozywienia i odziezy, jak rowniez mozliwo$ci zaoferowania mieszkania
1 gosciny. Wykraczajac poza granice wspolnot narodowych, troska o blizniego
zmierza w ten sposob do rozszerzenia horyzontdéw na caty $§wiat (DCE 30).

Rozwingly sig takze nowe formy wspotpracy instancji panstwowych i ko-
scielnych. Ich wzajemna koordynacja dobrze wptywa na skuteczno$¢ dziatal-
nosci charytatywnej. Papiez wyrazit uznanie dla tych wszystkich, ktorzy
uczestnicza w jakichkolwiek formach wolontariatu. Ta postuga stanowi dla
mtodych ludzi szkol¢ zycia. Zaangazowanie w dziatalnos$¢ niesienia pomocy
innym uczy solidarno$ci oraz wyrabia w cztowieku postawe gotowosci dawa-
nia siebie samych innym ludziom. W ten sposob mito$¢ przeciwstawia sig kul-
turze $mierci. Jest to mito$¢, ktora nie szuka siebie samej. Jawi si¢ ona jako
kultura zycia poprzez gotowos¢ ,,utracenia siebie” (Lk 17, 33)% dla drugiego
cztowieka (por. DCE 30).

Formy dziatalnosci charytatywnej, jakie pojawity si¢ w samym Kosciele
katolickim, a takze w innych Kosciotach i Wspolnotach koscielnych, moga z po-
wodzeniem taczy¢ ewangelizacje z dzietem mitosierdzia. Celem tej dziatalnosci

8 Por. R. Coste, Mitos¢, ktora..., art. cyt., s. 104.
% Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. .., dz. cyt.,s. 278n.
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jest ,,prawdziwy humanizm, ktéry uznaje w czlowieku obraz Bozy i pragnie
wspiera¢ go w realizacji zycia odpowiadajacego tej godnosci” (DCE 30).
Wszystkich jednoczy ta sama motywacja mitosci blizniego. Jednakze aby §wiat
stal si¢ lepszy, konieczne jest, by wszyscy chrzescijanie wspolnie dziatali na
rzecz ,,szacunku dla praw i potrzeb wszystkich, zwlaszcza ubogich, ponizo-
nych i bezbronnych” (DCE 30)™.

Roéznorakie organizacje, stuzace cztowiekowi, odpowiadaja na jego po-
trzeby. Przyrost tych organizacji thumaczy sig faktem, ze ,,imperatyw mito$ci
blizniego zostal przez Stworce wpisany w sama nature cztowieka” (DCE 31).
Jest to rowniez efekt obecnosci chrzedcijanstwa w §wiecie. Chrze$cijanstwo
bowiem budzi i uskutecznia 6w imperatyw. ,,Caritas chrzescijanska jest przede
wszystkim odpowiedzia na to, co w konkretnej sytuacji stanowi bezposrednia
koniecznos$¢: gtodni musza by¢ nasyceni, nadzy odziani, chorzy leczeni z na-
dzieja na uzdrowienie, wigzniowie odwiedzani itd.” (DCE 31).

Praktykowanie mitosci jest tre§cia chrzescijanstwa. Takie zycie przynosi
cztowiekowi prawdziwy i unikalny dar radosci i pokoju, udzielanych przez
Chrystusa. Mito$¢ jest istotnym zyciem Kosciota. To srodowisko powinno z na-
tury umozliwiaé¢ cztowiekowi urzeczywistnianie jego prawdziwej natury’!. Nio-
sacy pomoc winni by¢ do tego wtasciwie przygotowani. Nie wystarczy jednak
tylko kompetencja zawodowa. Chodzi bowiem o postuge §wiadczona istotom
ludzkim, ktdre potrzebuja zar6wno poprawnej pod wzgledem technicznym opieki,
jak i cztowieczenstwa, serdecznej uwagi. Postuga potrzebujacym nie moze
zosta¢ ograniczona jedynie do sprawnego wypelnienia tego, co w danej chwili
stosowne. Niezbedne jest bowiem poswiecenie si¢ na rzecz drugiego czlowie-
ka, aby ten mogt osobiscie doswiadczy¢ ich czlowieczenstwa. Stad pracowni-
cy organizacji charytatywnych potrzebuja przede wszystkim ,,formacji serca”.
Mitos¢ blizniego nie moze by¢ dla nich tylko zewnetrznym nakazem, lecz ma
wynika¢ z ich wiary, ktora dziala przez mitos$¢ (por. Ga 5, 6; DCE 31).

Nalezy dostrzegac, gdzie potrzeba mito$ci i bezinteresownie, konsekwentnie
dziata¢. Tak praktykowana caritas w imieniu Ko$ciola jest najlepszym swia-
dectwem o Bogu, ktéry zachgca do milosci. Bog staje si¢ obecny wilasnie
wtedy, gdy cztowiek okazuje mitos¢ blizniemu. Lekcewazenie za$ mitosci jest
lekcewazeniem Boga i cztowieka. Jest to pokusa, aby nie zwaza¢ na Boga.
Mitos¢ jest najlepsza obrona Boga i cztowieka, najlepszym uzasadnieniem wiary.
Czlonkowie organizacji charytatywnych Ko$ciola poprzez swoje dziatanie,
moéwienie, milczenie i przyktad winni si¢ stawa¢ wiarygodnymi $swiadkami
Chrystusa (por. DCE 31). Ci, ktérzy juz uwierzyli w Chrystusa winni nieustannie

0 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Ut unum sint, 1995, p. 43.
" Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska. .., dz. cyt. s. 187.
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dawa¢ dowody mitosci braterskiej. W ten sposdb beda mogli staé si¢ wzorem
postepowania dla tych, ktdrzy nie zostali jeszcze przekonani do nauki Chrystu-
sa i nie poznali Go. Misja chrzescijan w $wiecie jest ukazywanie skarbow
Bozej mitosci. Jest to najlepsza czastka, jaka mozna przekaza¢ wspolczesne-
mu $wiatu w obliczu postepu technicznego i cywilizacyjnego™.

Mito$¢ ma by¢ pozbawiona wszelkiego egoizmu. Musi tez by¢ wyczulona
na potrzeby braci. Sw. Jan pisze: Jesliby ktos posiadal majetnosé tego Swiata
i widzial, ze brat jego cierpi niedostatek, a zamknqt przed nim swe serce,
jak moze trwaé¢ w nim mitos¢ Boga? Dzieci, nie mitujmy stowem i jezy-
kiem, ale czynem i prawdq! (1] 3, 17n). W codziennym zyciu chrze$cijanina
nie moze zabrakna¢ elementarnych przejawoéw mitosci. Mimo najszczerszych
pragnien, cztowiek nie jest zdolny do mito$ci wzniostej, heroicznej, jesli odma-
wia pomocy potrzebujacemu. Mito$¢ trzeba okazywac czynem. Najlepiej mozna
ja wyrazi¢ poprzez natychmiastowa odpowiedz na potrzeby bliznich”.

Mitoé¢ bowiem to realne dziatanie, nie za$ stowa czy abstrakcyjne poje-
cia. Mito$é nie zadowala si¢ bezproduktywnym stowem. Sw. Jakub podkresla
ze: Jesli na przyklad brat lub siostra nie majq odzienia lub brak im co-
dziennego chleba, a ktos z was powie im: ,, Idzcie w pokoju, ogrzejcie sie
i najedzcie do syta!” — a nie dacie im tego, czego koniecznie potrzebujq
dla ciala — to na co si¢ to przyda? (Jk 2, 15n). Mitos¢ objawia si¢ w czy-
nach. Przykazanie mito$ci jest nakazem praktycznego dziatania. Wskazuje ono
pierwszenstwo dla chrzesdcijanskiej praxis. Jest to pierwszenstwo uczynku
przed stowem. Potrzeba, aby deklaracja mito$ci znajdowata odzwierciedlenie
w czynach’.

Jezus Chrystus zachgca do tego, aby mitlowac czynem. W zwiazku z tym
daje konkretne pouczenie, ktore jest opatrzone obietnica: Dawajcie, a bedzie
wam dane; miarq dobrq, natloczonq, utrzesionq i optywajqcq wsypiq
w zanadrza wasze. Odmierzq wam bowiem takq miarq, jakq wy mierzy-
cie (Lk 6, 38). Do bogatego mtodzienca mowi: Idz, sprzedaj, co posiadasz,
i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie (Mt 19, 21)7. Sw. Pawet
pisze: Kto zajmuje sie rozdawaniem, [niech to czyni] ze szczodrobliwo-
sciq; (...) kto pelni uczynki mitosierdzia, [niech to czyni] ochoczo (Rz
12, 8). Dawanie winno by¢ radosne i ochocze. Tuk bowiem jest: kto skqpo

2 Por. J. Lach, Diuznicy mitosci, Warszawa 1994, s. 214; J. Skawron, Nieskor-
czone horyzonty...,dz. cyt., s. 296.

3 Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma..., dz. cyt., s. 484; T. Herrmann, Milos¢ bra-
terska...,dz. cyt.,s. 91; F. Gryglewicz, Listy Katolickie. .., dz. cyt.,s. 399n.

™ Por. T. Herrmann, Milosé¢ braterska..., dz. cyt., s. 93; R. Coste, Mitosé, kt6-
ra...,dz. cyt., s. 93nn; S. Witek, Mifos¢ chrzescijanska..., dz. cyt.,s. 50nn.

> Por. T. Herrmann, Mitos¢ braterska. .., dz. cyt., s. 94.
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sieje, ten skqpo izbiera, kto zas hojnie sieje, ten hojnie tez zbieraé be-
dzie. Kazdy niech przeto postqpi tak, jak mu nakazuje jego wlasne ser-
ce, nie zatujqc i nie czujqc si¢ przymuszonym, albowiem radosnego dawce
mituje Bog (2 Kor 9, 6n). Milo$¢ czynna bedzie szczegdlnym przedmiotem
Sadu Ostatecznego (por. Mt 25, 34-45).

Mitos¢ braterska wyraza si¢ w czynach stuzebnych. Jest ona praktyka
umierania razem z Chrystusem, poniewaz: po tym poznalismy mitosé, ze On
oddat za nas zycie swoje. My takze winnismy oddac Zycie za braci (1]
3, 16; por. Flp 2, 1-5). Wszystkich wiernych winien ozywia¢ duch Chrystuso-
wy (por. Flp 2, 5). Taka postawa ma by¢ realizowana w codziennych, wza-
jemnych relacjach chrze$cijan, a nie tylko w sytuacjach wyjatkowych”’.
Wzajemna milo$¢ winna stanowi¢ ceche rozpoznawcza chrze$cijan. Mito§¢
chrzescijanska nie jest tylko teorig. Chrystus w swoim zbawczym dziele dat
konkretny przyktad i wzor do nasladowania. Chrzescijanin, nasladujac Chry-
stusa, ma by¢ gotowy odda¢ swoje zycie za innych, jesli zaistnieje taka ko-
niecznos$¢. Tym bardziej winien on odda¢ dla blizniego swoje dobra materialne,
jezeli bedzie taka potrzeba. Prawdziwa mitos¢, jakiej uczyt Chrystus, nie jest
sentymentem, ale ofiarg. Winna ona uwrazliwia¢ cztowieka na ludzka nedzeg.
Dlatego taka wzajemna mito$¢ wsrdd braci moze by¢ znakiem rozpoznaw-
czym mitosci cztowieka do Boga (por. 1 J 2, 9n; 3, 10.15)™.

Mitos¢ blizniego wymaga pokory. Musi to by¢ postawa afirmujaca god-
no$¢ drugiego cztowieka, ktdry jest dzieckiem Bozym i bratem. Osoba posia-
da swoja godno$¢, mimo uwiktania w nedzg fizyczna czy moralna. Motywem
dzialania na rzecz drugiego cztowieka powinna by¢ troska o jego prawdziwe
dobro, nacechowana petnia zyczliwosci”. Mito$¢ chrzescijanina winna by¢
takze tworcza i plodna. Jej owocem ma by¢ przedtuzenie zycia Bozego na
ziemi. Jest ona jedyna wigzia taczaca ziemi¢ z niebem. Stanowi kontynuacje
mitosci wyptywajacej z Ojca i z Chrystusa, dlatego jest powszechna i nieogra-
niczona. Powszechne jest Jezusowe przykazanie dotyczace mitosci: 7o wam
przykazuje, abyscie sie wzajemnie mitowali (J 15, 17). Chodzi zatem o mi-
tos¢, ktora uzdalnia cztowieka do ztozenia najwyzszej ofiary z siebie na wzor
Chrystusa. Mitos¢ braterska winna bowiem czerpa¢ z przyktadu prawdziwej
i autentycznej mitosci Chrystusa wzgledem ludzi (por. 1 J 2, 8). 7o jest moje

6 Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat..., dz. cyt.,s. 201; F. Draczkowski, Mifos¢ —
agape...,dz. cyt.,s. 153; R. Coste, Milos¢, ktora...,dz. cyt.,s. 401nn.

7 Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska..., dz. cyt., s. 91; R. Coste, Mitos¢, kto-
ra...,dz. cyt.,s. 82n.

8 Por. S. Medala, Chodzenie w Swiatfosci..., art. cyt., s. 81.

" Por. F. Draczkowski, Mifos¢ —agape. .., dz. cyt., s. 153n; S. Witek, Mifos¢ chrze-
Scijanska...,dz. cyt.,s. 54nn.
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przykazanie, abyscie sie wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowa-
tem. Nikt nie ma wiekszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za
przyjaciot swoich (J 15, 12n). Chrzedcijanin przezywa mito$¢ dzigki swej
jednosci z Chrystusem®.

Mitos¢ blizniego jest ze swej natury religijna. Nie mozna jej uwazaé za
zwykla filantropig. To wieloksztattne dziatanie kazdej zywej wiary (por. Ga 5,
6.22). Nalezy pamigtac, ze caritas jest zawsze czyms wigcej, niz zwyczajng
dziatalnoscia. Sw. Pawel pisze: Gdybym rozdal na jalmuzne calq majet-
nos¢ mojq, a ciato wystawit na spalenie, lecz mitosci bym nie mial, nic
bym nie zyskat (1 Kor 13, 3). Caty Hymn o mito$ci (1 Kor 13) winien by¢
traktowany jako Magna Charta petnej postugi Kosciota (por. DCE 34). W nim
bowiem sa zebrane wszystkie istotne refleksje na temat mitosci. Cechy mito-
sciz 1 Kor 13, 4-7 dotycza roznych zachowan czlowieka. Bez mito§ci wszyst-
ko jest bezwarto§ciowe®!.

Samo praktyczne dziatanie nie wystarcza, jezeli brak w nim mitosci do
cztowieka, ktora karmi si¢ spotkaniem z Chrystusem. Chodzi zatem o dawa-
nie samego siebie. Ow udziat w potrzebie i cierpieniu drugiego cztowieka wi-
nien by¢ gleboki i osobisty. Potrzeba ofiarowac nie tylko co$ swojego, ale
samego siebie, aby dar nie byt dla blizniego upokarzajacy (por. DCE 34). Do-
bra materialne, ofiarowane innym, nabieraja specjalnej wartosci wtasnie dzig-
ki temu, Ze sa symbolem poswigcenia si¢ 0soby®2.

Podobny sposéb stuzenia rozwija w postugujacym cnote pokory. Nie wy-
nosi si¢ on ponad drugiego. Takiej postawy uczyt Chrystus, ktory swoja rady-
kalna pokora odkupit ludzi od grzechu i nieustannie im pomaga. Ten, ktory
niesie pomoc innym, sam otrzymuje jg od Boga. Fakt, ze moze pomagac¢ dru-
giemu, nie powinien by¢ tytutem do chluby. Postuga innym jest taska. Czto-
wiek, poprzez swoje osobiste zaangazowanie si¢ W pomoc na rzecz innych,
moze lepiej zrozumie¢ i przyja¢ stowa Chrystusa: Studzy nieuzyteczni jeste-
smy (Lk 17, 10; por. DCE 35)%.

80 Por. E. Szymanek, Wykfad Pisma..., dz. cyt.,s. 484; R. Coste, Mifos¢, ktora.. .,
dz. cyt.,s. 115.

81 Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian...,dz. cyt.,s. 256; K. Romaniuk, A. Jan-
kowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,dz. cyt., t. 2,s. 151nn; G. Rafinski,
Drogi i bezdroza chrzescijanskiej ,,gnozy” (Pierwszy List sw. Pawla do Koryntian),
w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych,t. 9: Dzieje Apostolskie. Listy
sw. Pawta, red. J. Frankowski, Warszawa 1997, s. 213nn; J. Lach, Dfuznicy mitosci...,
dz. cyt.,s. 57nn; W. Gnutek, Piesn..., art. cyt., s. 105nn; J. Lach, ,, Owocem Ducha jest
mitos¢” (Ga 5, 22), ,,Communio”, 5 (1995), s. 31; C. Wiener, Milos¢. .., art. cyt., s. 490n.

82 Por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska..., dz. cyt., s. 92.

8 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,
dz. cyt., t. 1,s. 371; F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. fukasza..., dz. cyt.,s. 274.
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Taki cztowiek

uznaje bowiem, ze dziata nie z powodu swojej wyzszosci, albo wigkszej skutecz-
nosci, ale dlatego, ze Pan go obdarowuje. Czasami nadmiar potrzeb i ograniczone
mozliwo$ci wlasnego dzialania moga go wystawia¢ na pokusg zniechgcenia. Ale
wlas$nie wtedy bedzie mu pomocna §wiadomos¢, ze ostatecznie jest on jedynie
narzedziem w rekach Pana; uwolni si¢ wowczas od mniemania, ze sam i osobiscie
musi realizowa¢ konieczne naprawianie §wiata. W pokorze bedzie robit to, co jest
dla niego mozliwe i w pokorze zawierzy resztg Panu. To Bég wlada $wiatem, nie
my. My stuzymy Mu na tyle, na ile mozemy i dopdki On daje nam sitg. Robié
jednak wszystko to, co mozemy w oparciu o site, jaka dysponujemy, to zadanie
dobrego stugi Jezusa Chrystusa, ktére zawsze jest zrodlem jego dynamizmu
(DCE 35).

Ciagle ozywiany kontakt z Chrystusem jest decydujaca pomoca, aby czto-
wiek podczas petnienia postugi mito$ci, pozostal na wtasciwej drodze. Chodzi
o to, by nie popa$¢ w pyche ani nie poddac si¢ rezygnacji wynikajacej z poku-
sy biernosci. Pycha w dziatalnosci charytatywnej sktania ku ideologii uniwer-
salnego rozwiazania kazdego problemu. Taka postawa deprecjonuje cztowieka
i w konsekwencji niczego nie buduje, a raczej burzy. Pokusa za$§ biernosci
w dzialaniu opiera si¢ na uleganiu pozornemu wrazeniu, ze i tak nic nie moze
by¢ zrealizowane. Ta z kolei postawa nie pozwala cztowiekowi prowadzi¢ si¢
Bozej mitosci i stuzy¢ w ten sposob potrzebujacym (por. DCE 36).

Sposobem czerpania sit od Chrystusa jest modlitwa. Jest ona konkretna
konieczno$cia, cho¢ pozornie moze wydawac si¢ strata czasu w praktyce dzia-
falno$ci charytatywnej, w ktorej wszystko wskazuje na potrzebe pilnej inter-
wengcji i dziatania. Jednakze ,,czas poswigcony Bogu na modlitwie nie tylko
nie szkodzi skutecznej i operatywnej mitosci blizniego, ale w rzeczywistosci
jestjej niewyczerpanym zrodtem” (DCE 36). Modlac sig, chrzescijanin prag-
nie spotka¢ si¢ z Bogiem, aby byt On obecny w jego pracy, udzielajac mu
Ducha pocieszenia. Zazyto$¢ z Bogiem i poddanie si¢ Jego woli, pozwala czto-
wiekowi oprze¢ si¢ w Nim, gdy ludzkie dziatanie okaze si¢ bezsilne. Taka
postawa chroni cztowieka przed degradacja i rozpacza (por. DCE 37).

Chrze$cijanin nie przestaje wierzy¢ w dobro¢ i mitos¢ Boga do ludzi (por.
Tt 3, 4; DCE 38). Wiara przemienia niecierpliwo$¢ cztlowieka oraz jego wat-
pliwo$ci w pewna nadzieje, ktora opiera si¢ na przekonaniu, iz

Bog trzyma w swoich rekach $wiat, i ze mimo wszelkich ciemnosci On zwycigza,
jak to we wstrzasajacych obrazach ilustruje w sposob radosny Apokalipsa. Wia-
ra, ktora jest Swiadoma mitosci Boga objawionej w przebitym Sercu Jezusa na
krzyzu, ze swej strony prowokuje mito$¢. Jest ona §wiattem — w gruncie rzeczy
jedynym — ktore zawsze na nowo rozprasza mroki ciemnego $wiata i daje nam
odwagg do zycia i dziatania (DCE 39).
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W drugiej czesci encykliki papiez podkresla, ze ,,Nasze czasy domagaja
sig¢ zatem nowej gotowosci do wychodzenia naprzeciw potrzebujacemu bliz-
niemu” (DCE 30). W tym miejscu odwotat si¢ do nauki Soboru Watykanskie-
go II: ,,Dzi$, gdy zostaty usprawnione $rodki komunikacji, dzigki ktérym
w pewnej mierze zostato pokonane oddalenie migdzy ludzmi (...) dziatalno$é
charytatywna moze i powinna (...) ogarnia¢ swym zasi¢giem wszystkich bez
wyjatku ludzi i wszystkie potrzeby” (DCE 30; DA 8).

Podsumowanie

Bez mitosci zycie cztowieka traci sens. Dzieje si¢ tak dlatego, ze cztowiek
zostal stworzony na obraz i podobienstwo Mito$ci. Tylko ,,mitos¢ jest rozwia-
zaniem problemu ludzkiego istnienia”®. Mito$¢ jest mozliwa do realizacji
w $wiecie. Papiez w Encyklice Deus caritas est pragnie zachgci¢ do zycia
Boza mitoscig. Realizowanie mito$ci w codziennym zyciu jest mozliwe, ponie-
waz cztowiek jest stworzony na obraz Boga. W ten sposob kazdy cztowiek
moze przyczyni¢ si¢ do tego, aby Boze swiatto dotarto do $wiata (por. DCE 39).

Charakterystyczna cecha mitosci jest to, ze upodabnia cztowieka do Boga.
Mito$¢ agape ,,nie nalezy do naturalnego «wyposazenia» cztowieka™. Jest da-
rem Boga. Jest to dar wolny i niezastuzony, ktory umozliwia udziat w mito$ci Osob
Boskich®. Mito$¢ jest darem Bozym, ale rowniez bezustannym zadaniem. Potrze-
ba dostrzega¢ mitos¢ Boza. Doswiadczajac Boga, cztowiek winien poprzez wy-
pelnianie przykazania mitosci, nieustannie sktada¢ rzeczywiste swiadectwo
osobistego doswiadczenia Boga wobec innych. Taka mito$¢ zapewnia trwanie
w zjednoczeniu z Bogiem (por. 1J 4,75, 4). O to modlit si¢ Jezus: Aby mitosc,
ktorq Ty Mnie umitowates, w nich byta i Ja w nich (J 17, 26)*". Za zycie mito-
$cig czeka nagroda w niebie. Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani
serce cztowieka nie zdotalo pojaé, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym,
ktorzy Go mitujq (1 Kor 2, 9). Sa to stowa ciagle aktualne®.

Inspiracja do dziatania winno by¢ stwierdzenie §w. Pawla: Mitos¢ Chry-
stusa przynagla nas (2 Kor 5, 14; por. DCE 33). W Chrystusie sam Bog

8 S. C. Sanchez, El amor como apertura transcendental del hombre en San
Juan de la Cruz, cyt. za: J. Skawron, Nieskonczone horyzonty...,dz. cyt., s. 34.

8 J. Skawron, Nieskoriczone horyzonty..., dz. cyt., s. 285.

8 Por. tamze.

87 Por. C. Wiener, Mitosé. .., art. cyt., s. 491; F. Gryglewicz, Zycie chrzescijan-
skie...,dz. cyt.,s. 159n.

8 Por. J. Skawron, Nieskoriczone horyzonty..., dz. cyt., s. 299n; R. Coste, Mi-
tos¢, ktora...,dz. cyt.,s. 401nn.
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ofiarowat si¢ za nas az do $mierci. Ta §wiadomos$¢ powinna ciagle towarzy-
szy¢ cztowiekowi. W zwiazku z tym potrzeba, by cztowiek zyl nie dla samego
siebie, lecz dla Chrystusa, a wraz z Nim dla innych®. Mito$¢ do Chrystusa
obliguje rowniez do mitowania zatozonego przez Niego Kos$ciota. Z tego za$
wyrasta pragnienie, aby Ko$ciot stawat si¢ coraz pelniej wyrazem i narze-
dziem tej mito$ci, ktdra emanuje od Chrystusa. Aby mito$¢ Boza rozszerzata
si¢ w $wiecie, kazdy wspotpracownik katolickiej dziatalnosci charytatywnej
winien wspotpracowac z Kosciolem, reprezentowanym przez biskupa. Bezin-
teresowne spetnianie dobra wsrod ludzi jest praktykowaniem mitosci Koscio-
fa. To za$ powoduje, ze czlowiek staje si¢ §wiadkiem Boga i Chrystusa (por.
DCE 33)%.

Trzeba uczyni¢ $wiat bardziej braterskim przez mito$¢. Cztowiek ma sig nie-
ustannie stawac bratem dla drugiego®'. Chrzescijanin jest powotany do mitosci
charytatywnej”. Poprzez kierowanie mitoSci czynnej ku wszystkim ludziom
powicgksza si¢ sita apostolskiego dziatania Kosciota. Taka dziatalno$¢ Kosciota
odstania pelniej Chrystusa, ktory idzie ku ludziom, by im nies¢ nie tylko dobro
przemijajace, ale tez i to wieczne, najwyzsze i niewyczerpane. W ten sposdb naj-
pelniej ujawnia si¢ autentyzm Boskiego postannictwa Kosciota®.

Summary

THE INVITATION TO LOVE
IN THE LIGHT OF BENEDICT THE X VI ENCYCLICAL DEUS CARITAS EST

God is love. It is the central truth of the revelation. Love is God’s quality; it is the
explanation of His nature and His relation towards man. Benedict the XVI shows the
existential implications, which originate from the essence of this biblical message.
There is one and only one love, which unites in itself all forms of love. Love has
inexhaustible horizons. It is eternal because it comes from God. He is the only source
of it. Love to God is realized by the love to a neighbour. Both love to God and love to
a neighbour have been united so rigorously with each other, that the declaration of
love towards God becomes a lie, when it is not accompanied by the love towards
a neighbour. God invites man to the reciprocation of the love showed to him. The

8 Por.J. Lach, Owocem Ducha..., art. cyt., s. 29.

% Por. J. Lach, Diuznicy mitosci..., dz. cyt.,s. 214n.

%l Por. R. Coste, Mifos¢, ktéra..., dz. cyt.,s. 141,

2 Por. M. Dziewiecki, Bég proponuje..., art. cyt., s. 15.

% Por. S. Witek, Mitos¢ chrzescijanska. .., dz. cyt., s. 31nn; F. Woronowski, Funk-
cjamilosci..., dz. cyt., s. 356.
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ministrations of love towards a neighbour, rooted in the love towards God, are not
only the obligation of every believer, they are also the constitutive tasks of the whole
Church. Caritas was important for the Church of first centuries. It is also important in
the present time. The practice of love by the commitment in the charitable activities is
the inseparable element of the Christian faith. Because love should be shown by an
act. It requires humility. The ministrations of love are a good training of life. Man
created in the image and similarity of Love, is called to realize love in the world.

Dr Dariusz ADAMCZYK —ur. w 1970 r. w Skarzysku-Kamiennej. Absolwent
KUL-u, uzyskat tytut doktora teologii z zakresu teologii pastoralnej. W latach
1993-2003 pracowat jako katecheta. Obecnie jest adiunktem w Akademii Swigtokrzy-
skiej w Kielcach. Wyktada antropologi¢ kulturowa w Instytucie Edukacji Szkolnej na
Wydziale Pedagogicznym. Jest autorem kilkudziesigciu artykutéw naukowych i popu-
larnonaukowych z zakresu teologii, katechetyki i pedagogiki. Publikuje gléwnie na
tamach Migdzynarodowego Przegladu Tomistycznego ,,Communio” oraz w ,,Zeszy-
tach Formacji Katechetéw” — kwartalniku wydawanym przez Instytut Teologiczny
UKSW w Radomiu.
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KARDYNAL JOSEPH RATZINGER
— WSPOEPRACOWNIK PRAWDY! W KOSCIELE CHRYSTUSA

I. Przygotowanie teologiczne

Seminarium Duchowne we Freisingu i Uniwersytet w Monachium przy-
gotowaty studenta i kleryka Josepha Ratzingera do stuzby nauczyciela w Ko-
Sciele jako profesora, biskupa, kardynata prefekta Kongregacji Nauki Wiary
oraz papieza.

a) Dzieciristwo

W niewielkim Marktl, w malowniczej dolinie szeroko ptynacego Innu przy-
szedl na $wiat Joseph Ratzinger, najmtodsze dziecko z trojga rodzenistwa. Syn
ludzi gleboko poboznych (...). Z tego miejsca wyszedt na $wiat dzisiejszy Na-
miestnik Chrystusa, do niedawna najblizszy wspotpracownik Jana Pawta II.

W krajobraz ojczystej ziemi Benedykta X VI wpisanych jest wiele klasztorow
i kodciolow o bogatej, wiclowickowej tradycji chrzescijanskiej?.

Bawaria, ziemia licznych kulturowych pomnikow chrze$cijanstwa, ojczy-
zna wielu $wigtych: Korbiniana, Jadwigi, Konrada von Parzham i innych, jest
miejscem wejScia Josepha Ratzingera w Srodowisko nauki i wiary katolickiej,
,»gdzie si¢ wszystko zaczglo” — jak dla Jana Pawta 11 Wadowice i Krakow?.

! Por. Kard. J. Ratzinger, Stuzy¢ Prawdzie — mysli na kazdy dzien (tytut oryg.
Mitarbeiter der Wahrheit), Wroctaw 1986, s. 5.

2 L. Sosnowski, Kraina Benedykta XVI, Krakow 2006, s. 16.

3 Joseph Ratzinger urodzit si¢ w Wielka Sobote 16 kwietnia 1927 r. Przyszty pa-
piez wyznal, ze to byt znak, dzigki ktéremu jego zycie od poczatku byto zatopione
w tajemnice paschalng. Miejscowo$¢ Marktl lezy niedaleko stynnego sanktuarium
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Lata mtodosci Josepha przypadty na trudny okres lat dwudziestych i trzy-
dziestych XX wieku: duzego bezrobocia, uciazliwych kontrybucji wojennych
natozonych na Niemcy po [ wojnie $wiatowej, nasilajacego si¢ kryzysu poli-
tycznego i rosnacego znaczenia partii nazistowskiej — Narodowosocjalistycz-
nej Niemieckiej Partii Robotnikow (NSDAP). Mtodszy syn Ratzingerow
wychowywany byt w duchu poszanowania ludzkiej godno$ci, prawdy i spra-
wiedliwos$ci, a fundament wychowania i podstawe kultury w jego domu sta-
nowita wiara chrzes$cijanska.

Z domu rodzinnego wynidst wigc glgboka religijnos¢, skromnosé, dobro¢,
szacunek dla prawdy, umitowanie dla liturgii, sztuki, muzyki i literatury*. Naro-
dowych socjalistéw nazywano w jego domu ,,brunatnymi panami”, a samego
Hitlera uwazano za ,,blazna”. Ojciec pomimo sprawowanej funkcji zandarma,
otwarcie wystgpowat przeciw nazistowskim aktom przemocy i starat si¢ po-
magac tym, ktorym grozito niebezpieczenstwo ze strony hitlerowskiego rezi-
mu. Totez z powodu wyrazanej przez niego krytyki nazizmu rodzina Josepha
zostata przeniesiona w grudniu 1932 r. do Aschau nad rzeka Inn, bogatej wsi
rolniczej polozonej u stop Alp. Warunki mieszkaniowe byty tu dobre, ale sto-
sunki spoteczno-polityczne znacznie si¢ pogorszyty®.

30 stycznia 1933 r. Hitler przejat wtadzg. W szkotach organizowane byty
akcje propagandowe za Hitlerjugend, podejmowano walke ze szkotami wy-
Znaniowymi.

Szkolnictwo ksztattowali nauczyciele sprzyjajacy ideologii nazizmu Hitle-
ra. Georga i mtodszego Josepha ojciec skierowal do kota ministrantow.
W Aschau am Inn Joseph uczgszczal do szkoty powszechnej. Tu przystapit do
Pierwszej Komunii Swietej.

Po Marktl nad Innem, Tittmoning i Aschau w 1937 r. rodzina Ratzinge-
row przeprowadzita si¢ do przyaustriackiego Hufschlag niedaleko Traunstein.
Dziesigcioletni Joseph wstapit do gimnazjum humanistycznego. W swojej au-
tobiografii pisze o tym nowym miejscu zamieszkania:

Wraz z przeprowadzka do Traunstein rozpoczat si¢ dla mnie nowy, wazny
i trudny okres zycia (...). Szkota podstawowa w Aschau nie oferowata w koncu
zbyt wiele. Teraz musiatem stana¢ wobec nowych przedmiotow nauczania i no-
wych wymagan, cho¢ bytem najmtodszym i jednym z najmniejszych w klasie®.

maryjnego w Altéting. Ojciec Josepha, z zawodu zandarm, w 1929 r. przeniesiony zo-
stat wraz z cala rodzing do uroczego miasteczka Tittmoning, gdzie Joseph chodzit do
przedszkola.

4 Por. J. Ratzinger, Moje zycie. Wspomnienia z lat 1927-1977, Czgstochowa
1998, s. 18-21.

5 Por. Papiez Benedykt XV1, ,,Times Polska — Biografie”, 1 (2005), s. 2.

¢ J. Ratzinger, Moje zycie..., dz. cyt., s. 24-25.
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Joseph uczyt si¢ faciny, greki, uczgszezat na lekcje gry na fortepianie. Dzigki
wycieczkom do Salzburga z rodzicami i rodzenstwem mogt wyshucha¢ wielu
wspaniatych koncertow niemieckich mistrzow.

Program nazistowski formowal nowy styl wyksztatcenia, wycofano na-
uke religii, lekcje greki zastapita nauka jezykdw nowozytnych, zwrdcono uwa-
ge na nauki przyrodnicze i zajgcia sportowe. W 1939 r. po Wielkanocy
dwunastoletni Joseph zachgcony przez miejscowego proboszcza poszedt za
starszym bratem Georgiem do Nizszego Seminarium Duchownego w Traun-
stein, gdzie studiowat do 1943 r. Mile wspomina tamte czasy, jako ,,radosne
chlopigce zycie”.

W latach 1943-1944 szesnastoletni Joseph wraz z pozostatymi wycho-
wankami seminarium w Traunstein zostali wcieleni do monachijskiej stuzby
przeciwlotniczej (Flak). Mieszkali z regularnymi Zzotnierzami. W Monachium
przyszty papiez poznat bogata kulturg stolicy Bawarii oraz brutalna rzeczywi-
sto$¢ wojenna, bombardowanie miasta.

Kiedy wojna zblizata si¢ do konca, we wrzesniu 1944 r. Joseph osiagnat
wiek poborowy. Zostal zwolniony z monachijskiej stuzby przeciwlotniczej i otrzy-
mat powotanie do oddziatéw Stuzby Pracy Rzeszy (Arbeitsdienstu). Przydzie-
lono go do obozu pracy w trdjkacie granicznym migdzy Austria, Czechostowacja
1 Wegrami. ,,Kultywowano tu rytuat szpadla i cigzkiej pracy fizyczne;j”. Fana-
tyczni przetozeni hitlerowcy tyranizowali swoich podopiecznych. Joseph Rat-
zinger pracowat przy budowie okopdéw na potudniowo-wschodnim odcinku.

W listopadzie 1944 r. zwolniono wszystkich pracujacych do domu. Wio-
sng 1945 r. Joseph dostat si¢ do amerykanskiej niewoli. 19 VI 1945 r. odzyskat
wolno$¢. Nieco pozniej wrocit do domu brat Georg z wloskiego frontu. Wspolnie
zaczgli odbudowywac budynek seminarium w Traunstein’.

b) Seminarium we Freisingu

W listopadzie 1945 r. bracia Ratzingerowie rozpoczgli nauke w Semina-
rium Duchownym we Freisingu. Budynek seminarium nie od razu byt oddany
do dyspozycji uczelni; miescit si¢ jeszcze w nim szpital dla jencéw wojennych.
Funkcje rektora sprawowat Michael Hock, byly wigzien obozu koncentracyj-
nego w Dachau, nazywany przez alumnéw ,,Ojcem”. Dzigki niemu w semi-
narium panowata rodzinna atmosfera. Ponadto szczesliwie ocalata biblioteka
seminaryjna, stanowigca pewne zaplecze badawcze. W czasie studiow Jo-
seph zainteresowat si¢ zwlaszcza idea personalizmu, ktora odkrywat w nauce
$w. Augustyna. Wielkie wrazenie wywart na nim pelen dostojenstwa kardynat
Michael Faulhaber, ktorego spotykal na uroczystosciach w miejscowej kate-

7 Por. tamze, s. 33-45.
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drze. Seminarzystow mimo wielu réznic taczyta niektamana wdzigcznos¢ za
to, iz — jak wspomina kard. Ratzinger — ,,dane nam byto powrdci¢ do domu
z tej otchlani trudnych czasow. Wdzigcznos¢ ta tworzyla ogarniajaca wszyst-
kich potrzebeg nadrobienia tego, co zostato stracone i stuzenia Chrystusowi
w Jego Kosciele dla nowych lepszych czasoéw, dla lepszych Niemiec i lepsze-
go $wiata. Oto godna studenta filozofii ocena nastawienia kandydatow do
kaptanstwa®.

Alumn Joseph przedstawia d6wczesna formacjg intelektualng seminarzy-
stow. Nie chcieli si¢ ogranicza¢ do filozofii i teologii w waskim jej zakresie.
Czytali duzo ze wspotczesnej literatury — powiesci Gertrudy von Le Fort, Elz-
biety Langgésser, Ernsta Wiecherta. Dostojewski nalezat do autorow, po kto-
rych siggali wszyscy. Rowniez chetnie byly czytane ksiazki wielkich Francuzow
— Claudela, Bernanosa, Mauriaca. Ponadto z zainteresowaniem $ledzono nowe
kierunki nauk przyrodniczych. Z filozoféw i teologéw 6wczesnych najwigcej
wptywali na nich Romano Guardini, Josef Pieper i Peter Wust. Oprocz tych
autoréOw Ratzinger interesowat si¢ szczegolnie pismami $w. Augustyna’.

¢) Studium w Instytucie Teologicznym przy Uniwersytecie
Monachijskim zwanym ,,Ksigzecym Georgianum”

Po dwu latach studiow filozoficznych we Freisingu bracia Ratzingerowie
kontynuowali nauke teologii w Georgianum przy Uniwersytecie Monachijskim,
gdzie przygotowywano przysztych ksigzy z calej Bawarii.

W Instytucie Teologicznym wyktadali wybitni przedwojenni teologowie
niemieccy: Josef Pascher — profesor teologii pastoralnej, Gottlieb S6hngen —
rektor instytutu, Michael Schmaus — autor podrgcznika teologii dogmatycznej,
Friedrich Wilhelm Maier — profesor egzegezy Nowego Testamentu ,,gwiazda
wydzialu”, a ojcem duchownym byt profesor Robert Goll. Przez trzy lata Rat-
zinger zgltebial nauki teologiczne i coraz bardziej dos§wiadczatl, ze jest na swo-
jej drodze kaptanskiego powotania.

d) Swiecenia kaplanskie i pierwsza parafia

Po ztozeniu koncowych egzaminéw w Georgianum Joseph Ratzinger po-
wrocit do Seminarium Duchownego we Freisingu. Jesienia 1950 r. otrzymat
$wigcenia subdiakonatu, a nast¢pnie diakonatu. Pozostaty jeszcze dla niego
praktyczne ¢wiczenia z katechetyki i liturgiki. W czerwcu pod;jat intensywne
przygotowania do przyjecia $wigcen prezbiteratu.

8 Tamze, s. 48.
° Por. tamze, s. 50.
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29 czerwea 1951 r. w uroczysto$é Swietych Piotra i Pawta kardynat Mi-
chael Faulhaber w katedrze we Freisingu udzielit $wigcen kaptanskich 40 dia-
konom. W tym gronie znalezli si¢ rowniez Joseph i Georg Ratzingerowie. Mszg
$w. prymicyjna bracia odprawili w ko$ciele parafialnym w Traunstein, a na-
stepnie udali si¢ do domoéw z blogostawienstwem prymicyjnym.

1 sierpnia 1951 r. neoprezbiter Joseph zostat mianowany wikariuszem
parafii Najswigtszej Krwi Chrystusa w Monachium, gdzie proboszczem byt
ks. Blumschein, ktéremu wiele zawdzigczal i na ktorym si¢ wzorowat. Do
jego zadan nalezata rowniez katechizacja w szkole i praca duszpasterska z mto-
dzieza. Zauwazyl wowczas powazne problemy zwiazane z wiarag mtodego
pokolenia. Zdobyte w tym czasie do§wiadczenie wykorzystat w opublikowa-
nym kilka lat pozniej artykule Nowi poganie i Kosciof'.

e¢) Uzyskanie promocji doktorskiej

Profesor Gottlieb S6hngen z Georgianum zachecat ks. Josepha Ratzinge-
ra, aby wzial udzial w dorocznym konkursie organizowanym na tej uczelni na
najlepsza rozprawe¢ naukowa na wyznaczony temat. W 1953 r. prace miaty
by¢ poswigcone nauce sw. Augustyna. Prace konkursowa ks. J. Ratzingera
zatytulowana Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kirche
(,Lud i Dom Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele”) nagrodzono i za-
twierdzono jako prac¢ doktorska z najwyzsza ocena summa cum laude.

Wtladza diecezjalna doceniajac zdolno$ci intelektualne mtodego ksigdza,
powotata go w 1952 r. do Seminarium Duchownego we Freisingu na wykla-
dowce. Prowadzit tam wyktady dla klerykoéw ostatniego roku poswigcone
duszpasterstwu sakramentow. Rownoczes$nie zdawat ustne i pisemne egza-
miny doktoranckie z o$miu przedmiotéw. Zakonczeniem przewodu doktorskiego
byla publiczna dysputa. W lipcu 1953 1. ks. Joseph Ratzinger uzyskat tytut
doktora teologii na Uniwersytecie Monachijskim.

f) Dramat habilitacji i lata we Freisingu

Taki znamienny tytut zamiescit w swojej autobiografii ks. dr J. Ratzinger.
Na jesieni 1953 r. ksiadz Joseph zrezygnowal z mozliwos$ci objecia katedry
dogmatyki i teologii fundamentalnej, aby przygotowac prace habilitacyjna.
Kontynuowat wyktady w seminarium i pod okiem prof. Gottlieba S6hngena
rozpoczal pisanie pracy, ktora miata dotyczy¢ okresu sredniowiecza. Na jesie-

10 Por. tamze, s. 76; T. Krolak, Benedykt XVI (Joseph Ratzinger), 265. papiez
Kosciola katolickiego, w: Benedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze. Pielgrzymka do
Polski 25—28 maja 2006, Warszawa 2006, s. 106.
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ni 1955 r. ztozyt tekst Teologia historii i Objawienia u sw. Bonawentury.
W tym czasie sprowadzit do Freisingu rodzicow, dla ktorych zycie w Traunste-
in stalo si¢ zbyt uciazliwe, i wraz z nimi przeniost si¢ do mieszkania profesor-
skiego w poblizu katedry. Pierwsza wersja pracy habilitacyjnej zostata wysoko
oceniona przez prof. S6hngena, ale drugi recenzent prof. Michael Schmaus
skierowat ja do poprawy. Rada Wydziatu uznata ja za zbyt rewolucyjna i nie-
zgodna z dotychczasowym stanem wiedzy na temat teologii §redniowiecza.
Dodatkowo Ratzinger skrytykowat poglady reprezentowane przez prof.
Schmausa, uznajac je za nieaktualne. Przedstawione wtedy stanowisko odno-
$nie do Objawienia wykorzystat w niespetna 10 lat p6zniej w dyskusjach to-
czacych si¢ podczas Soboru Watykanskiego II. Uwag naniesionych przez prof.
Schmausa byto tak wiele, ze poprawienie pracy habilitacyjnej zajeloby kilka lat,
dlatego Ratzinger postanowit przeredagowac swoja rozprawe, pozostawiajac
z niej jedynie rozdzial dotyczacy teologii historii, ktéry nie wzbudzit zadnych
kontrowersji u surowego recenzenta. Nowa wersja pracy zatytutowanej Teo-
logia dziejow u sw. Bonawentury, ztozona w pazdzierniku 1956 r., zostata
pozytywnie przyjeta. Otwarty wyktad habilitacyjny odbyt si¢ 21 lutego 1957 r.
Wkrotce po habilitacji Ratzinger zostat mianowany docentem Uniwersytetu
w Monachium, a 1 stycznia 1958 1. objat katedrg teologii fundamentalne;j i do-
gmatyki w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Teologicznej we Freisingu. Latem
1958 r. otrzymal propozycjg objecia stanowiska wyktadowcy teologii funda-
mentalnej na Uniwersytecie w Bonn, ktora zdecydowat sie przyjac''.

II. Uniwersyteckie wyktady prof. Josepha Ratzingera

Snujac wspomnienia z okresu dziecinstwa i mtodosci, kard. Ratzinger pi-
sze, ze ,,wcale nie jest fatwo stwierdzi¢, gdzie wlasciwie jest dom mojego
dziecinstwa”'?. Zaczeto si¢ w Marktl nad Innem, nastepnie dalsze to Tittmo-
ning, Aschau i Hufschlag koto Taraunstein.

Podobnie uktadaty si¢ warunki jego pracy profesorskiej: od Uniwersytetu
w Bonn przez kolejne uczelnie w Miinster, Tybindze i Ratyzbonie'?.

" Por. Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 7; J. Ratzinger, Moje Zycie..., dz. cyt.,
s. 90-91.

12 J. Ratzinger, Moje zycie..., dz. cyt., s. 5.

3 Wielka Encyklopedia Jana Pawta I, red. G. Polak, t. XX VI, Warszawa 2004,
s. 19.,,W latach 1952-1959 byl profesorem w Wyzszej Szkole Filozofii i Teologii we
Fryzyngii. Nastgpnie wyktadal na najstynniejszych niemieckich uniwersytetach: Bonn
(1959-1963), Miinster (1963-1966), Tybindze (1966—1969) i Ratyzbonie (1969-1977)”.
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a) Profesor w Bonn

Trudnosci, jakie przezyt ks. dr Ratzinger w zwiazku z zatwierdzeniem
1 obrona pracy habilitacyjnej, nie dotyczyly tylko jego kariery naukowej. Byty
one dla niego rowniez glgboka szkota cztowieczenstwa. Przekonanie Ratzin-
gera o pozanaukowych powodach odrzucenia pierwszej wersji jego habilitacji
przez prof. Schmausa spowodowato, ze na poczatku samodzielnej pracy na-
ukowej przysztego kardynata stosunki obu uczonych pozostawaty dos¢ napig-
te. Jak jednak wspomina sam Ratzinger, w latach siedemdziesiatych ulegly
zmianie i stopniowo przerodzily si¢ w przyjazn. Po latach przyszty papiez na-
pisze o tym w autobiografii:

uznatem jednak, ze egzamin w tym trudnym roku stanowit dla mnie do§wiadcze-
nie uzdrawiajace, w ktorym tkwita wznioslejsza logika niz ta czysto naukowa. (...)
Przede wszystkim zrobilem postanowienie, ze sam nie begde zbyt atwo zgadzad
si¢ na odrzucanie prac doktorskich czy habilitacyjnych, lecz — jezeli beda ku temu
jakies racje — bede stawat po stronie stabszych. Byta to postawa ktéra, jak si¢
pozniej okazato, odegrata wazna role na mojej drodze akademickiej'.

Po uzyskaniu naukowej samodzielno$ci ks. prof. Ratzinger dostat propo-
zycje pracy jako wyktadowca teologii fundamentalnej (cho¢ jego gléwna spe-
cjalnoscia pozostawata teologia dogmatyczna) na Uniwersytecie w Bonn.
15 kwietnia 1959 r. profesor zwyczajny teologii fundamentalnej Uniwersytetu
w Bonn ks. Joseph Ratzinger rozpoczat praceg ze studentami. Byt to dla niego
czas dynamicznego rozwoju naukowego. U studentéw szybko znalazt zrozu-
mienie i sympatig, co zreszta stato si¢ charakterystyczne dla catego okresu
jego pracy jako wykladowcy. Srodowisko Bonn umozliwito liczne kontakty
naukowe zard6wno w obregbie uniwersytetu (profesor wspominat tu nazwiska
takich teologdw, jak Theodor Klauser, Hubert Jedin czy profesor Schollngen),
jak i pomigdzy sasiednimi uczelniami niemieckimi, a nawet holenderskimi i bel-
gijskimi. Nic dziwnego, Ze pierwszy semestr pracy w Bonn ten peten pasji
naukowiec porownuje w swojej autobiografii do §wigtowania pierwszej mito-
$ci. Swietowanie to zostaje jednak zaktocone przez smutek utraty ojca, ktory
w sierpniu 1959 r. zmart na udar mézgu. ,,Gdy wroécitem po tym przezyciu do
Bonn — pisat Ratzinger — czutem, ze $wiat stat si¢ dla mnie troche bardziej
pusty i ze czg$¢ mnie samego i mojego domu rodzinnego zostata przeniesiona
do innego $wiata's.

Na czas pracy w Bonn przypadt rowniez udziat prof. Ratzingera w obra-
dach Soboru Watykanskiego II. Kardynat Josef Frings z Kolonii zabrat go do

14 J. Ratzinger, Moje Zycie..., dz. cyt., s. 90.
15 Tamze, s. 98.
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Rzymu jako swojego doradcg. W czasie trwania soboru niemiecki naukowiec
miat okazje pozna¢ najwigkszych teologdw dwczesnego swiata, uczonych takiego
formatu, jak Henri de Lubac, Jean Daniélou, Yves Congar czy Gérard Philips.

Coraz bardziej rozbiezne stawaly si¢ natomiast poglady Ratzingera i Karla
Rahnera. Podczas gdy nauczanie Rahnera zmierzato zdecydowanie w kierun-
ku spekulatywnej teologii i filozofii wyptywajacej z do§wiadczenia Sredniowiecz-
nej scholastyki, Ratzinger pragnat oprzeé¢ swoja teologie na Pismie Swigtym
i tezach ojcow Kosciota. Mozna wigc w pewnym uproszczeniu powiedzieé, ze
w konfrontacji tych dwoch wielkich niemieckich teologéw Ratzinger okazat sig
bardziej postgpowy od Rahnera i zblizat si¢ ku duchowi teologii soborowej, ktora
w znacznym stopniu okazata si¢ wielkim powrotem do Pisma Swigtego i Tradycji.

Pozostaje jeszcze odpowiedz na pytanie, jak w ogole doszto do tego, ze
nieznany, mtody teolog pojechat do Rzymu na sobor? Wszystko zaczeto sig od
wyktadu na temat teologii soboru, ktory Ratzinger wygtosit w Akademii Kato-
lickiej w Bensbergu. Byt tam obecny 6wczesny metropolita Kolonii, kardynat
Josef Frings, wtedy cztonek Centralnej Komisji Przygotowawczej Soboru. Pod
wrazeniem ustyszanego odczytu zaprosit mtodego wyktadowce do wspoltpra-
cy. Zadanie Ratzingera polegato na zapoznawaniu si¢ ze szkicami tekstow
przygotowawczych (tzw. schematow), wyrazaniu swojej opinii na ich temat
oraz zglaszaniu propozycji ewentualnych korekt. Schematy te miaty by¢ poz-
niej przedyskutowane i zatwierdzone na soborze. ,,Oczywiscie niektore rze-
czy kwestionowalem, ale nie znalaztem podstaw do catkowitego ich odrzucenia
(...). Sprawiaty one wrazenie surowych i zamknigtych, byty za bardzo zwia-
zane z teologia szkolna, odzwierciedlaty myslenie uczonych, a nie duszpaste-
rzy. Jednak trzeba powiedzie¢, ze byty starannie opracowane i zawieraty solidna
argumentacj¢” — ocenia Ratzinger w autobiografii Moje zZycie'.

Kiedy papiez Jan XXIII otwierat Sobor Watykanski I1, Ratzinger pojechat do
Rzymu wraz z kardynatem Fringsem jako jeden z jego doradcow teologicznych.
Dzigki niemu zostat oficjalnie mianowany teologiem soborowym (peritus). Joseph
Ratzinger, jako mtody teolog uczestniczyt w Vaticanum I1. Bral czynny udziat w jego
pracach, byt obecny na wszystkich sesjach soboru. Mozliwo$¢ uczestnictwa w tym
przetomowym dla zycia Ko$ciota wydarzeniu uwazat za bardzo cenne osobiste
doswiadczenie — za potwierdzenie swego powotania jako teologa.

Panuje przekonanie, ze Ratzinger nalezat do pracujacych w tle ,,inzynier6w”
soboru, ze miedzy innymi dzigki niemu dziatalno$¢ ojcow soborowych nie polegata
tylko na zatwierdzaniu gotowych tekstow, ale toczyly si¢ nad nimi zywe dyskusje.
Jeden z dziennikarzy stwierdza wprost, ze bez wktadu ksigdza Ratzingera reformy
Soboru Watykanskiego I bytyby nie do pomyslenia. On sam jednak skromnie
uwaza, ze podobne opinie sa przecenianiem roli, jaka wtedy odegratl.

16 Tamze, s. 100.
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Gdy Jan XXIII zwotywat Sobor Watykanski I, zyczac, by ruszyt do przo-
du i dokonat aggiornamento wiary — przyblizenia jej do dnia dzisiejszego
— ojcowie soborowi chcieli rzeczywiscie odwazy¢ si¢ na co§ nowego, wyjsc¢
poza utarty schemat akademicki, o$mieli¢ si¢ na wigksza swobodg.

Papiez Jan XXIII nie wyznaczyt tematu soborowych obrad. Biskupi z calego
$wiata mieli przedstawic priorytetowe, ich zdaniem, problemy. Panowata opinia,
ze glownym zagadnieniem soboru powinien by¢ sam Kosciol, a takze relacja Ko-
$ciot — inne wyznania chrzescijanskie, Kosciol — swiat. Pierwszym przedmiotem
obrad soboru stat si¢ schemat dotyczacy liturgii. Temat ten wydawat si¢ by¢ natu-
ralng cze$cia soborowej refleks;ji nad rzeczywisto$cia Kosciota — podkresla Rat-
zinger w swojej autobiografii. Wspomina tez, ze debata liturgiczna przebiegala raczej
spokojnie, natomiast dramatyczny konflikt rozpoczat si¢ wraz z przedtozeniem pod
dyskusje¢ dokumentu dotyczacego ,,zrodet Objawienia”.

b) Uniwersytet w Miinster

Praca na Uniwersytecie w Bonn miata si¢ okaza¢ tylko jednym z etapow
naukowej drogi Josepha Ratzingera. Latem 1962 r. znany dogmatyk z Uni-
wersytetu w Miinster zaprzyjazniony z Ratzingerem, Herman Volk, zostat mia-
nowany biskupem Moguncji, co uniemozliwiato mu dalszg pracg naukowa
w dotychczasowym miejscu. Przywiazany do Bonn oraz do kardynata Fring-
sa prof. Ratzinger poczatkowo odmowit propozycji przej¢cia katedry teologii
dogmatycznej w Miinster. Pierwszym argumentem za zmiang decyzji okazaly
si¢ nalegania zarowno biskupa Volka, jak i przyjaciét z Bonn. Uwazali oni, ze
dla Ratzingera dogmatyka jest odpowiedniejsza dziedzina niz teologia funda-
mentalna. Profesor mogtby w niej w znacznie wigkszym stopniu wykorzystac
swoja znajomos$¢ egzegezy biblijnej i nauczania ojcow Kosciota. Jednak argu-
menty te nie okazatyby si¢ wystarczajace, gdyby nie fakt, ze sytuacja w Bonn
stala si¢ w tym czasie napigta ze wzgledu na sprzeciw wobec dwoch prac
doktorskich, ktére miaty by¢ odrzucone. Dla tych mtodych uczonych oznacza-
fo to klgske. W swojej autobiografii przyszty papiez napisat: ,,Pomyslatem o dra-
macie mojej habilitacji i ujrzatem w Miinster drogg wskazang przez Opatrznosc,
ktora dawata mozliwo$¢ pomocy tym dwom mtodym naukowcom™'”. W taki
wlasnie sposdb wczesniejsze doswiadczenie zyciowe zaprowadzito niemiec-
kiego uczonego na kolejny, nie ostatni zreszta w jego zyciu, uniwersytet.

Latem 1963 r. rozpoczal w Miinster zajgcia ze studentami. I choé, jak
sam przyznawal, tgsknit czasami za atmosfera Bonn, to zarowno serdeczne
przyjecie przez kolegium profesorskie, jak i znakomite warunki pracy, ktore
mu stworzono, w znacznym stopniu te tgsknotg rekompensowaty.

17" J. Ratzinger, MojezZycie. . ., dz. cyt.,s. 110.
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Rok 1963 byt jednoczesnie dla Ratzingera rokiem smutku. Na poczatku
pracy w Bonn stracit ojca, a w pierwszym roku pobytu w Miinster zmarta na
raka zoladka jego matka. Ilekro¢ przyszty kardynat i papiez pisal o swoich
rodzicach, zawsze wyczuwalo si¢ w nim czlowieka glgbokiej wrazliwosci.
W swojej autobiografii $mierci matki po§wigcit kilka niezwykle pigknych zdan.
Napisal migdzy innymi: ,,Nie znalaztem zadnego tak przekonujacego swiadec-
twa wiary, jak wlasnie to czyste i nieskazone cztowieczenstwo, ktore zostato
uksztattowane przez wiar¢ w moich rodzicach i w wielu innych ludziach, kt6-
rych dane mi byto spotkaé™!8,

Nastepne lata zycia prof. Ratzinger spedzat migdzy Miinster a Rzymem,
uczestniczac w pracach Vaticanum II. O ile jednak pierwsza czg$¢ soboru
dawata uczonemu radosne poczucie zblizajacej sig¢ odnowy Kosciota, o tyle
dalszy ciag obrad zaczat wywotywacé coraz wigkszy niepokoj. Te obawy prof.
Ratzingera miaty glebokie podtoze oparte na obserwacji praktycznych skut-
koéw soboru i doswiadczeniu relacji prac teologdow ekspertow do ksigzy bisku-
pow — ojcdw soboru i do Kosciota Chrystusowego. Nadto sobdr nie chciat
zadnej prawdy dogmatyzowacé, lecz wyjasnia¢. Nie dazyt w praktyce zycia
liturgicznego i moralnego do rygorystycznych nakazow, ale do ukazywania
pigkna bycia w Kosciele, glgbokiego sensu zycia sakramentalnego i moralne-
g0, zostawiajac wiele do gorliwego i wolnego wyboru kazdego wierzacego.

Reformy soborowe zdawaly sig by¢ tak glebokie, ze dla wielu katolikow
oznaczato to naruszenie podstaw wiary. Obradujacy biskupi z konieczno$ci
musieli czgsto uciekac si¢ do pomocy teologow, ktorzy z kolei zaczynali sig
czu¢ coraz bardziej autonomiczni w stosunku do biskup6éw. Stwarzato to wra-
zenie, ze Kosciot bardziej niz przez nastgpcoOw Apostotdw zaczyna by¢ kiero-
wany przez grono teologow ekspertow. Prof. Ratzingerowi taka sytuacja
kojarzyta sig¢ z reformacja i Lutrem, ktory w swoim czasie zastapit sutanng
toga uczonego.

Podrézujacy czesto miedzy Rzymem a Miinster robit wiele, by w swoich
wyktadach ukazywac, na czym polega prawdziwa, a na czym fatszywa refor-
ma Kosciota. Wtasnie wowczas pilni stuchacze jego wystapien, do ktérych
nalezal migdzy innymi kardynat Julius Dopfner, zaczgli zauwazaé w wypowie-
dziach Ratzingera cos, co zostalo nazwane ,,konserwatywnym odcieniem”.
Po wielu latach kard. Ratzinger stwierdzit:

Nie chciatbym wystgpowac przeciwko teologom, bo przeciez walczylbym
wowczas 1 z samym soba. Teologia jest istotnym i szlachetnym zajgciem, a teolog
robi co$ waznego. Rowniez krytyka jest niezbgdna. Wystapitem jedynie przeciw-
ko takiej teologii, ktora gubi kryteria i przestaje nalezycie pei¢ swa stuzbg. Kto-
ra zapomina, ze jestesmy ludzmi stuzby i ze to nie my decydujemy, czym jest

18 J. Ratzinger, Moje zZycie..., dz. cyt.,s. 111.
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Kosciol. To dla mnie zasadnicza kwestia. 7o jest Jego Kosciol, a nie nasz: wha-
$nie tutaj teologowie dochodza do rozstajnych drég i uznaja — badz nie uznaja —
ze nie mamy wymyslac, czym jest Kosciot, lecz wierzy¢, ze On chece Kosciota, ze
mamy probowac pozna¢, czego On chce poprzez Kosciol, i oddac sig stuzbie
Kosciotowi. To jest Jego — czyli Chrystusa — Kos$ciot, a nie pole eksperymentalne
teologdw. Teologowie majg by¢ ,,wspotpracownikami Prawdy”".

¢) Uniwersytet w Tybindze

Cho¢ praca w Miinster dawata prof. Ratzingerowi wiele satysfakcji, to
jednak od czasu do czasu ogarniata go tgsknota za rodzinna Bawaria. Jak sam
przyznawal, ciagneto go na poludnie. Kiedy wigc Uniwersytet w Tybindze
(Tiibingen) zaproponowat mu objecie katedry dogmatyki, zgodzit si¢ bez wigk-
szego wahania. Uczonym, ktory wysunal jego kandydaturg i przekonat do niej
swoich kolegow, byt Hans Kiing. Ratzinger spotkal go osobiscie w 1957 .,
kiedy byt recenzentem jego pracy doktorskiej. Juz wtedy nawiazaly si¢ mig-
dzy nimi pelne sympatii relacje, ktore trwaty dale;j.

Obok tgsknoty za Bawarig argumentem za przejsciem na Uniwersytet
w Tybindze byta rowniez dla Ratzingera dluga tradycja uprawiania teologii na
tej uczelni oraz perspektywa spotkan ze znaczacymi teologami ewangelicki-
mi. W letnim semestrze 1966 r. prof. Ratzinger rozpoczal wyktady. Jednakze
wiasnie na tym uniwersytecie mial przezy¢ swoj naukowy dramat. W ciagu
pierwszego roku jego pobytu na uczelni jej oblicze zmienito si¢ w sposob rady-
kalny. Poczatkowo oparta na teologii Rudolfa Bultmanna (1884—-1976) 1 filo-
zofii Martina Heideggera (1889—1976) doktryna zaczeta by¢ zastepowana przez
schemat marksistowski. Jak napisat sam Ratzinger, ,,egzystencjalizm rozpadat
sig, a rewolucja marksistowska rozpalita caty uniwersytet az do fundamen-
tow”?, Jeszcze kilka lat wczesniej sadzono, ze wydziaty teologiczne stanowic
beda ostoje wobec marksizmu. Po burzy, ktora przeszta przez europejskie uni-
wersytety w 1968 r., stato si¢ jednak zupehie inaczej.

Wydziaty teologiczne zaczgly tworzy¢ prawdziwe osrodki ideologiczne.
Jakie cierpienie spowodowato to w umysle profesora Ratzingera, opowie naj-
lepiej on sam:

Niszczenie teologii, ktore odbywato sig przez jej upolitycznianie idace w kie-
runku marksistowskiego mesjanizmu, byto o wiele bardziej radykalne wtasnie
dlatego, ze bazowalo na biblijnej nadziei. Znieksztatcato ja jednak tak, ze przy
zachowaniu religijnej gorliwos$ci eliminowano Boga i zastgpowano Go polityczna
dzialalnoscia cztowieka. Pozostawata nadzieja, ale miejsce Boga zajmowata par-

1 Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 30.
20 J. Ratzinger, Moje zycie...,dz. cyt.,s. 118.
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tia, a tym samym totalitaryzm ateistycznego kultu, ktory swojemu falszywemu
Bogu gotowy jest ztozy¢ cata ludzkos¢ w ofierze. Widziatem wyraznie straszne
oblicze tej ateistycznej, pozbawionych wszelkiej skrupulow poboznosci, terror
psychiczny, bezkompromisowos¢, z ktora odrzuca si¢ wszelka moralna refleksje,
uwazang jako mieszczanski przezytek wszedzie tam, gdzie w gr¢ wchodzi ideolo-
giczny cel?..

Ks. prof. Ratzinger wspominal, Zze w tamtym czasie na porzadku dziennym
byty na uniwersytecie takie zjawiska, jak bluzniercze wyszydzanie krzyza. Jako
dziekan wydziatlu oraz cztonek senatu uczelni Ratzinger przezywat te wyda-
rzenia bardzo bole$nie. Sytuacja na wydziale teologii protestanckiej wygladata
jeszcze gorzej.

Poniewaz w 1967 r. podstawowe wyklady z dogmatyki prowadzit Hans
Kiing, prof. Ratzinger podjat si¢ urzeczywistnienia projektu, ktory planowat od
dziesieciu lat. W tym samym roku zorganizowal dla studentow wszystkich
wydzialow cykl wyktadow zatytutowany Wprowadzenie do chrzescijanstwa.
Na ich bazie powstata nastgpnie ksigzka, ktora w niedtugim czasie zostata
przettumaczona na siedemnascie jezykow i doczekata si¢ wielu wydan®.

d) Regensburg (Ratyzbona)

W 1962 r. w landzie Bawarii postanowiono powota¢ w Ratyzbonie czwarty
uniwersytet. Juz na poczatku jego tworzenia zaproponowano prof. Ratzinge-
rowi objecie katedry dogmatyki. Mimo fatalnej juz wowczas atmosfery w Ty-
bindze, Ratzinger odmdwit zmiany miejsca pracy.

Jednak kiedy w roku 1969 padta kolejna propozycja przejscia do Raty-
zbony, prof. Ratzinger juz jej si¢ nie opieral. Jego pragnieniem byto kontynu-
owanie pracy naukowej w spokojnej atmosferze, bez koniecznosci
uczestniczenia w nieustannych polemikach. W Ratyzbonie pracowat réwniez
jego brat Georg, z ktorym Joseph byt bardzo emocjonalnie zwiazany. Oczywi-
$cie takze na Uniwersytecie w Ratyzbonie odczuwalny byt wplyw ,,marksi-
stowskiej rewolty”. Zwlaszcza w kregach asystentow istniat, lewicowy odtam”.
Nie byt on jednak tak silny jak w Tybindze. Ponadto prof. Ratzingerowi wiele
satysfakcji sprawiat fakt uczestniczenia w tworzeniu nowego uniwersytetu
1 wypracowywanie jego renomy.

Z tym okresem zycia Profesora wiaza si¢ rowniez dwa wazne wydarzenia,
a mianowicie powotanie go do Migdzynarodowej Komisji Teologicznej utworzonej
przez Pawla VI oraz udzial w powstaniu pisma teologicznego ,,Communio”.

2l Tamze, s. 119.
2 Por. tamze, s. 121; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow
1999, s. 26.
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Komisja Teologiczna zostata ustanowiona po naciskach licznych biskupow
i kardynalow kojarzonych z tak zwanym postgpowym skrzydtem ojcow soboru.
Jej zadaniem miata by¢ troska o to, aby rozwoj badan teologicznych mogt od sa-
mego poczatku wptywaé na decyzje biskupow i Stolicy Swietej. Komisja miata
tez stanowic¢ pewna przeciwwagg dla Kongregacji Nauki Wiary. Niektorzy teolo-
gowie sadzili nawet, Ze bedzie miata wplyw na rodzaj pewnej permanentnej ewo-
lucji dokonujacej si¢ w doktrynie koscielnej. Powodowato to z koniecznosci
istnienie napie¢ w tonie samej komisji powotanej poczatkowo na pigé lat?.

Fascynujaca dla Ratzingera obserwacja stat si¢ fakt, ze wielu teologow —
podobnie jak on sam uwazanych w poczatkowym okresie soboru za postgpo-
wych — pod wptywem posoborowych doswiadczen rewidowalo swoje pogla-
dy. Wérod nich ks. Ratzinger wymieniat takie nazwiska, jak wspominany juz
Henri de Lubac czy Philippe Delhaye i Jorge Medina. Prawdziwa przygoda
intelektualng stata si¢ dla Ratzingera wspotpraca z Hansem Ursem von Bal-
thasarem, cztonkiem komisji. Po latach napisze w autobiografii: ,,Nigdy wigcej
nie spotkatem ludzi z tak ogromna wiedza teologiczna i o tak rozlegtych hory-
zontach kulturalnych jak Balthazar i de Lubac, i nawet nie jestem w stanie
wyrazic, ile zawdzigczam spotkaniu z nimi”*. Zupetnie natomiast rozeszty si¢
drogi ks. Ratzingera z Karlem Rahnerem, ktory coraz bardziej ulegal hastom
progresizmu i wdawat si¢ w kwestie polityczne.

Hans Urs von Balthasar, ktory sam nie uczestniczyt w obradach soboro-
wych, poszukiwat takich rozwiazan w teologii, ktore nie pozwolityby sprowa-
dzi¢ jej do systemu przypominajacego walke partyjna. Chodzito o to, by nie
zajmowac si¢ teologia, wychodzac z zalozen i celow ustanowionych przez ja-
kas$ dorazna koscielna polityke, lecz pracowac w oparciu o zrédla i metody
wlasciwe dla tej dziedziny wiedzy.

W ten sposob powstala idea migdzynarodowego czasopisma teologicznego,
ktoére otrzymato nazwe ,,Communio”. Ks. Ratzinger od poczatku mocno zaan-
gazowat si¢ w jego powstawanie. Zadaniem czasopisma miato by¢ przeciw-
dzialanie kryzysowi teologii, ktory — zdaniem tworcow — miat swdj poczatek
w kryzysie kultury. Z czasem pismo stalo si¢ by¢ moze nieco zbyt akademic-
kie i skupito si¢ bardziej na problemach teologicznych niz na kulturowej dys-
kusji z 6wczesnym swiatem nauki. Niemniej jednak z niewielkiego periodyku
wydawanego poczatkowo w Niemczech 1 we Wloszech przeksztalcito sig¢
w mig¢dzynarodowy przeglad ukazujacy si¢ w prawie dwudziestu jezykach,
takze po polsku.

Lata spedzone w Ratyzbonie byty dla ks. prof. Ratzingera czasem owoc-
nej pracy teologicznej. Jak sam zauwazyl, coraz bardziej towarzyszyto mu

2 Por. J. Ratzinger, Moje Zycie..., dz. cyt.,s. 125.
2 Tamze,s. 127.
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uczucie zdobywania jasnej, wlasnej wizji teologicznej. Dawal temu wyraz na
rozne sposoby. Nie mogac zawrze¢ swych doswiadczen w ramach akade-
mickich wyktadow, wraz z nawroconym na katolicyzm wielkim egzegeta
Heinrichem Schlierem prowadzit w latach 1970—-77 tygodniowe kursy waka-
cyjne dla studentow. Nie odbywaly sie one na uniwersytecie, lecz w potozo-
nym nad Jeziorem Bodenskim domu studidow, przeksztalconym z zabudowan
starego folwarku podarowanego przez bytego ucznia.

Innym wielkim wydarzeniem z lat pobytu ks. prof. Ratzingera w Regens-
burgu byto opublikowanie Mszalu Pawla VI, z prawie catkowitym zakazem
uzywania dotychczasowego mszatu po szesciomiesigcznym okresie przejscio-
wym. O ile wydanie obowiazkowego tekstu liturgicznego przyjal z radoscia
jako co$ pozytywnego, to zaniepokojony zostat zakazem uzywania starego
mszatu, poniewaz nic takiego nie wydarzylo si¢ nigdy w catej historii liturgii.
Na ten temat napisat w swojej autobiografii rzetelna opini¢. Opracowanie to
poswigcone jest przedstawieniu prof. Ratzingera jako ,,Wspotpracownika
Prawdy”, zatem przytocze tu jego obszerng wypowiedz:

Nie wolno wigc méwic o zakazie dotyczacym uzywania mszatow dotychcza-
sowych, zatwierdzanych zgodnie z obowiazujacymi regutami. Teraz za$ oglosze-
nie zakazanym mszahu, ktory byt wypracowywany przez wieki, poczynajac od
czasu sakramentarzy Kos$ciota starozytnego, spowodowato wytom w historii li-
turgii i jego nastgpstwa mogly by¢ tylko tragiczne. Jak to juz zdarzato si¢ wiele
razy w przeszto$ci, konieczno$¢ rewizji mszatu byta w petni sensowna i catkowi-
cie zgodna z dyspozycjami Soboru, przede wszystkim biorac pod uwagg wpro-
wadzenie jezykow ojczystych. Ale tym razem wydarzyto sig co$ wigcej: burzono
starozytna budowlg i tworzono inna, nawet jesli uzywano do tego materiatow,
z ktorych zbudowana byta stara konstrukcja i wykorzystujac poprzednie plany.
Nie byto watpliwosci, Ze ten nowy mszat przyniost w niektorych rzeczach rzeczy-
wista poprawe 1 wzbogacenie. Ale sam fakt, ze byt on przedstawiany jako nowa
konstrukcja, przeciwstawiana tej, ktora uformowata si¢ przez wieki historii, ze
zabraniano uzywania starego i w pewien sposob sprawiano wrazenie, ze liturgia
nie jest juz zywym procesem, lecz produktem specjalistycznej erudycji i jurys-
dykcyjnej kompetencji, przyniost nam wyjatkowo powazne straty. W ten sposob
powstato rzeczywiscie wrazenie, ze liturgia jest ,,robiona”, Ze nie jest czyms, co
istnieje przed nami, czyms$ ,,danym”, ale ze zalezy od naszych decyzji. Z tego
wynika konsekwentnie, ze nie tylko specjali§ci i wladza centralna mogliby podej-
mowac decyzje w tej materii, lecz ostatecznie kazda ,,wspolnota” mogtaby ustali¢
swoja wlasna liturgi¢. Gdy jednak liturgia jest czyms, co kazdy sam tworzy, wtedy
nie daje nam tego, co stanowi o jej autentycznej jako$ci: spotkania z tajemnica,
ktora nie jest naszym produktem, ale naszym poczatkiem i zrodtem naszego zycia.
Dla zycia Kosciota jest dramatycznie konieczne odnowienie $wiadomosci litur-
gicznej, liturgiczne pojednanie, ktdre ponownie uzna jednos$¢ historii liturgii i przyj-
mie Sobdor Watykanski II nie jako wylom, ale moment ewolucyjny. Jestem
przekonany, ze kryzys Kosciota, jaki obecnie przezywamy, zalezy w duzej czgsci
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od rozktadu liturgii (ktora niekiedy postrzega sig¢ jak etsi Deus non daretur) — tak
jakby w niej nie miato znaczenia to, czy Bog jest i do nas mowi, czy nas stucha.
Bo jesli w liturgii nie pojawia si¢ wspolnota wiary, powszechna jedno$¢ Kosciota
i jego historii, tajemnica zyjacego Chrystusa — to wobec tego, gdzie lub w czym
zostaje wyrazona duchowa istota Kosciota? Wspoélnota celebruje wtedy sama
siebie, niepotrzebnie zadajac sobie trud. Poniewaz jednak wspodlnota nie istnieje
sama z siebie, lecz staje si¢ jednoscia tylko przez wiarg, za sprawa samego Pana,
to w tych warunkach staja si¢ w KoSciele nieuniknione podzialy na r6zne odtamy
oraz partyjne przepychanki — Ko$cidt rozdziera sam siebie®.

Ratzinger planowat rowniez napisanie dwoch duzych dziet teologicznych.
Bog pokierowat jednak inaczej jego losem. Jedyna znaczaca praca powstata
w tym okresie okazata si¢ Eschatologia (dziedzina eschatologii zajmujaca sig
problematyka ostatecznego przeznaczenia czlowieka i §wiata), stanowiaca
czg$¢ wigkszego dziela z teologii dogmatycznej pod redakcjg prof. Johanna
Auera.

W przedmowie do tomu eschatologii Smier¢ i zycie wieczne oddanego
w manuskrypcie do druku Hoseph Ratzinger wyraza swoje pozegnanie dla
,»stuzby Prawdzie” przez wyklady uniwersyteckie i wydawanie dziet teolo-
gicznych: ,, Tak si¢ sktada, ze oddaj¢ rzecz do druku w chwili, w ktorej objecie
urzedu biskupiego ktadzie kres mej dotychczasowej pracy nauczycielskiej. De-
dykuje zatem tg ksiazke wdzigcznym sercem moim stuchaczom w Regens-
burgu z lat 1969-1977%,

III. Arcybiskup Monachium

24 lipca 1976 r. zmart niespodziewanie arcybiskup Monachium, kard. Julius
Dopfner. Pojawity sig¢ wowczas pogloski o tym, Ze jego nastepca zostanie prof.
Ratzinger, majacy wowczas zaledwie 49 lat. On sam nie przywiazywat do nich
wagi: ,,Nie mogtem brac¢ ich powaznie, poniewaz granice wytrzymato$ci mojego
zdrowia byty tak samo znane jak brak obycia w sprawach kierowniczych i admi-
nistracyjnych. Czutem si¢ powotany do zycia naukowego i 0 niczym innym nigdy
nie myslatem”?’. Nawet zapowiedz odwiedzin, jaka ztozyt Ratzingerowi nuncjusz
apostolski Guido Del Mestri, nie wywotata jego podejrzen. Tymczasem wtasnie
W czasie tej wizyty zostal mu wreczony list z nominacja na arcybiskupa Mona-
chium i Freisingu. Profesorowi zezwolono na konsultacje ze spowiednikiem, kto-
rym byl wowczas profesor Auer. To whasnie on rozwial ostatecznie watpliwosci

3 J. Ratzinger, Moje Zycie..., dz. cyt.,s. 132—133.
2% J. Ratzinger, Smier¢ i Zycie wieczne, Warszawa 1986, s. 14.
27 J. Ratzinger, Moje zZycie. .., dz. cyt., s. 136.
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Ratzingera. W wigilig Zielonych Swiat, 29 maja 1977 r., otrzymat on w katedrze
w Monachium $wigcenia biskupie. Jako hasto swojej postugi wybrat zwrot z Trze-
ciego Listu $w. Jana (3 J, 8) —,,Wspolpracownik Prawdy”. Wyrazato ono pewna
ciaglos¢ zachodzaca pomigdzy jego dotychczasowym profesorskim zyciem a roz-
poczynajaca si¢ biskupia postuga nauczycielska.

W przedmowie do ksiazki Stuzy¢ Prawdzie — ktora zostata opracowana
po otrzymaniu sakry biskupiej w 1977 r., jako zbior tekstow z jego réznych
pism na kazdy dzien roku, na ksztalt jakby brewiarza, przez s. Ireng Grassl —
wyjasnia, w jakim znaczeniu wybrat hasto biskupie ,,Mitarbeiter der Wahrheit”
(,, Wspotpracownik Prawdy”):

Jesli chodzi o mnie, to przyjatem je w tym znaczeniu, w ktorym okreslone
zostato zadanie biskupa: rowniez biskup, wtasnie on jest ,,wspotpracownikiem”.
Nigdy nie wystgpuje w imieniu wlasnym, ale catkowicie i jednoznacznie okresla
g0 0w czton przyimkowy ,,wspol”. Tylko gdy dziata wespodt z Chrystusem i we-
spot z calym wierzacym Kosciotem wszystkich miejsc i wszystkich czasow, wy-
konuje to, co wykonywa¢ powinien. Jego zadaniem nie jest budowanie gminy
chrzescijanskiej dla siebie, lecz budowanie Kosciota dla Chrystusa. Znaczy to, ze
ma prowadzi¢ do Tego, ktory dlatego jest Droga, ze jest Prawda (J 14, 6). Mitos¢
do ktorej pragnie nas przywies¢ nasza wiara, jest dlatego prawdziwie nadzieja
i odkupieniem dla cztowieka, ze pochodzi od Prawdy i do Prawdy prowadzi (...).
W owym niezglebionym pojeciu stow ,,wspotpracownicy Prawdy” zwiazek mito-
$ci i prawdy wydaje sie by¢ sprawa zasadnicza®.

Tymczasem w niespeina miesiac po konsekracji biskupiej Pawet VI na
konsystorzu 27 VI 1977 r. powotat arcybiskupa Ratzingera w sktad Kolegium
Kardynalskiego. Po $mierci Pawta VI (6 VIII 1978) i trwajacym zaledwie
miesiac pontyfikacie Jana Pawta I (26 VIII - 28 IX 1978 r.) doszto do kolejne-
go konklawe 16 X 1978 r., w ktorym uczestniczyt kardynat Ratzinger. Przebieg
konklawe byt zawsze objety $cista tajemnica, jednak wedtug dziennikarskich
spekulacji to kardynatowie niemieccy: Josef Hoffner, Herman Volk, Joseph
Ratzingeri inni w znacznym stopniu przyczynili si¢ do wyboru Karola Wojtyty.
Byloby to zgodne z logika mys$lenia bylego profesora z Tybingi. Papiez zza
zelaznej kurtyny, ktory sam bolesnie doswiadczyt dziatania marksizmu w prak-
tyce, z pewnoscia mogt ustrzec Kosciodt przed tym, co Ratzinger przezywat
w latach swej profesorskiej postugi. Czy tak byto rzeczywiscie, pozostanie na
zawsze tajemnica. Faktem jest, ze Jan Pawet Il niemal od pierwszych miesig-
cy pontyfikatu chcial mie¢ przy sobie w Rzymie kard. Ratzingera. Na poczat-
ku zaproponowat mu stanowisko prefekta Kongregacji ds. Wychowania
Katolickiego. Jednakze monachijski kardynat odrzucit t¢ propozycje, thuma-

28 J. Ratzinger, Stuzy¢é Prawdzie. .., dz. cyt., s. 5-6.
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czac, ze w ten sposob zbyt szybko opuscitby swoja diecezjg. Papiez nie dat
jednak za wygrana. Najpierw mianowat Ratzingera relatorem synodu poswig-
conego rodzinie w 1980 r. W listopadzie tego samego roku odwiedzit Bawarig.
Doktadnie w rok pozniej arcybiskup Monachium musiat ustgpi¢ i okaza¢ po-
shuszenstwo, przenoszac si¢ do Rzymu. 25 listopada 1981 r. zostata podana do
publicznej wiadomosci najwazniejsza nominacja kurialna dokonana w catym
pontyfikacie Jana Pawta II: Joseph Ratzinger zostal nowym prefektem Kon-
gregacji Nauki Wiary, zast¢pujac na tym stanowisku cigzko chorego chorwac-
kiego kardynata Franja Sepera.

Kiedy nowy Papiez zaproponowat mu funkcj¢ prefekta najwazniejszej waty-
kanskiej kongregacji, kard. Ratzinger zgodzit sig, ale pod warunkiem, Zze zachowa
prawo do publikowania wtasnych prac teologicznych. Jednak dziatalno$¢ w tym
urzedzie uniemozliwita mu praktycznie aktywnosc¢ pisarska i stworzenie syntezy
teologicznej, do czego byt przygotowany jak zaden inny katolicki profesor. Wcze-
$niej zdazyt jednak opublikowac kilka znakomitych dziet. (...) Réwnoczesnie z pre-
fektura kard. Ratzinger otrzymat nominacje na przewodniczacego Papieskiej
Komisji Biblijnej i przewodniczacego Migdzynarodowej Komisji Teologicznej®.

IV. Pracowite éwieréwiecze (1981-2005)

a) Prefekt Kongregacji Nauki Wiary — zaufany czlowiek
Jana Pawla I1

Jan Pawet Il uwazat kard. Josepha Ratzingera, prefekta Kongregacji Nauki
Wiary, za najblizszego wspolpracownika. Jego nominacja byta osobistym wy-
borem Papieza. Funkcje prefekta tej kongregacji petnit przez caty okres pon-
tyfikatu Jana Pawta II. Nawet w 2002 r., kiedy kardynat osiagnat wiek 75 lat
i wedhug prawa kanonicznego powinien odej$é na emeryture, Ojciec Swigty
zadecydowat o jego pozostaniu na czele kongregacji.

Wyniki pracy kongregacji kard. Ratzinger regularnie przedstawial Papie-
zowi. Przez wszystkie lata pontyfikatu spotykat si¢ z nim na osobistej audien-
cji co tydzien, w kazdy piatek wieczorem — omawiat problemy, przekazywat
dokumenty i uzgadnial dalsze dziatania. Rozmowy Jana Pawta II z prefektem
toczyly si¢ po niemiecku. Poza tymi spotkaniami dyskusje na tematy, ktorymi
zajmowala si¢ kongregacja, odbywatly si¢ u Papieza takze w szerszym gronie
—zazwyczaj we wtorki, w godzinach 12.00-15.00, co byto potaczone ze wspdl-
nym obiadem.

¥ Wielka Encyklopedia Jana Pawfa II,t. XX V1, dz. cyt., s. 19.
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Kardynat doskonale rozumiat si¢ z Ojcem Swigtym i bardzo sobie cenit
zaufanie, jakim darzyt go Papiez, omawiajac z nim najwazniejsze problemy
doktrynalne. I cho¢ jego stowo niewatpliwie miato wptyw na ksztalt pontyfi-
katu Jana Pawta II, to prefekt Kongregacji Nauki Wiary zawsze dawat do
zrozumienia, ze Ojciec Swigty ma whasna lini¢ dzialania, ktora on chee jedynie
pogtebi¢ i komentowac.

Relacja kard. Ratzingera do Jana Pawta Il nalezy do najwznioslejszych
aktoéw zycia ludzkiego, chrzescijanskiego i biskupiego. Temat ten nadaje si¢
do odrgbnego opracowania.

b) Dzialalno$é Kongregacji Nauki Wiary

Kard. Ratzinger zawsze podkreslat kolegialny tryb pracy Kongregacji
Nauki Wiary.

Zaliczajac si¢ do Scistego grona najwybitniejszych wspotczesnych teolo-
20w, czgsto mowil, ze jest najzwyklejszym chrzescijaninem i chee broni¢ pokornej
wiary zwyktych ludzi przed wyniosto$cia teologow. Stynne jest powiedzenie kard.
Ratzingera, ze ,,to jest Jego — czyli Chrystusa — Kosciot, a nie poletko doswiad-
czalne teologow”. Teologowie za$ maja by¢ ,,wspotpracownikami Prawdy’”°.

Kard. Ratzinger uprawiat teologi¢ bliska zycia, mocno osadzona w kon-
teks$cie rzeczywistych pytan i problemow egzystencjalnych.

O ogromie pracy wykonanej przez kard. Ratzingera w ciagu 24 lat kiero-
wania Kongregacja Nauki Wiary §wiadcza liczne dokumenty opublikowane
w tym czasie?’.

W 1992 r. z inicjatywy Jana Pawtla Il wydano w Watykanie Katechizm
Kosciola Katolickiego. Kard. Ratzinger kierowat w latach 1986—-1992 dwu-
nastoosobowa komisja kardynatow i biskupow, ktorzy przygotowywali pierw-
sze po 400 latach dzielo zawierajace wyktad wiary katolickiej. Katechizm
opublikowany w ponad 50 jezykach, stat si¢ migdzynarodowym bestsellerem??.

10 lat po wydaniu Katechizmu powstal zamiar opracowania Kompen-
dium Katechizmu Kosciota Katolickiego — zwigzlej i przystgpnej syntezy
skierowanej nie tylko do Kos$ciota, lecz i do wspodlczesnego swiata. Na cze-
le powotanej w 2003 r. komisji ponownie stanat kard. Ratzinger. W 2004 r.
przygotowano projekt tekstu, ktory zostal rozestany do konsultacji i oceny do
wszystkich konferencji episkopatow. Ostateczng wersje Kompendium zreda-

30 Por. T. Krolak, Benedykt XVI (Joseph Ratzinger). 265. papiez..., dz. cyt., s. 108.
3t Por. Wielka Encyklopedia Jana Pawfa II,t. XXVI, dz. cyt., s. 11.
32 Por. T. Krolak, Benedykt XVI (Joseph Ratzinger). 265. papiez..., dz. cyt., s. 108.
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gowano w 2005 r. dzielac je, podobnie jak Katechizm, na 4 czgsci: 1) Wiara,
2) Sakramenty, 3) Zycie w Chrystusie wraz z Dziesiecioma Przykazaniami,
4) Modlitwa.

Na osobie kard. Ratzingera skupiata si¢ uwaga §wiata, ale tez czasem nie
szczgdzono mu stow krytyki. ,,Glosne staty si¢ m.in. dwa dokumenty Kongre-
gacji Nauki Wiary (z 1984 1 1986 1.), krytykujace tzw. teologie wyzwolenia,
czy podobnie negatywne opinie kardynata wobec kaplanstwa kobiet, takze
dokument dotyczacy problemow bioetyki. Polemike, a niekiedy jawny sprze-
ciw innych Kosciolow chrzescijanskich, wzbudzita tez wydana w 2000 r. de-
klaracja Kongregacji Dominus lesus — «o jedynos$ci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Ko$ciota». Glo$ny stat si¢ tez inny sygnowany przez kard.
Ratzingera dokument — Vademecum dla politykow z 2003 r.”33.

¢) Opinie §wiata o kard. Ratzingerze

W ciagu 24 lat pracy w najwazniejszej kongregacji watykanskiej jej pre-
fektom dawano rozmaite tytuly. Szczeg6lnie media bardzo rdznity si¢ w wy-
powiedziach o kard. Ratzingerze. Nazywano go ,,asceta, ktory nosi krzyz jak
szpadg”; ,,Panzer kardinal, ktory nie zdejmuje z siebie wspaniatego stroju i zto-
tego krzyza z piersi, krzyza Ksigcia Swigtego Rzymskiego Kosciota”; ,,Chodzi
tylko w marynarce i krawacie, czgstokro¢ sam prowadzi po Rzymie maty sa-
mochdd; patrzac na niego, nikt nie przypuscitby, ze jest to jedna z najwazniej-
szych osobisto$ci w Watykanie”. Oto niektdre opinie prasy o kard. Ratzingerze.
Cytuje je Vittorio Messori, ktory w 1985 r. opublikowat Raport o stanie wia-
ry — wywiad-rzek¢ z niemieckim kardynatem™.

Prefekt Kongregacji Nauki Wiary sam siebie okreslat jako ,,Wspolpra-
cownik Prawdy w Kosciele Chrystusa”. Jan Pawet Il nazywat go wyprobo-
wanym przyjacielem, ,,swoja prawa reka”™®.

Na zakonczenie tych rozwazan warto przytoczy¢ wypowiedz kard. Rat-
zingera o jego stosunku do Jana Pawta II.

25 listopada 1981 roku zostalem mianowany nastgpca kardynata Sepera.
(...) W ten sposob zaczgta si¢ moja dluga wspotpraca z papiezem Janem Pawlem
II, w czasie ktdrej nauczylem sig coraz bardziej szanowac tego wielkiego cztowie-
ka wiary. Nawet w trudnych sytuacjach zachowal On do mnie niewzruszone za-
ufanie. Jego duchowa glebia, bogactwo pogladow, otwartos¢ i klarownos$¢ drogi,

3 Tamze.

3% Raport o stanie wiary. Z ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia
Vittorio Messori, Krakow — Warszawa, 1986, s. 7.

35 Jan Pawel 11, Wstaricie, chodzmy!, Krakow 2004, s. 129.
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wyplywajaca ze znajomosci swego postannictwa, pomogty mi sprawowac u Jego
boku stuzbg wiernym naszych czasow. Muszg przy tym podkresli¢, ze znaczenie
mojej pracy dla tego pontyfikatu czgsto w publicznych srodkach przekazu jest
wyolbrzymiane. Jak juz powiedziatem, Papiez sam dysponuje jasna znajomos$cia
swego postannictwa i jego istotnych linii. Jest cztowiekiem, ktory glgboko zanu-
rza si¢ w modlitwie — w tym spotkaniu z Bogiem — i z niego czerpie $wiatlo dla
swoich dzialan. Zyje rozmaito$cia spotkan zaréwno ze wspotpracownikami po-
szczegblnych wydziatow kurii, jak rowniez z biskupami z catego $wiata, rzeczni-
kami innych Kos$ciotéw chrzescijanskich i wspolnot, ludzmi z catego $wiata
odpowiedzialnymi za przerdézne sprawy. Ciagle dziwig si¢, w jaki sposob Papiez
pamigta imiona biskupow z calego $wiata i skad wie, gdzie urzeduja i czym sig
interesuja. (...)

Od poczatku Papiez dawal do zrozumienia, ze jest gotowy cierpiec¢ dla Chrystu-
sa, dla ludzkosci i dla §wiata (...). Liczy si¢ nie tylko aktywnos$¢ i dokonania. Darem
i sita do zbawienia czlowieka jest takze przyjgte i znoszone cierpienie. Jan Pawet 11
coraz wigcej przebywa z Bogiem na modlitwie i dlatego jest tak bardzo kochany
przez ludzi. Z Jego ust stale wychodza nowe idee i wskazowki, a te sa skutkiem
zazytoéci z Chrystusem. Spotkania z cierpigcym, a jednak silnym Papiezem umac-
niaja mnie nie mniej niz wezesniej dysputy podczas roznych spotkan roboczych,
kiedy Papiez dysponowat pelnia sit. Tak, Jan Pawet 11 jest wybitnym cztowiekiem —
wystarczajaco wielkim, poniewaz nie szuka siebie, lecz jest catkowicie do dyspo-
zycji tych, ktorzy wyznaja wiarg w Stowo Boze, ktore stato sig¢ Ciatem?®.

Tylko Duch Swigty mogl sprawié, ze po Papiezu Polaku przyszed}
Papiez Niemiec.

Zusammenfassung

KARDINAL JOSEPH RATZINGER
— MITARBEITER DER WARHEIT IN DER KIRCHE

Der Titel des Artikels: Kardinal Joseph Ratzinger — Mitarbeiter der Warheit in der
Kirche ist aus dem Erzbischofswappen ,,Cooperatores Veritatis” (3 J, 8 ) entnommen.

Die Auswahl dieses Wappens erkléart Herr Erzbischof mit zwei Griinden: 1. Der
Bischofsamt ist fiir ihn die Fortsetzung der Professorsaufgabe — der Warheitsdienst.
2. Der Bischof ist nicht selbststindiger Arbeiter, sondern mit Christus und mit den
Gldubigen dient an dem Ewangelium. Joseph Ratzinger hat das Erzbischofswappen im
Jahre 1977 gewihlt.

3% Kard. J. Ratzinger, Spotkania z Papiezem Janem Pawftem II, w: Te chwile

tworzq historie. Spotkania z Papiezem Janem Pawlem II, red. W. Bartoszewski, Kiel-
ce2004,s. 165-167.
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Der Artikel besteht aus 4 Kapiteln:

I. Die humanistische und theologische Ausbildung. Die Schuljahre in Marktl am
Inn, Tittmonining, Aschau und Traustein. Von 1933 ist Hitler zu Herrschaft ge-
langen. Er hat die neue Ordnung auch in die Schule eingefiihrt. In Traustein
begann Joseph Ratzinger im 1939 das kleine Priesterseminar. Am Kriegsende im
September 1944 wurde Joseph in den Arbeitsdienst eingeordnet. Nach dem Krieg
vom 1945 bis 1950 studierte Ratzinger im Priesterseminar in Freising. Am 29.06.1951
ist zum Priester geweiht. 1953 — Doktorpromotion; 1957 — Habilitation.

II. Die Vorlesungen der Fundamentaltheologie und der dogmatischen Theologie an
den beriihmtesten Universititen in Bundesrepublik Deutschland: Bonn (1959—
1963); Miinster (1963—1966); Tiibingen (1966—1969); Regensburg (1969-1977);
In Bonn diente Professor Ratzinger als Berater dem Kardinal Frings wahrend des
I Vatikanischen Konzils.

III. Das Erzbistum in Miinchen (1977-1981). Herr Erzbischof Ratzinger hat das Erz-
bischofliche Wappen: ,,Cooperatores Veritatis” gewéhlt. Der Papst Paul VI hat
ihn am 27.06.1977 in das Kardinalskolegium eingegliedert.

IV. Die arbeitsreichen Jahre im Dienst an der Kongregation des Glaubens 1981—
2005. 24 Jahre war Kardinal Joseph Ratzinger als ein zuverlassiger Freund des
Papstes Johannes Paul II.

Ks. dr Edward CHAT —ur. w 1923 r. w Dluzcu, dr teologii i dr filozofii, wieloletni
wyktadowca religiologii oraz teologii fundamentalnej w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Kielcach. Absolwent tutejszej uczelni duchowne;j, specjalistyczne stu-
dia teologii dogmatycznej kontynuowat na KUL-u, gdzie w 1963 r. uzyskat stopien
doktora. W 1977 r. podjat studia religioznawstwa poréwnawczego na Uniwersytecie
w Bonn pod kierunkiem znanych religiologdéw G. Menschinga, H. J. Klimkeita
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Kielce 2002, Ofiara Mszy swietej w nauczaniu katolickich i protestanckich teolo-
gow, Kielce 2005, Chrzescijanstwo a islam — polemika i dialog, Kielce 2005.
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PrawDA 0 BOzZEJ MIr.oSCI
FUNDAMENTEM I TRESCIA POSELUGI HOMILIJNEJ

Implikacje homiletyczne encykliki Benedykta X VI
Deus caritas est'

W swoim pontyfikacie papiez Benedykt X VI zwraca si¢ przede wszystkim
do zdechrystianizowanej Europy, aby na nowo zwiaza¢ z Chrystusem i Ko-
$ciotem tych ochrzczonych, ktorzy przestali by¢ przekonanymi i konsekwent-
nymi chrzescijanami. Nic dziwnego, zZe jego pierwszym, ,,oficjalnym stowem”
jest encyklika przypominajaca istote chrzescijanskiej wiary, ktora zawiera si¢
w biblijnym stwierdzeniu: Bog jest mitosciq (1 J 4, 16). Nie ma bowiem w Bi-
blii innego, pigkniejszego zdania, ktore by mogto zachwycié¢ cztowieka i pomoc
mu przylgna¢ do Chrystusa.

Prawda o Bogu, ktory ,,jest mitoscia”, znajduje sig¢ rowniez w centrum
przepowiadania homilijnego, ktdrego celem jest regularne ozywianie i wzmac-
nianie chrzescijanskiej wiary. Mito$¢ Boga stanowi jednak nie tylko tres¢, lecz
takze teologiczng podstaweg homilii. W $wietle tych dwoch stwierdzen postu-
ga homilijna powinna by¢ nieustannie weryfikowana i odnawiana. Tytut naj-
nowszej encykliki sktania wigc ponadto do refleksji homiletycznej. Ojciec Swiety
zawarl w swoim dokumencie (szczegdlnie w jego pierwszej czgsci) wiele mysli,
ktdre posrednio odnosza si¢ do postugi homilijne;.

Celem niniejszego opracowania bedzie najpierw ukazanie mitosci Boga
jako teologicznego fundamentu postugi homilijnej. W drugiej czgsci artykutu,
nawiazujac do mysli papieza, zostanie ukazany sposob homilijnego przekazu
oredzia: ,,Bog jest mitoscia”.

' Benedykt X VI, Encyklika o mitosci chrzescijanskiej ,, Deus caritas est”, Kra-
koéw 2006 (dalej DCE).
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1. Mitosé Boga teologiczng podstawg postugi homilijnej

Sobor Watykanski II definiujac Boze Objawienie stwierdza:

Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madro$ci objawi¢ siebie samego i uka-
za¢ tajemnicg swej woli, dzigki ktorej ludzie przez Chrystusa (...) maja dostep do
Ojca w Duchu Swigtym i staja si¢ uczestnikami Boskiej natury. Przez to Objawie-
nie niewidzialny Bog w swojej wielkiej mito$ci przemawia do ludzi jak do przyja-
ciol i przestaje z nimi, aby ich zaprosié i przyjac ich do wspdlnoty z soba (KO 2).

W $wietle powyzszej wypowiedzi wida¢ wyraznie, ze Bog objawia sig
cztowiekowi wiasnie z mitosci (,,w swej dobroci”, ,,w swojej wielkiej mito-
$ci”). Bog wychodzi z wlasciwej sobie tajemniczej niedostgpnosci i zniza si¢
do percepcyjnych zdolnosci cztowicka przede wszystkim dlatego, aby zako-
munikowa¢ mu swoja mito$¢. Mitos¢ do drugiej osoby pozostaje bowiem jak-
by martwa, dopdki nie zostanie w jaki$§ sposob objawiona, zamanifestowana.
,»Zwroci¢ sig do kogo$ ze stowem” jest pierwszym i podstawowym sposobem
nawiazania z kims relacji mitosci. Relacja ta rodzi sig, kiedy takie stowo zosta-
je przyjete i spotyka sig z odpowiedzia. I odwrotnie, odrzucenie stowa (niepo-
zdrawianie, nieodpowiadanie na stowo) jest znakiem, ze nie chce si¢ miec
jakiegos$ kontaktu (nawiazac relacj¢) z druga osoba. Dlatego wtasnie Bog mowi
do cztowieka i dlatego najwigkszym glodem, ubdstwem cztowieka bedzie za-
wsze brak Bozego stowa (por. Am 8§, 11).

W Bozym Objawieniu stowo jest zatem narzgdziem spotkania i tacznosci
migdzy Bogiem i cztowiekiem. Zostato celowo wybrane jako sposéb wypo-
wiadania si¢ osoby do osoby i oddziatywania osoby na osobg. W tym dialogu
rodzi si¢ wiez i wspdlnota. Przez swoje wypowiedzi Bog dazy do statej blisko-
$ci z cztowiekiem. Bog przemawia do ludzi po to, by da¢ im udzial w swym
zyciu. Bog bedac mitoscia, pragnie udzieli¢ cztowiekowi swego zycia i podzie-
li¢ si¢ z nim wlasnym szczgsciem. Trzeba zauwazy¢, ze poprzez fakt zwroce-
nia sig¢ przez Boga ze stowem do cztowieka, Sobor Watykanski II podkresla
bardziej wymiar szacunku od wymiaru znaku: B6g mowi do nas nie tyle po to,
aby powiedzie¢ nam o jakichs rzeczach, poda¢ prawdy do poznania i uwierze-
nia, lecz po to, aby wypowiedzie¢ nam siebie samego 1 wezwaé nas do wspol-
noty ze soba. W tej wspolnocie rodzi si¢ zbawienie. Objawienie chrzescijanskie
zatem to autokomunikowanie si¢ Boga — Mitosci poprzez stowo.

Jesli natomiast w Bozym Objawieniu mowi si¢ o poznaniu Boga i Jego
woli, wowczas poznanie to nalezy pojmowac raczej w sensie biblijnym. We-
dtug Biblii bowiem ,,poznanie” nie ma charakteru teoretycznej, abstrakcyjnej
wiedzy, lecz wyraza pewna relacje¢ egzystencjalna. Poznaé¢ kogo$ to znaczy
wejs$¢ z nim w stosunki osobiste. Czasownik ,,zna¢” stuzy w Biblii do wyraze-
nia solidarnosci rodzinnej (por. Pnp 33, 9) czy stosunkow matzenskich (por.
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Rdz 4, 1; Lk 1, 34). Pozna¢ Boga zatem to wej$¢ z Nim w osobista zazytos¢.
Dlatego Jezus powie, ze poznanie Boga jest zrodlem zycia wiecznego: A4 to
Jjest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz
Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa (J 17, 3). Milos¢ Boga stoi wiec
u poczatku i u kresu ObjawieniaZ.

Wyrazem Bozej mitosci bylo postanie na §wiat swojego Syna — Stowa
Wcielonego (por. J 3, 16). Przez Niego Bog — Mitos¢ wypowiedziat si¢ w spo-
sob petny. Jezus byt skutecznym znakiem mitosci Boga wtasnie poprzez gto-
szenie stowa Bozego. Swoja misj¢ ewangelizacyjna spetniat zawsze w duchu
mitosci i wspotczucia (por. Mt 15, 32). Stowa Jezusa sa wyrazem zyczliwosci
Boga do ludzi, przynosza rados¢ i szczgsécie tym, ktorzy je stuchaja (por. Lk
11, 28), rodza obfite owoce (por. Mt 13, 1-23), zapewniaja zycie wieczne (por.
J5,24;8,51;6,69) 1 poznanie prawdy, w ktorej kryje si¢ prawdziwa wolnos¢
(por.J 8,31). W centrum Dobrej Nowiny zwiastowanej przez Jezusa znajduje
si¢ zbawienie, wielki dar Boga, ktore z jednej strony jest wyzwoleniem od tego
wszystkiego, co zniewala czlowieka: jest wyzwoleniem z grzechu, wyzwole-
niem od Zlego, a z drugiej strony wprowadzeniem do wspolnoty z Bogiem,
czemu towarzyszy rado$¢ poznania Boga i bycia poznanym przez Niego. Mi-
1os¢ Ojca byta zatem glowna trescia gtoszonej przez Jezusa Ewangelii. Swoje
orgdzie zbawienia Jezus taczyt takze z czynami mitosci i dobroci, z ktorych
najwigkszym byta Jego odkupiencza §mier¢ na krzyzu®.

W taki proces przekazywania Bozego Objawienia Jezus wlaczy potem
swoich apostoldow, a poprzez nich caly Kosciot i kazdego kaznodzieje. W po-
studze homilijnej nie mozna zapomnie¢, ze u podstaw tej ewangelizacyjnej mi-
sji stoi wlasnie mito$¢*. Ewangelig mitosci mozna bowiem glosié tylko z mitosci®.
Wzorem takiej mitosci do swych stuchaczy byt chociazby §w. Pawet: 4 jako

2 Por. J. Corbon, A. Vanhoye, Poznaé, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-
-Dufour, Poznan 1990, s. 749-753.

3 Jezus spelniat swoja ewangelizacyjna misje w duchu mitoséci i wspotezucia: ,,zal
Mi tego ttumu” (Mt 15, 32); ,,widzac thumy ludzi, litowat si¢ nad nimi, bo byli zngkani
i porzuceni, jak owce nie majace pasterza” (Mt 9, 36). Uzyty tutaj grecki czasownik
splanchnidzesthai (,,litowac si¢”) jest najmocniejszym stowem greckim wyrazajacym
lito§¢, mitosierdzie, wspdtczucie. Wywodzi si¢ on od rzeczownika splancha (,,wngtrz-
nos$ci”) i oznacza litos¢ przenikajaca cztowieka az do glebi jestestwa. Por. J. Kudasie-
wicz, H. Witczyk. Kontemplacja Chrystusa — Ikony milosiernego Ojca. Medytacje
biblijno-kerygmatyczne, Kielce 2002, s. 313.

4 Por. Pawet VI, Adhortacja Apostolska o ewangelizacji w $wiecie wspétczes-
nym ,, Evangelii nuntiandi” (dalej EN), w: W kregu Dobrej Nowiny, red. J. Szlaga,
Lublin 1984, nr 43.

5 Por. R. Cantalamessa, Przygotujcie drogi Panskie. Do swiatowej ewangeliza-
¢ji ekumenicznej w przygotowaniu na rok dwutysieczny, Krakoéw 1999, s. 201.
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apostotowie Chrystusa (...) staneliSmy posrod was petni skromnosci, jak
matka troskliwie opickujqca sie swoimi dziecmi. Bedqc tak petni zyczli-
wosci dla was, chcielismy wam da¢ nie tylko nauke Bozq, lecz nadto
dusze nasze, tak bowiem drogimi staliscie sie dla nas (1 Tes 2, 7-8).

Jezeli nie milujemy oso6b, ktore mamy przed soba, to stowa naszego prze-
powiadania stang si¢ szorstkie® i tatwo przeksztalca si¢ ,,w trzymane w reku
kamienie, ktore ranig”’. Kaznodzieja moze wowczas szybko ulec pokusie
moralizowania, osadzania, a wrgcz potgpiania swoich stuchaczy. Bedzie prze-
powiadal w sposdb autorytarny, sprawiajac wrazenie, Ze jego rozumienie sto-
wa Bozego i ludzkiej egzystencji jest wolne od wszelkiego btedu i dlatego trafne
oraz wiazace. Zamiast dialogu (wstuchiwanie si¢ w problemy i pytania ludzi)
w jego homilii pojawi sig arbitralny monolog, schematyczne, odgdrne ocenia-
nie ludzi, dominowanie nad stuchaczami i doprowadzanie ich do poczucia winy?®.
Moze takze ,,wymusza¢” postuszenstwo stowu Bozemu poprzez straszenie
stuchaczy réznego rodzaju zagrozeniami®. Jesli zatem kaznodziei zabraknie
mito$ci do swoich stuchaczy, wéwczas sam akt przepowiadania bedzie pozba-
wiony moralnosci.

Mitosé¢ kaznodziei powinna wyrazac si¢ najpierw w postawie szacunku
dla indywidualno$ci stuchacza, pokory wobec niego oraz troski o jego ducho-
wy rozw0j. Oznaka takiej mitosci jest rowniez dbatos¢ o przekazywanie stu-
chaczom zdrowej nauki, ewangelicznej prawdy, autentycznego stowa Bozego'°.
Jesli kaznodzieja w swoim przepowiadaniu wierny jest stowu Ewangelii, wte-
dy udziela swoim stuchaczom najwigkszego dobra: samego Chrystusa, w kt6-
rym moga oni znalez¢ zbawienie, czyli dostep do samoudzielajacego si¢ Boga
— Mitosci.

2. Homilijny sposéb przekazu oredzia o milosci Boga

Materig¢ homilijnego przepowiadania tworza tresci kerygmatyczne (prze-
kaz autentycznego oredzia biblijnego), didaskalijne (teologiczne poglebienie
prawdy zawartej w kerygmacie biblijnym), egzystencjalne (ttumaczenie ludz-
kiej egzystencji w swietle stowa Bozego), mistagogiczne (liturgiczna aktuali-
zacja prawdy zawartej w kerygmacie biblijnym) i moralne (wezwanie do

6 Por. EN 79.

7 R. Cantalamessa, Przygotujcie drogi Panskie. .., dz. cyt.,s. 201.

8 Por. C. Biscontin, Omelia e tendenze moraleggianti, w: L’omelia: un messag-
gio a rischio, a cura di A. Catella, Padova 1996, s. 133n.

? Por. E. Garchammer, B. Spielberg, ,, Niewidzialne postacie na ambonie”. Kon-
teksty gloszqcego stowo Boze, ,,Przeglad Homiletyczny” (dalej PH), 7 (2003), s. 19.

10 Por. EN 78-79.
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zaangazowania chrzescijanskiego wyptywajace z kerygmatu biblijnego)'".
Prawda o ,,Bogu, ktory jest mito§cia” powinna znalez¢ wlasciwe miejsce we
wszystkich wspomnianych wyzej tre§ciach homilii.

a) Przekaz tresci kerygmatycznych
(odkrywaé prawdziwe oblicze Boga — Milosci)

Czlowiek w swojej grzesznosci czgsto tworzy sobie falszywy obraz Boga.
Pierwszym zadaniem kaznodziei jest zatem si¢ganie po Bibli¢ po to, aby dzigki
jej oredziu uwalnia¢ sluchacza od tych falszywych wyobrazen i ukazywac
mu prawdziwg istote ,,Boga, ktory jest mitoscig”. Trzeba odkry¢ przed stu-
chaczem autentyczna, czasem nawet szokujaca rado$s¢ Ewangelii. T¢ ewan-
geliczng rado$¢ zrozumie si¢ lepiej, jesli stowo ,,ewangelia” poréwna si¢ ze
stowem ,,prawo”. Prawo wskazuje granice dobra, zakazuje i ujawnia zto, osa-
dza i potgpia tego, kto je popeinia. Jego bezposrednim zrodlem jest sumienie.
Czlowiek natomiast od zawsze mylil Boga z prawem. Uwazat Go jedynie za
ojca (pojmujac ojcostwo tylko na sposob ludzki) i mylit z wtasnym superego
(z whasnymi fobiami, wyobrazeniami itd.). Dlatego kaznodzieja ma sigga¢ do
Ewangelii i pokazywaé, ze Bog nie jest ojcem-wiadca, wszystkowidzacym
i bezlitosnym sedzia. Nie jest On najwyzszym zakazem, lecz ostateczng moz-
liwoscia cztlowieka. Sumienie stusznie nas pobudza, osadza i gani. Ale prze-
obrazac je w Boga jest $miertelnym ktamstwem'2.

Falszywe wyobrazenia Boga prowadza do religijnosci stuzalczej badz ate-
izmu w imig¢ cztowieka. Dlatego tak bardzo wazne jest, by w §wietle Dobrej
Nowiny uwalnia¢ stuchaczy homilii od wynaturzenia ich obrazu Boga. Ewan-
gelia ukazuje Boga zdumiewajacego, catkowicie innego od Boga wszystkich
innych religii, innego od Boga naszych wyobrazen, innego od naszego sumie-
nia. To, co Ewangelia przekazuje nam o Bogu jest nieskonczonym dystansem
migdzy Nim a idolem, ktorego sobie tworzymy. Cztowiek czgsto jest batwo-
chwalca. Czyni sobie z Boga wyobrazenie, jakie jest w stanie utworzyc, 1 przyj-
muje je albo odrzuca, stosownie do swojej korzysci. Dlatego tez ateizm mozna
czasem odczyta¢ pozytywnie. Chodzi o sytuacje, kiedy jest on negacja batwo-
chwalstwa, negacja bozka, ktérego stworzylismy, negacja naszych wyobra-
zen o Bogu, a nie samego Boga. Bog jest $wigty, tzn. catkowicie inny od naszego
myslenia o Nim. Tylko Jezus Ewangelii prawdziwie odstania Boga'>.

' Por. W. Bronski, Homilia w dokumentach Kosciola wspéiczesnego, Lublin
1999, s. 60-83.

12 Por. S. Fausti, Pamietaj i opowiadaj Ewangelie. Komentarz do czytan nie-
dzielnych z Ewangelii wedlug sw. Marka, Krakow 2004, s. 27n.

13 Historia Jezusa jest catkowita krytyka kazdej religii i kazdego ateizmu — usta-
wia wszystkich w niekorzystnej pozycji: sprawiedliwych i bezboznych. Przedstawia
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Prawdg o tym, ze Bog nas kocha i chce si¢ z nami zaprzyjazni¢ mozemy
odnalez¢ zatem tylko dzigki objawieniu biblijnemu. Homilia bedaca przedtuze-
niem stowa biblijnego ma wigc pomoc zgromadzeniu liturgicznemu w odkry-
ciu prawdziwego oblicza Boga — oblicza petnego mitosci. Poznanie Boga jest
dla cztowieka wazne takze w zrozumieniu samego siebie. Jak dziecko odnaj-
duje swoja tozsamos¢ i swoja wewnetrzna site, odwolujac si¢ do swych rodzi-
cow, tak chrzescijanin odnajduje siebie i swoja site, odwotujac si¢ do Boga, do
prawdziwego Boga, ktory jest Miloscia. Wedtug Benedykta X VI ,,mito$¢ Boga
wobec nas jest sprawg zasadnicza dla zycia i niesie ze soba decydujace pyta-
nia o to, kim jest Bog i kim my jestesmy”'*. Odkrywajac istote Boga, ,,czto-
wiek doswiadcza siebie samego jako kochanego przez Boga i odkrywa rados¢
w prawdzie, w sprawiedliwosci — rados¢ w Bogu, ktora staje si¢ jego istot-
nym szczeg$ciem”'®. Poprawnie przekazany kerygmat biblijny pomoze zatem
odnalez¢ stuchaczom prawdziwego Boga mitosci i w ten sposob odnalez¢ tez
wlasna tozsamos$¢. Ustrzeze ich w ten sposob takze albo przed fatszywa reli-
gijnoscia, albo przed odej$ciem od wiary.

b) Przekaz tresci didaskalijnych
(teologicznie poglebiaé¢ kerygmat o Bozej mitosci)

Papiez Benedykt X VI stwierdza, ze ,,termin «mito§¢» stat si¢ dzi$ jednym
ze stow najcze$ciej uzywanych i takze naduzywanych, ktérym nadajemy zna-
czenia zupeltnie rozne”'®. Te stowa trzeba odnies¢ nie tylko do méwienia o mi-
tosci migdzyludzkiej, ale tez do moéwienia o mitosci Bozej. Pojecie mito$ci wydaje
si¢ by¢ dzis$ pojgciem pustym, wypranym ze swego bogatego znaczenia. Stato sig¢
tak, niestety, rowniez nie bez winy samych kaznodziejow, ktorzy czesto o mitosci
Bozej méwia w sposob bardzo powierzchowny, ogolnikowy, nawet niewtasci-
wy. W ten sposob ,,mito$¢” urosta do rangi chrzescijanskiego banatu. Stata sig
czyms$ w rodzaju ,,naklejki”, ktora dodaje si¢ do kazdej przekazywanej tresci.

Aby przywroci¢ mitosci Bozej prawdziwe znaczenie, potrzeba zatem w ho-
milii odwotania si¢ do teologii. Kerygmatycznie poglebiona teologia pomoze
bowiem kaznodziei podjac¢ kwestie fundamentalne, unika¢ banalnosci i powierz-
chownosci oraz uzyczy mu wlasciwego jezyka. Przyklad takiej (pomocnej

czlowieczenstwo Boga zabitego przez sprawiedliwych (majacych falszywe wyobraze-
nie o Bogu — Jezus zostaje skazany za bluznierstwo o Bogu — Milo$ci) i umarlego na
krzyzu za bezboznych — a wigc jako zbawienie dla wszystkich. Tamze, s. 28n. Por.
J. Salij, Jak dzis mowic o Jezusie Chrystusie?, PH 8 (2004), s. 97-100.

4 DCE2.

5 Tamze, nr 9.

16 Tamze, nr 2.
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kaznodziejstwu) teologicznej katechezy stanowi papieski dokument rozr6znia-
jacy miedzy mito$cia eros 1 mitoscia agape'” oraz precyzujacy cechy Bozej
mitosci, ktora jest namigtna, darmowa, bezinteresowna, a przede wszystkim
przebaczajaca'®.

Sposobem wiasciwego przekazu teologicznego pouczenia o mitosci Boga
jest takze zwrdcenie uwagi na misteria zycia Jezusa, gdyz Jezus to ikona Ojca
i Jego mitosci'®. W Jezusie Chrystusie Bog zblizyt sie do ludzi w sposéb prze-
kraczajacy wszelka wyobrazalna miarg. Dopiero dzigki Jezusowi ludzie moga
dowiedzie¢ sig, kim naprawde jest Bog — Mitos¢?.

Nalezy pamigtac, ze ten teologiczny przekaz ma si¢ dokonac¢ zgodnie z bie-
giem roku liturgicznego (por. KL 52). Przez caly rok liturgiczny bowiem Ko-
$ciot rozwaza wszystkie misteria zycia Chrystusa. Kazda niedziela wpisana
jest w rytm roku liturgicznego, w te¢ wielos¢ celebracji, w ktorych Kosciot ak-
tualizuje (wspomina i przezywa) misterium Chrystusa (por. KL 102). Kazno-
dzieja nie moze zatem traktowac niedzielnej celebracji jako samodzielnej
i oderwanej od innych niedziel, lecz jako mocny moment roku liturgicznego®'.
Prawdg o Bozej mitosci powinien glosi¢ nie w sposob przypadkowy, lecz zgod-
nie z pedagogicznym zamystem KoS$ciota, ktory kryje si¢ w uktadzie lekcjona-
rza i calego roku liturgicznego. Kaznodzieja powinien zatem odkry¢ te
celebracje, w ktorych kerygmat o Bozej mito$ci dochodzi do gltosu w sposob
szczegblnie mocny. Wystarczy wspomniec tu na przyktad Wielki Piatek czy
uroczysto$¢ Najswigtszego Serca Jezusa. Kaznodzieja wrazliwy na uktad lek-
cjonarza specjalng okazje do gloszenia Boga mitosci dostrzeze rowniez w $wigto
Chrztu Panskiego (styszymy wtedy stowa Ojca skierowane do Jezusa na po-
czatku Jego publicznej dziatalnosci: Tys jest moj Syn umitowany — Mk 1, 11
i par.), w Drugg Niedziele Wielkiego Postu — misterium Przemienienia Jezusa
(styszymy te same slowa skierowane do Jezusa na krotko przed Jego meka —
por. Mk 9, 7 i par.) i w Niedziele Palmowa (Jezus w Getsemani wota przed
meka do swego Ojca: ,,Abba” — Mk 14, 36 i par.). Na te trzy niedziele roz-

17 Por. tamze, nr 3—8.

18 Por. tamze, nr 9—10. Wbrew pozorom méwienie o darmowej mitosci Boga nie
jest tatwe. ,,Cztowiek sktania sig¢ bardziej do tego, by by¢ aktywnym niz biernym; do
robienia czegos dla kogo$, a nie aby dla niego cos uczyniono. Nie chee by¢ dtuznikiem.
W ten sposob niezauwazalnie dokonuje sig przejscie i odwrocenie: na pierwszym miej-
scu, u podstaw wszystkiego, w miejsce daru stawia si¢ obowiazek; w miejsce taski —
prawo; w miejsce wiary —uczynki; w miejsce dobroci Boga — ludzka wolg”. R. Canta-
lamessa, Przygotujcie drogi Panskie..., dz. cyt.,s. 116n.

1% Por. DCE 12-15.

2 Por. J. Salij, Jak dzis mowié o Jezusie Chrystusie?, art. cyt.,s. 101.

2L Por. Czerwik, Homilia o misterium (misteriach) Chrystusa w cyklu roku li-
turgicznego, PH 8 (2004), s. 49-52.
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ciaga si¢ swoisty, mitosny dialog migdzy Synem (w ktéorym i my jestesSmy
synami) i Jego (naszym) Ojcem?. Bardzo wymowny jest tu takze kontekst
tych perykop w Ewangeliach oraz rozmieszczenie owych celebracji w cyklu
roku liturgicznego.

c) Przekaz tresci egzystencjalnych
(wzbudzaé oczekiwanie na oredzie o Bozej milosci)

Dzisiejszy stuchacz homilii (z whasciwa dla siebie mentalnoscia, jgzykiem,
ideologia, wrazliwo$cig moralna) moze wydawac sig trudnym odbiorca org-
dzia o ,,Bogu, ktory jest mito§cia”?. Jednak trzeba sobie zdawac sprawg z te-
go, ze uwiktanie si¢ wspolczesnego cztowieka w §wiat egoizmu, doraznej
przyjemnosci, pustki aksjologicznej prowadzi go do kryzysu i cierpienia, do
protestow, buntu, niepokoju i lgkow. Dlatego wlasnie czlowiek naszych cza-
sOW nie mniej niz dawniej tgskni za dobrem, prawda i pigknem, za szczgsciem
1 $wigto$cia, czyli za tym wszystkim, czego zrodtem jest Bog — Mitos¢. Trzeba
zatem przedrze¢ sig przez tg sfer¢ powierzchownosci i dotrze¢ do jego naj-
bardziej podstawowych, intymnych pytan i potrzeb. W kazdym cztowieku nie-
watpliwie istnieje pewne glgbokie ,,nieusatysfakcjonowanie”, istnieje pewne
oczekiwanie czegos$ niezbyt dobrze okreslonego, oczekiwanie Kogos, kto byl-
by Inny. Jest to poszukiwanie Boga — Mitosci. Jest to ten niepokoj, o ktorym
méwil §w. Augustyn: ,,stworzyle$ nas Boze dla siebie i niespokojne jest serce
nasze, dopoki nie spocznie w Tobie” (por. KKK 27-30)%*. Zadaniem kazno-
dziei jest najpierw nazwanie tych pragnien, tgsknot, braku satysfakcji czlowie-
ka, a potem wskazanie, ze spetnienie tych pragnien kryje si¢ w ,,Bogu, ktory
jest mitoécia”. W ten sposob kaznodzieja wzbudzi w swoim stuchaczu oczeki-
wanie na orgdzie o Bozej mitosci.

Do gloszenia tresci egzystencjalnych w homilii mozna odnie$¢ takze re-
fleksje Papieza o tym, ze Biblia ukazuje Boga, ktéry nieustannie szuka czto-

22 Zob. A. Malina, Pedagogia i tajemnica gtosu Boga (Mk 1, 11, 9, 7), ,,Verbum
Vitae”, 7 (2005), s. 93-118.

2 Por. A. Join-Lambert, Du sermon & homélie ,Nouvelle Revue Théologiqug”
126 (2004),n. 1,s. 83.

2 0O tym wewngtrznym pragnieniu Boga kryjacym sig¢ we wngtrzu cztowieka
w sposob bardzo trafny mowi S. Fausti: ,,W odréznieniu od wszystkich innych rzeczy,
ktore sa tym, czym sa, cztowiek w rzeczywistosci jest tym, czym jeszcze nie jest, i staje
sig tym, do czego dazy. (...) Ze swoim centrum poza soba, z koniecznosci jest viator,
w drodze do swojego «naturalnego miejsca», ktore dla niego zawsze znajduje si¢
nieco dalej w przodzie. Jak drzewo rosnie w gore, a kamien spada w dot, tak cztowiek
jest tajemniczo przyciagany do swojego ukrytego oblicza”. Tenze, Pamietaj i opo-
wiadaj Ewangelie..., dz. cyt., s. 26.
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wieka, probuje go ciagle zdobywacé swoja mitoscia, idac az do przebitego Ser-
ca na krzyzu. Bog czyni to rowniez dzi§ poprzez swoj Kosciot: ,,W liturgii
Kosciota, w jego modlitwie, w zywej wspolnocie wierzacych doswiadczamy
mitosci Boga, odczuwamy Jego obecno$¢ i tym samym uczymy si¢ rdwniez
rozpoznawaé¢ Go w naszej codzienno$ci”?. Zdania te sa szczegdlnie wazne
dla kaznodziei, poniewaz wskazywanie na Boga obecnego w liturgii i zyciu
cztowieka jest jednym z podstawowych zadan homilii. Homilista bowiem ma
uzdolni¢ stluchacza do rozpoznawania Boga dziatajacego w liturgii (przez co
moze on w niej wlasciwie uczestniczy¢ poprzez wiarg, dzigkczynienie i uwiel-
bienie) oraz rozpoznawania Boga dziatajacego w codziennym zyciu sluchacza
(przez co moze on bardziej do Boga przylgnaé, mie¢ nadziej¢ i da¢ Bogu od-
powiedz poprzez chrzesdcijanskie zaangazowanie). Waznym, prorockim ore-
dziem homilii pozostaje stwierdzenie, ze zycie stuchacza jest arena zbawczego
dziatania Boga — MitoS$ci oraz miejscem Jego objawiania si¢ czlowiekowi?.

d) Przekaz tresci mistagogicznych
(prowadzié do doswiadczenia mitosci Boga w liturgii)

Calq mistagogi¢ zawartag w dobrej homilii mozna sprowadzi¢ do stwier-
dzenia: Christus presens. Christus hic et nunc. Kaznodzieja powinien do-
prowadzi¢ wiernych do osobistego spotkania z Chrystusem, ktory jest obecny
1 zyje w Eucharystii. Dokumenty Kosciota mowia tu o wprowadzeniu wier-
nych w ,,sprawowane misterium” (por. KL 35; OWMR 6), ktére nalezy rozu-
mie¢ jako misterium Chrystusa bedace tre$cia danej celebracji badz jako
misterium Eucharystii, ktora jest anamneza catego Misterium Paschalnego?’.
W Eucharystii mozna do§wiadczy¢ zatem prawdziwej mitosci Boga, ktorej
najwyzszym wyrazem byto wtasnie Misterium Paschalne Chrystusa. Kazno-
dzieja w kazdej homilii ma wigc do przekazania wiernym radosne orgdzie:
,,BOg milosci udziela si¢ dla was w Eucharystii (najpierw w gloszonym stowie,
a potem, jeszcze mocniej, w Komunii §w.)”. Nalezy pokazywac, iz ta obec-
no$¢ Boga ma charakter dynamiczny i zbawczy. Bog — Mito$é przez Chrystu-
sa moca Ducha Swietego uzdalnia wiernych do praktykowania mitosci
(wypelnienia stowa ustyszanego w homilii)?.

» DCE17.

2% Por. Komisja ds. Zycia i Postugi Kaptanéw przy Krajowej Konferencji Bisku-
pow Katolickich USA, , Dzis spetnily sie stowa Pisma, ktorescie styszeli”. Homilia
w niedzielnym zgromadzeniu wiernych, Wloctawek 2002, s. 67n.

2 Por. S. Czerwik, Homilia o misterium (misteriach) Chrystusa. .., art. cyt., s. 55n.

2 Por. S. Dyk, Homilia w Eucharystii niedzielnej, ,Roczniki Teologiczne”,
53 (2006), z. 8,s. 247n.
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Na takie tresci wskazuje wyraznie w swojej encyklice Benedykt XVI.
Twierdzi on, ze cztowiek moze sta¢ si¢ zrodlem mitosci, lecz aby tak byto,
cztowiek ,,sam musi pi¢ wciaz na nowo z tego pierwszego, oryginalnego zro-
dta, ktérym jest Jezus Chrystus, z ktérego przebitego Serca wyplywa mitosé
samego Boga (por. J 19, 34)"%. | Eucharystia wtacza nas w akt ofiarniczy Jezu-
sa™. Najpierw doswiadczamy Bozej milosci w sposob znacznie wyzszy, ,,niz
mogloby tego dokonac jakiekolwiek mistyczne uniesienie cztowieka™!, a potem
stajemy si¢ zdolni, by samemu ofiarowac si¢ bliznim. W Eucharystii ,,agape Boga
przychodzi do nas ciele$nie, aby nadal dziata¢ w nas i poprzez nas. (...) «Przy-
kazanie» mito$ci staje si¢ mozliwe tylko dlatego, Ze nie jest jedynie wymogiem;
mito$¢ moze by¢ «przykazanay, poniewaz wczesniej jest dana”?. W homilii
zatem kult i ethos maja by¢ ukazywane jako przenikajace si¢ nawzajem.

e) Przekaz tresci moralnych
(milosé Boga uzasadnieniem moralnosci chrzescijariskiej)

Gtoszac tresci moralne w homilii, kaznodzieja musi pamigta¢ o wlasci-
wym horyzoncie zbawienia i stara¢ si¢ najpierw doprowadzi¢ swoich shucha-
czy do osobistej wigzi z Bogiem. Relacja z Bogiem odkrywa wtasciwe
powotanie czlowieka (komunia z Bogiem) oraz sktania do realizowania Ewan-
gelii (Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywal mojq nauke — J 14, 23).
Chrzescijanstwo nie moze by¢ zredukowane bowiem jedynie do moralnos$ci
swieckiej (bez doswiadczenia Boga, bez osobistej z Nim wigzi). W przepo-
wiadaniu homilijnym nalezy zatem najpierw uczy¢ ludzi wierzy¢ Bogu, a do-
piero potem moéwi¢ o moralnych nakazach i zakazach®. Wtasnie taka mysl
przypomina wszystkim kaznodziejom Benedykt X VI, kiedy stwierdza: ,,U po-
czatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei,
ale natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje zyciu nowa
perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie*.

Wtasciwa pareneza homilijna powinna by¢ wigc takze wierna oredziu biblij-
nemu i opiera¢ si¢ na schemacie: ,.kerygmat zbawczy — imperatyw moralny”,

» DCET.
30 Tamze, nr 13.
Tamze.
Tamze, nr 14.
Por. C. Biscontin, Omelia e tendenze moraleggianti, dz. cyt., s. 139n.
% DCE.
35 J. Kudasiewicz, Teologia zbawienia w nauczaniu Jana Pawta II, ,,Verbum
Vitae”, 1 (2002), s. 282-286; S. Dyk, Model przepowiadania homilijnego, PH 7 (2003),
s. 143-148.
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Wezwania moralne zawarte w homilii winny by¢ podporzadkowane i wypro-
wadzane z orgdzia o zbawczym dziataniu Boga w Chrystusie Jezusie (Jesli
Bog tak nas umitowal, to i my winnismy si¢ wzajemnie mitowaé¢ — 1] 4,
11). Wedtug ducha Ewangelii wszelkie wezwania moralne powinny by¢ za-
wsze naturalnym skutkiem przyjecia oredzia zbawczego. Wymagania Boze
bowiem sa zawsze poprzedzone dos§wiadczeniem zbawczego dziatania Boga
i dlatego moga by¢ w pelni zrozumiate tylko w konteks$cie historiozbawczym.
Napominanie jawi si¢ wtedy jako konsekwencja tego zbawczego dziatania
1 przyjmuje sens zaproszenia do pojednania si¢ z Bogiem i otwarcia na Jego
dar. W ten sposob dar uzasadnia przykazanie i pobudza do obowiazku?®. Row-
niez i o tym mowi Benedykt X VI, stwierdzajac: ,,Poniewaz Bog pierwszy nas
umitowat (por. 1J 4, 10), mito$¢ nie jest juz przykazaniem, ale odpowiedzia na
dar mitosci, z jaka Bog do nas przychodzi’™’.

Gloszac tresci moralne w homilii, nalezy pamigtac, ze do moralnosci nie
mozna tylko nawotywac, lecz trzeba ja przede wszystkim uzasadnia¢. Szuka-
jac uzasadnienia moralno$ci, kaznodzieja powinien pamigtac o fakcie, ze praw-
dziwym modelem postgpowania chrze$cijanskiego jest postgpowanie samego
Boga: Swietymi badzcie, bo Ja jestem swiety! (Kpt 11, 44-45; por. Mt 5, 48;
1 P 1, 15nn). Caly Dekalog uzasadniony jest zdaniem: Ja jestem Pan, Bog
twoj, ktory cie wyprowadzit z ziemi egipskiej, z domu niewoli (Wj 20, 2).
Bog, ktory wyzwala i daje si¢ pozna¢, wyzwalajac, jest ,,Swigtym”, ktory wy-
maga nasladowania. Taki jest najglebszy sens zar6wno przykazania, jak i po-
stuszenstwa, ktore si¢ do niego odnosi. Historia zbawienia wskazuje zatem na
fakt, ze zycie cztowieka powinno by¢ imitatio Dei. Pareneza homilijna powin-
na wigc uwzglednic t¢ historiozbawcza logike, ktora mowi, ze droga do zycia
wiecznego nie wiedzie przez suchy przepis, lecz przez Boga, ktory daje przy-
ktad do nasladowania. W homilii winno si¢ wychowywa¢ wiernych do patrze-
nia na przykazanie, jako na konkretny wyraz postgpowania samego Boga,

3¢ Taki sposob przepowiadania sugeruje wydany w 1993 r. dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej pt. Interpretacja Biblii w Kosciele: ,,Orgdzie biblijne winno za-
chowac¢ swoj gtdowny charakter dobrej nowiny zbawienia ofiarowanej przez Boga.
Przepowiadanie dokona dzieta uzyteczniejszego i zgodniejszego z Biblia, jesli najpierw
pomoze wiernym «poznac dar Bozy» (J 4, 10) taki, jaki zostal objawiony w Pismie
i zrozumie¢ w sposob pozytywny wymogi, ktore z niego wyplywaja”. Interpretacja
Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow
polskich, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 96. Kaznodzieja nie moze zatem
zapomniec, ze chrzescijanstwo jest przede wszystkim darem, jest taska, jest zstapie-
niem Boga ku czlowiekowi wpierw jeszcze, niz trudnym wspinaniem sig cztowieka ku
Bogu. R. Cantalamessa, Przygotujcie drogi Panskie..., dz. cyt.,s. 116n.

7 DCE1.
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ktory zawsze jest peten litosci do cztowieka®. Rowniez i tg prawdg odnajduje-
my u Benedykta XVI, kiedy wspomina chociazby, ze wylaczna i darmowa
mito$¢ matzenska ma by¢ po prostu obrazem mitosci Boga do ludzi*.

Wzywajac do odpowiedniej postawy moralnej, nalezy wskazywac na zy-
ciowe zastosowanie Bozego stowa, tzn. jak w rzeczywisto$ci wspotczesnego
$wiata (praca, rozrywka, relacje w rodzinie) ma si¢ zachowa¢ cztowiek wie-
rzacy. Pareneza powinna by¢ bardzo konkretna. Chodzi zatem o stosowanie
apeli otwartych, ktore w sposob bezposredni wyrazaja zadania i oczekiwania,
jakie Bog kieruje do cztowieka w swoim stowie. W ten sposéb kaznodzieja
pomaga stuchaczom w udzieleniu wolnej odpowiedzi Bogu®’. Mito$¢ cztowie-
ka do Boga musi si¢ ucielesnia¢, aby byta autentyczna i nieabstrakcyjna, przez
co rozptynetaby si¢ w nicosci. Konkretnym i praktycznym sposobem mitowa-
nia Boga (odpowiedzi na Jego mito$¢) jest mitosé blizniego. Ojciec Swigty
przypomina wigc, ze pojgcie mitosci blizniego

nie ogranicza si¢ do wyrazenia mitoéci ogélnej i abstrakcyjnej, ktora sama w so-
bie nie zobowiazuje, ale takiej, ktora wymaga mojego praktycznego zaangazo-
wania tu i teraz. Zadaniem Kosciota pozostaje wciaz interpretowanie na nowo,
z perspektywy praktyki zycia jego cztonkow, zwiazku migdzy tym, co dalekie,
a tym, co bliskie*'.

Na podstawie przeprowadzonych rozwazan, zaczerpnigtych w wigkszo$ci
z encykliki Benedykta X VI, mozna stwierdzi¢, ze prawda o Bogu—Milosci i prze-
powiadanie homilijne wzajemnie si¢ przenikaja. Z jednej strony mito$¢ Boga jest
fundamentem postugi stowa Bozego. Bog bowiem objawia si¢ czlowiekowi z mi-
tosci, méwi do cztowieka z mitoscia i po to, by wprowadzi¢ cztowieka w komunig
milosci. Taka mito$¢ powinna wigc zawsze towarzyszy¢ kaznodziei w spetnianiu
swej poshugi. Mitos¢ do stuchaczy winna przejawiac si¢ w postawie szacunku,
pokorze oraz przekazywaniu im zdrowej nauki ewangeliczne;.

Oredzie o Bozej mito$ci stoi rowniez w centrum homilijnego przekazu. Ka-
znodzieja siggajac do autentycznego oredzia biblijnego, powinien ukazywac tg praw-
de, burzac wszelkiego rodzaju falszywe obrazy Boga. Kerygmat o Bozej mitosci

3% Por. A. Pistoia, Storia della salvezza, w: Dizionario di omiletica, a cura di
M. Sodi, A. M. Triacca, Torino — Bergamo 1998, s. 1517n.

3 Por. DCE 11.

40 Por. W. Chaim, Kaznodzieja jako terapeuta, w: Stuga stowa, red. W. Przyczy-
na, Krakow 1997, s. 177.

4 DCE15.
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domaga si¢ nastepnie teologicznie poglegbionej katechezy oraz whasciwego jezyka.
Gloszac tresci egzystencjalne, kaznodzieja powinien wzbudza¢ w swoich stucha-
czach oczekiwanie na oredzie o Bogu — Mitosci oraz wskazywac, ze zycie wier-
nych jest miejscem zbawczego dziatania kochajacego Boga. Poprzez homili¢ nalezy
réwniez doprowadzi¢ wiernych do do§wiadczenia mitosci w celebracji Euchary-
stii. Takie uczestnictwo uzdolni ich do praktykowania mitosci chrzescijanskiej. Z org-
dzia o Bogu—Mitosci wyptywa tez wezwanie do chrzescijanskiego zaangazowania.
Treéci moralne nalezy ukazywac¢ we wilasciwym porzadku zbawczym, uzasad-
nia¢ je oraz podawac w sposob konkretny.

W s$wietle powyzszych rozwazan wida¢ zatem, ze analiza Encykliki Deus
caritas est moze przyczyni¢ si¢ do weryfikacji 1 odnowienia wspolczesnej postu-
gi homilijnej. Uwazna lektura papieskiego dokumentu powinna zatem znalez¢
wlasciwe sobie miejsce w seminaryjnej i statej formacji kaznodziejskie;j.

Riassunto

CARITAS DEI COME L’ORIGINE E IL CONTENUTO
DELLA PREDICAZIONE OMILETICA. LLE RIFLESSIONI ALLA LUCE
p1 ENcicLicA b1 BENEDETTO X VI DEUS CARITAS EST

Caritas Deista all’'origine della rivelazione divina. Dio parla all'uomo perché lo
ama. Gli parla coll'amore e per farlo entrare nella comunita dell’'amore con se stesso. In
guest’ ottica bisogna vedere anche la predicazione omiletica. Il ministero del predica-
tore deve svolgersi sempre con amore verso l'ascoltatore della parola di Dio. L'amore
del predicatore consiste nel suo rispetto dell'individualita dell’ascoltatore, nella sua
umilta e nel trasmettergli il vero messaggio evangelico.

Caritas Deista anche nel centro del contenuto omiletico. In quest’ottica I'ome-
lia ha un carattere kerigmatico (cioé attraverso annuncio evangelico scopre Dio —
Amore), catechetico (con lingvaggio adatto approfondisce il messaggio di Dio —
Amore alla luce della storia salvifica e lungo anno liturgico), profetico (attraverso
messaggio di Dio — Amore giunge all'uomo d’oggi per provocare una sua risposta
personale), mistagogico (introduce i membri dell'assemblea liturgica nella celebrazio-
ne del mistero per fargli sperimentare I'amore di Dio), morale (nell’lamore di Dio fa
vedere fonte e fondamento dell'impegno cristiano).

Ks. dr Stanistaw DYK —ur. w 1967 r. w Bodzentynie, dr teologii, absolwent WSD
w Kielcach i KUL. Doktorat pt.: Wydarzenie pentekostalne (Dz 2, 1-47) w polskim
przepowiadaniu posoborowym. Studium biblijno-homiletyczne obroniony na
KUL-uw 1998 r. Obecnie adiunkt, wyktadowca homiletyki i teologii ewangelizacji w Ka-
tedrze Homiletyki KUL, redaktor naczelny ,,Przegladu Homiletycznego”, autor licz-
nych publikacji naukowych z zakresu homiletyki i ewangelizacji.
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O UZDRAWIANIU RELACJI KATOLICKO-PRAWOSEAWNYCH
— 7 OKAZJI WIZYTY PAPIEZA BENEDYKTA
U PATRIARCHY BARTEOMIEJA

Pierwsza wizyta Benedykta XVI w Turcji na przetomie listopada i grudnia
2006 r. na krotki czas zwrdcila na siebie uwage Swiatowych mediow. Przypadta
wszakze niedtugo po —na ogdt nie zrozumianym przez $§wiatowa opini¢ publiczng
(w tym szczegdlnie w krajach muzutmanskich) — przemoéwieniu Ojca Swigtego na
Uniwersytecie w Ratyzbonie, w ktorym odniost si¢ do roli religii we wprowadza-
niu pokoju lub przemocy. Sledzono wiec kazdy krok Papieza, rozpisujac sig o spo-
tkaniu z wladzami Turcji, o pobycie w Blekitnym Meczecie, o chwili zadumy
w przeksztalconej na muzeum $wiatyni Hagia Sofia. I moze dlatego nieco w cieniu
pozostat gtéwny cel tej wizyty: spotkanie z patriarcha ekumenicznym Bartlomie-
jem L. A przeciez wizyta biskupa Rzymu w Ekumenicznym Patriarchacie Kon-
stantynopola to dla chrzescijan wydarzenie wazne. Stanowi bowiem krok w strong
jednosci, kolejny gest uzdrawiania koscielnych relacji katolicko-prawostawnych.

1. Poczatki dialogu: Pawet VIi Atenagoras |

Zanim Benedykt X VI zostat z wielka radoscia i nie ukrywanym wzrusze-
niem powitany przez patriarch¢ Bartlomieja I, ich poprzednicy, papiez Pawet
V1 i patriarcha Atenagoras I, spotkali si¢ w Jerozolimie, na Swietej Ziemi na-
rodzin Chrystusa i chrzescijanstwa. Po tamtym spotkaniu nastgpita wymiana
listow, ogtoszona w Tomos Agapis, $wiadczaca o ,,glebokiej wigzi, ktora ich
potaczyta, a ktorej odzwierciedleniem jest relacja migdzy siostrzanymi Koscio-
tami Rzymu i Konstantynopola™.

! Por. Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomninia i refleksje,
OsRomPol 11 (2006), s. 25-29.

2 Benedykt X VI, Dgzymy do petnej jednosci w wierze. Homilia Papieza wygto-
szona podczas Boskiej Liturgii w ko$ciele patriarchalnym, OsRomPol 2 (2007), s. 25.
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Dnia 7 grudnia Roku Panskiego 1965 wedtug kalendarza gregorianskie-
go, w przededniu ostatniej sesji Soboru Watykanskiego Il w Bazylice $w. Pio-
tra w Watykanie i jednoczes$nie w patriarszym kosciele $w. Jerzego w Fanarze
doszto do niezwyktej wagi wydarzenia o znaczeniu ko$cielnym i ekumenicz-
nym. Papiez Pawet VI i patriarcha Atenagoras I oglosili wymazanie eksko-
munik z 1054 r. z zycia i pamigci Kosciolow. Byt to symboliczny, ale jakze
wazny zwrot w stosunkach pomigdzy Wschodem i Zachodem chrzescijan-
stwa, otwierajacy drogg do dalszego zblizenia.

2. Cwieréwiecze dialogu: pontyfikat Jana Pawla I1

Potrzeba byto wiele lat przygotowan, aby 30 listopada 1979 r. papiez Jan
Pawet Il we wspolnej deklaracji z patriarcha ekumenicznym Dimitriosem I mo-
gli oglosi¢ rozpoczecie oficjalnego dialogu pomigdzy Kosciolem rzymskokato-
lickim i Kosciotem prawostawnym. Jednoczes$nie dialog katolicyzmu rzymskiego
1 prawostawia w swym zamierzeniu mial odegraé szersza rolg na ptaszczyznie
ekumenicznej:

Celem dialogu teologicznego jest nie tylko postep w kierunku przywrocenia
petnej wspdlnoty migdzy siostrzanymi Kosciotami, katolickim i prawostawnym,
ale réwniez wniesienie wktadu w dialog coraz powszechniej prowadzony w po-
szukujacym jednosci §wiecie chrzescijanskim?®.

Cytowana deklaracja zawiera takze wytyczne odno$nie do samej natury
dialogu, niejako programowe credo dialogéw ekumenicznych. Dialog ekume-
niczny ma wigc by¢ ,,dialogiem mitosci”, ma by¢ ,,zakorzeniony w petnej wier-
nosci jedynemu Panu, Jezusowi Chrystusowi i Jego woli w odniesieniu do Jego
Kosciota”. Ponadto, tak prowadzony dialog ma otwiera¢ droge do poznania
wzajemnych pozycji teologicznych i przez to przyczynic si¢ do wypracowania
nowej postawy wobec przesztosci obu Kosciolow. Jego pierwszym owocem
ma by¢ ,,oczyszczenie zbiorowej pamigci Kosciotow” jako warunek dalszego
postepu na drodze do jednosci.

Swoimi wypowiedziami Jan Pawet II wskazywal tez na wlasciwe ekle-
zjologiczne postrzeganie wzajemnych relacji katolicyzmu i prawostawia. Wska-
zanie takie znalazlo si¢ cho¢by w przemowieniu papieza w Bialymstoku podczas
czwartej pielgrzymki do Polski w 1991 r.: ,,Dzi§ widzimy jasniej i lepiej rozu-

3 Jan Pawet 11 patriarcha Dymitrios I, Deklaracja ekumeniczna. Fanar 30.11.1979,
AAS 71 (1979), s. 1603—1604. Tekst polski: Ut unum. Dokumenty Kosciota katolic-
kiego na temat ekumenizmu, wyd. S. C. Napiorkowski, Lublin 1982, s. 89-90.
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miemy, ze nasze Koscioly sa Ko$ciolami siostrzanymi. Powiedzenie Kosciody
siostry — to nie tylko zwrot grzecznos$ciowy, ale podstawowa kategoria eku-
meniczna eklezjologii. Na niej winny si¢ opiera¢ wzajemne relacje migdzy
wszystkimi [podkr. moje — P. K.] Kosciotami (...)"*. Szkoda, ze interpretacja
tej kategorii eklezjologicznej zostata w kilka lat pdzniej zawezona przez Note
Kongregacji Nauki Wiary®.

W czasie pontyfikatu Jana Pawta Il nie brakowato tez doniostych gestow
o znaczeniu ekumenicznym. Takim byto niewatpliwie (30 listopada 2000 r.)
przekazanie greckiej wspolnocie prawostawnej kosciota $w. Teodora na rzym-
skim Palatynie czy przekazanie Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej ikony Matki
Boskiej Kazanskiej (24 sierpnia 2004 r.) przez delegacjg watykanska na czele
z kard. Walterem Kasperem. Nie mniej waznym wydarzeniem byto tez prze-
kazanie (27 listopada 2004 r.) Barttomiejowi I relikwii jego dwdch swigtych
poprzednikoéw na stolicy patriarszej w Konstantynopolu: §w. Grzegorza z Na-
zjanzu i $w. Jana Chryzostoma.

Jan Pawet Il wielokrotnie wyrazat swe pragnienie udania si¢ z pielgrzym-
ka do Rosji. Pomimo kilkukrotnych zaproszen ze strony wtadz panstwowych
Federacji Rosyjskiej do tej wizyty jednak nigdy nie doszto. Brakowato zapro-
szenia ze strony Rosyjskiej Cerkwi Prawostawne;j.

Juz w pierwszej Encyklice Redemptor hominis® Jan Pawet 11 wyraznie
potwierdzit zaangazowanie ekumeniczne Kosciota rzymskokatolickiego:

nie widzimy na tym etapie dziejow chrzescijanstwa i dziejow $wiata innej mozli-
wosci wypelnienia powszechnego postannictwa Kosciota w dziedzinie ekume-
nicznej, jak tylko tg, aby rzetelnie, wytrwale, pokornie i odwaznie zarazem szukaé
drog zblizenia i jednosci (...). Musimy jej wigc szukaé bez wzgledu na to, jakie
trudnos$ci na tych drogach moga si¢ pojawic i spigtrzac’.

Ta wypowiedzia papiez nakreslit droge rzetelnego i otwartego dialogu, ktora
za jego pontyfikatu miat podaza¢ Kosciot katolicki. Dialog ten, w rozumieniu
Jana Pawta II, powinien prowadzi¢ przede wszystkim do wspdlnego odnajdy-
wania prawdy, nie za$ do jej ustalania, wypracowania czy osiggania w wyniku
kompromisu. Prawdziwy dialog nie ma nic wspolnego z negocjowaniem wspol-

4 Por. S. C. Napiorkowski, Od tolerancji do akceptacji. Ekumenizm czwartej
pielgrzymki Jana Pawla Il do Ojczyzny, w: L. Gorka, S. C. Napiorkowski, Koscioty czy
Kosciol. Wybrane zagadnienia z ekumenizmu, Warszawa 1995, s. 240-245.

5 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota w sprawie postugiwania si¢ wyrazeniem
,,Koscioty siostrzane”, ,,Biuletyn KAI” 2000, nr 51, s. 24-25.

¢ Por. Jan Pawet II, Redemptor hominis, Poznan 1979.

" Redemptor hominis, 6.
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nego stanowiska, gdzie kazda ze stron chce przeforsowac swoje racje i pojs¢
na jak najmniejsze ustgpstwa. Nie mozna bowiem zredukowa¢ wymagan
Ewangelii do niezbgdnego minimum, uznawanego przez wszystkie Koscioty.
Przeciwnie, chodzi raczej o probe spojrzenia na t¢ sama prawdg wiary oczy-
ma partnera dialogu. Dialog nie tworzy prawdy, lecz jej poszukuje, by ja od-
kry¢ 1 wspdlnie na nowo odczyta¢. Dlatego tez, wedtug Jana Pawta II

prawdziwa dziatalno$¢ ekumeniczna oznacza otwarto$¢, zblizenie, gotowos¢ dia-
logu, wspdlne szukanie prawdy w jej pelnym znaczeniu ewangelicznym i chrze-
$cijanskim, ale zadna miarg nie oznacza i nie moze oznaczad zacierania granic tej
prawdy wyznawanej i nauczanej przez Kosciot®.

Ponadto, zdaniem papieza, dialog ekumeniczny ma charakter wspolnego
poszukiwania prawdy, szczegdlnie w tym, co dotyczy Kosciota. Laczy si¢ on
scisle z modlitwa, ktdra stanowiac warunek dialogu, staje si¢ rOwniez jego owo-
cem. Totez sam dialog spetnia rowniez ,,funkcje¢ rachunku sumienia” i w ten
sposob sam zmienia si¢ w ,,dialog nawrocenia” czy ,,dialog zbawienia™. Tak
rozumiany dialog otwiera braciom i siostrom, Zyjacym we wspdlnotach nie
bedacych ze soba w pelnej komunii, wewnegtrzna przestrzen, w ktorej Chrystus,
,Zrodlo jednosci Kosciota, moze skutecznie dziata¢ moca swego Ducha Parakle-
ta”!, Nie wystarczy jednak satysfakcja z dotychczasowych rezultatow i wy-
pracowanych osiagni¢¢ doktrynalnych. One ,,nie moga wystarczy¢ sumieniu
chrzescijan”, bowiem celem naszych dazen jest nie tyle wzajemne zblizenie,
lecz ,,ponowne ustanowienie widzialnej jednos$ci wszystkich ochrzczonych™!!.

Sam urzad Biskupa Rzymu, ktory sprawuje prymat uniwersalny, stanowi
delikatne zagadnienie wszystkich dialogow ekumenicznych z udziatem Ko$ciota
rzymskokatolickiego. Juz papiez Pawet VI wskazywal na §$wiadomo$¢ tej trud-
nosci, okreslajac w przemowieniu do Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci
Chrzescijan papiestwo jako ,,najwigksza przeszkode na drodze ekumenizmu™'2.
Nic wigc dziwnego, ze temat prymatu papieskiego zajmuje rowniez wazne

8 Tamze.

9 Encyklika ,, Ut unum sint” Ojca Swietego Jana Pawla Il o dzialalnosci eku-
menicznej, Watykan 1995, 34, 35.

10 Tamze, 35.

' Tamze, 77.

12 Le Pape, Nous le savons bien, est sans doute, I'obstacle le plus grave sur le
route de I'oecuménisme. Que dirons-Nous? Devrons-Nous en appeler, une fois de
plus, aux titres qui justifient Notre mission? Devrons-Nous, une fois encore, tenter de
la présenter dans ses termes exacts, telle réellement qu’elle veut étre: principe indi-
spensable de vérité, de charité, d’'unité? Mission pastorale de direction, de service et
de fraternité, qui ne conteste la liberté et 'honneur a aucune personne ayant une
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miejsce w ekumenicznym nauczaniu Jana Pawta I1. Papiez zdaje sobie spra-
we z oczekiwan innych chrze$cijan, aby ,,znalazt taka formg sprawowania
prymatu, ktora nie odrzucajac bynajmniej istotnych elementow tej misji, byta-
by otwarta na nowa sytuacje¢”'®. Szczegdlnej wagi wydaje si¢ by¢ skierowana
przy tej okazji pro$ba do pasterzy i teologoéw innych Kosciotow, by wspolnie,
na drodze dialogu, poszukiwac¢ ,,takich form sprawowania owego urzedu, w kto-
rych mozliwe bedzie realizowanie uznawanej przez jednych i drugich postugi
mitosci™!4.

Dialog ekumeniczny nie jest celem samym w sobie. Nie jest nim rowniez
jedynie wzajemne poznanie si¢, a nawet wspdolna modlitwa. Wspo6lnym celem
powyzszych jest ustanowienie petnej jednosci rozdzielonych dotad wspdlnot.
W drodze do jedno$ci nie nalezy ogranicza¢ si¢ do dialogu teologicznego
1 wspdlnej modlitwy, lecz podejmowa¢ wszelkie mozliwe formy wspotpracy,
poniewaz ,,jedno$¢ dziatania prowadzi do petnej jednosci wiary™ i ,,wyraza to
zespolenie, ktore chrzes$cijan wzajem taczy”".

3. Trudnosci ekumenicznej drogi

Euforia pierwszych lat posoborowych, w ktérych rozpoczgto z duzym
rozmachem dialogi doktrynalne — tak na forum §wiatowym, jak i w wielu miej-
scach na planie lokalnym — pomigdzy Ko$ciotem rzymskokatolickim a innymi
Kosciotami i Wspolnotami koscielnymi, ustapita miejsca przeswiadczeniu o ko-
niecznos$ci kontynuowania zmudnego dialogowania, niezaleznie od niewielkiej
ilosci spektakularnych efektow. Okazato si¢ bowiem, ze prace komisji teolo-
gicznych sa trudniejsze i bardziej czasochtonne, niz mozna to bylo przypusz-
cza¢, a opracowanie jednych kwestii i nawet osiagnigcie w wielu miejscach
konsensusu czy zgodnos$ci podnosi nowe problemy, bez rozwiazania ktérych
nie mozna jeszcze mowic o petnej zgodnosci w wierze.

Stynna juz maksyma Karla Bartha: ,,My, chrze$cijanie, wierzymy wpraw-
dzie wciaz inaczej, ale nie w Innego” prowadzi nas w konsekwencji do uswia-
domienia stanu — wedle wyrazenia Jana Pawla 1 — faktycznie posiadanej, acz

position Iégitime dans I'Eglise de Dieu, mais bien plutdt protége les droits de tous et
ne réclame d’autre obéissance que celle qui est requise des enfants d’'une méme
famille? 1l ne Nous est pas facile de faire Notre apologie”. Paulusitutio, Emo
Patri Cardinali Praesidi, Moderatoribus, Membris, Consultoribus et Officialibus
Secretariatus ad fovendam Christianorum unitatem, qui Romae annum conventum
haberunt26 kwietnia 1967 r., AAS 59 (1968), s. 498.

B Ut unum sint, 95.

14 Tamze.

15 Tamze, 40.
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jeszcze nie doskonatej komunii pomigdzy Kosciotami. Pozytywna ewolucje wza-
jemnego nastawienia Kosciolow do siebie zawdzigcza¢ nalezy niewatpliwie row-
niez konsekwentnemu prowadzeniu przez nie dialogu ekumenicznego, i to mimo
przeszkaod, jakie nieustannie si¢ pojawiaja. Trudnosci w prowadzeniu dialogu sa
réznorodnej natury: teologiczne i praktyczne, przy czym podziat ten nie jest catko-
wicie roztaczny, a poszczegodlne zagadnienia wzajemnie sig przenikaja'c.

Niemata trudno$¢ stanowi ugruntowane niekiedy (zwtaszcza w wielkich wy-
znaniach, jak katolicyzm czy prawostawie) przekonanie, ze to wtasnie nasz Ko-
sciot najlepiej zachowal w sobie historyczna ciaglos¢ Kosciota Chrystusowego
1 najpetniej w Nim trwa. Nie do pogodzenia wydaja si¢ bowiem wzajemnie wyklu-
czajace sig roszczenia do bycia jedyna najwierniejsza historyczna realizacja jedy-
nego Kosciota Chrystusowego, niepodzielnego i niepodzielonego w swej naturze,
jak Chrystus nie moze by¢ podzielony. W taki rodzaj samopostrzegania wtasne-
go kregu wyznaniowego wpisuje si¢ rowniez tendencja do konfesjonalizmu, kto-
rej konsekwencja jest utwardzanie stanowisk w konfesyjnym rozumieniu kwestii
teologicznych, by wspomnie¢ np.: Filiogue, petnia/ braki eklezjalnosci, Euchary-
stia, natura i funkcja postugiwan oraz wiele innych zagadnien.

Istnieja ponadto czynniki, ktore moga skutecznie zablokowaé merytoryczny
dialog teologiczny. Do trudnosci, ktore skutecznie wyhamowaty dialog katolicko-
-prawostawny nalezy zaliczy¢ podnoszona przez prawostawnych jako nie rozwia-
zana kwesti¢ uniatyzmu'”, jako realizowana w przesztosci eklezjologiczna kon-
cepcje powrotu do jednosci przez przytaczanie do Kosciota rzymskokatolickiego
czegsci innych Ko$ciotéw na zasadzie unii koscielnych. Odradzanie si¢ Kosciota
greckokatolickiego po okresie przesladowan komunistycznych niejednokrotnie
staje si¢ przyczyna lokalnych konfliktéw z Ko$ciolem prawostawnym, a daze-
nie grekokatolikdw do ustanowienia swojego patriarchatu w Kijowie —na obec-
nym przynajmniej etapie relacji ekumenicznych — wydaje si¢ przekraczaé
mozliwosci akceptacji ze strony Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej'®.

Z dzialalnoscia duszpasterska Kosciota rzymskokatolickiego na terenach tra-
dycyjnie prawostawnych wiaze si¢ z kolei oskarzenie o uprawiania prozelityzmu
1 ekspansje misyjna. Ko$ciol prawostawny bowiem wysuwa roszczenia wobec
tzw. terytorium kanonicznego, czyli geograficznych terendw o tradycyjnych

16

Por. A. Nossol, Teologiczne przeszkody na drodze do jednosci dzisiaj, CT 62
(1992),nr4,s. 69-72.

17 Por. W. Hryniewicz, Przesztos¢ zostawi¢ Bogu. Unia i uniatyzm w perspekty-
wie ekumenicznej, Opole 1995; Z. Glaeser, Uniatyzm jako przeszkoda na drodze ka-
tolicko-prawostawnego pojednania, w: Ekumenizm na progu trzeciego tysiqclecia,
red. P. Jaskota, Opole 2000, seria: ,,Ekumenizm i integracja” 2, s. 351-368.

18 Por. J. Tofiluk, Ekumenia w sytuacji wolnosci Europy Srodkowo-Wschod-
niej, w: Ku duchowej integracji Europy, red. A. Kaim, P. Kantyka, Lublin 2005, seria:
. Teologia w dialogu™ 11, s. 31-39.
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wplywach prawostawia, na ktoérych nie mieliby prawa pozyskiwania wiernych
przez swa dziatalno$¢ duszpasterska duchowni innych wyznan. Rosyjska Cer-
kiew Prawostawna wyjatkowo Zle przyjela ustanowienie przez Jana Pawta 11
w 2002 r. czterech diecezji rzymskokatolickich na trenie Federacji Rosyjskie;.

W dialogu z prawostawiem, po okresie regularnej pracy Komisji Dialogu,
nastapit kilkuletni impas. Pomimo wielkiej doktrynalnej bliskosci naszych
Kosciotdéw, po okresie budzacego nadzieje rozwoju i przygotowaniu kilku
cennych dokumentow, dalszy dialog byt skutecznie blokowany przez nieustan-
ne podnoszenie przez prawostawnych problemu uniatyzmu i prozelityzmu'.
Dopiero jesienig 2006 r. ponownie zebrata si¢ w Belgradzie Rzymskokatolic-
ko-Prawostawna Komisja Teologiczna, by wznowi¢ zawieszony od kilku lat
dialog.

Dla nadania dialogowi ekumenicznemu nowego rozmachu i nowej energii
potrzebne jest wypracowanie i — mozliwie — zaakceptowanie przez wszystkie
strony dialogu swoistego ethosu ekumenicznego. Kardynat Walter Kasper,
prefekt Papieskiej Rady ds. Jednosci Chrzescijan, zaproponowal nastgpujacy
opis ethosu wlasciwego ekumenizmowi Zycia:

zaniechanie jakiejkolwiek formy prozelityzmu otwartego lub utajonego, $wia-
domosé, ze kazda decyzja podjeta w naszym Kosciele dotyczy réwnocze$nie
naszego partnera, leczenie ran naszej historii przez oczyszczenie pamigci, recep-
cja rezultatow dialogéw dotychczas osiagnietych, a czesto za mato znanych®,

4. Watykan w Fanarze,
czyli Benedykt XVI u Bartlomieja I

Gdy Jan Pawet II ,,powrocit do domu Ojca”, a kolejnym papiezem wy-
brano kardynata Josepha Ratzingera, nie tylko Ko$ciot rzymskokatolicki, ale
i cate niemal chrzescijanstwo czekato na okreslenie drogi, jaka ma zamiar kro-
czy¢ nowy Biskup Rzymu. Benedykt XVI, juz w przemdwieniu inauguruja-
cym postuge nastepcy $w. Piotra, zadeklarowat nieztomne dazenie do jednosci
chrzescijan i uczynit z niego priorytet swojego pontyfikatu.

9 Por. W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny
1980-1991, Warszawa 1993; tenze, Mysle¢ razem z innymi. Doswiadczenia teologa
w dialogu z prawostawiem, w: Tozsamos¢ i dialog. Materialy seminarium wykia-
dowcow dogmatyki poswiecone potrzebie recepcji wynikow miedzywyznaniowych
dialogow doktrynalnych w wyktadach z teologii dogmatycznej. Opole — Kamien
Slaski 6-7.11.1996, Opole 1997, s. 23—44.

20 W. Kasper, Zaangazowanie ekumeniczne Kosciota katolickiego, ,,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne”, 1 (2003), s. 31.
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Kilkanascie miesigcy pozniej stalo si¢ mozliwe przybycie papieza do
starozytnej stolicy wschodniego chrzescijanstwa — niegdys$ Bizancjum, po-
tem Konstantynopola, a dzi$ tureckiego Stambulu. Papiez udat si¢ z wizyta
do Patriarchy Ekumenicznego na obchody $wigta Sw. Andrzeja Apostota.
30 listopada Benedykt XVI stanat u wrot prawostawnej katedry §w. Jerzego
na stambulskim Fanarze, siedzibie patriarchatu. Wyraznie wzruszony patriar-
cha Bartlomiej I witat go u wejscia do §wiatyni, a nastr6j wzruszenia i rado-
sci, a takze podniostos$¢ tej chwili malowaty si¢ na twarzach biskupow,
duchowienstwa i wiernych. Patriarcha zaprowadzit Papieza do specjalnego
tronu znajdujacego si¢ w poblizu ikonostasu.

Przed odméwieniem Symbolu Wiary Benedykt X VI podszedt do stojace-
go przed carskimi wrotami Barttomieja [ i wtedy obydwaj zwierzchnicy wy-
mienili braterski pocalunek pokoju. Po zakonczeniu celebracji hierarchowie
wygtosili homilie — Barttomiej I w jezyku greckim, natomiast Benedykt X VI
po angielsku. Patriarcha powiedzial na zakonczenie swojego przemowienia:

Z naszych serc wyptywa szczegodlne i gorace dzigkczynienie mitosiernemu
Bogu za to, ze dzi$ z okazji $wigta Apostota, ktory jest zalozycielem i patronem
tego Kosciota, przy sprawowaniu Boskiej Liturgii jest obecny wérdd nas Biskup
pradawnego Rzymu, §wiatobliwy brat Benedykt XVI wraz ze swa czcigodna §wi-
ta. Jeszcze raz z wdzigczno$cia go pozdrawiamy, widzac w jego obecnosci Boze
btogostawienstwo, przejaw mitosci braterskiej i szacunku okazanego naszemu
Kosciotowi, znak naszej wspolnej woli, by bez wahania nadal podaza¢, w duchu
mito$ci 1 wiernosci, do prawdy Ewangelii i wspolnej tradycji §wigtych Ojcow, aby
przywrocic pelng jednosé naszych Koscioléw [podkr. moje — P. K.]: taka jest wola
Chrystusa i takie jest Jego polecenie. Niech sie tak stanie®!.

Patriarcha, nawiazujac do znaczenia Boskiej Liturgii, podkreslit, ze z za-
lem wyznaje, iz obydwaj zwierzchnicy nie s jeszcze w stanie wspdlnie, w jed-
nosci, celebrowaé §wigtych sakramentow.

Nastepnie zabral glos papiez Benedykt XVI:

Moja dzisiejsza obecnos¢ tutaj ma stuzy¢ odnowieniu w tym samym duchu
wspolnego zaangazowania w dazenie do przywrdcenia z pomoca taski Bozej —
pelnej komunii pomigdzy Kosciotem Rzymu i Kosciotem Konstantynopola. Mogg
was zapewnic, ze Kosciol katolicki gotow jest uczynié wszystko, co mozliwe
[podkr. moje — P. K.], aby przezwycigzy¢ przeszkody i poszukiwaé wraz z prawo-
stawnymi bra¢mi i siostrami, coraz skuteczniejszych srodkow pasterskiej wspot-
pracy, stuzacej temu celowi®.

2t Barttomiej 1, Liturgia przypomina nam o potrzebie jednosci. Homilia Patriar-
chy Barttomieja I wygloszona podczas Boskiej Liturgii, OsRomPol 2 (2007), s. 27.
22 Benedykt XVI, Dgzymy do petnej jednosci w wierze, art. cyt., s. 25.
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Benedykt XVI z pelna szczeroscia odniost sig takze do jednej z podsta-
wowych przeszkod na drodze ekumenicznego katolicko-prawostawnego po-
jednania: ,,Kwestia powszechnej postugi Piotra i jego Nastepcow stata sig,
niestety, przyczyna rozbieznosci mi¢dzy nami, ktora mamy nadziej¢ przezwy-
cigzy¢, miedzy innymi dzigki dialogowi teologicznemu, ostatnio na nowo pod-
jetemu”?,

Papiez odnidst sig w ten sposob do kolejnej tury dialogu, ktory po kilkulet-
niej przerwie udato si¢ wznowic¢ jesienig 2006 r. W Serbii odbyto si¢ dawno
oczekiwane zebranie Migdzynarodowej Komisji Mieszanej ds. Dialogu po-
migdzy Ko$ciolem Rzymskokatolickim i Prawostawnym. Jednym z zaplano-
wanych tematdéw byto wlasnie zagadnienie sobornosci i autorytetu czy wladzy
w Kosciele, w tym rowniez najbardziej ekumenicznie delikatne zagadnienie
powszechnej postugi Biskupa Rzymu.

Znamienne, ze juz w pierwszym swym przemowieniu Benedykt X VI udzie-
lit wyraznego wsparcia pracom komisji, przypominajac pokorna prosbg swego
poprzednika Jana Pawta II z Encykliki Ut unum sint:

Papiez Jan Pawet zaprosit do podjecia braterskiego dialogu, ktorego celem miato
by¢ znalezienie sposobow sprawowania postugi Piotrowej, z poszanowaniem jej istoty
i natury, tak aby ,realizowa¢ uznawang przez jednych i drugich postuge mitosci”
(Ut unum sint 95). Dzi$ pragne przypomnie¢ i ponowié to zaproszenie*.

Po zakonczeniu liturgii, oklaskiwani przez zgromadzonych na dziedzincu pa-
triarchatu, Benedykt X VI wraz z Barttomiejem I przeszli do jego siedziby i ze znaj-
dujacego si¢ na drugim pigtrze balkonu udzielili blogostawienstwa wiernym: Papiez
po tacinie, a Patriarcha po grecku.

Waznym wydarzeniem dalszej czgs$ci spotkania byto podpisanie i odczy-
tanie wspolnej Deklaracji obydwu zwierzchnikow. Kardynat Walter Kasper
— przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, od-
czytat Deklaracje w jezyku francuskim, za$ przedstawiciel Patriarchatu Eku-
menicznego odczytat ja w jezyku angielskim.

Co zawiera Deklaracja, ktorej podpisanie pokazywane i omawiane byto
tego dnia we wszystkich mediach? Rozpoczyna si¢ od dzigkczynienia Bogu,
ktory ,,raz jeszcze pozwala nam wyrazi¢ przez modlitwg i dialog nasza rados¢
Z tego, ze czujemy si¢ bra¢mi, oraz odnowi¢ wspolne zobowiazanie do dazenia
do pelnej jednosci”. Zaraz potem znajduje sig prosba do Ducha Swigtego, by
pomogt ,,przygotowac wielki dzien przywrocenia petnej jednosci”™.

2 Tamze, s. 26.

2 Tamze.

3 Wspolna deklaracja Papieza Benedykta XVI i Patriarchy Bartlomieja I,
OsRomPol 2 (2007), s. 28.
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Dalsza czg$¢ Deklaracji zawiera wspomnienie dotychczasowych spo-
tkan papiezy i patriarchow ekumenicznych, a takze doniosty akt zniesienia
anatem, ,,ktore przez stulecia wywieraty negatywny wplyw na stosunki mig-
dzy naszymi Kosciotami”?. Odnosi si¢ rowniez do prac Migdzynarodowej
Komisji ds. Dialogu, ktora niedtugo przed stambulskim spotkaniem wznowita
dziatalnos¢. ,,Jestesmy zdecydowani wspiera¢ nieustannie (...) prace komi-
sji”?" — zadeklarowali razem hierarchowie.

W Deklaracji dokonato sig jednak i co$ wigcej, niz tylko odniesienie si¢
do wzajemnych relacji pomigdzy Kosciotami Rzymu i Konstantynopola. Oto
bowiem w dalszej czgéci dwaj zwierzchnicy najczcigodniejszych stolic chrze-
$cijanstwa razem zabrali gtos w sprawach wspodtczesnego §wiata, stwierdza-
jac konieczno$¢ dawania czytelnego, wspolnego chrzescijanskiego swiadectwa
wobec ,,narastajacej fali sekularyzacji, relatywizmu, czy wrecz nihilizmu, przede
wszystkim w §wiecie zachodnim”?.

Benedykt XVIi Bartlomiej [ wskazali wspdlnie na potrzebg poszanowa-
nia praw osoby ludzkiej, wolnosci religijnej, na potrzebg otwarto$ci na rézno-
rodne tradycje kulturowe i religijne, na potrzebe niesienia pomocy tam, gdzie
zyja chrzescijanie zmagajacy si¢ z wieloma trudnos$ciami, zwlaszcza takimi,
jak ,,ubostwo, wojna i terroryzm, ale takze r6zne formy wyzysku ubogich,
emigrantow, kobiet i dzieci”?. Ujeli si¢ za $wigtoscia kazdego zZycia, a takze
za cierpieniem Ziemi Swigtej, gdzie ,,od wielu stuleci zyje rzesza naszych bra-
ci chrzescijan”; podkreslili tez niezbednos¢ wysitkow na rzecz zachowania
srodowiska naturalnego — ochrony Bozego stworzenia®.

W tej wspolnej Deklaracji ogromna cze$¢ chrzescijanstwa przemowita
oto wspolnym glosem. Sity tego faktu nie mozna nie doceni¢. Uzasadnione
wigc jest postawienie pytania:

5. Czy blisko nam juz do jednosci?

Pomimo wzniosto$ci wydarzenia wydaje sig, ze wizyta papieza w Konstanty-
nopolu nie przynosi jeszcze przetomu w stosunkach katolicko-prawostawnych, cho¢
zwiastuje ich ocieplenie, a moze nawet co$ wigcej. ,,Przetomu nie widzg” — ko-
mentowat spotkanie Benedykta X VI z Bartlomiejem I ks. prof. Wactaw Hrynie-
wicz, wieloletni uczestnik prac Migdzynarodowej Komisji Mieszanej ds. Dialogu

Tamze.
2 Tamze.
Tamze.
Tamze, s. 29.
Tamze.
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Katolicko-Prawostawnego — ale i ,,nie ma chyba powodu do wielkiego rozczaro-
wania’!. Mozna pokusi¢ o wskazanie przyczyn tego stanu rzeczy. Jest ich kilka.

Po pierwsze —na ile mozna mowic o wizycie Benedykta X VI jako o zto-
zonej calemu prawostawiu, w sytuacji gdy poszczegdlne patriarchaty prawo-
stawne i Koscioty krajowe — autokefalie — zachowuja swoja jurysdykcyjna
odrgbnos$¢ i niezaleznos¢. W $wiecie prawostawia Konstantynopol odgrywa
pierwszorzedng rolg w prymacie czci i honoru, nie zas w kwestii jurysdyk-
cyjnej. W bezposredniej jurysdykceji Konstantynopola jest ok. 7 mln wiernych
w europejskiej czesci Turcji oraz w poéinocnej Grecji i na wyspach. Liczeb-
niejszy — ok. 10 mln wiernych — jest Grecki Kosciot Prawostawny, ktore-
go zwierzchnik, arcybiskup Christodulos, przyjmujacy u siebie papieza Jana
Pawta II i sktadajacy wizyty w Rzymie, sam musi si¢ liczy¢ z niechgcia do
dialogu ekumenicznego ze strony konserwatywnych srodowisk prawostaw-
nych. Mnisi jednego z monastyrow na §wigtej gorze Athos juz dawno wymo-
wili postuszenstwo patriarsze za jego kontakty z katolickim papiezem i do tej
pory zwierzchno$ci tej nie chca uznac.

Po drugie — nie mozna chyba latwo liczy¢ na to, by Patriarchat Mo-
skiewski tatwo zgodzit si¢ na rzeczywiste reprezentowanie §wiatowego pra-
woslawia przez patriarchg Konstantynopola. Ciagle przeciez pokutuje jeszcze
w $§wiadomosci prawostawia rosyjskiego teoria , trzeciego Rzymu” (stary Rzym
= Rzym, nowy Rzym = Konstantynopol, trzeci Rzym = Moskwa).

Pretensje te nie sa calkowicie do zlekcewazenia, wziawszy pod uwage cho-
ciazby liczbg wiernych prawostawnych, bedacych w jurysdykcji konstantynopoli-
tanskiej 1 moskiewskiej: jest ona wielokrotnie wigksza po stroniec Moskwy —
ok. 160 mIn wiernych. Trzeba stwierdzi¢ jasno, ze uzdrowienia relacji migdzy-
koscielnych pomigdzy katolicyzmem a prawostawiem nie da si¢ osiagna¢ bez
aktywnego zaangazowania Cerkwi Rosyjskiej. Tu jednak — paradoksalnie —
moze pomoc kazde zblizenie Rzymu z ktdéryms$ z Kosciolow prawostawnych,
a szczegolnie z czcigodna stolica $w. Andrzeja Apostota. I cho¢ klucz do uzdro-
wienia katolicko-prawostawnych relacji nie lezy wytacznie w Moskwie, to jednak
podniesienie kontaktéw Rzym — Konstantynopol na tak wysoki poziom migdzy-
koscielnej przyjazni, z jakim mieli$my do czynienia podczas ostatniej pielgrzymki
Benedykta XVI, nie moze pozosta¢ bez echa takze w niegreckim prawostawiu.

Po trzecie — nalezy da¢ czas Komisji Mieszanej ds. Dialogu na wypra-
cowanie uzgodnien na temat sobornosci i autorytetu czy wladzy w Kosciele.
Szczegdlnie wrazliwym ekumenicznie problemem, z ktérym musi uporaé sig¢
komisja, jest zagadnienie powszechnej postugi Biskupa Rzymu, ktora prawo-

31'W. Hryniewicz, Siostry i stél. Benedykt u Bartlomieja — przelom, rozczaro-
wanie czy poczqtek nowej nadziei? Z ks. prof. Wactawem Hryniewiczem, teologiem,
rozmawia Jozef Majewski, TPow 50 (2996) z 4 grudnia 2006 ., s. 11.
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stawni od zawsze postrzegali inaczej niz katolicy. Rozwdj orzeczen doktrynal-
nych na temat papiestwa, podjgtych przez Kosciot rzymskokatolicki szczegol-
nie na Soborze Watykanskim I, dokonat si¢ juz w sytuacji podziatu Wschodu
1 Zachodu chrze$cijanstwa. Chrzescijanski Wschod nie uczestniczyt wige w po-
dejmowaniu tak wazkich decyzji. Trudno zatem si¢ dziwié, ze zdogmatyzowa-
ne na Soborze Watykanskim I prerogatywy Biskupa Rzymu sa mu obce.
Szczegolna trudnos¢ stanowia tu orzeczenia o powszechnym prymacie jurys-
dykcji oraz o niecomylnos$ci papieskich wypowiedzi ex cathedra.

k% &

Liczymy, ze za wielkimi gestami ekumenicznej przyjazni i po wypracowa-
niu przez Komisj¢ Dialogu satysfakcjonujacych obie strony rozwigzan beda
mogly nastapi¢ migdzykoscielne akty uznania pelnej komunii koscielnej, a co
za tym idzie: spotkamy si¢ wspdlnie przy jednym stole Eucharystii. Bedziemy
wtedy zanosi¢ dzigkczynng modlitwe stowami Psalmu 13332

Oto jak to dobrze i jak mito,

gdy bracia mieszkaja razem.

To jest jak olejek wyborny na glowie,
co sptywa na brodg, na brod¢ Aarona,
ktora sigga skraju jego szaty.

To jest jak rosa Hermonu,

co spada na wzgodrza Syjonu.

Bo wtedy zsyta Pan blogostawienstwo
izycie na wieki.

Summary

ABouUT HEALING THE ROMAN CATHOLIC-ORTHODOX RELATIONS
— ON THE OCCASION OF PoPE BENEDICT’S VISIT
TO PATRIARCH BARTHOLOMEW

After a millennium of division, Pope Paul VI and Patriarch Athenagoras tife 7
December 1965, have had erased the anathemas ,from the life and the memory of the
Churches” and in 1979 the Roman Catholic-Orthodox dialogue has been re-establi-

2 Psalm 133 w thumaczeniu miedzywyznaniowego zespotu thumaczy. Pismo Swiete
Nowego Testamentu i Psalmy. Przektad ekumeniczny z jezykow oryginalnych, War-
szawa, Towarzystwo Biblijne w Polsce 2001, s. 834.
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shed by Pope John Paul Il and Patriarch Dimitrios |. A quarter of century pontificate
of Pope John Paul Il was the fruitful time of theological dialogues between Roman
Catholic Church and other Churches. In this period the hermeneutics of the ecumeni-
cal dialogue was highly elaborated and the obstacles on the ecumenical theological
itinerary well recognized. The main ecumenical troubles in the RC-Orthodox dialogue
are of practical and theological nature. The practical ones are the accusations to-
wards the Catholics of practicing uniatism and proselytism. The main theological
divergence is of the ecclesiological nature: if both our Churches pretend to be the
best historical realization of the Church of Christ, these ecclesiologies are inevitably
exclusive.

RC-Orthodox theological relations had been lately slowed and the International
Roman Catholic-Orthodox Theological Commission stopped its work in 2000, being
unable to overcome the questions of uniatism and proselytism. The Commission
restarted its meetings in Belgrade, Serbia, last autumn 2006, preceding the Pope Bene-
dict’s visit to the Ecumenical Patriarch Bartholomew for the feast of St. Apostle An-
drew, the 30 November 2006.

The honorary head of the Orthodoxy — Ecumenical Patriarch Bartholomew | and
the unquestioned head of the Roman Catholic Church — Pope Benedict XVI on the
occasion of their meeting in Phanar (the see of the Ecumenical Patriarchate in Istan-
bul, Turkey) issued th€Eommon Declaration by Pope Benedict XVI and Patriarch
Bartholomew I There they confirmed their irrevocable common engagement in the
brotherly dialogue aiming the full visible unity of the Roman Catholic and the Ortho-
dox Church. Together they backed the work of the Theological Commission and
pronounced themselves for common Christian witness to the world being in danger
from the growing wave of ,increasing secularization, relativism, even nihilism, espe-
cially in the Western world” and facing difficulties such as ,poverty, wars and terro-
rism, but equally various forms of exploitation of the poor, of migrants, women and
children”.

The common declaration, however of great importance, does not mean yet the
quick restoration of visible unity between our two Churches. To reach this goal even
the profound engagement of the Ecumenical Patriarchate of Constantinople is not
enough. The true push towards unity will have to come from the side of the Patriar-
chate of Moscow, representing jurisdictionally the vast majority of the Orthodox
Christianity. To open theological ground for unity the question of the universal pri-
macy of the Bishop of Rome will also have to be inevitably resolved.

Ks. dr Przemystaw KANTYKA —ur. w 1968 r. w Kielcach, adiunkt Katedry Teo-
logii Protestanckiej w Instytucie Ekumenicznym KUL oraz wyktadowca ekumenizmu
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach. Cztonek sekcji dogmatycznej i eku-
menicznej przy Komisji ds. Nauki Episkopatu Polski, Lubelskiego Towarzystwa
Naukowego, Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich, Europejskiego
Stowarzyszenia Societas Oecumenica; prezydent polskiego regionu International
Ecumenical Fellowship. W Instytucie Ekumenicznym KUL zajmuje sig teologia pore-
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formacyjna obszaru jezyka angielskiego (gt. anglikanska i metodystyczna) oraz pro-
blematyka dialogéw ekumenicznych i recepcji ich wynikow. Najnowsze artykuly to
m.in.: Dialog ekumeniczny jako ,,wymiana darow” w kontekscie najnowszej dekla-
racji rzymskokatolicko-metodystycznej, w: Chrystus swiatlem ekumenii, red. R. Po-
rada, seria: ,,Ekumenizm i integracja” nr 14, Opole 2006, s. 33—46; Jednos¢ i apostol-
skos¢ Kosciola w doktrynie metodystycznej i w dialogu katolicko-metodystycznym,
w: Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei Profesorowi
Wactawowi Hryniewiczowi OMI w 70. rocznice urodzin, red. P. Kantyka, Lublin 2006,
s. 427-437; Swietos¢ Kosciola i swietos¢ chrzescijanina w doktrynie metodystycznej
i dialogu katolicko-metodystycznym, ,,Studia Oecumenica”, 6 (2006), s. 99—108.
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ENCYKLIKA BENEDYKTA X VI DEUS CARITAS EST
A TEOLOGIA MIE.OSCI MALZENSKIEJ

Podpisana dnia 25 grudnia 2005 r. przez Benedykta XVI Encyklika Deus
caritas est zawiera pewne watki, ktore sa wazne dla teologii matzenstwa.
Chodzi o integralng wizj¢ mito$ci, ukazana w papieskim dokumencie. Papiez
nie uzywa charakterystycznych dla teologii podrecznikowej okreslen ,,mito$¢
naturalna” i ,,mito$¢ nadprzyrodzona”, ale uwzglednia nowsze osiagnigcia
w mysli teologicznej, oparte na egzegezie biblijnej — notabene w Pismie Swie-
tym nie ma termindéw ,,mito$¢ nadprzyrodzona” i ,,mito$¢ naturalna” — i pod-
daje analizie okreslenia, za pomoca ktérych w Biblii przedstawia si¢ mito$c¢.
Analiza ta ma stuzy¢ oczyszczeniu rozumienia mitosci, ktora opisuje si¢ Boga:
Bog jest mitosciq (1 1 4, 8).

Za pomoca stowa ,,mitos¢” definiuje si¢ wspotczesnie rozne zjawiska,
niekoniecznie oddajace rzeczywisty ich sens. Benedykt X VI jest tego §wiado-
my'. Dlatego rozwazania nad tre$cig stow wyrazajacych zasadniczy sens mi-
tosci moga pomoc teologii w okreslaniu warto$ci, ktore maja bezposrednie
odniesienia do mitosci. Niewatpliwie Encyklika Deus caritas est stanowi wazne
przestanie dla lepszego zrozumienia katolickiej nauki o mitosci matzenskie;.

1. Koncepcja mitosci w Deus caritas est

Samo okreslenie ,,mito$¢” bywa wspotczesnie roznie interpretowane?.
Tymczasem ,,Mito$¢ Boga wobec nas jest sprawa zasadnicza dla Zycia i niesie
z soba decydujace pytania o to, kim jest Bog i kim my jesteSmy’. Dlatego istnieje
potrzeba przypomnienia, jak mito$¢ jest rozumiana w nauczaniu katolickim.

! Por. Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, nr 2.
2 Por. tamze, nr 2.
3 Tamze, nr 2.
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Papiez uczy, ze w kulturze europejskiej, wywodzacej si¢ z terenow grec-
kich, rzymskich i palestynskich, istnieja trzy stowa, ktérymi opisuje si¢ mitos¢:
»eros, philia i agape™. Jednoczeénie Benedykt XVI podkresla, ze pierwsze
okreslenie tylko dwukrotnie jest uzyte w greckiej wersji Starego Testamentu.
W Nowym Testamencie w ogoéle nie pojawia sig¢ termin eros. Notabene w kul-
turze greckiej wielokrotnie uzywa si¢ tego terminu, gdy opisuje si¢ mitos¢.
W nowotestamentalnych pismach z kolei czgsto pojawia si¢ okreslenie aga-
pe na opisanie mitosci®. Sw. Jan zwykle postuguje si¢ w swoich pismach okre-
Sleniem philia, ktore thumaczy sig jako mitos¢ lub przyjazn. Autor encykliki
zauwaza, ze ,,to pominigcie stowa eros wraz z nowa wizja mitosci, wyrazona
poprzez stowo agape, w nowosci chrzescijanstwa oznacza niewatpliwie cos
zasadniczego w odniesieniu do pojgcia mitosci™®.

Centralna tajemnica cztowieka jest i pozostanie na zawsze mito§¢’. Chrze-
$cijanie ucza si¢ jej od Chrystusa. W swojej mowie eucharystycznej (J 6, 25-
58) Jezus uswiadamia stuchaczom, ze daje On siebie cztowiekowi jako
podstawe zycia, jako pokarm. Pan daje si¢ cztowiekowi, tworzac z nim oso-
bowa komunig. I w tym odstania si¢ prawda o mitosci Jezusa do cztowieka:
da¢ siebie drugiemu, stac¢ si¢ dla drugiego pokarmem.

Zaden cztowiek — jesli tylko odpowiednio wazy swoje stowa — nie moze po-
wiedzie¢ drugiemu: chee si¢ sta¢ pokarmem dla ciebie®. Nawet najbardziej wspa-
nialomyslny cztowiek lekatby sig sta¢ pokarmem dla drugiego. ,,Czy w tej chwili
nie odczutby w glebi swojej istoty tego wszystkiego, co zawile, zle, nieczyste i czy
nie bronitby si¢ przed udzieleniem tego wszystkiego tamtemu cztowiekowi? Czy
nie Igkalby sig, Ze stanie si¢ dla niego trucizna?”® — pyta Romano Guardini.

Czym jest zatem mito$¢ ludzka, uyjmowana przede wszystkim w wymia-
rze malzenskim? Sprobujmy poddac analizie fenomen mitosci, zapytajmy: co
si¢ dzieje, gdy cztowiek uswiadamia sobie, ze kocha druga osobe? Co rozumie
cztowiek, mowiac do drugiej osoby: kocham cig? Tym, co moze najbardziej
zaskakuje w mitosci, to niejasno$¢, dlaczego kocha sig t¢ oto osobg. Kazdy
cztowiek jest inny, kazdy jest inaczej uksztaltowany wewngtrznie. Kazdy ma
inna wrazliwos$¢ duchowa, moralna... Dwoje ludzi, ktérzy darza siebie mito-
$cia, stanowia dwa rozne $wiaty. I oto moca mitosci zostaje przezwyci¢zona
wielos¢, pojawia sig jakie$ doswiadczenie jednos$ci, zdumiewajace pragnienie
bycia jednym ciatem i jedng duszq. Dwoje ludzi istniato dotad obok siebie,

4 Tamze, nr 3.

> Por. tamze, nr 3.

¢ Tamze, nr 3.

" Por. L. Boros, Odkrywanie Boga, Warszawa 1974, s. 13-27; J. Pieper, O mifo-
sci, nadziei i wierze, Poznan 2000, s. 13—-143.

8 Stowo pokarm rozumiemy tu w sensie teologicznym, tak jak w odniesieniu do
Chleba eucharystycznego.

? R. Guardini, Objawienie i formy Objawienia, Warszawa 1957, s. 107.
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teraz dzigki mitosci sa ze soba i dla siebie. Co zadecydowato o pojawieniu si¢
$wiadomosci, ze wlasnie do§wiadczaja wzajemnej mitos$ci? Moze wyglad ze-
wngetrzny, uroda, urok osobisty, pickne spojrzenie czy przyjemny gtos? Zapew-
ne wszystkie zewngtrzne czynniki odgrywaja pewna role¢ w budzeniu
zainteresowania u drugiej osoby. Tym jednak nie da si¢ do konca wyjasnic,
dlaczego kocha sig tg, a nie inng osobg. Mito$¢ pojawia si¢ przeciez i u osdb,
ktorym brakuje urody, inteligencji, uroku osobistego itp. Kocha si¢ tez osoby,
ktore dotkneto nieszezescie, kalectwo, $miertelna choroba; mito$é nie odrzuca
nawet tych, co czynig zto. A wigc na czym polega istota mitosci?

Motywow mitosci nie zrozumie sig, odwolujac sig li tylko do cech, jakie posia-
da osoba kochana. W milosci nastgpuje jakie$ przejscie ponad tym, co jedynie
zewngetrzne ku temu, co okresla osobe jako osobg. Kocha¢ to uswiadomi¢ sobie,
Ze ta druga osoba istnieje, istnieje dla mnie, a ja istniejg dla niej. Co wigcej, czto-
wiek, ktory kocha, uswiadamia sobie, ze dotad jakby nie byl soba, jakby tylko
odgrywatrole ,,narzucone” mu przez sytuacje kulturowe, spoteczne, zawodowe. ..
Dzigki mitosci cztowiek doswiadcza warto$ci swojego bycia dla drugiej osoby.

Mitos¢ i istnienie. W Biblii odnajdujemy przynajmniej dwukrotnie probg
odnalezienia odpowiedzi na pytanie: kim jest Bog? Pierwsza proba ma zwia-
zek z rozmowa, jaka Bog prowadzi z Mojzeszem u podndzy goéry Horeb.
Wtedy ukazat mu sie [chodzi o Mojzesza — przyp. R. K.| Aniot Panski w pto-
mieniu ognia, ze Srodka krzewu (Wj 3, 2). Mojzesz zapytal Boga o imie.
W odpowiedzi ustyszat: ,, JESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3, 14). W teologii
tomistycznej thumaczy sig to tak: Bog jest istnieniem, czystym istnieniem. Jego
istota jest istnienie. Za druga probeg zrozumienia, kim jest Bég, mozna uznaé
to, co napisat sw. Jan Ewangelista: Bog jest mitosciq (1 J 4, 16). Istnienie
1 Mitos¢ to dwa imiona tego samego Boga.

Z postrzegania Boga jako Mitosci wytania sig obraz cztowieka i jego po-
wotlania. Skoro Bég, ktory stworzyt nas na swoj obraz, jest Istnieniem 1 Mi-
tosciq, to w tej prawdzie odnajdujemy pewna wskazoéwke dla zrozumienia
istoty mitosci. Kto kocha, odkrywa, Ze istnieje dla innych. To pozwala znalez¢
odpowiedz na pytanie, dlaczego kocha si¢ tg oto osobg. Wystarczajacym po-
wodem pojawienia si¢ mitosci jest istnienie tej drugiej osoby. Moze najwyraz-
niej objawia si¢ to w mitosci matki wobec dziecka. Matka kocha dziecko
niezaleznie od tego, czy jest ono pigkne, madre, zdrowe, czy nie. A chyba
nawet jeszcze bardziej istnieje dla dziecka, czyli jeszcze bardziej kocha, gdy
dziecko jest dotknigte trwatym brakiem zdrowia. Mito$¢ macierzynska odsta-
nia istotg mitosci i najglebszy powdd mitoscei: istnienie dla drugiej osoby'’.

10O zaleznoS$ciach, jakie istnieja migdzy mitoscia a cierpieniem znakomicie pisat
przed laty bp Fulton J. Sheen, sufragan nowojorski w ksiazce pt. Du bist gebenedeit
unter den Weiben, Aschaffenburg 1954, s. 178—185; ksiazka ta jest ttumaczeniem z an-
gielskiego: The World First Love, New York 1952,
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2. Milosé malzeniska

Stworzony na obraz Bozy cztowiek wraca nieustannie moca mitosci do
swojego zrodta, do Boga, ktory nadaje sens wszelkiej ludzkiej mitosci. On jest
sama Miloscig. Czym dusza jest dla ciata, tym mito$¢ jest w odniesieniu do
ludzkiego dziatania. Malzenstwo staje si¢ autentycznym zwiazkiem osob, o ile
ozywia je mitosc.

Stowo ,,mito$¢” przybiera rozmaity sens. Dlatego nalezy blizej przyjrze¢
si¢ temu, czym jest mito$¢ i jaka winna by¢ w matzenstwie.

Mitoé¢ wyraza dynamizm osoby, ktora dazy do rozwoju. Przez mito$¢
rozumiemy warto$¢, ktora juz jest i jeszcze nie, ktora juz si¢ spetnia i ciagle
jeszcze pozostaje niespetlniona. Greckie okreslenia odnoszace si¢ do mitosci,
mianowicie eros, philia i agape oddaja sens hebrajskiego rdzenia, oznaczaja-
cego mito$¢ powszechna: ahawa. ,,Mitos¢ jest wzniesieniem si¢ bytu, ktory
cala swoja istota odrywa sie¢ ku Ukochanemu, aby zjednoczy¢ si¢ w jego naj-
wyzszym $wietle”!!. W tej definicji cztery stowa pozostaja kluczowe: wznie-
sienie sie, oderwanie, zjednoczenie 1 Swiatlo. W milo$ci idzie najpierw
0 wzniesienie si¢ cztowieka, czyli o poryw serca. Moze to by¢ wzniesienie
sie mistyka do Boga, m¢zczyzny do kobiety — i na odwrdt — rodzicow do
dziecka. To prawda, Zze sam poryw serca nie wystarczy, ale jest on konieczny.
Bez porywu serca relacja osoby do osoby pozostaje oschia. O oschlo$ci serca
mozna przeczyta¢ w dzietach mistykow. Aby poryw serca nie ostygt, potrzeb-
ne jest oderwanie. Jak samolot odnajduje swoje spetnienie przez to, ze odry-
wa si¢ od ziemi, tak mito$¢ potrzebuje totalnego oderwania si¢ od tego, co nia
nie jest. A to, co nig nie jest, to przede wszystkim egoizm. Egoizm niszczy
nasz pierwotny poryw serca. Gdy cztowiek wyzwoli sig, oderwie sie od ego-
izmu, woéwczas dochodzi do zjednoczenia sie w samym centrum Bytu, u sa-
mego zrodta zycia i mito$ci z Bogiem w Jego najwyzszym swietle'?.

W odniesieniu do mito$ci matzenskiej méwi si¢ o jej wymiarze pozadaw-
czym (eros) 1 duchowym (agape). Pomigdzy eros i agape istnicje pewna
zaleznos¢. Mitos¢, jakiej do§wiadcza cztowiek, domaga sig¢ ze swej natury
definitywnosci. Chodzi tu o definitywnos$¢ w podwojnym znaczeniu: mitosc¢
zaktada wytacznos$¢ — kocha sie tylko tg jedna osobg — oraz ze si¢ kocha te
osobe na zawsze.

Mitos¢ obejmuje catosé egzystencji w kazdym jej wymiarze, takze w wymia-
rze czasu. Nie mogloby by¢ inaczej, poniewaz jej obietnica ma na celu definityw-
nos$¢: mito$¢ dazy do wiecznosci. Tak, mitoSc jest ,,ekstaza”, ale ekstaza nie w sensie

I Bachja Ibn Pakuda, Les Devoirs du coeur, Desclée de Brouwer, s. 582.
12 Por. A. Chouraqui, Dziesie¢ Przykazan dzisiaj, Warszawa 2002, s. 25.
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chwili upojenia, lecz ekstaza jako droga, trwate wychodzenie z ,,ja” zamknigtego
w samym sobie w kierunku wyzwolenia ,,ja” w darze z siebie i wlasnie tak w kie-
runku ponownego znalezienia siebie, a nawet w kierunku odkrycia Boga: Kfo
bedzie sie staral zachowac swoje zZycie, straci je; a kto je straci, zachowa je (Lk
17,33)—mowi Jezus. Te Jego stowa znajdujemy w Ewangelii w r6znych wersjach
(por. Mt 10, 39; 16, 25; Mk 8, 35; 1.k 9,24; ] 12,25)".

Stowo eros okresla mito$¢ ,,ziemska”, natomiast agape mitos¢ oparta na
wierze i przez nig ksztaltowana. Czgsto przeciwstawia sig eros i agape jako
mitos$¢ ,,wstgpujaca” i ,,zstepujaca”’, badz jako mitos¢ ,,posesywna” i ,,ofiar-
na” (amor concupiscentiae — amor benevolentiae). W teologii i duszpa-
sterstwie rozrdznienia sg — a raczej bylty w przesztosci, bo wspotczesni
teologowie tego nie czynia — tak radykalizowane, ze eros 1 agape przeciwsta-
wia si¢ sobie jako dwie rozne mitosci. ,, Typowo chrzescijanska bytaby mitos¢
zstgpujaca, ofiarna, wlasnie agape; kultura za$ niechrzescijanska, przede
wszystkim grecka charakteryzowataby si¢ mito$cia wstepujaca, pozadliwa i po-
sesywna, czyli erosem”'*. Gdyby uzna¢ przeciwstawienie tych dwu rodzajow
mito$ci za uprawnione, to tym samym trzeba by uznac, ze chrzescijanstwo
odrywatoby cztowieka od jego podstawowych relacji zyciowych. Chrzesci-
janstwo stanowiloby dla siebie odrgbna rzeczywistos¢, getto, moze nawet za-
slugujace na podziw, ale totalnie wyalienowane. Tymczasem eros 1 agape
pozostaja w stosunku do siebie nierozdzielne. Im bardziej cztowiek odnajduje
jedno$¢ obydwu wymiardéw mitosci, ,,tym bardziej spetnia si¢ prawdziwa natu-
ra mitosci w ogole”'®. Eros przezywany poczatkowo jako pozadanie w spo-
tkaniu z kochana osoba szuka jej szczeScia, coraz bardziej pragnac stac si¢
darem dla niej. Tak oto eros zostaje dopetniony agape. Jesli eros nie wyzwa-
la w cztowieku pragnienia bycia dla drugiej osoby, to wowczas mito$¢ ginie.

W tym miejscu warto podkresli¢, ze mitos¢ polega nie tylko na poswieca-
niu si¢ dla drugiej osoby, na stawaniu si¢ darem, na dawaniu siebie, ale takze
na braniu, na przyjmowaniu daru. Zeby co$ daé drugiemu, trzeba najpierw
otrzymac.

Kto chee dawaé mito$¢, sam musi ja otrzymaé w darze. Oczywiscie, cztowiek
moze — jak moéwi nam Chrystus — sta¢ si¢ zrodtem, z ktorego wyptywaja rzeki
zywej wody (por. J 7,37-38). Lecz, aby sta¢ si¢ takim zrodtem, sam musi pi¢ wciaz
na nowo z tego pierwszego, oryginalnego zrédta, ktorym jest Jezus Chrystus,
z ktérego przebitego serca wyptywa mito§¢ samego Boga (por. J 19, 34)16,

* Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 6.
Tamze, nr 7.

Tamze.

Tamze.

=

16
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Podsumowujac dotychczasowe rozwazania nt. eros i agape, zauwaza
si¢: gdy w mito$ci uwyraznia si¢ dobro wtasne osoby kochajacej, najczgsciej
potaczone z silnym pragnieniem doznawania przyjemnosci, to wowczas mamy
do czynienia z mitoscia pozadawcza, erotyczna. W tej formie mito$ci uobec-
nia si¢ interesownosc¢, egoizm. Eros kieruje osobe ku niej samej, jest upodoba-
niem wlasnego dobra osoby kochajacej. Druga osoba jest traktowana w mitosci
erotycznej — przynajmniej w pewnym stopniu — przedmiotowo. Tym samym
duzej wagi nabieraja walory fizyczne osoby kochanej. Mozna nawet powie-
dzie¢, ze w mitosci pozadawczej wyrazne jest pragnienie posiadania drugiej
osoby. Inaczej jest z mitoscig duchowa. Tu uwidacznia sig¢ pragnienie dobra
osoby kochanej. Liczy si¢ przede wszystko bogactwo duchowe, jakie odkry-
wa mitos¢. Taka mito$¢ charakteryzuje bezinteresowno$¢. Kochajacy jakby
zapomina o sobie, staje si¢ darem dla osoby kochanej. Mamy tu do czynienia
ze swego rodzaju wymianq darow: osoba kochajaca daje siebie w darze oso-
bie kochanej i jednoczes$nie przyjmuje od niej dar. Darem sa tu osoby, megzczy-
znai kobieta. Oboje sg przekonani, ze rzeczywiscie nalezac do siebie nawzajem
sa na drodze spetienia si¢ ich przeznaczenia (powotania). Osoby przynaleza
do siebie nawzajem na mocy wolnego daru mitosci. Taka przynalezno$¢ wy-
klucza mozliwo$¢ traktowania drugiej osoby instrumentalnie. Mito$¢ matzen-
ska jest wspolna przygoda poszukiwania doskonalosci w milowaniu sig.
Niewatpliwie mito$¢ jest ,,najbardziej zywotna ze wszystkiego, co istnieje”!’.
Ona jest po prostu zyciem. Gdy cztowiek kocha, naprawdg zyje; bez niej we-
getuje, istnieje na poziomie nizszym niz powinien z racji swego cztowieczen-
stwa. Mitos¢ duchowa, bezinteresowna, ofiarujaca szczes$cie uwaza si¢ za
jedyna forme¢ mitosci godna osoby ludzkiej. W niej odstania si¢ prawda, ze
Bég jest milosciq. Swiadkami Boga-Mitosci staja si¢ malzonkowie, dla kto-
rych sensem drogi zyciowej jest dazenie do coraz dojrzalszego stawania sig
wzajemnym darem.

Aby bardziej zblizy¢ si¢ do tajemnicy mito$ci, trzeba wejs¢ na droge pro-
wadzaca do Boga, ktora moze si¢ rozpoczynac od przyjrzenia si¢ cztowieka
sobie samemu, od odstaniania prawdy o sobie. Boga nie mozna widzie¢ jako
»zewnetrznego Boga”. Taki ,,zewnetrzny Bog” to raczej jakis bozek. Gdy czto-
wiek wkracza na droge poznania siebie samego i $wiata, ktory go otacza,
musi si¢ natkna¢ na Tajemniceg. Musi, poniewaz nie chce si¢ zgodzi¢ na banal-
nos$¢, pustke i jednowymiarowos$¢ rzeczywisto$ci, ktora poznaje. Droga po-
znawania siebie kryje w sobie Tajemnicg i przez to jest fascynujaca. Nic
dziwnego, ze wezwanie do poznawania siebie samego wiodto starozytnos¢ do
fascynacji Bogiem. Sw. Augustyn, autor Wyznan, niezwyklej autobiografii

17 H. Urs von Balthasar, Credo. Medytacje o Skiadzie Apostolskim, Krakow
1997,s. 41.



Encyklika Benedykta XVI Deus caritas est a teologia mitosci malzeriskiej 87

pozwalajacej analizowa¢ duchowa droge cztowieka, odnalazt w swoim wng-
trzu obraz Bozy. Augustyn odkryt drogg, ktora rozpoczyna si¢ od powierzch-
ni, jaka wyznacza ,,ja” cztowieka, i ktéra wiedzie w glab ,,Ty”” samego Boga.
Inaczej moéwiac, jest to droga ,,0d obrazu do praobrazu, od symbolu do sen-
su”8. Augustyn okreslit t¢ droge mitosciq do Boga, przeciwstawiajac ja mi-
tosci do siebie (dzisiaj powiedzieliby$Smy: narcystycznej mitosci do siebie). ,,Nie
ma innego ratunku i odkupienia dla naszego ego, nieustannie kuszonego ku
powierzchniowej mitos$ci samego siebie, niz jego wpadnigcie w glebing mito-
$ci: niespokojna jest nasza dusza, dopoki w niej nie spocznie”!”.

Sci$le mowiac, nie mozna postrzega¢ Boga jako przedmiotu mitosci. Bog
nie jest i nie moze by¢ przedmiotem naszej mitosci. Gdyby$my traktowali Go
jako przedmiot, tym samym sprowadziliby$my Go do poziomu bozka. Bog jest
milosciq — uczy $w. Jan Ewangelista. Gdy czlowiek kocha, juz wszedt na
droge wiodaca ku Bogu.

Jesli kochasz, to nawet nie wiedzac o tym, zawsze kochasz juz Boga — On
jest u dna twej mitosci, kazdej prawdziwej mitosci, ktdra oznacza wyjscie poza
samego siebie. Nawet nie wzywany, nawet nie rozpoznany, nawet nie nazwany —
jest Bog posrednio i anonimowo obecny w wielopostaciowej krainie mitosci®.

W Pismie Swietym odnajdujemy przykazanie mitosci do siebie. Istnieje
cienka granica pomig¢dzy mito$cia, ktora nas zbliza do Boga, a egoizmem, czyli
mitoscia, ktora czyni z nas bozka. Kocha¢ siebie w znaczeniu, o jakie nam
chodzi, oznacza otwiera¢ sig¢ na glgbig mitosci Bozej. A ta mitos¢ jest bezgra-
niczna, wieczna. Zanurzajac si¢ w mito§¢ Boga, cztowiek moze doswiadczy¢
—najczesciej jest to krotkotrwate przezycie, spadajace na czlowieka ,,niespo-
dziewanie” — ze milo§¢ czyni go nowym, innym. Sw. Augustyn zmagat sig
przez cate zycie z problemem: Kogo kochasz, kiedy kochasz swego Boga?
Podejmujac ten problem, wchodzimy na droge mitosci, na drogg, ktora ciagle
na nowo, ciagle inaczej, zbliza nas do zrédta, do Boga.

Czlowiek moze odnalez¢ siebie i sens swojego zycia jedynie w horyzon-
cie okre§lonym przez mito$¢. Kochaj — i czyn, co chcesz! — to zawotanie $w.
Augustyna —notabene ,,niebezpieczne” — oddaje cala glebie moralnosci ewan-
gelicznej. Bog nie znajduje si¢ ,,u gory”, gdzies ,,na zewnatrz”, ale ,,wewnatrz”
nas. To On jest dusza naszej duszy. A zatem stanowi zrodto naszej wolnosci.
A radykalna i jednoczes$nie dojrzata wolnos¢ urzeczywistnia si¢ w mitosci.

8 T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwate. Labiryntem $wiata z wiarq i wqt-
pliwosciami, Krakow 2004, s. 17.

9 Tamze,s. 17.

20 Tamze, s. 18.
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Mitoé¢ uwalnia nas od nas samych, od egoizmu; pozwala nam zapominac
o sobie i przekracza¢ siebie samego. Taka mito$¢ czyni kobiete i mgzczyzng
sposobnymi do matzenstwa.

Czlowiek jest z natury istota spoteczna. Osoba odczuwa swoje ograniczenie
istnienia, odkrywa coraz szersza przestrzen mozliwego istnienia, takze coraz wigk-
sza potrzebe duchowego rozwoju. Cztowiek staje si¢ poniekad bardziej cztowie-
kiem, gdy — otwierajac si¢ na obecno$¢ innych — spotyka si¢ z nimi i wchodzi
w dialog z nimi. W spotkaniu z innymi osoba ludzka doswiadcza realnosci siebie.
Obecno$¢ drugiego pozwala cztowiekowi ujrze¢ wlasne wngtrze. Pozwala tez
zobaczy¢, ze jest on istota wolna 1 obdarzong godnoscia. Istniejac posrod innych
0s0b, cztowiek odkrywa wiasna, niepowtarzalng droge swojego zycia. Jedno-
cze$nie odstania si¢ inno$¢ kazdej ludzkiej osoby. To kaze dojrze¢ w innych ich
wewngtrzng tajemniceg. Duchowo$¢ cztowieka nie pozwala, by kogokolwiek trak-
towac przedmiotowo. Juz samo pragnienie, by posiadac inna osobg, stanowi wyraz
ponizenia godnosci ludzkiej i naruszenia wolnosci tej drugiej osoby.

Osoba ludzka potwierdza swoja godno$¢, gdy szuka dobra drugiej osoby,
szanujac jej wewnetrzne zycie. Mito$¢ jest sprawa woli: czlowiek chce w spo-
sob wolny przynosi¢ dobro ukochanej osobie, ofiarowac jej to, dzieki czemu
moze ona zy¢ bardziej po ludzku. Dlatego wazna cecha mito$ci malzenskiej
jest wzajemnos¢: kochajac sig, osoby staja si¢ wzajemnie dla siebie darami.
Dar to ma do siebie, ze otrzymuje si¢ go bez zastugi, za darmo. Mito$¢ jest
taska, czyli darem za darmo. Dzi¢ki wzajemnej mitosci matzonkowie spotyka-
jasie z samym Bogiem, zrédtem mitosci.

Jest prawda, ze u poczatkow mitosci oblubienczej jest jakie$ doswiadcze-
nie upodobania, ktore oznacza uznanie wartosci drugiej osoby. To doswiad-
czenie upodobania taczy si¢ z uczuciowoscia cztowieka. Uczuciowos$¢ jest
przestrzenia, w ktorej objawiaja si¢ warto$ci bezposrednio 1 intensywnie prze-
zywane. Uwage osoby przykuwa uczucie, ktore przezywa ona aktualnie. Sile
uczucia niekoniecznie musi odpowiada¢ godno$¢ konkretnej wartosci, jaka
jest w tym przypadku mitos$¢. Na ogdt w mitosci osobe kochanag postrzega si¢
jako wyidealizowana, obdarzonga samymi zaletami, co raczej rozmija si¢ ze
stanem obiektywnym?!. To, co jest rzeczywista sita uczué, to fakt, ze koncen-
truja one nasza uwage na wartosciach, ktore przezywamy w spotkaniu z dru-
ga osoba. I to jest znacznie istotniejsze niz zalety, jakie ta druga osoba posiada.
Mitosci trwatej nie buduje si¢ tylko na zaletach, jakie sa udziatem dwojga.
W mitosci dojrzalej nie tyle zwraca si¢ uwage ku temu, jakie wrazenia druga
osoba na mnie wywotuje, ile raczej na to, kim ona jest sama w sobie. Nie

21 Uczuciowos$¢ posiada duze znaczenie w zyciu ludzkim. Pozwala ona doswiad-
czy¢ konkretnie wartosci. Zycie etyczne pozbawione uczu¢ jest ubogie, wyplowiate
i prowadzi jednostkg w strong moralizmu.



Encyklika Benedykta XVI Deus caritas est a teologia mitoSci matzeriskiej 89

cechy osoby przyciagaja uwage kochajacego cztowieka, a fakt, Zze ona jest,
istnieje. To prawda, atrakcyjnos$¢ osoby, osobisty czar i inne cechy moga stac
si¢ okazja do zauwazenia, ze ten kto$ nie jest nam obojgtny. Ale nie wolno
zapominaé, ze zewngtrzne cechy (zalety) podlegaja zmianom i tym samym
narazaja na rozczarowanie. Tylko afirmacja osoby jako osoby — poniekad nie-
zaleznie od jej zalet i wad — jest warto$cia umozliwiajaca mito$¢ na zawsze.

Podsumowujac ten watek, dochodzimy do nastgpujacych wnioskow: 1. Mi-
to$¢ zaczyna sig¢ od zwyklego upodobania (autorzy sredniowieczni nazywali to
upodobanie amor complacentiae), ktore juz jest mitoscia, ale jeszcze niepetna;
2. Jesli zwykle upodobanie rozwija si¢ i osiaga dojrzatos¢, mamy do czynienia z mi-
foscia w sensie wlasciwym, pelnym (amor benevolentiae); 3. O rzeczywistej
wzajemnosci mozna mowic tylko w odniesieniu do mito$ci petnej, afirmujacej god-
nos$¢ osoby kochane;j. Ta afirmacja ma charakter bezinteresowny. Innymi stowy,
wzajemnos¢ domaga sig integracji dwu osob, ktore darza si¢ mitoscia.

Mitos¢ matzenska winna by¢ pefna, tzn. i duchowa, i fizyczna. Prymat
w mito$ci matzenskiej przystuguje zawsze temu, co duchowe. Milo$¢ erotycz-
na (amor concupiscentiae) nabiera swojego znaczenia, godnosci, przez to,
ze podporzadkowuje si¢ mitosci duchowej??. Nie zapominajmy, ze analiza zja-
wiska mitosci, z rozroznieniem w niej sfery duchowej i fizycznej, ma na celu
peiejsze zrozumienie, czym jest mito$¢. Rozroézniamy w mitosci dwa aspek-
ty: duchowy i erotyczny, ale... rozréznia¢ nie oznacza rozdzielac¢. Rozdziele-
nie dwu aspektow mitosci, czyli traktowanie albo — albo, albo mitos¢ tylko
duchowa, albo tylko fizyczna, jest nie do pogodzenia z natura malzenstwa.
Jesli jest do pomyslenia zwiazek osob oparty tylko na mitosci duchowej, to
redukowanie mito$ci do wymiaru tylko fizycznego prowadzi i do przedmioto-
wego traktowania si¢ 0sob, i do zniewolenia. Tylko eros podporzadkowany
mitosci duchowej stanowi szansg¢ na autentyczny rozwodj osobowy w mat-
zenstwie. Nie da si¢ zbudowac dojrzatego zwiazku dwojga osob tylko w opar-
ciu o sama zmystowos¢, uczuciowo$é, o wzajemne podobanie sie sobie badz
na przekonaniu, ze czujemy sie z sobq dobrze (dwa rownocze$nie przezy-
wane egoizmy to jeszcze nie mito§¢). Redukowanie mitosci do wymiaru ero-
tycznego, a zatem opartego na atrakcyjnosci zewngtrznej, poniekad domaga
si¢ coraz to nowego ,,przedmiotu” mitosci, czyli obdarowanego ,,doskonalszy-
mi” cechami zewnetrznymi. Nad milo$cia niedojrzata — taka, w ktérej domi-
nujacym elementem jest eros — ciazy niepewnos$¢, jaka wywotuje czy to cien
podejrzenia, czy tez niezdrowa zazdros¢.

22 By¢ moze jest tak, ze w mito$ci duchowej, o ktorej tu moéwimy, na pierwszy
plan wysuwa si¢ zawierzenie zachwytowi, jaki rodzi si¢ w sercu dzigki pigknu drugiej
osoby, ktore notabene zapowiada tylko istnienie wewngtrznego pigkna, objawiajace-
g0 si¢ W spojrzeniu, stowach czy gestach cztowieka zakochanego.
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Rozwazania o mito$ci matzenskiej staja si¢ petiejsze, gdy pamigta sig,
jaka antropologia stanowi ich tto. W centrum koncepcji cztowieka znajduje sig
ludzka wola i wolny wybor. Wolnos$¢ rodzi si¢ z prawdy: Prawda uczyni was
wolnymi (J 8, 32). Oznacza to, ze dokona¢ wolnego wyboru oznacza ,,podej-
mowac decyzje zgodnie z zasada prawdy”*. Prawdy nie da si¢ narzucic¢ z ze-
wnatrz. Ona zobowiazuje, poniewaz jest wewnetrzna w stosunku do osoby.
Oznacza to, ze porzadek wartosci przekracza podzial na subiektywny i obiek-
tywny. Wartos$ci maja bowiem charakter personalistyczny, czyli sa wewngtrz-
ne dla osoby.

Osoba ludzka to dusza zjednoczona z cialem. Prawda, ktora osoba pozna-
je1wybiera, zawiera w sobie nie tylko wymiar duchowy, ale i cielesny. Czto-
wiek wyraza prawdg o sobie, angazujac si¢ duchowo i cielesnie. Odnoszac to
do mitosci matzenskiej, trzeba podkresli¢, ze prawdg o mitosci matzonkowie
wypowiadaja i duchowo, i ciele$nie. Communio personarum w matzenstwie
odstania prawde o mitosci, ktéra ma swoje zrodto w Bogu, ktory jest Mi-
tosciq. Bog jest jeden w Trzech Osobach. Malzonkowie zyja na obraz
i podobienstwo Boze, stajac si¢ jedno$cia pomimo roznic, jakie istnieja mig-
dzy mezczyzna a kobieta. Interesujace, ze zréznicowanie to jest podporzadko-
wane przekazywaniu zycia. Dwoje roznych ludzi, stanowiac komunie 0sob,
jest otwartych na nowe zycie, na dziecko. Dualizm zostaje przezwycigzony
w potomstwie, dzigki potomstwu. Mitos¢ dwojga wychyla sie ku trzeciej oso-
bie. Tym samym mito$¢ staje si¢ pelniejsza.

Wiasciwe ujecie mito$ci matzenskiej pozwala zatem na rozumienie kolej-
nej cechy mitosci matzenskiej, jaka jest plodnos¢. W Ksiedze Rodzaju znajduje
si¢ zapis: Bog im blogostawit, mowiqc do nich: ,, Bqdzcie plodni i rozmna-
zajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddanqg” (1, 28).
Stowa te zawieraja wezwanie, by poprzez swoja wolna i odpowiedzialna
decyzje stworzeni na obraz i podobienstwo Boze ludzie stali si¢ wspot-
pracownikami Boga w przekazywaniu zycia.

Plodnosci nie redukujemy do fizycznego zrodzenia dzieci. Obejmuje ona
wszystko, co faczy si¢ z przekazaniem potomstwu wartosci witalnych, moralnych,
religijnych, spotecznych i kulturalnych. W Familiaris consortio zycie ludzkie
okresla papiez ,,wspaniatym darem Bozej dobroci™**. Nic dziwnego, ze KoSciot
staje w obronie zycia niezaleznie od tego, o jakie stadium tego zycia chodzi.

Dlatego Kos$ciot potgpia — pisze Jan Pawet 11 — jako cigzka obrazg godnosci
ludzkiej i sprawiedliwosci, wszystkie te poczynania rzadow czy innych organow
wiadzy, ktore zmierzaja do ograniczania w jakikolwiek sposob wolno$ci matzon-

2 M. Shivanandan, Crossing the Threshold of Love, Edinburgh 1999, s. 61.
24 Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 30.
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koéw w podejmowaniu decyzji co do potomstwa. Stad tez wszelki nacisk wywiera-
ny przez te wladze na rzecz stosowania §rodkéw antykoncepcyjnych, a nawet
sterylizacji i spedzania ptodu, winien by¢ bezwzglednie potgpiony i zdecydowa-
nie odrzucony. Podobnie nalezy pigtnowac jako wielce niesprawiedliwy ten fakt,
ze w stosunkach migdzynarodowych pomoc gospodarcza udzielana na rzecz roz-
woju ludow jest uzalezniona od programow antykoncepcji, sterylizacji czy spg-
dzania ptodu®.

Duzo czynnikéw wywiera wptyw na decyzje rodzicow odnosnie do przekazy-
wania zycia. Ko$ciot zdaje sobie z tego sprawe. Takze z tego, jak skompliko-
wany jest problem wzrostu demograficznego. To wszystko ma swoje implikacje
moralne. Trudnosci demograficzne, gospodarcze, spoteczne i inne nie moga
w zaden sposob powodowaé zmian w zakresie prawa moralnego.

Jednym ze zjawisk budzacych niepok6j moralny jest wspomniana juz an-
tykoncepcja. Skoro Bog wpisal w naturg ludzka okreslone prawa, to madrosé
cztowieka objawia si¢ w umieje¢tnym korzystaniu z tych praw, a nie w kwe-
stionowaniu ich. A kwestionowaniem prawa zwigzanego z przekazywaniem
zycia jest niewatpliwie antykoncepcja. Akceptujac antykoncepcje, czlowiek
ustawia si¢ w roli sgdziego, a nawet oskarzyciela w stosunku do Boga. Jed-
noczesnie antykoncepcja stanowi przejaw ponizenia godnosci cztowieka. Jej
stosowanie zaktada, ze czlowiek nie jest w stanie w sposob rozumny i wolny
korzysta¢ z prawa ustanowionego przez Stworceg. Antykoncepcja jest skiero-
wana nie tylko przeciwko nowemu zyciu, ale takze przeciwko matzonkom,
przeciwko ich mitosci. Przy zastosowaniu jakichkolwiek §rodkoéw antykon-
cepcyjnych akt matzenski nie jest wyrazem catkowitego oddania si¢ matzon-
kéw. Nie jest wiec aktem pelnej mitosci. Malzonkowie, stosujac $rodki
antykoncepcyjne, traktuja siebie nawzajem przedmiotowo. Wazne staje sig
dla nich wéwczas przezycie tylko przyjemnosci zmystowej. Uwyraznia si¢
tym samym depersonalizacja aktu malzenskiego.

Jezeli natomiast matzonkowie, stosujac si¢ do okreséw nieptodnosci, sza-
nuja nierozerwalny zwiazek znaczenia jednoczacego 1 rozrodczego plciowosci
ludzkiej, postepuja jako ,,studzy” zamystu Bozego i ,,korzystaja” z ptciowosci
zgodnie z pierwotnym dynamizmem obdarowania ,,catkowitego”, bez manipulacji
i znieksztatcen?.

Przy okazji nalezy przypomnieé, ze matzonkow obowiazuje czystos¢ we
wspolzyciu seksualnym. Polega ona na pelnym, rozumnym i odpowiedzialnym
zachowaniu prawa natury w dziedzinie zycia plciowego. Czysto§¢ matzenska

% Tamze, nr 30.
26 Tamze, nr 32.
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stoi na strazy godnosci malzonkoéw i wyraza szacunek wobec Stworcy, dawcy
zycia. A wigc czystos¢ obejmuje wszystko, co taczy sig z potrzeba wyrzeczen
w dziedzinie malzenskiego zycia seksualnego: okresowa wstrzemigzliwose,
odpowiedzialne rodzicielstwo... Porzadek moralny, okreslony przez Stworce
w dziedzinie ptciowosci, stuzy urzeczywistnianiu w petni czlowieczenstwa ,,z ta
sama subtelna i wigzaca mitoscia, z jaka sam Bog pobudza, podtrzymuje i pro-
wadzi do wlasciwego mu szczescia kazde stworzenie”?’.

W stuzbie zyciu chodzi takze o dzieto wychowania cztowieka. Wychowa-
nie to generatio continua. Rodzina stanowi wspolnotg 0sob: rodzicow, dzieci
i krewnych. Pierwszym zadaniem rodziny jest przezywanie komunii osob.
Rodzina jest i ciagle staje si¢ wspolnota. Fundamentem i zasada tworzenia
komunii rodzinnej jest mito$¢. Wspodlnota rodzinna odnajduje swoj wzor we
wspolnocie 0sob, ktora stanowi Trojca Swieta. Trojjedyny Bog jest Mitoscia.
Rodzina do$wiadcza wspolnoty, gdy staje si¢ komunia 0sob przez mitos¢. Wspol-
note rodzinng cechuje szczegdlne nasycenie czy zaggszczenie wigzi migdzy-
osobowych. Ta wigz umozliwia uwyraznianie si¢ komunii os6b. — Religijne
rozumienie pojecia communio kieruje uwage na nieco inng rzeczywisto$¢ ani-
zeli ta, ktora okresla si¢ mianem ,,spoteczno$¢”. Teologiczna communio r6zni
si¢ takze od pojgcia ,,wspdlnota”, ktorym postuguja sig socjologowie. W com-
munio chodzi o ,,sam sposob bycia i dziatania tychze 0sob, ktore tworza com-
munio. Jest to mianowicie sposob taki, ze bytujac i dziatajac we wzajemnym
do siebie odniesieniu przez to dziatanie i bytowanie wzajemnie siebie jako oso-
by potwierdzaja i afirmuja”?®. Wzajemne odniesienie 0so6b tworzacych com-
munio polega na catkowitym i bezinteresownym darze osoby z siebie samej®’.

Tworzenie communio personarum w rodzinie wyjasnia si¢ pojgciem
uczestnictwa. W tym pojeciu ,,chodzi o aspekt dynamicznej korelacji czynu
z osoba, ktory wynika z faktu, Ze czyny bywaja spetiane przez ludzi wspdlnie
z innymi ludzmi*’. |, Dzigki uczestnictwu, cztowiek, dziatajac wspoélnie z inny-
mi, zachowuje to wszystko, co wynika ze wspolnoty dziatania, a réwnocze-
$nie, przez to wiasnie, urzeczywistnia wartos¢ personalistyczna wlasnego
czynu?®!, Uczestnictwo zatem oznacza wspotbycie osoby z innymi osobami,
a jednoczesnie stanowi potwierdzenie wtasnej odrebnosci kazdej z osob. Com-
munio personarum jest forma uczestnictwa w zyciu innych ludzi. Ale jest tez
forma uczestnictwa w zyciu Osob Bozych.

27 Tamze, nr 34.

2 K. Wojtyta, Rodzina jako ,,Communio personarum”. Préba interpretacji
teologicznej, ,,Ateneum Kaptanskie”, 83 (1974), s. 353.

» Por. KDK, nr 24.

30 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 2000, s. 302.

31 Por. tamze, s. 309.
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Rodzina staje si¢ communio personarum dzigki rodzicielstwu, jakie w niej
si¢ urzeczywistnia. Misja rodzicielska decyduje o szczegdlnej strukturze
rodziny. W rodzinie uwypuklaja si¢ dwie istotne relacje migdzyosobowe:
matzenska irodzicielska. Obie dopetniaja si¢ wzajemnie. Egzystencjalnie
rzecz ujmujac, sensem matzenstwa jest rodzina. W wymiarze metafizycznym
relacja rodzicielska jest podstawowa, pierwsza i glgbsza. Sytuacj¢ cztowieka
w sposob glebszy okresla fakt zrodzenia. To tworzy szczegdlna relacje
pomigdzy urodzonym a rodzicami. Mozliwos$¢ zaistnienia relacji matzenskiej
jest wtorna. Malzenstwo jest mozliwoscia cztowieka, ale przeciez nie jest
koniecznoscia.

Roéznice, jakie zachodza pomigdzy osobami w rodzinie, a wynikaja one
z kondycji fizycznej (rodzice — dzieci), zostaja przezwycigzone w plaszczyznie
duchowej relacji matzenskiej i rodzicielskiej. Roznice stanowia swego rodzaju
wezwanie do szczegdlnego sposobu darowania siebie. Pelnia daru objawia sig
w relacji rodzicielskiej, w ktorej rodzice spotykaja sig z istota catkowicie bez-
radna i zalezng od nich. Na poziomie istnienia zachodzi réwno$¢ miedzy rodzi-
cami a dzie¢mi. Rodzice nie sa panami zycia. Jest nim tylko i tylko Bég.
Rodzice, uczestniczac w stworczym dziele Boga, przekazuja zycie potomstwu.
Zatem i rodzice, i dzieci partycypuja w tajemnicy zycia, ktorego poczatkiem
i zrodtem jest Bog. I w tym rodzice i dzieci sa rowni. To ich jednoczy. Nikt nie
jest bardziej cztowiekiem anizeli drugi. Wprawdzie roznimy si¢ czasem zaist-
nienia tu, na ziemi, ale to nic nie wnosi w samo uczestnictwo w tajemnicy
istnienia.

Poniewaz na poziomie istnienia méwimy o roéwnos$ci osob, stad zarowno
rodzice sa darem dla dziecka, jak i dziecko jest darem dla rodzicow. Idzie tu
o dar obdarowujqcy. Dziecko staje si¢ bogate bogactwem rodzicow, a ro-
dzice sa obdarowani bogactwem dziecka. Méwimy tu przede wszystkim o darze,
jakim jest zycie. Rodzina stanowi wiec ,,szkote bogatszego cztowieczenstwa’ 2.

Podstawowa warto$cia w urzeczywistnianiu bogatszego cztowieczenstwa,
ktore stuzy budowaniu komunii 0s6b, pozostaje wychowanie. Polega ono na
wymianie warto$ci pomigdzy rodzicami a dzie¢mi. T¢ wymiang umozliwia
uczestnictwo w zyciu wspolnoty rodzinnej. Dzigki procesowi wychowania osoba
wiaze si¢ z warto$ciami, ktore w rodzinie uznaje si¢ za cenne.

,Poniewaz rodzice dali zycie dzieciom, w najwyzszym stopniu s obowia-
zani do wychowania potomstwa i dlatego musza by¢ uznani za pierwszych
i gtownych jego wychowawcow™?. Wychowanie dzieci, ktoremu oddaja sig
rodzice, jest rownoczesnie ich obowiazkiem i uprawnieniem. Wedtug nauki

32 KDK, nr 52.
3 DWCh, nr 3.



94 Ks. Roman Kuligowski

Soboru Watykanskiego 11 wychowanie potomstwa pozostaje niezbywalnym
prawem rodzicow*. W realizowaniu tego prawa wspieraja rodzicow: Kosciot
i panstwo. Rola Ko$ciota i panstwa ma charakter pomocniczy w stosunku do
roli rodzicow wychowujacych potomstwo.

Wychowawczy trud rodzicow zmierza do ksztalcenia inteligencji dziecka,
jego woli, sumienia i poczucia braterstwa. Warto$ci te, majace swoje zrodto
w Bogu Stworcy, doznaty w Jezusie Chrystusie uleczenia i wyniesienia. Afir-
macja tych wartosci przez dzieci oznacza, ze wchodza one w wyprobowane
formy kultury ludzkiej*. Dzigki kulturze cztowiek rozwija si¢ duchowo, stajac
si¢ bardziej cztowiekiem.

Istnieje $cisty zwiazek migdzy wychowaniem humanistycznym a wycho-
waniem religijnym. Sw. Ireneusz wyrazit t¢ prawde lapidarnie: Laus hominis
— Deus. Cztowiek jest szczytowym osiagnigciem Boga. Jest dzieckiem Boga.
Religia pozwala na peliejsze rozumienie i przezywanie godnosci cztowieka.
Wychowanie uwzgledniajace wymiar religijny stawia cztowieka w perspek-
tywie ostatecznego celu zycia ludzkiego. Integralne wychowanie ma cha-
rakter organiczny, nie rozdziela, a tym bardziej nie przeciwstawia wartosci
humanistycznych religijnym, ale traktuje je komplementarnie: warto$ci huma-
nistyczne nabieraja petniejszego znaczenia, gdy ujmuje sig¢ je w kontekscie
wiary chrzescijanskiej. Naturalnym ,,miejscem” integralnego wychowania jest
rodzina.

Rodzina, nazywana Kosciotem domowym, stanowi niezastapione srodo-
wisko wychowania religijnego. Wigkszo$¢ wyobrazen religijnych ma swoje
zrodlo w rodzinie, w do§wiadczeniu mitosci, ojcostwa, macierzynstwa, wspol-
noty... Gdy dziecko styszy, ze Bog jest Ojcem, to najpierw swoja mysl kieruje
ku biologicznemu ojcu. Jesli naturalny ojciec kocha dziecko, daje mu poczucie
bezpieczenstwa, to wowczas dziecko ma pozytywne wyobrazenie Boga jako
Ojca. Jesli natomiast dziecko ma negatywny obraz swojego biologicznego ojca,
to przenosi si¢ to na rozumienie Boga. Podobnie jest z do§wiadczeniem Eu-
charystii jako braterskiej uczty. Jesli dziecko nie zasiada w domu z cata rodzi-
na do stotu, gdzie notabene najbardziej doswiadcza sig, ze rodzina jest wspolnota,
to trudno katechecie przekonywac dziecko do radosci przezywania wspolnoty
przy stole eucharystycznym. Doswiadczenia wyniesione z domu przektadaja
si¢ jako$ na do$wiadczenia religijne. A wigc wychowanie religijne korzysta
z wartosci dziedzictwa humanistycznego, ubogaca i odstania petny sens zycia
rodzinnego. Ale tez braki w wychowaniu humanistycznym utrudniaja wpro-
wadzenie mlodego cztowieka w przezywanie religii.

34 Por. tamze, nr 6.
3 Por. KDK, nr 61.
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Poruszajac sprawy zwiazane z potomstwem, nie sposob pomina¢ kwestii
liczby dzieci w rodzinie. W $rodowisku katolickim problem ten ma swoje uwa-
runkowania historyczne. Wiaze si¢ go z moralnoscig indywidualistyczna i ka-
zuistyczna. W przekonaniu wielu katolikow posiadanie mozliwie wielkiej liczby
dzieci uwazano wrecz za powinno$¢ moralna, za obowiazek nalozony na mat-
zonkow przez Boga. Do problemu dzietnosci odniost si¢ Sobor Watykanski I1.
Nie wdajac si¢ w zbedne dyskusje, ojcowie soborowi podali ogolne zasady
dotyczace interesujacego nas problemu: Matzonkowie

wiedza, ze w spetnianiu obowiazku, jakim jest przekazywanie zycia i wychowy-
wanie, obowiazku, ktory trzeba uwazaé za gtdéwna ich misje, sa wspotpracownika-
mi mitosci Boga Stworcy i jakby jej wyrazicielami. Przeto maja wypehia¢ zadanie
swoje w poczuciu ludzkiej i chrzescijanskiej odpowiedzialnosci oraz z szacun-
kiem pelnym ulegltosci wobec Boga; zgodna rada i wspolnym wysitkiem wyrobia
sobie stuszny poglad w tej sprawie, uwzgledniajac zarowno swoje wlasne dobro,
jak 1 dobro dzieci czy to juz urodzonych, czy przewidywanych i rozeznajac tez
warunki czasu oraz sytuacji zyciowej tak materialnej, jak i duchowej; a w koncu,
liczac si¢ z dobrem wspdlnoty rodzinnej, spoleczenstwa i samego Kosciota. Po-
glad ten winni matzonkowie ustala¢ ostatecznie wobec Boga. Niech chrzescijan-
scy malzonkowie beda $wiadomi, ze w swoim sposobie dzialania nie moga
postepowaé wedle wlasnego kaprysu, lecz ze zawsze kierowac si¢ maja sumie-
niem, dostosowanym do prawa Bozego, postuszni Urzedowi Nauczycielskiemu
Kosciota, ktory wyklada to prawo autentycznie, w $wietle Ewangelii. Boskie pra-
wo ukazuje pelne znaczenie mitosci matzenskiej, chroni ja i pobudza do prawdzi-
wie ludzkiego jej udoskonalenia. Tak wigc matzonkowie chrzeécijanscy, ufajac
Bozej Opatrznosci i wyrabiajac w sobie ducha ofiary, przynosza chwate Stworcy
i zdazaja do doskonato$ci w Chrystusie, kiedy w poczuciu szlachetnej, ludzkiej
i chrzescijanskiej odpowiedzialno$ci petnia zadanie rodzenia potomstwa. Spo-
$rod matzonkoéw, co w ten sposob czynia zado$¢ powierzonemu im przez Boga
zadaniu, szczegdlnie trzeba wspomnie¢ o tych, ktdérzy wedle roztropnego wspol-
nego zamyshu podejmuja si¢ wielkodusznie wychowac nalezycie takze liczniejsze
potomstwo’S.

Dzieci s owocem mito$ci rodzicow i do rodzicéw nalezy decyzja, kiedy oraz
ile dzieci beda mieli. Decyzje dotyczaca potomstwa winni matzonkowie pod-
jac, uwzgledniajac rozne okolicznos$ci zycia swojej rodziny, zawsze jednak z po-
szanowaniem prawa Bozego. Idzie m.in. o uwzglednianie prawidtowego
rozwoju dzieci — wiadomo, ze bardzo trudno wychowuje si¢ jedynaka w rodzi-
nie — o warunki zdrowotne matzonkow, o warunki mieszkaniowe, 0 mozliwo-
$ci ksztatcenia dzieci... Sobor stawia na dojrzalo§¢ sumien matzonkow
w podejmowaniu decyzji odno$nie do liczby potomstwa.

3% KDK, nr 50.
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Wypowiedzi soboru nalezy ujmowac¢ w $wietle catej nauki Kosciota na
temat powotania matzenskiego i rodzinnego. Przez wieki teologowie podkre-
slali, ze pierwszorzednym celem matzenstwa jest zrodzenie potomstwa. Pra-
wie catkowicie pomijano zagadnienie szczg$cia osobistego matzonkow. Nie
doceniano tez mitosci jako tworzacej fundamentalna wigz migdzyosobowa,
laczaca meza i zong. Sobor Watykanski II dowarto$ciowat mitos¢ matzenska
oraz podkreslit prawo matzonkow do szczgscia. Tak pojawit si¢ nowy —nowy
w stosunku do wielowiekowego nauczania teologéw — watek, zwiazany ze
szczesciem matzonkow. Malzenstwo i rodzina — w §wietle nauczania soboro-
wego — stanowia wspdlnote zycia i mitosci, przy czym moze nawet wigkszy
akcent kladzie si¢ na zagadnienie mito$ci, bo ona jest fundamentem komunii
0sob, jaka stanowia matzonkowie i rodzina. Aczkolwiek nie ma podstaw do
moéwienia o jakiej$ soborowej rewolucji w nauczaniu o matzenstwie, dzietno-
$ci rodziny itp., to jednak nie sposob nie zauwaza¢ zmian w katolickiej teologii
matzenstwa i rodziny.

Aby oceni¢ oryginalnos¢ i ,,nowo$¢” soborowej doktryny, odnoszacej si¢
do dzietno$ci matzonkdw, warto przyjrzec¢ sig¢ — przynajmniej pobieznie — spo-
rom, jakie miaty miejsce w ostatnich dwu wiekach. Zaczeto si¢ pod koniec
XVIII w. W obawie przed przeludnieniem protestancki pastor, Thomas Ro-
bert Malthus (1766-1834), zalecal wstrzemig¢zliwos¢ seksualna, zawieranie
malzenstw w pozniejszym wieku mezczyzny i kobiety oraz — co juz byto tylko
konsekwencja p6zniej zawieranych matzenstw — mniejsza liczbe dzieci. Po-
glady Malthusa spotkaty si¢ z zyczliwoScia licznych §rodowisk, czesciowo takze
katolickich. Ale w XIX w. maltuzjanizm przybral nowa posta¢. Poglady o groz-
bie przeludnienia polaczono z propaganda na rzecz wolnej mitosci. Zachgcano
do wolnej mito$ci w matzenstwie i poza nim. Dopuszczano wszystkie w zasa-
dzie srodki antykoncepcyjne. Neomaltuzjanizm spotkat si¢ z kategorycznym
sprzeciwem Kosciota katolickiego, ktory stanat na stanowisku, ze argumenty
demograficzne nie moga zmienia¢ tresci zasad moralnych. Polemika pomig-
dzy Kosciotem katolickim a neomaltuzjanistami stata si¢ faktem. W tej pole-
mice Kosciot zaczat pomniejszac zagrozenie z tytulu przeludnienia i bronit tezy
o btogostawienstwie, jakim dla spoleczenstwa sa wielodzietne rodziny. Gdy
zwolennicy neomaltuzjanizmu podkreslali, ze dzieci z rodzin wielodzietnych sa
czgsto stabe, ze na ogot wychowuja si¢ w biedzie, bez wystarczajacej opieki,
to katolicy przypominali, ze autentyczny rozwoj cztowieka, cnot potrzebnych
do zycia spotecznego, dokonuje si¢ przede wszystkim w licznej rodzinie. W ta-
kim klimacie uprawiano teologi¢ matzefistwa i rodziny. Sob6r Watykanski 11
,,Wyniost” teologi¢ matzenska i rodzinna ponad te i inne historyczne spory.

Trudno orzec, w jakim stopniu wspolczesny kryzys dotyczacy wspolnoty
malzenskiej 1 rodzinnej, widoczny w krajach kultury euroatlantyckiej, ma swo-
je zrodto w polemikach zwiazanych z zagadnieniem dzietnosci oraz jak si¢ ma
do tego kryzysu nauczanie soborowe, a raczej jego nie zawsze poprawna in-
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terpretacja. Faktem jest, ze kryzys malzenstwa i rodziny istnieje. Dla Koscio-
tai teologii jest on wielkim wyzwaniem. Podotaniu temu wyzwaniu nie zawsze
pomaga wspotczesna kultura. Aczkolwiek odnajduje si¢ dzisiaj wiele elemen-
tow pozytywnych w kulturze, ktore sprzyjaja ewangelizacji rodziny, jak np.
promocja kobiety, podkreslanie znaczenia wolno$ci w podejmowaniu decyzji
zwiazanych z powotaniem malzenskim, pomoc medyczna $wiadczona kobie-
cie oczekujacej potomstwa, niska $miertelno$§¢ noworodkow, urlopy macie-
rzynskie itp., to jednak trudno powiedzie¢, Ze nie istnieja powazne utrudnienia
w zyciu malzenstw, chociazby klimat o§mieszania wiernosci malzenskiej i czy-
sto$ci, wielodzietno$ci i poswigcenia na przyktad kariery zawodowej kobiety
na rzecz wychowania dzieci. Czynnikdéw utrudniajacych podejmowanie decy-
zji o wigkszej liczbie potomstwa jest dzisiaj znacznie wigcej, by wspomniec
bezrobocie i zwiazana z tym emigracj¢ zarobkowa.

0 ok ok

W milo$ci malzenskiej chodzi o to, by mezczyzna i kobieta stawali sig
komuniq osob, otwarta na przyjecie daru nowego zycia. Tak rozumiana mi-
10s¢ jest w pelni ludzka mitoscia, duchowo-fizyczna, odpowiedzialna, gotowa
do wyrzeczen, niewykluczajaca dzwigania krzyza zyciowego (chorob, niepo-
wodzen w zyciu rodzinno-matzenskim, kryzyséw duchowych, materialnych...).
Takiemu rozumieniu i pogtebianiu mitosci, ktéra wyznacza matzonkom droge
do ich szczescia oraz szcze$cia ich dzieci, stuzy niewatpliwie pierwsza ency-
klika Benedykta X VI, po§wigcona wlasnie mitosci, ktorej zrodlem jest Bog.

Zusammenfassung

Die ENZYKLIKA BENEDIKTS X VI DEUS CARITAS EST
UND DIE THEOLOGIE DER EHELICHEN LIEBE

Die erste der Liebe gewidmete Enzyklik des Papstes Benedikt X VI wird zur Hilfe
der Theologie von der Ehe und der Familie. Einen neuen Impuls bekommt die Theolo-
gie der Liebe. Der Papst analysiert die drei griechischen Begriffe: Eros, Philia und
Agape. Mit diesen Begriffen wurde die Liebe in der antiken Kultur beschrieben. Auch
in der Bibel. Aber besonders oft trifft man die Begriffe Agape und Philia in der Heili-
gen Schrift.

In der heutigen Theologie der Eheliebe ist viel Platz fiir die Betrachtungen iiber
die Communio personarum der Eheleute. Jeder Mensch hat Recht gliicklich zu wer-
den. Der Weg zum Gliick fiihrt durch die Erfithlung der Berufung zum Liebe. Die
meisten Menschen verwirklichen ihr Gliick in der Eheberufung. Der Papst hilft zu
verstehen, dass die Liebe der Eheleute in Gott die einzige Quelle hat.
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,wKTO MODLI SIE, NIE TRACI CZASU’":
ISTOTA I ZNACZENIE MODLITWY CHRZESCIJANSKIEJ
W SWIETLE ENCYKLIKI DEUS CARITAS EST
PAPIEZA BENEDYKTA X VI

,,Kto modli sie, nie traci czasu” (Deus caritas est, 36)'. Chrzescijanstwo
od samego poczatku wyrdznia sig¢ rowniez, jesli chodzi o modlitewne zwiazki
z Bogiem. Przyktadu dostarczaja tutaj Ojcze nasz (por. Mt 6, 7n; Lk 11, 1n)
oraz Eucharystia (por. 1 Kor 11, 19n). Od samego tez poczatku wierzacy
w Chrystusa staraja si¢ jak najpetniej zglebié, czym jest modlitwa, jak si¢ mo-
dli¢; doktadaja takze staran, by odnosnym dorobkiem hojnie podzieli¢ si¢ z in-
nymi (por. np. J 4, 21n). Na taki nurt refleksji i szerzej zycia chrzescijanskiego
sktada si¢ Encyklika ,, Deus caritas est” o mitosci chrzescijanskiej (25 XII
2005) papieza Benedykta XVI. Skoro misterium modlitwy jest czgscig prze-
bogatego, fascynujacego, pomyslnego dla potrzebujacych zbawienia miste-
rium ich zwiazkéw z Bogiem (por. np. Ga 4, 4-6; Rz §, 15-17), to na swoj
sposob juz tytut tej encykliki wskazuje, iz modlitwa przynalezy do misterium
Bozej caritas, Bozej mitosci (por. tez Deus caritas est, 1). W takim razie
takze w ten sposob misterium modlitwy jest rowniez czgscia — i to jak zoba-
czymy fundamentalng — dzieta stworzenia-zbawienia, tzn. udzielania petni zy-
cia, pelni komunii Boze;j.

1. Modlitwa drogg Boga ku czlowiekowi i swiatu

Wskazuje sig, iz modlitwa to zwrocenie si¢ cztowieka ku Bogu, Zze mamy
tu do czynienia z ,,kierunkiem” od cztowieka do Boga (czy to bedzie np. dzigk-

! Cytaty z Encykliki Deus caritas est za: http://www.vatican.va (strona odwie-
dzona: 28 1 2006).
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czynienie czy uwielbienie)?. By¢ moze takie spojrzenie jest wlasciwe wigk-
szosci lub przynajmniej duzej czgsci definicji modlitwy. Faktycznie z czyms
takim mamy do czynienia. Czy jednak takie spojrzenie jest wyczerpujace?
Modlitwa to relacja Bég — cztowiek. W takim razie wolno si¢ spodziewac, ze
w jakiej$ mierze chodzi o zwiazki na miarg Boza. Inaczej méwiac, modlitwa
to $wiat przebogaty, nieskonczenie bogaty”.

Encyklika Deus caritas est zwraca uwagg na prymat Boga. To pierw-
szenstwo przejawia si¢ m.in. w tym, ze podstawowa inicjatywa, jesli chodzi
o dzielo stworzenia-zbawienia, jest Jego inicjatywa. Mozna tu przytoczy¢ na-
stepujace stowa:

Na drodze wiary biblijnej staje si¢ coraz bardziej jasne i jednoznaczne to, co
Shema, podstawowa modlitwa Izraela, wyraza w stowach: Stuchaj, Izraelu, Pan jest
naszym Bogiem — Pan jedynie (Pwt 6, 4). Istnieje jedyny Bog, Stworzyciel niecba
i ziemi i dlatego tez jest Bogiem wszystkich ludzi. Dwa fakty sa wyjatkowe w tym
okresleniu: Ze wszyscy inni bogowie naprawdg nie sa Bogiem i Ze cala rzeczywistosc,
w ktorej zyjemy, pochodzi od Boga, jest przez Niego stworzona (Deus caritas est, 9).

Jedna z podstawowych modlitw dziejow stworzenia-zbawienia podkresla
wigc powszechno$¢ Bozego prymatu i to takze w aspekcie inicjatywy Boze;j.
Przy czym wymiar chronologiczny nie jest tu jedyny: takze on ze swej istoty
jest narzedziem zbawczym, ktoérym skutecznie postuguje si¢ Bog. Wg Ksiegi
Powtoérzonego Prawa taki prymat dotyczy takze samej modlitwy Shema: ona
zostala dana ludziom przez pragnacego ich zbawi¢ Boga (por. Pwt 6, 1n).
Otoz ta ekonomia inicjatywy-obdarowania (inaczej mowiac: faski) nie ogra-
nicza si¢ do porzadku Starego Przymierza (nalezac przeciez do podstawo-
wych takze jego cech).

Rowniez w pdzniejszej historii Kosciota Pan nie byt nieobecny: zawsze na
nowo wychodzi nam naprzeciw — poprzez ludzi, w ktoérych objawia swa obec-
nos¢; poprzez Stowo, w Sakramentach, w sposob szczegdlny w Eucharystii.
W liturgii KoSciola, w jego modlitwie, w zywej wspolnocie wierzacych doswiad-
czamy mito$ci Boga, odczuwamy Jego obecnos¢ i tym samym uczymy si¢ row-

2 Por. np. C. LaudazRreghiera w: Dizionario enciclopedico di spiritualita
Volume llI. A cura di E. Ancilli e del Pontificio Istituto di Spiritualita del Teresianum,
Roma 1992, s. 1998.

3 Stad nie nalezy mie¢ zalu, ze kilka stow nawet najcelniejszej definicji nie bedzie
w stanie zda¢ sprawy z misterium modlitwy. Trzeba natomiast podkresla¢ pozytywna
warto$¢ takich syntez, uznajac zarazem, iz nie maja one na celu wyczerpujaco przed-
stawi¢ zagadnienia. Por. tez J. W. Gogola, Od Objawienia do zjednoczenia. Wyktad
teologii modlitwy, Krakow 2005, s. 24n; tenze, Teologia komunii z Bogiem, wyda-
nie Il poprawione, Krakow 2003, s. 303n.



»Kto modli si¢, nie traci czasu” 101

niez rozpoznawa¢ Go w naszej codziennosci. On pierwszy nas ukochat i nadal
nas kocha jako pierwszy; dlatego my rowniez mozemy odpowiedzie¢ mitoscia.
(...) On nas kocha, pozwala, ze mozemy zobaczy¢ i odczué¢ Jego mitosé i z tego
pierwszenstwa” mitowania ze strony Boga moze, jako odpowiedz, narodzi¢ si¢
mitos¢ rowniez w nas (Deus caritas est, 17; podkr. moje — W. M.)*.

Do istoty modlitewnego spotkania cztowicka z Bogiem — gdzie cztowiek
rzeczywiscie jest podmiotem dziatania, podmiotem modlitwy — nalezy wigc
inicjatywa, skuteczne wyjScie naprzeciw ze strony Boga. W tym znaczeniu
modlitwa jest wigc droga Boga ku cztowiekowi, ku $wiatu. Dzigki chrzes$ci-
janstwu cztowiek jest w stanie rozpoznac (w jaki sposob do tego dochodzi?
to tez warte uwagi zagadnienie), iz ma tu do czynienia z trzema Osobami
Bozymi. Taka §wiadomo$¢ towarzyszy chrzescijanstwu od poczatku i od sa-
mego tez poczatku chrzescijanie staraja si¢ tym skarbem dzieli¢ z innymi. Ty-
tutem uzasadnienia mozna odwotac sig jako do przyktadow do nastgpujacych
trzech tekstow nowotestamentalnych: 1 Kor 12, 3; £k 11, 1-4 oraz Ga 4, 4-6.

Sw. Pawel na poczatku dwunastego rozdziatu Pierwszego Listu do Ko-
ryntian kontynuuje temat modlitwy (bezposrednio wcze$niej pisat on o Eucha-
rystii, o jej sprawowaniu, o uczestnictwie w niej). W 1 Kor 12, 1-3 Apostot
wskazuje, ze modlitwa jest darem udzielanym przez Boga, a doktadniej przez
Ducha Swigtego®. To Duch Swiety sprawia, ze cztowiek jest w stanie wypo-
wiedzie¢ modlitwe-credo ,,Panem jest Jezus” (12, 3). Bez Jego pomocy jest to
niemozliwe, dzigki Jego zaangazowaniu cztowiek faktycznie to czyni (12, 3).
A ta modlitwa-credo jest bardzo wazna: ma moc zbawcza. Jezeli wiec usta-
mi swoimi wyznasz ,,Jezus jest Panem” i w sercu swoim uwierzysz, ze Bog
Go wskrzesit z martwych — osiqgniesz zbawienie. Bo sercem przyjeta wia-
ra prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami — do zba-
wienia (Rz 10, 9-10). W éwietle 1 Kor 12, 1-3 Duch Swigty jawi si¢ jako
ustawiczny i nieodzowny Dawca i Nauczyciel modlitwy prawdziwej, skutecz-
nej (skutecznej nawet az na miarg eschatologicznej petni zycia).

Bynajmniej nie utozsamiajac Chrystusa z Duchem (por. np. 1 Kor 12, 3),
pierwsi chrze$cijanie zauwazyli (i z rozmystem dziela si¢ ta wiedza), ze po-
dobnie okazuje ludziom przychylno$¢ takze Chrystus. Mozna tu odwotac si¢

4 Misterium Stowa, ktére wymienia przytoczony tekst, i misterium (wielorako
rozumianej) modlitwy nie utozsamiaja sig. Jednak nie tylko nie sg one sobie np. obce
czy obojetne, ale w pewnym sensie, w pewnej mierze, ,,naktadaja si¢” na siebie. Waz-
nego przyktadu dostarczaja tu starotestamentalne Psalmy.

> Natemat Pawtowej (m.in. w znaczeniu, ze wyrazonej i przekazywanej innym
w Corpus Paulinum) wiary w bostwo Ojca, Chrystusa i Ducha Swietego por. np.
E. R. Martinez, La vita cristiana e la spiritualitd secondo san Padéal uso degli
studenti), Rma 1992, s. 17n, 61n, 124n.
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np. do Lk 11, 1-4: czyli do relacji o tym, jak Chrystus przekazuje t¢ podstawo-
wa w rozumieniu chrzesécijanskim modlitwe, ktora jest Ojcze nasz, jak On jej
uczy. Oto przynajmniej poczatek tej relacji: Gdy Jezus przebywat na pew-
nym miejscu na modlitwie i skonczyt jq, powiedzial jeden z uczniow do
Niego: ,,Panie, naucz nas sie modli¢, jak i Jan nauczyt swoich uczniow”.
A On powiedziat do nich: , Kiedy sie modlicie, mowcie: Ojcze, niech sie
swieci Twoje imie...” (Lk 11, 1-2). Chrystusowa inicjatywa, Chrystusowe
bycie Dawca, Poczatkiem modlitwy nie wyczerpuje si¢ w przekazie stow do
wypowiadania. Poczatek przytoczonego tekstu wskazuje na Chrystusa jako
Tego, ktory si¢ modli. Skoro pro$ba ucznia ,,naucz nas si¢ modli¢” (Lk 11, 1)
pojawia sig zaraz po informacji, ze Chrystus modli si¢, to nasuwa si¢ nastgpu-
jacy wniosek: Chrystus daje modlitwe, uczy modli¢ swoim osobistym, pocia-
gajacych innych przyktadem. Przyktad i stowa (w tym przypadku zwtaszcza
stowo ,,0jcze”) prowadza jeszcze glebiej. Chrystus jest takim Nauczycielem,
takim Dawca modlitwy, ktory dzieli si¢ tym, co samemu w pelni posiada. Prze-
kazuje swoja modlitwe, moze lepiej powiedzieé, ze az wlacza w swa niezmie-
rzenie bogata boska-synowska modlitwe ludzi. Warto przy tym pamigtac, ze
takze Duch Swiety uczy-wlacza w swa boska modlitwe cztowieka (jak na to
razem wskazuja np. Rz §, 151 Ga 4, 4-6).

Z kolei Ga 4, 4-6 nalezy do tych tekstow biblijnych, ktore nastgpujaco
poszerzaja spojrzenie na modlitwe. Gdy jednak nadeszta petnia czasu, postat
Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby
wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac przybrane
synostwo. Na dowdd tego, ze jestescie synami, postal Bog Ducha Syna swe-
go do serc naszych, ktory wola: Abba, Ojcze! (Ga 4, 4-6). Takze Bog Ojciec®
jest Dawca, Sprawca ludzkiej modlitwy. Takze On — w komunii z Chrystusem
i z Duchem — obdarza cztowieka tym zbawczym darem. Czyniac tak, prowa-
dzi On potrzebujacych zbawienia do petni zycia (por. np. Ga 6, 1-10).

Encyklika Deus caritas est stanowi okazje, by zastanowi¢ sig¢ nad modli-
twa jako darem Bozym, takim darem, gdzie cztowiek otrzymuje udzial w mi-
sterium trynitarnym. Mamy tu do czynienia z zupekie podstawowym i chyba
niestety wciaz zbyt mato dostrzeganym wymiarem modlitwy: wymiarem fun-
damentalnym, bez ktérego modlitwy nie ma. To, ze czlowiek jest w stanie
modli¢ sig, ze modli sig, nalezy do tych swiadectw, ktore wskazuja, ze Deus
caritas est, ze On jest mito$cia. Zarazem mamy tez tutaj zasadniczy przyczy-
nek dla rozumienia godno$ci modlitwy, jej potrzeby i znaczenia jako rzeczywi-
stosci korzystnej, zbawczej dla cztowieka, jako zasadniczego elementu procesu
wprowadzania go, wchodzenia przez niego w pehnig zycia.

¢ Co do interpretacji terminu Bég w Ga 4, 4-6 w znaczeniu, iz wskazuje on na
Boga Ojca, por. np. F.-X. Durrwell, Ojciec. Bog w swoim misterium, Kielce 2000, s. 12n.
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2. Modlitwa drogg stworzonych ku Bogu

Pierwsza encyklika Benedykta XVI pokazuje, przypomina znana chrze-
Scijanstwu od zawsze zasadg, ze obdarowujac, Bog tak przemienia cztowieka,
iz obdarowany nie jest bierny, lecz coraz aktywniej wspotdziata z Bogiem w Je-
go zbawczym dziele i to nie tylko na rzecz siebie samego, ale takze na rzecz
innych potrzebujacych zbawienia (por. np. 1 Kor 15, 9n). Jesli chodzi o Ency-
klik¢ Deus caritas est, to warto tutaj wskazac na podjgty w niej temat zwiaz-
kow migdzy agape i eros (Deus caritas est, 3n)’ oraz na zagadnienie
chrze$cijanskiej dzialalnosci charytatywnej (Deus caritas est, 19n). Ekono-
mia modlitwy podlega tym samym zasadom mitosci, hojnosci, szacunku, pro-
wadzenia potrzebujacych zbawienia do petni zycia.

Wiara chrze$cijanska, uznajac mito$¢ jako swoja glowna zasade, przyjeta to,
co stanowito istotg wiary Izraela, a rownocze$nie nadata temu nowa glebig i za-
sigg. Wierzacy Izraelita faktycznie modli si¢ codziennie stowami Ksiggi Powto-
rzonego Prawa, wiedzac, ze w nich jest zawarta istota jego egzystencji: Stuchaj,
Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Pan jedynie. Bedziesz wiec mitowal Pana,
Boga twojego, z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych
sit (6,4-5) (Deus caritas est, 1).

Do istoty modlitwy jako zwiazku czlowieka z Bogiem nalezy takze bycie
droga, wyniesieniem i wspinaniem si¢ ku Bogu cztowieka, calego cztowieka:
modlitwa to elevatio entis ad Deum®. Takie podejScie cafosciowe, ktorego wy-
razem jest przytoczona definicja modlitwy odnajdziemy w Deus caritas est:

7 W tym przypadku w publikowanych mniej czy bardziej na biezaco komenta-
rzach itp. dato si¢ odczu¢ m.in. zaskoczenie. Por. np. T. P. Terlikowski, Otwarta na
mitos¢ ortodoksja, na: www.ozon.pl (strong odwiedzono 7 I1 2006; Autor ten pisze —
inna rzecz, czy ze wszystkimi opiniami mozna tu si¢ zgodzi¢, np. z teza, iz mato doku-
mentow ko$cielnych moze pomodc w osiagnigciu szczgs$cia matzenskiego, jesli chodzi
o0 pozycie malzenskie — juz na samym poczatku artykutu: ,,Niewiele jest dokumentow
kos$cielnych, ktorych lektura moze pomagaé w zyciu seksualnym. «Deus caritas est»
jest jednym z nich. Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice powrécil do funda-
mentdw chrzescijanstwa, poglebit w duchu biblijnym nauke o cztowieku i przedstawit
wielka afirmacj¢ mito$ci, takze w jej erotycznych wymiarach”; z drugiej strony takie
stlowa nie powinny dziwi¢ w tym sensie, iz dobrze oddaja do$¢ rozpowszechnione —
rozpowszechnienie samo w sobie nie znaczy ani prawdziwe, ani bledne — opinie; por.
A. Gentili, M. Regazzoni, Eros e agape, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita
Volume Il. A cura di E. Ancilli e del Pontificio Istituto di Spiritualita del Teresianum,
Roma 1992, s. 901n).

8 W ten sposob, odejmujac jedna litere, bardzo ubogaca definicje modlitwy
F.-X. Durrwell, Ojciec. Bog w swoim misterium, dz. cyt., s. 260. Za punkt wyjscia po-
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Zalezy to przede wszystkim od konstytucji istoty ludzkiej, zZtozonej z ciata i du-
szy. Czlowiek staje si¢ naprawde soba, kiedy cialo i dusza odnajduja si¢ w wewnetrz-
nej jednosci, a wyzwanie erosu moze byc¢ rzeczywiscie przezwycigzone, kiedy ta
jednosc staje sig faktem. Jezeli cztowiek dazy do tego, by by¢ jedynie duchem i chce
odrzuci¢ ciato jako dziedzictwo tylko zwierzgce, wowczas duch i cialo traca swoja
godnos¢. I jesli, z drugiej strony, odzegnuje si¢ od ducha i wobec tego uwaza mate-
rig, cialo, jako jedyna rzeczywistos¢, tak samo traci swoja wielko$¢. (.. .) Kocha jednak
nie sama dusza, ani nie samo ciato: kocha, cztowiek, osoba, ktdra kocha jako stworze-
nie jednostkowe, ztozone z ciata i duszy. Jedynie wowczas, kiedy obydwa wymiary
stapiaja si¢ naprawde w jedna catos$¢, cztowiek staje si¢ w petni soba. Tylko w ten
sposob mitos¢ — eros —moze dojrzewad, osiagajac swoja prawdziwa wielkos¢. Dzisiaj
nierzadko zarzuca sig chrzescijanstwu, ze w przesztosci byto przeciwnikiem cielesno-
$ci; faktycznie, tendencje w tym sensie zawsze byly (Deus caritas est, 5).

Za papiezem Benedyktem XVI mozna i trzeba powiedzie¢: modli sie du-
sza, modli si¢ i ciato, faktycznie modli sie caly cziowiek. Modlitwa za$ jest
takze droga ku Bogu: droga dana przez Boga, droga pod niejednym wzgledem
zaskakujaca. Tutaj, powolujac si¢ na Encyklik¢ Deus caritas est, chciatbym
zwréci¢ uwage na dwie nastgpujace cechy tej drogi, ktora cztowiek ma do
przebycia i rzeczywiscie jest w stanie przeby¢. Po pierwsze ta droga moze
by¢ bardzo trudna® i bywa, ze cztowiek daje temu wyraz, modlac sie. Deus
caritas est odwoluje si¢ do Ksiggi Hioba:

Oczywiscie Hiob moze zali¢ si¢ przed Bogiem z powodu istniejacego w $wie-
cie niezrozumiatego cierpienia, jawiacego si¢ jako nieusprawiedliwione. Dlatego
tak méwi o swoim bolu: Obym wiedzial, gdzie mozna Go znalezé, do Jego bym
dotart stolicy. Znatbym stowa obrony mojej, pojmowat, co bedzie mowit. Czy
z wielkq mocq ma sie ze mnq spiera¢? Wiec drze przed Jego obliczem, ze stra-
chem o Nim rozmyslam, Bog grozq przenika me serce, Wszechmocny napetnia
mnie lekiem (23, 3.5-6.15-16) (Deus caritas est, 38).

Zaraz potem czytelnik stanie wobec nast¢pujacego przestania:

Czesto nie jest nam dane poznacé, dlaczego Bog powstrzymuje reke, zamiast
interweniowac. Zreszta On nie zabrania nam wota¢, jak Jezus na krzyzu: Boze moj,
Boze mdj, czemus Mnie opuscit? (Mt 27, 46). Powinni$my pozostawaé z tym
pytaniem przed Jego obliczem, w modlitewnym dialogu: Jak dtugo jeszcze be-
dziesz zwlekal, Panie swiety i prawdziwy? (Ap 6, 10) (Deus caritas est, 38).

stuzyta tutaj definicja, wg ktorej modlitwa to elevatio mentis ad Deum (tzn. wzniesie-
nie umystu ku Bogu), ktora F.-X. Durrwell przypisuje §w. Janowi Damascenskiemu
(zm. przed r. 754); por. tamze, s. 259.

? Jesli najpierw zostanie podjete wlasnie to zagadnienie, to bynajmniej nie ozna-
cza to jeszcze, iz na zycie duchowe, a wigc na zycie modlitwy, sktadaja si¢ same trud-
nosci, ze one sg najwazniejsze itd.
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Papiez Benedykt XVI jakby liczyl sig¢ z watpliwos$ciami, z mozliwoscia
negatywnej oceny takiej modlitwy. W kazdym razie Deus caritas est zawiera
nastgpujace na jej temat wyjasnienie, ktore zarazem stanowi bardzo wazna
pomoc, gdyby ktos przechodzit w swym zyciu duchowym ,,0kres” takiej mo-
dlitwy czy byt s$wiadkiem trudnosci pod tym wzgledem blizniego:

Nasz protest nie jest wyzwaniem rzuconym Bogu, ani insynuacja btedu,
stabosci lub obojgtnosci w Nim, czy tez, ze ,,$pi” (por. 1 Krl 18, 27). Raczej jest
prawda, ze nasze wotanie jest — jak na ustach ukrzyzowanego Jezusa — ostatecz-
nym najglgbszym wyrazeniem naszej wiary w Jego wszechmoc. Chrzescijanie
bowiem, pomimo wszystkich nieporozumien i zamieszania w otaczajacym ich
$wiecie, nie przestaja wierzy¢ w ,,dobro¢ i mito$¢ Boga do ludzi” (por. Tt 3, 4).
Cho¢ jak inni ludzie pograzeni sa w dramatycznej ztozonosci dziejow historycz-
nych, pozostaja utwierdzeni w przekonaniu, ze Bog jest Ojcem i kocha nas, na-
wet jezeli Jego milczenie pozostaje dla nas niezrozumiate (Deus caritas est, 38).

Oto drugi z zapowiadanych aspektéw. Do jego podjecia, jesli chodzi o En-
cyklike Deus caritas est, wigcej niz upowazniaja nastgpujace stowa: ,,We-
wnetrzna natura Kos$ciota wyraza si¢ w troistym zadaniu: gloszenie Stowa
Bozego (kerygma-martyria), sprawowanie Sakramentow (leiturgia), poshu-
ga milosci (diaconia). Sa to zadania $cisle ze soba zwiazane i nie moga by¢ od
siebie oddzielone” (Deus caritas est, 25). Modlitwa to rzeczywisto$¢ bardzo bo-
gata. Nawet mozna doj$¢ do wniosku, iz pod niejednym wzgledem przerasta ona
cztowieka i ze w zwiazku z tym potrzeba pewnych zasad, pewnej systematyzacji
etc. (por. np. 1 Kor 12, 1 — 14, 40). Cytowany powyzej fragment Encykliki Deus
caritas est zwraca uwage na znaczenie sakramentow-liturgii, na ich pierwszopla-
nowe znaczenie. Nie jest to jedyny fragment prowadzacy w tym kierunku:

Obraz zaslubin Boga z Izraelem staje si¢ rzeczywistoscia w sposob wczes-
niej niepojgty: to, co byto przebywaniem przed Bogiem, teraz, poprzez udziat
w Ofierze Jezusa, uczestnictwo w Jego Ciele i Jego Krwi, staje si¢ zjednoczeniem.
,,Mistyka” sakramentu, ktorej podstawg jest unizenie si¢ Boga ku nam, ma zupet-
nie inng doniosto$¢ i prowadzi znacznie wyzej, niz mogloby tego dokonac jakie-
kolwiek mistyczne uniesienie cztowieka (Deus caritas est, 13)°.

Nie jest zagadnieniem drugorzednym czy trzeciorzednym, lecz absolutnie
zasadniczym, nie da si¢ zredukowa¢ do domeny teoretycznych dywagacji
pytania o miejsce sakramentow-liturgii np. w formacji duchowej, w dyscypli-
nie naukowej, jaka jest teologia duchowosci, w duchowosci rozumianej jako

10 Por. G. Phan Tan Thanh, Il problema ,, mistico”. Variazioni sul tema, w: Com-
pendio di teologia spirituale. In onore di J. Aumann O. P. A cura di E. G. de Cea,
Roma 1992, s. 207n.
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praxis''. Mamy tutaj do czynienia z sama istota chrze$cijanstwa i jego zadan.
Jako uzasadnienie wystarcza nastgpujace, bezposrednio skierowane do pew-
nej grupy chrzescijan, stowa Autora Encykliki Deus caritas est: ,,Wierni ocze-
kujq od kaptanow tylko jednego, aby byli specjalistami od spotkania
czlowieka z Bogiem. Nie wymaga si¢ od ksiedza, by byl ekspertem w spra-
wach ekonomii, budownictwa czy polityki. Oczekuje si¢ od niego, by byt
ekspertem w dziedzinie zycia duchowego™'.

3. Modlitwa drogg chrzescijanina i Kosciota ku bliZnim,
ku swiatu

Zaraz po przytoczonym powyzej koncowym fragmencie trzynastego nu-
meru Deus caritas est czytelnik staje wobec takiej oto kontynuacji przestania:

Teraz jednak nalezy zwrdci¢ uwage na inny aspekt: ,,mistyka” tego sakramentu
ma charakter spoleczny, albowiem w komunii sakramentalne;j ja zostaje zjednoczony
z Panem, tak jak i wszyscy inni przyjmujacy komunig. Poniewaz jeden jest chleb,
przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego
chleba, mowi $wigty Pawet (1 Kor 10, 17). Zjednoczenie z Chrystusem jest jednoczes-
nie zjednoczeniem z wszystkimi, ktorym On si¢ daje (Deus caritas est, 14)",

Jesli biorac pod uwagg rodzaje modlitwy, w samym sercu przebogatego
$wiata, jakim jest modlitwa, znajduja si¢ sakramenty-liturgia, czy nawet one
tym sercem sa, to cytowane powyzej stowa papieza Benedykta XVI wskazu-
ja, ze na istotg modlitwy sktada si¢ rowniez zwiazek, poglebianie komunii mig-
dzy samymi potrzebujacymi zbawienia.

I Interesujacym byloby pod tym wzgledem przeanalizowaé np. obszerny arty-
kut C. Laudaziego, Preghiera, w: Dizionario enciclopedico di spiritualitdVolume
lll. A cura di E. Ancilli e del Pontificio Istituto di Spiritualita del Teresianioma
1992, s. 1992n. W bardzo warto$ciowej pracy G. Kocha, Sakramentologia — zbawie-
nie przez sakramenty. Podrgcznik teologii dogmatycznej pod redakcja W. Beinerta.
Traktat X. Przektad W. Szymona OP. Redakcja naukowa Z. Kijas OFMConv, Krakow
1999, w indeksie rzeczowym nie ma hasta ,,modlitwa” (por. s. 380). Por. tez C. Molari,
Mezzi per lo sviluppo spirituale, w: Corso di spiritualitd. Esperienza — sistematica
— proiezioni Edd. B. Secondin e T. Goffi, Brescia 198%66n.

12 Benedykt X VI, Przemowienie podczas spotkania z duchowienstwem (Warsza-
wa, Archikatedra $w. Jana, 25 V 2006); podkr. moje — W. M.; tekst za: www.opo-
ka.org.pl (strona odwiedzona: 20 VI 2006).

13 Por. S. T. Pinckaers, Zycie duchowe chrzescijanina wedlug sw. Pawta i sw.
Tomasza z Akwinu. Thumaczenie A. Fabi$, Poznan 1998, s. 244n; A. Favale, Spiritu-
alita del ministero presbiterale. Fondamenti ed esigenze diRdea 1985, s. 139n.
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Modlitwa nie jest tutaj przeszkoda, np. w konkretnym udzielaniu pomocy,
lecz okazuje si¢ tu nawet bardzo pomocna, wazna, niezbe¢dna (por. Deus ca-
ritas est, 36). Papiez Benedykt XVI ukazuje ja ,,jako sposob czerpania wciaz
na nowo sit od Chrystusa” (Deus caritas est, 36). Nastepnie Benedykt X VI
odwotuje si¢ do przyktadu, ktory ze wzgledu na powszechne uznanie dla wska-
zanej w nim osoby, ma wszelkie szanse, by to rozumowanie ukaza¢ w calej
jego trafnosci takze tym, ktorzy z modlitwa mieliby niewiele czy wrgcz nie
mieliby nic wspolnego: ,,Blogostawiona Teresa z Kalkuty jest wymownym
przyktadem, ze czas po§wigcony Bogu na modlitwie nie tylko nie szkodzi sku-
tecznej i operatywnej mitosci blizniego, ale w rzeczywistos$ci jest jej niewy-
czerpanym zrddtem” (Deus caritas est, 36).

Modlitewny zwiazek cztlowieka z Bogiem nie jest wigc dla cztowieka prze-
szkoda, jesli chodzi o whasciwe relacje z drugim czlowiekiem, ze $wiatem.
Nawet nalezatoby tutaj poglebi¢ temat kryterium, ktére pozwala na najbar-
dziej trafna oceng, jak naprawdg dany cztowiek si¢ modli. Kryterium takie,
taka zasada odpowiednio$ci-wspotzaleznosci wynika, wiaze si¢ z kardynal-
nym dla duchowosci chrzescijanskiej prze§wiadczeniem, ze nie ma konfliktu
czy konkurowania miedzy zwiazkami mitosci z Bogiem i zwiazkami mitosci
z bliznim, ze §wiatem, ze de facto mamy tu do czynienia z tym samym przy-
kazaniem mitosci, a co za tym idzie z taka sama logika-ekonomia mitosci, z ta
sama mitoscia. O ile to kryterium, ta zasada sa chrzescijanstwu znane od za-
wsze i tym samym dzigki chrzescijanstwu znane takze innym (por. np. Mt 22,
35n; Mk 12, 28n; Lk 10, 25n), to ustawicznie pozostaje aktualnym problem jej
przypominania, stosowania si¢ do niej.

Nie moge mie¢ Chrystusa tylko dla siebie samego; moge do Niego naleze¢
tylko w jednosci z wszystkimi, ktorzy juz stali si¢ lub stana sig [ten czas przyszty
jest bardzo interesujacy; uwaga moja— W. M.] Jego. Komunia wyprowadza mnie
z koncentracji na sobie samym i kieruje ku Niemu, a przez to, jednoczesnie, ku
jednosci z wszystkimi chrzescijanami. Stajemy si¢ ,,jednym cialem” stopieni ra-
zem w jednym istnieniu. Mito$¢ Boga i mitos¢ blizniego sa teraz naprawdg jed-
nym: wcielony Bog przyciaga nas wszystkich do siebie. To pozwala zrozumie¢, ze
agape staje sig teraz takze okresleniem Eucharystii: w niej agape Boga przycho-
dzi do nas ciele$nie, aby nadal dziata¢ w nas i poprzez nas. Tylko wychodzac od
fundamentu chrystologiczno-sakramentalnego mozna poprawnie zrozumie¢ na-
uczanie Jezusa o mitosci. Przejscie, do jakiego On wzywa, od Prawa i Prorokow
do podwojnego przykazania mitosci Boga i blizniego, wyprowadzenie samego
istnienia wiary z centralnosci tego przykazania nie jest po prostu moralnoscia,
ktora p6zniej moglaby istnie¢ autonomicznie obok wiary w Chrystusa i jej kazdo-
razowej aktualizacji w tym sakramencie: wiara, kult i ethos przenikaja si¢ wzajem-
nie jako jedna rzeczywisto$¢, ktora nabiera ksztattu w spotkaniu z Boza agape.
Upada tutaj po prostu tradycyjne przeciwstawienie kultu i etyki. W samym ,.kul-
cie”, w Komunii eucharystycznej zawiera si¢ bycie mitowanym i jednoczes$nie,
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z mojej strony, mitowanie innych. Eucharystia, ktora nie przektada si¢ na mitosc¢
konkretnie praktykowana, jest sama w sobie fragmentaryczna. Wzajemnie (...)
»przykazanie” mitosci staje si¢ mozliwe tylko dlatego, Ze nie jest jedynie wymo-
giem; mito$¢ moze by¢ ,,przykazana” poniewaz wczesniej jest dana (Deus caritas
est, 14).

Nawet w pewnym sensie, z zachowaniem jednosci mitosci, modlitwa znaj-
duje si¢ na pierwszym miejscu: jednak nie jest to takie pierwszenstwo, ktore
szkodzitoby mitos$ci blizniego. Wrecz przeciwnie, poniewaz to w ten sposob,
z woli i dzigki Bozemu zaangazowaniu sig, ta ostatnia staje si¢ petniejsza, do-
skonalsza, skuteczniejsza.

Nadszedt moment, aby potwierdzi¢ wage modlitwy wobec aktywizmu i groz-
nej sekularyzacji wielu chrze$cijan zaangazowanych w prace charytatywna. Oczy-
wiscie chrze$cijanin, ktory modli sig, nie chce zmienia¢ planéw Bozych, czy
korygowac tego, co Bog przewidziat. Pragnie czegos$ wigcej, spotkania z Ojcem
Jezusa Chrystusa, proszac, aby On byl obecny z pociecha Ducha w nimi w jego
pracy. Zazyto$¢ z Bogiem osobowym i poddanie si¢ Jego woli chronia przed
degradacja cztowieka, ratuja go z niewoli fanatycznych i terrorystycznych dok-
tryn. Autentycznie religijna postawa daleka jest od wynoszenia si¢ do roli s¢-
dziego Boga, oskarzania Go, ze pozwala na biede, nie majac litosci dla swoich
stworzen. Kto usituje walczy¢ z Bogiem w imig dobra cztowieka, na kogo bedzie
mogt liczy¢, gdy dziatanie ludzkie okaze si¢ bezsilne? (Deus caritas est, 37).

W ,,Zakonczeniu” Encykliki Deus caritas est papiez Benedykt X VI zwra-
ca uwage na Najswigtsza Maryje Panne jako Teg, ktora przed Bogiem i wérod
ludzi zajmuje wyjatkowe, najzaszczytniejsze miejsce. W takim kontekscie zo-
staje przypomniana pomoc, ktorej Matka Chrystusa udziela swej starszej wie-
kiem kuzynce. Nawiazuja do tych wtasnie opisanych w Ewangelii $w. Lukasza
wydarzen (por. Lk 1, 39n) stowa:

Magnificat anima mea Dominum — mowi przy okazji tej wizyty (...) 1 wyraza
w ten sposob, jaki jest program Jej Zycia: nie stawiac siebie w centrum, ale zosta-
wi¢ miejsce dla Boga spotkanego zarowno w modlitwie, jak i w postudze bliznie-
mu — tylko wtedy $wiat staje si¢ dobry (Deus caritas est, 41).

4. Chrzescijanin i Kosciét wobec siebie samego

Modlitewny zwiazek z Bogiem to taka rzeczywisto$¢, gdzie cztowiek sta-
je takze wobec siebie samego. Rowniez wspdlnota Kosciota poprzez swe
modlitewne relacje z Bogiem staje tutaj wobec siebie samej. W obu przypad-
kach Encyklika Deus caritas est przypomina pewne elementy, ktore biorac



,Kto modli si¢, nie traci czasu” 109

pod uwagg specyfike sytuacji w doczesnym teraz, sg stale pomocne jako punkty
odniesienia, jako probierz wskazujacy m.in. na dziatania, ktére trzeba podjac,
by zwiazek z Bogiem poprawi¢, pogiebic.

»Lukasz mowi o tym w kontek$cie swego rodzaju definicji Ko$ciota, kto-
rego elementy konstytutywne stanowia: trwanie «w nauce Apostotdw», we
«wspolnocie» (koinonia), w «tamaniu chleba» i w «modlitwach» (por. Dz
2,42)” (Deus caritas est, 20). Jesli w Dz 2, 42 przez lamanie chleba nalezy
rozumie¢ sprawowanie Eucharystii, uczestnictwo w niej (por. Deus caritas
est, 21)", to w wyzej przedstawionej definicji Kos$ciota modlitwa zostata wy-
mieniona dwa razy. Az dwa razy: przeciez elementow definiujacych mamy
tutaj cztery. Jak wskazuje np. Deus caritas est, nr 41, takie zaakcentowanie
znaczenia, podstawowej roli modlitwy nie oznacza bynajmniej, ze Ko$ciot czy
chrzescijanin sg obojetni na np. doczesne bolaczki $wiata, lecz stanowi pod-
stawe skutecznego przychodzenia z pomoca.

Z podobnym przestaniem mamy do czynienia w Deus caritas est, nr 21.
Przy czym, zawarte tam przestanie pomaga bardziej zwroci¢ uwage na aspekt
indywidualnym, osobowy, na sytuacj¢ poszczegdlnego chrzescijanina:

Apostotowie, ktorym przede wszystkim zostata powierzona ,,modlitwa” (Eu-
charystia i Liturgia) i ,,postuga Stowa”, poczuli si¢ nadmiernie obciazeni ,,obstu-
giwaniem stotow”’; zdecydowali zatem, ze skoncentruja si¢ na swej zasadniczej
postudze, a dla nowego zadania, rownie koniecznego w Kosciele, stworza kole-
gium siedmiu osob. I ta grupa jednak nie miata spetniaé tylko praktycznej poshugi
rozdawnictwa: mieli to by¢ mezezyzni ,,petni Ducha i madroéci” (por. Dz 6, 1-6).
Oznacza to, ze stuzba spoteczna, jaka mieli wypetnia¢ byta bardzo konkretna, ale
rownoczesnie byta to stuzba duchowa; ich rola zatem byta prawdziwie duchowa
i realizowato si¢ w niej podstawowe zadanie Ko$ciota, ktorym jest wtasnie upo-
rzadkowana mitos$¢ blizniego (Deus caritas est,21).

Apostotowie, o ktorych pisze Benedykt X VI, to grupa w Kosciele szcze-
gblna, wyjatkowa. Posiadaja pozycje niepowtarzalna w tej wspolnocie. Sa jed-
nak takze dla niej wzorem (por. Flp 3, 17; 1 Tes 1, 6) 1 nic nie stoi na przeszkodzie,
by w odpowiednim stopniu dotyczylo to takze modlitwy, przyznania jej wtasci-
wego miejsca w zyciu. To rozumowanie znajduje wazne potwierdzenie w cha-
rakterystyce postugi Siedmiu, ktora znajdujemy w przytoczonym powyzej
fragmencie Deus caritas est.

4 Por. np. R. E. Brown, C. Osiek, P. Perkins, Early Church, w: The New Jerome
Biblical Commentary. Edited by R. E. Brown etc., London 1992, s. 1340.
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Encyklika Deus caritas est zawiera szereg waznych danych rowniez na
temat modlitwy, na temat modlitewnego zwiazku cztowieka z Bogiem. Tutaj
mozna byto zasygnalizowac jedynie pewne aspekty tego zagadnienia. Gdyby
za$ probowac streécic te dane, to przede wszystkim chyba nalezaloby zwro-
ci¢ uwage na jak najbardziej pozytywny charakter modlitwy. Jest ona miste-
rium przebogatym, bosko-ludzkim, gdzie cztowiek nie traci, ale jednoznacznie
zyskuje. Jako zwiazki z Bogiem, jako uczestnictwo w misterium Jego caritas,
modlitwa okazuje sig takze dodatnio promowac, wptywac rowniez na zwiazki
czlowieka — poszczegdlnego chrzescijanina i catej wspdlnoty Kosciota — ze §wia-
tem. Jest warunkiem skuteczno$¢ pomocy we wszystkich aspektach zycia.

Résumé

,wCELUI QUI PRIE NE PERD PAS SON TEMPS”’:
LA NATURE ET LA SIGNIFICATION DE L’ORAISON CHRETIENNE
D’APRES L’ENCYCLIQUE DEUS CARITAS EST DU PAPE BENOIT X V1

L'encycliqueDeus caritas estontient d’'importantes données aussi en ce qui
concerne le théme de la priere comprise comme une relation entre I’'homme et Dieu.
Dans cette présentation on n’'a pu que signaler uniquement aspects choisis de cette
problématique. Si I'on essayait de résumer ces données, on devrait souligner que la
priere est une réalité pleinement positive. La priére est un mystére trés riche, de ca-
ractére divin et humain, ot non seulement ’lhomme ne perd rien mais il s’enrichit.
La priére qui consiste en relation vive avec Dieu, elle fait participer ’lhomme au mystére
de I'amour €aritas) de Dieu: de cette maniére la priere exerce aussi une influence fort
positive sur les relations entre I'hnomme (entre toute la communauté ecclésiale ainsi
gue entre chacun de ses membre) et le monde. Autrement dit, la priere se révéle comme
une aide efficace dans tous les aspects de la vie.

Ks. Wojciech MISZTAL — ur. w 1961 r. w Kielcach, magister teologii (1987 r.,
WSD, Kielce — WT PAT, Krakdw), licencjat teologii w zakresie teologii biblijnej i sys-
tematycznej (1991 r., Institut Catholique de Paris, Paryz), doktor teologii duchowosci
(1995 r., Pontificia UniversitaGregoriana, Rzym), doktor habilitowany nauk teologicz-
nych w zakresie teologii duchowos$ci (Wydzial Teologiczny PAT, Krakow 2003). Aktu-
alnie pracuje jako adiunkt w Katedrze Teologii Duchowos$ci na Wydziale Teologicz-
nym PAT w Krakowie; wykladowca w Swietokrzyskim Instytucie Teologicznym
w Kielcach. Wybrane publikacje: Blogostawienstwo Stowa i Ducha. Krotkie zamy-
Slenia na niedziele i wybrane $wieta (rok liturgiczny ,,A”), Kielce 2001; Duch Swie-
1y i duchowosé w swietle katechez st. Bozego Jana Pawta II Duch Swiety w Zyciu
wewnetrznym cztowieka, ,,Polonia Sacra”, 17 (2005) I, s. 141-166; Jasnogorskie slu-
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kow 2002, s. 437-453; Odnowienie i udzielenie pelni zycia w Swietym Duchu Ojca
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TRANSPLANTACJE MEDYCZNE
WYRAZEM MILOSCI CZELOWIEKA DO CZELOWIEKA

Ojciec Swiety Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice stwierdzit:

Jak pokazuje przyktad dobrego Samarytanina z przypowiesci, caritas chrze-
$cijanska jest przede wszystkim odpowiedzia na to, co w konkretnej sytuacji
stanowi bezposrednia koniecznos$¢: gtodni musza by¢ nasyceni, nadzy odziani,
chorzy leczeni z nadzieja na uzdrowienie, wigzniowie odwiedzani itd.!

Konkretna forma caritas chrzescijanskiej — cho¢ nie wymieniona explicite
przez papieza — moze by¢ darowanie czastki swego ciala fizycznego drugiemu,
potrzebujacemu cztowiekowi. Wspolczesnie jest to mozliwe dzigki transplan-
tacjom medycznym. Ta konkretna forma mitosci cztowieka do czlowieka byta
wielokrotnie przedmiotem wypowiedzi Stugi Bozego papieza Jana Pawta II.
Wystarczy przypomnie¢ na przyktad jego przemowienie wygltoszone do uczest-
nikéw Kongresu Transplantologicznego, w ktorym stwierdzil: ,,Nalezy zaszcze-
pi¢ w sercach ludzi szczere i glebokie przekonanie, ze §wiat potrzebuje braterskiej
mitosci, ktorej wyrazem moze by¢ decyzja o darowaniu narzadow’.

Nie mozna pomina¢ wypowiedzi Katechizmu Kosciota Katolickiego, ktory
wprawdzie dos¢ lapidarnie, bo w jednym punkcie, ale podaje podstawowe zasady,
ktorymi trzeba si¢ kierowa¢ w ocenie moralnej przeszczepow narzadow?.

' DCE31a.

2 Por. Jan Pawet 11, Poszukiwania naukowe muszq szanowaé godnosé kazdej
ludzkiej istoty (Przemowienie do uczestnikow Kongresu Swiatowego Towarzystwa
Transplantologicznego, 29 sierpnia 2000 roku), OsRomPol 11-12 (2000), s. 39.

3, Przeszczep narzadow zgodny jest z prawem moralnym, jesli fizyczne i psy-
chiczne niebezpieczenstwa, jakie ponosi dawca, sa proporcjonalne do pozadanego
dobra biorcy. Oddawanie narzadow po $mierci jest czynem szlachetnym i godnym
pochwaty; nalezy do niego zachgcaé, poniewaz jest przejawem wielkodusznej solidar-
nosci. Moralnie nie do przyjgcia jest pobranie narzaddw, jesli dawca lub jego bliscy,
majacy do tego prawo, nie udzielaja na to wyraznej zgody. Ponadto jest rzecza moral-
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Warto jeszcze dodaé, ze w wojewddztwie Swigtokrzyskim podjeto w roku
2006 kampanig na rzecz przekazywania narzadow do przeszczepow. Wiaczy-
ty si¢ w nia mass media regionalne ($wieckie i koscielne) i Kosciot. Biskup
Ordynariusz Kazimierz Ryczan wystosowat na ten temat komunikat, ktéry byt
czytany w kosciotach diecezji kieleckiej w niedzielg 16 pazdziernika 2006 r.
Dziwi fakt, ze w kampanii nagtasniajacej problem tylko w niewielkim stopniu uczest-
niczyta shuzba zdrowia, cho¢ wojewddztwo §wietokrzyskie razem z podkarpac-
kim sa na ostatnim miejscu, gdy idzie o liczb¢ dokonywanych transplantacji.

1. Ambiwalencje w rozwoju nauki

W ostatnich dziesigcioleciach bardzo rozwingla si¢ nauka, w tym rowniez
dziedzina medycyny. Jest prawda, ze rozwdj nauki owocuje pozytywnie, ale
niesie on zarazem zagrozenia. Trzeba zatem trzezwo oceniac postgp cywiliza-
cyjny, dostrzegajac takze jego negatywne strony.

Rozwoj nauki jest pozytywny — i nalezy go popiera¢ — poniewaz stanowi on
wyraz panowania cztowieka nad stworzeniem*. Nauka i technika sa cennymi bo-
gactwami, gdy shuza cztowiekowi i jego rozwojowi’. Postep w medycynie moze
przyczynic si¢ do leczenia chorych i do poprawy zdrowia publicznego®.

Trzeba jednak baczy¢ na niebezpieczenstwa, ktore moga si¢ pojawic wraz
z rozwojem nauki. Wsrdd nich jest na przyktad domaganie si¢ neutralno-
$ci badan naukowych i ich zastosowan’. Zdarza si¢ takze, Ze nie szanuje si¢
podstawowych kryteriow moralnosci. Rozwdj nauki i techniki moze by¢ za-
grozeniem dla godnosci cztowieka®, gdy traktuje sig osoby jak rzeczy’. Innym

nie niedopuszczalng bezposrednie powodowanie trwatego kalectwa lub $mierci jedne;j
istoty ludzkiej, nawet gdyby to miato przedtuzy¢ zycie innych osob”. KKK 2296.

4 Por. tamze, 2293.

5 Por. tamze.

¢ Por. tamze, 2292.

7 Por. tamze, 2293n.

8 Teologia mowi o godno$ci osoby ludzkiej i jej wyjatkowosci, odwotujac sie do
prawd wiary, a szczegolnie do stworzenia i zbawienia. Cztowiek zostal stworzony przez
Boga na Jego podobienstwo. Ma w sobie pierwiastek nie§miertelnosci i bedzie miat udziat
w zyciu wiecznym. Chrzeécijanska nauke o godnosci osoby ludzkiej Ojciec Swiety Jan
Pawel II strescit w nastepujacych stowach: ,,Kazdy (...) byt ludzki posiada godno$¢, ktora
niezaleznie od tego, Ze osoba istnieje zawsze w konkretnym kontekscie spotecznym i hi-
storycznym, nigdy nie moze by¢ zmniejszona, okaleczona lub zniszczona, lecz przeciwnie,
powinna by¢ uszanowana i chroniona”. Jan Pawet II, Przemoéwienie na 34 sesji Zgroma-
dzenia Ogolnego ONZ w Nowym Jorkuw dniu 2 X 1979, AAS 71 (1979),s. 1153.

° Przyktadem naduzy¢ moga by¢ eksperymenty przeprowadzane przez pseudo-
lekarzy niemieckich w czasie Il wojny $wiatowej: aeronomiczne (obnizanie ci$nienia az
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niebezpieczenstwem jest nieszanowanie wolno$ci innych'®. Nalezy doda¢, ze
zdarzaja si¢ przypadki, kiedy do§wiadczenia przeprowadzane na ludziach po-
woduja, ze przezycie cztowieka jest zagrozone lub gdy zostaje powaznie obra-
zona jego godnos$¢, albo narazone funkcje zyciowe osoby. Nie mozna mysle¢
w zadnym momencie, ze Bog zgadza si¢ na doswiadczenia, ktore wystawiaja
na wielkie niebezpieczenstwo ,,dzieto” rak Jego.

W tym miegjscu nalezy przypomnie¢ zasady, ktorymi medycyna ma si¢
kierowac w swej trosce o zdrowie i zycie cztowieka:

— prymat osoby na rzeczami;

— pierwszenstwo etyki przed technika;

— wyzszo$¢ ducha nad materia'!.

2. Historia transplantologii

Rozwoj transplantologii rozpoczat si¢ w poczatkach XX wieku. Francuz
Alexis Carrel (1873—1944) za swdj akademicki wktad w postepy chirurgii na-
czyniowej i transplantologii otrzymat Nagrode Nobla w dziedzinie medycyny
w 1912 r. Willem J. Wolff z Holandii skonstruowat sztuczna nerke — aparat do
dializy (1942). Pierwsze udane przeszczepienie nerki u blizniat monozygotycz-
nych miato miejsce w Bostonie (1954). Prof. Thomas E. Starzl z Denver byt
pionierem przeszczepiania watroby (1967). Duzym osiagnigciem byt przeszczep
serca dokonany w Kapsztadzie przez potudniowoafrykanskiego kardiochirur-
ga Christiaana Barnarda w dniu 3 grudnia 1967 r.

Z dziejow rodzimej transplantologii nalezy przywota¢ 2 wydarzenia:

— 26 stycznia 1966 r. udato si¢ przeprowadzi¢ pierwszy udany przeszczep

nerki. Dokonat tego Jan Nielubowicz w Szpitalu Akademii Medycznej
w Warszawie;

— w listopadzie 1985 r. operacj¢ transplantacji serca z pomys$lnym skut-

kiem przeprowadzit Zbigniew Religa.

do $mierci i obnizanie temperatury az do zamarznigcia), chemiczne (proby na dziatanie
gazow bojowych, iperytu i fosgenu), toksyczne (proby na dziatanie trucizn, np. cyjan-
ku potasu), chirurgiczne (operacje, zwlaszcza w zakresie systemu nerwowego i mig-
$niowego) i infekcyjne (proby z zakazeniem tyfusem i malaria). Po wojnie stangli oni
przed Migdzynarodowym Trybunatem Wojskowym w Norymberdze (w sierpniu 1947 r.).
Otrzymali wysokie kary z kara $mierci wlacznie. Por. S. Olejnik, Dar — wezwanie —
odpowiedz. Teologia moralna,t. V1, Warszawa 1990, s. 249.

10 Jedynie gdy zainteresowany nie jest w stanie zadecydowac o sobie samym,
a chodzi o rzecz nie cierpiaca zwtoki, inni moga za niego decydowac, zawsze jednak
przypuszczajac, ze taka bylaby jego wola. Nawet sam zainteresowany nie moze dys-
ponowac swym zyciem dla kaprysu, jest bowiem tylko zarzadca zycia.

" Por. RHm 16.
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3. Okreslenie transplantacji

Termin ,transplanatacja” pochodzi od tacinskiego stowa transplantare,
ktore oznacza przesadzanie lub przenoszenie. Transplantacja jest podejmowa-
nym w celach terapeutycznych zabiegiem chirurgicznym polegajacym na prze-
szczepianiu komorek, tkanek i narzadéw z organizmu dawcy (cztowiek Iub
zwierze¢) do organizmu biorcy. Komorki i tkanki, do ktorych zaliczaja sig: na-
skorek, skora, rogowki oka, kosci, naczynia krwionos$ne i jelita to transplanty
(przeszczepy). Rzadziej w praktyce transplantacyjnej wykorzystywane s cate
organy: nerki, serce, watroba, ptuca i trzustka badz tacznie: nerka z trzustka
lub serce z ptucem. Powodem przeprowadzania skomplikowanych i niebez-
piecznych operacji jest najczesciej krancowa niewydolnos$¢ okreslonego na-
rzadu, nickiedy za$ ubytek czy brak danej tkanki albo organu'?. Wraz z rozwojem
chirurgii zmniejszyta sig liczba przypadkéw odrzucania obeych tkanek!®, prze-
szczepy staly si¢ operacjami czgstymi i mniej niebezpiecznymi.

Wyrodznia sig kilka rodzajow przeszczepow:

— autoprzeszczep — przeniesienie tkanki z jednego miejsca na drugie

W tym samym organizmie ludzkim;

— od zwierzat do czlowieka (w medycynie taki przeszczep jest zwany

ksenogenicznym, to znaczy migdzygatunkowym);

— od czlowieka do czlowieka (w medycynie taki przeszczep jest zwa-

ny allogenicznym, to znaczy w ramach tego samego gatunku). Tu sa
2 mozliwosci przeszczepu: od cztowieka zywego do zywego oraz od
cztowieka martwego do zywego.

4. Ocena moralna

Zasadniczo Kosciot pozytywnie wypowiada si¢ na temat przeszczepow.
Jego zgoda na transplantacje medyczne wiaze si¢ z niezwykla godnoscia, jaka
Bog Stworca daje cztowiekowi juz przez sam akt stworzenia i uczynienia go
panem ziemi. Prawo naturalne, nakazujace poszanowanie i ochrong zycia ludz-
kiego, dopuszcza takie zabiegi, ktore beda prowadzity do realizacji tego naka-
zu. ,,Naturalne prawo moralne wyraza i wskazuje cele, uprawnienia i obowiazki,
ktorych podstawa jest cielesna i duchowa natura osoby ludzkiej”'. Poprzez

12 Por. www.transplantacje.org/; www.przeszczep.pl. Na tych stronach interne-
towych mozna znalez¢ duzo informacji na temat przeszczepow.

13 Nie dochodzi do odrzucenia w przypadku blizniat jednojajowych. Obecnie,
dzigki postepowi medycyny, nie ma juz wielkich problemdéw z odrzucaniem obcych
cial. Por. G. Perico, Problemi di etica sanitaria, Milano 1985, s. 178.

14 VSpl 50.
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przeszczepy cztowiek czyni sobie ziemi¢ poddang, wykorzystujac srodki, by
ratowac i chroni¢ zagrozone zycie. Wreszcie Bog rzekt: ,, Uczynmy cztowie-
ka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami, nad ptac-
twem powietrznym, nad bydtem, nad ziemiq i nad wszystkimi zwierzetami
petzajacymi po ziemi!” Stworzytl, wiec Bog czltowieka na swoj obraz, na
obraz Bozy go stworzyt: stworzyl mezczyzne i kobiete (Rdz 1, 26-27).

Nalezy troszczy¢ si¢ o zdrowie i zycie czlowieka. Ten obowiazek wyptywa
z piatego przykazania Bozego. Zdrowie jest cennym dobrem w zakresie zycia
ludzkiego. W pewnej mierze to dar natury, ale stanowi dla cztowieka zadanie mo-
ralne. Jego utrzymanie podlega bowiem refleksji, samokontroli i daleko idacej in-
gerencji cztowieka. Troska o zdrowie to nie tylko sprawa instynktu, ale takze rozumu,
podporzadkowana normie nadprzyrodzonej mitosci siebie'®. Troska o zdrowie jest
obowiazkiem kazdego cztowieka. Zdrowie pozwala nalezycie wypehia¢ zadania
1 powinnosci wobec rodziny i spoleczenstwa oraz umozliwia prace, ktora jest zro-
dtem koniecznych do zycia dobr i wartosci'®. Cztowiek nie ma absolutnego prawa
do tego, aby dysponowa¢ swoim zyciem, ale powinien je przyja¢ jako niezwykle
cenny dar z wdzigcznoscia, pietyzmem i w duchu odpowiedzialnosci. Obowiazek
troski o zdrowie i zycie zostal w sposob bardzo wyrazny ujety w przykazaniu ,,Nie
zabijaj”"". Przykazanie to

wskazuje na istotng granice, ktorej nigdy nie mozna przekroczy¢. Posrednio jed-
nak sktania do przyjecia pozytywnej postawy absolutnego szacunku dla zycia,
prowadzac do jego obrony i do postgpowania droga mitosci, ktora sktada siebie
w darze, przyjmuje i shuzy'®.

Czlowiek powinien dba¢ o swoje zdrowie i zycie, wykorzystujac do tego roz-
nego rodzaju $rodki i formy terapii. Nie powinien jednak robi¢ tego za wszelka
ceng, bo zycie z pewnoscia jest cennym dobrem, lecz nie najcenniejszym. Kazdy
cztowiek wierzacy powinien zdawac sobie sprawe z tego, ze kiedys umrze,
ale $mier¢ nie jest koncem zycia, jest tylko przejsciem do zycia wiecznego.
Pozytywne spojrzenie na przeszczepy wynika takze z przykazania mitosci bliz-
niego, jakie pozostawil Jezus Chrystus. Wraz z postgpem technicznym formy po-
mocy rozszerzaja si¢ i siegaja tak wielkich granic, jakimi sa transplantacje medyczne.
,»Obrona i promocja zycia ludzkiego jest przejawem uczestnictwa w misji kro-
lewskiej Chrystusa i dlatego powinna mie¢ charakter postugi mitosci”'?. Nakaz

15 Por. S. Olejnik, Dar —wezwanie — odpowiedz..., dz. cyt., s. 81.

16 Por. tamze, s. 82.

17 Por. J. Wrébel, Odpowiedzialnosé za zycie i zdrowie, w: By¢ chrzescijaninem
dzis. Teologia dla szkot srednich, red. M. Rusecki, Lublin 1999, s. 354.

8 EV 54

9 Tamze, 87.
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mitos$ci blizniego, zawarty w Ewangelii wedtug §w. Lukasza (rozdziat 10),
obliguje katolika do pomocy i troski o drugiego cztowieka. Nalezy podkresli¢
takze, ze przekazanie czgs$ci siebie drugiemu cztowiekowi jest wyrazem wiel-
kodusznej solidarno$ci miedzyludzkiej czy rodzinne;j.

Logika kultu duchowego przyjemnego Bogu wymaga, aby stawienie Ewangelii
zycia dokonywato si¢ przede wszystkim w codziennym zyciu 1 wyrazalto si¢ przez
mito$¢ do innych i dar z samego siebie. W ten sposob cale nasze istnienie bedzie si¢
stawa¢ autentycznym i odpowiedzialnym przyjmowaniem daru Zycia oraz szczerym
i wdzigcznym chwaleniem Boga, ktory ofiarowat nam ten dar. To wiasnie dokonuje si¢
przez tak wielki gest ofiary, czgsto niepozorne;j i ukrytej, spetnianej przez m¢zczyzn
i kobiety, dzieci i dorostych, mtodych i starych, ludzi zdrowych i chorych®.

Jednoczesénie trzeba u§wiadomi¢ sobie pewne warunki, ktére musza
by¢ spelnione, aby przeszczep méglt by¢ moralnie dopuszezalny. Dlate-
go trzeba przyjrzec si¢ nieco poszczegdlnym rodzajom transplantacji pod ka-
tem moralnej dopuszczalnosci. Trzeba tu sprecyzowac, ze wyrazem mitosci
cztowieka do cztowieka (co zapowiadat tytut artykutu) sa, oczywiscie, tylko
transplantacje od cztowieka do cztowieka, nawet jesli chodzi o transplantacje
od czlowieka zmartego, o ile wyrazit on wezesniej swa wolg.

Autoprzeszczep jest calkowicie dozwolony moralnie na mocy zasady
cato$ciowosci?!. Glosi ona, Ze aby uratowaé cato$é, mozna poswigcic¢ czese.
Tym bardziej, jesli chodzi o przeniesienie w tym samym organizmie®.

Przeszczep zwierze — czlowiek jest dozwolony moralnie, poniewaz Swiat
zwierzecy jest w shuzbie cztowiekowi. Jednakze trzeba dodaé, ze musza by¢
spetnione dwa warunki, by taki przeszczep byl moralny:

— po pierwsze, w zwiazku z mozliwoscia odrzucenia przez organizm ob-
cego narzadu, przeszczep nie moze by¢ nieproporcjonalnie niebezpiecz-
ny dla pacjenta;

— po drugie, przeszczep nie moze by¢ ryzykiem dla tozsamosci pacjenta,
to znaczy nie moze narazac na szwank identycznosci cztowieka. Jesli
przeszczep powodowaltby watpliwosci, czy pacjent po zabiegu pozo-
stat cztowiekiem, to taki przeszczep byltby niemoralny?.

2 Tamze, 86.

21 Zasade te sformutowat papiez Pius XI: ,,poszczegblny czlowiek czesciami swego
ciala tylko do tych celéw rozporzadza, do ktorych przez przyrodg sa przeznaczone. Nie
mozna ich niszczy¢ lub kaleczy¢, lub w jaki inny sposéb udaremnia¢ naturalnego ich
przeznaczenia, chyba ze tego wymaga zdrowie ciala catego”. Casti Connubii, 11, 1b.

2 Wydaje sig, ze mozna przyja¢ zasade prawowito$ci autoprzeszczepu takze
w celu upigkszenia ciata (chirurgia estetyczna, plastyczna), a nie tylko dla zdrowia.
Por. A. Hortelano, Morale tascabile, Assisi 1993, s. 127.

2 Por. tamze.
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Przeszczep od czlowieka zywego do czlowieka zywego jest dozwolony
jako dar dobrowolny i bezinteresowny z mysla o zdrowiu i Zyciu innego cztowie-
ka. Aczkolwiek nikt nie ma obowiazku darowania swoich organéw i tkanek, to
jednak jest rzecza godziwa poswigcenie czesci siebie dla ratowania Zycia innego
cztowieka. Jest to wyraz solidarno$ci**, zwlaszcza rodzinnej. Mozna jednak po-
bra¢/oddac tylko jeden z organéw podwojnych (na przyktad jedna z dwdch nerek)
i takie czgsci organizmu, ktdre maja zdolnos¢ do regeneracji (na przyktad czgsé
krwi, czg$¢ szpiku kostnego). Najmniej oporow budza przeszczepienia takich na-
rzadow, ktorych pozbawienie nie grozi Smiercia, na przyktad przekazanie komus,
kto jest w niebezpieczenstwie $mierci jednej ze swych dwdch zdrowych nerek. Tu
sa problemy natury medycznej zwigzane z niedopasowaniem nerek i stad zwykle
bierze si¢ nerki od osoby zmarlej. Teoretycznie dzielenie dwdch narzadow bliznia-
czych, przy zachowaniu wlasnego Zycia i takiego zdrowia, by moc peti¢ swe
zadanie zyciowe, nie stwarza wigkszych probleméw w ocenie moralnej. Jest to
rzecz zasadniczo godziwa, a przy wlasciwej motywacji (ofiara) — wysoce szla-
chetna. Zupehnie inaczej ocenia si¢ przekazanie do przeszczepu — nawet ze szla-
chetnego motywu ratowania czyjego$ zycia —jakiegos swego organu koniecznego
do zycia (na przyktad serce lub jedyna zdrowa nerka). Jest to akt zbrodniczy ze
strony tych, ktorzy takiego przeszczepu dokonuja, a niegodziwy — cho¢ moze mie¢
niekiedy pozory ofiary — ze strony ,,dawcy”, z racji przede wszystkim wspotdziata-
nia z lekarzami w czynnos$ci zadania $§mierci sobie, osobie niewinnej?. Nie mozna
pobrac¢/oddac serca, bo jest organem pojedynczym. Nie moze by¢ przeszczepiony
mozg. Co prawda na razie przeszczep mozgu pozostaje w sferze marzen, ale na-
wet gdyby technicznie si¢ powiddt, to z punktu widzenia moralnego taki przeszczep
bylby niemoralny, poniewaz mozg jest narzadem ludzkiej tozsamosci. Podobnie
niedopuszczalne byloby przeszczepienie narzaddéw rozrodczych, gdyz wtedy po-
wstaloby wiele pytan natury prawnej i moralnej dotyczacych ojcostwa czy macie-
rzynstwa osoby posiadajacej te narzady po przeszczepie: na przyktad, czyje jest
zrodzone dziecko — osoby, ktora posiadata te narzady czy tez osoby, ktorej je
wszczepiono?. Niedopuszczalne jest bezposrednie powodowanie trwatego kalec-
twa lub $mierci jednej istoty ludzkiej, nawet gdyby to miato przedtuzy¢ zycie

2+ Boks zabija. Ale ze $mierci moze narodzi¢ si¢ zycie. W Katanii (Wtochy) zmart
z przetrenowania Stefano Dell’ Aquila (19 lat). Rodzice pozwolili na przeszczep organdw
syna, aby uratowa¢ inne zycie ludzkie. Teraz Stefan zyje z sercem w Cagliari, z watroba
w Rzymie, z plucami w Mediolanie, z trzustka i nerka w Palermo, z druga nerka i rogdwka-
mi w Katanii. Por. Donati organi del pugile, ,Cittd Nuova’, 24 (1995), s. 26.

3 Por. S. Olejnik, Przeszczepianie narzqdow ludzkich w swietle refleksji teolo-
gicznomoralnej, STV 1 (1978), s. 148n.

%6 Dr Spagnolo jest przeciwny pobieraniu mézgowia, poniewaz zabezpiecza ono
identyczno$¢ osobowa, to znaczy jedno$¢, ktora nie ulega pomieszaniu kazdej osoby
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innych, bo cel nie uswigca srodkow. ,,Przeszczep narzadow jest zgodny z prawem
moralnym, jesli fizyczne i psychiczne niebezpieczenstwa i ryzyko, jakie ponosi daw-
ca, sa proporcjonalne do pozadanego dobra biorcy™?’.

Przeszczep od czlowieka zmarlego do czlowieka Zywego jest moral-
ny, gdyz ciato ludzkie po $mierci jest skierowane ku rozpadowi. Moze uczest-
niczy¢ ono w zyciu $§wiata takze po $mierci, dajac organ. Trzeba uswiadomic
ludziom, aby uczynili dar z resztek ciata dla dobra ludzkos$ci. Wydaje sig rze-
cza stuszna, aby zmarli, ktérzy w ciagu zycia otrzymali tyle ustug od spotecz-
nosci, po $mierci mieli wktad dla dobra wspolnego. Jedyna rzecza, ktorej nalezy
dokona¢ przed pobraniem narzadow, jest stwierdzi¢, ze zmarly zmart napraw-
de, by przeszczep nie byt zabojstwem lub zamachem na integralnos¢ ludzka?.
0Od momentu $mierci osoba jako ,,cato$¢” juz nie istnieje, nikt nie wraca od
tego momentu do zycia. Ze $miercia mozgu traci si¢ jedno$¢ indywiduum?.
Zadaniem medycyny jest ustali¢ moment rzeczywistej $mierci cztowieka.
Kosciot tylko stwierdza, ze musi by¢ precyzyjnie i w sposob pewny wydane
orzeczenie o §mierci czlowieka. W przeciwnym razie przy pobieraniu narza-
doéw mogloby doj$¢ do usmiercenia cztowieka, a przeciez niedopuszczalne jest
usmiercenie jednej osoby dla ratowania drugiej (cel nie uswigca srodkow).
Jest rzecza oczywista, ze cho¢ zwloki ludzkie nie sa juz cztowiekiem, to jed-
nak nalezy z szacunkiem odnosi¢ sig¢ do ciala osoby zmarlej i do jej rodziny.
Wielkie znaczenie odgrywa §wiadome i dobrowolne wyrazenie zgody jeszcze
za zycia (na przyktad wobec najblizszych) na ewentualne pobranie narzadow
(o ile z punktu widzenia medycznego beda si¢ one nadawac do przeszczepu).
Jesli si¢ otrzymuje od spoleczenstwa tak wiele, to mozna ofiarowac swe ciato
komus, by mu pomoc?®,

S. Wybrane problemy moralne zwigzane z przeszczepami
Cho¢ — jak juz wspomniano — Ko$ciot zasadniczo moéwi pozytywnie

o transplantacjach medycznych, to jednak nie wszystko jest takie proste w prak-
tyce dokonywania przeszczepdw. Pojawiaja sig bowiem problemy, z ktorymi

(niektore czgsci moézgowia juz sa uzywane przez niektorych w terapii eksperymental-
nej w leczeniu choroby Alzheimera). Jest takze przeciwny pobieraniu gruczotow picio-
wych. Por. Silenzio — assenso, battaglia, ,,Avvenire” z 22 XII1 1995, s. 2.

2 KKK 2269.

2 Por. A. Hortelano, Morale tascabile, dz. cyt., s. 28n; A. Szczesna, Wokot me-
dycznej definicji Smierci, w: Umierac bez leku, wstep do bioetyki kulturowej, red.
M. Galuszka, K. Szewczyk, Warszawa 1996, s. 65.

¥ Por. Silenzio — assenso, battaglia, art. cyt., s. 2.

30 Por. G. Perico, Problemi di etica sanitaria, dz. cyt., s. 187.
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boryka si¢ medycyna czy wladza ustawodawcza. Wsrod nich sa migdzy inny-
mi nastgpujace: problem ustalenia momentu $mierci, problem zgody pacjenta
na pobranie organu oraz problem handlu narzadami ludzkimi.

a) Problem ustalenia momentu $mierci

Najwigcej zastrzezen i trudnos$ci stwarza sprawa stwierdzenia zgonu czto-
wieka (szczegblnie w zwiazku z sukcesami reanimacji). Niektorzy zwracaja
uwagge na niejednoznaczno$¢ kryteridow §mierci (Smieré w sensie biologicz-
nym, zgon kliniczny, §mier¢ mozgu). Jesli istnieje catkowita pewnos$¢ — a jej
kryteria ustala medycyna — ze czlowiek juz nie zyje, jest rzecza moralnie do-
puszczalna wyjac z jego ciala potrzebny organ i przeszczepi¢ go innej osobie.
Szybkie rozpoznanie zgonu decyduje o mozliwosci przeprowadzenia przeszcze-
pu. Istnieje potrzeba uchwycenia takiego momentu $mierci cztowieka, ktory
z jednej strony gwarantowatby nieodwracalnos$¢ procesu umierania, z drugiej
za$ umozliwiatby pobranie narzadéw przydatnych do transplantacji.

Ustalenie $mierci dawcy jest zadaniem nauki®'. Jesli zespot lekarzy stwier-
dza stan catkowitej i naukowo stwierdzonej niepowracalnos$ci do zycia, czto-
wiek jest juz uwazany za zmartego. Smieré moze nie pokrywac sie ze §miercia
biologiczna, to znaczy z roztozeniem si¢ tkanek. Zmarty moze by¢ utrzymy-
wany przy zyciu wegetatywnym za pomoca specjalnej aparatury. Dzigki tej
aparaturze utrzymane zostanie ukrwienie tkanek, a wigc tkanki osoby beda
w stanie zycia, cho¢ osoba juz zmarla i nie powrdci do zycia. Po ustaleniu
$mierci cztowiek jest juz trupem i nie jest mu zabierane zadne prawo, ponie-
waz nie jest juz podmiotem prawa. Tkanki sa skierowane ku rozktadowi. Jed-
nak pozostaja niektore obowiazki szczegdlnego szacunku i mitosci, ze wzgledu
na to, czym to ciato byto. Prawo moralne broni ciato przed niszczeniem lekko-
mys$lnym, przed operacjami czy traktowaniem bez szacunku®.

3t Jak wiadomo, od pewnego czasu naukowe metody stwierdzenia $mierci nie
skupiaja si¢ juz na objawach krazeniowo-oddechowych, ale kieruja si¢ kryterium «neu-
rologicznymy. Méwiac konkretnie, polega to na stwierdzeniu — na podstawie jasno
okreslonych wskaznikéw, powszechnie uznanych przez migdzynarodowa spotecznosé
naukowa — ze ustala w sposob catkowity i nieodwracalny wszelka aktywno$§¢ mézgo-
wa (W mézgu, moézdzku i rdzeniu moézgowym). Jest to traktowane jako oznaka, ze dany
organizm utracit juz swoja zdolno$¢ integrujaca. W odniesieniu do stosowanych dzi-
siaj wskaznikow, ktore pozwalaja stwierdzié, ze nastapita Smier¢ — czy to zwigzanych
ze zjawiskami mozgowymi, czy tez bardziej tradycyjnie z czynnikami krazeniowo-od-
dechowymi — Ko$cidt nie formutuje opinii technicznych”. Jan Pawet I, Poszukiwania
naukowe muszq szanowac¢ godnos¢ kazdej ludzkiej istoty, art. cyt., s. 38.

32 Por. tamze.
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b) Problem zgody pacjenta

Jest rzecza godziwa i szlachetng przekazanie organow swego ciata po
$mierci, bo moga stuzy¢ innym, ratujac im zycie lub przywracajac zdrowie.
W wielu przypadkach taka decyzja dawcy moze by¢ tylko domniemana?®, ale
wystarczy, by lekarz — za zgoda rodziny zmartego — mogt skorzystac z prawa
obdarowania jakimi$§ organami nadajacymi si¢ do przeszczepu osobom, kto-
rym moga zapewni¢ zdrowie badz nawet utrzymac¢ ich przy zyciu. Nie jest
godziwe pobranie narzadow, jesli zmarty przed Smiercia jasno wyrazit swoj
sprzeciw wobec tego rodzaju dziatania*.

Moze darowac osoba dorosta, catkowicie §wiadoma i odpowiedzialna za
gest, ktory czyni. Powinna zdawac sobie rowniez sprawg z ryzyka, ktore moze
wyniknaé juz w czasie operacji lub po niej. Ta zgoda powinna by¢ wyrazna,
bezposrednia, nie wynikajaca z pobudek materialnych dla czerpania jakichkol-
wiek korzysci, lecz powinna by¢ wynikiem ofiarnej mitosci wzgledem innych.
Operacja moze by¢ zaproponowana albo doradzana, ale nigdy nie moze by¢
narzucona®’,

¢) Problem handlu organami

Celem transplantacji jest ratowanie zycia ludzkiego, ale w niektorych przy-
padkach staje si¢ coraz czg$ciej narzedziem czynéw wymierzonych przeciw
cztowiekowi*. Powazny problem, jaki pojawit si¢ w zwiazku z dokonywany-
mi przeszczepami, to handel narzadami. Powodem tego typu poczynan jest
czesto ubostwo oraz cheé zdobycia srodkow, ktore sa konieczne do zaspoko-
jenia swoich potrzeb. Do proby sprzedazy dochodzi w przypadku pobierania
narzadoéw od dawcy zyjacego, a chodzi gtdéwnie o narzady parzyste, na przy-
ktad nerki. Chcac wykluczy¢ tego typu naduzycia, osrodki transplantacji go-
dza si¢ przewaznie na dawcow, ktdrzy sa spokrewnieni z biorca®’. W zwiazku

33 Jesli chodzi o domniemana zgode, to wydaje sie, ze lepiej bytoby, aby jednak
wszyscy mogli pozytywnie wyrazi¢ swoja wolg w kwestii skorzystania z ich organow.
Na przyktad w krajach skandynawskich zapytano kazdego obywatela o jego wolg.

3% W Warszawie istnieje Krajowy Rejestr Sprzeciwow. Jesli kto$ zglosi, ze nie
zyczy sobie, aby po swojej Smierci zostaty pobrane narzady, tkanki lub komorki do
przeszczepu, taka wola zostanie uszanowana. Por. J. Duda, Transplantacje w Prawie
Polskim — aspekty cywilnoprawne, Krakow 1998, s. 48.

35 Por. G. Perico, Problemi di etica sanitaria, dz. cyt., s. 189.

% Por. EV 4.

37 Por. A. Marcol, Mozliwosci i granice transplantacji narzqdéw, STV 2 (1996),
s. 182.
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z transplantacjami dochodzi do handlu organami, a nawet do zabijania dzie-
ci juz urodzonych czy embrionow* w celach komercyjnych. Zagrozenie to
dotyczy glownie krajow Trzeciego Swiata. Podnosi sie wigc czasami ten
argument, mowiac, ze miatby by¢ on wystarczajacy dla zanegowania stusz-
no$ci transplantacji. Zastrzezenia tego rodzaju, ze transplantacja stwarza
okazje do réznego rodzaju naduzy¢ (na przyktad przyspieszenie zgonu lub
handel organami) nie moga prowadzi¢ do potgpienia praktyki przeszczepiania
narzadéw w ogole, lecz do obwarowania tej praktyki §cistymi warunkami. Prze-
kresli¢ nalezy z gory wszelki handel narzadami ludzkimi, zachowujac prawo
pokrycia przez biorce kosztow operacji. Nalezy usilnie dazy¢ do tego, aby
wyeliminowac ryzyko handlu ludzkimi organami — zaréwno od dawcow zy-
jacych, jak i zmarlych — bo zwtoki ludzkie nie moga stawac si¢ przedmio-
tem transakcji handlowej. Zastuguja na szacunek krewnych i spoteczenstwa,
a kiedy istnieje potrzeba i mozliwosci, winny one shuzy¢ ratowaniu zycia inne-
go cztowieka®.

Istnieje potrzeba uswiadomienia i uwrazliwiania zwlaszcza mtodego po-
kolenia w tej dziedzinie. Medycyna moze stuzy¢ dobru cztowieka. ,,Darowa-
nie narzadow jest dla wielu jedyna szansa na dalsze zycie, szansa na powrot
do pracy, do spotkan z rodzina, do opieki nad ukochanym dzieckiem” — pisat
Ksiadz Biskup Kazimierz Ryczan we wspomnianym juz komunikacie. Jeszcze
kilka dziesiatek lat temu danie nerki budzito zastrzezenia, bo wigzato si¢ z do$§¢
powaznym uszkodzeniem. Istniato duze ryzyko. Dzi$ jest inaczej. Jest wigc
dozwolone dacd to, co nie rozbija catosci, integralno$ci osoby. To dar osobowy,
dar bedacy konkretnym gestem mito$ci wobec czlowieka potrzebujacego. By¢
moze za jaki$ czas nie bedzie potrzeby podejmowac decyzji o przeszczepie, bo
wydaje sig, ze przysztos¢ transplantacji nalezy do alloplastyki. Juz od dawna
wykorzystywane sa w medycynie sztuczne elementy zastgpcze. Obecnie
stosuje sig protezy stomatologiczne, ortopedyczne, duzych naczyn krwiono-
$nych, stawow, sztuczng zastawke serca. Mysli si¢ rowniez o wszczepianiu
sztucznych mikrochromosoméw. Unika si¢ wtedy ,,odrzucania”. Jest mozli-
wos¢ szybkiego zdobycia potrzebnej protezy. W protezach wigc przysztosc
transplantologii!

3% Podejmuje sig proby klonowania istot ludzkich w celu uzyskiwania narzadow
do przeszczepow. ,, Takie techniki, jako ze wiaza si¢ z manipulacja ludzkimi embrionami
i niszczeniem ich, nie sa moralnie dopuszczalne”. Jan Pawet 11, Poszukiwania nauko-
we muszq szanowac godnos¢ kazdej ludzkiej istoty, art. cyt., s. 39.

3 Por. S. Kornas, Wspoiczesne eksperymenty medyczne w ocenie etyki katolic-
kiej, Czgstochowa 1986, s. 213.
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Sommario
I TRAPIANTI — SEGNO DELL’AMORE DELL’UOMO VERSO L’UOMO

| trapianti sono una concreta forma deléxitas cristiana. La Chiesa cattolica
sostiene appoggia gli sforzi della scienza medica che tendono di aiutare le persone
bisognose di un organo, un tessuto o una cellula, perché si tratta della solidarieta
umana e dell'lamore evangelico. Tuttavia la Chiesa nei suoi documenti ricorda che non
tutto cio che e possibile dal punto di vista tecnico sia allo stesso tempo moralmente
accettabile. La Chiesa stabilisce le norme che devono essere osservate dalla scienza
medica. | problemi relativi ai trapianti riguardano soprattutto quelli di stabilire criteri
della morte umana. Si possono prelevare gli organi solo dal cadavere, altrimenti si
ucciderebbe una persona ancora viva. Per quanto riguarda il prelevamento degli orga-
ni dall'uomo vivo, il donatore deve esprimere il suo pieno e consapevole assenso; il
trapianto non deve risultare mortale per il donatore. Lo Stato deve vegliare, affinché
non succedano casi del commercio degli organi umani. Certamente, € necesario edu-
care i giovani perché siano aperti verso le persone che hanno bisogno degli organi.

Ks. dr Adam PERZ — ur. w 1963 r. w Dobrzeszowie, dr teologii, wyktadowca
teologii moralnej i etyki w WSD w Kielcach. Autor artykuléw publikowanych w ,,Kie-
leckich Studiach Teologicznych”, ,,Kieleckim Przegladzie Diecezjalnym”, ,,Obecnych”,
Ksiggach Jubileuszowych, a takze w pracach zbiorowych wydawanych z okazji Ty-
godni Kultury Chrzeécijanskie;.
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OSOBA A MIEOSC W KONTEKSCIE ENCYKLIKI
BENEDYKTA X VI DEUS CARITAS EST

,»Osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie
do niej stanowi tylko mitos¢”!. Powyzsze stwierdzenie, sformutowane jeszcze
przez Ks. Biskupa Karola Wojtyle, uwypukla zasadnicza prawde. Chodzi o to,
ze miedzy osoba a mitoscia zachodzi bardzo $cisty zwiazek. Krotko mowiac,
tylko w §wiecie 0s6b mamy do czynienia z mitoscia i tylko poprzez mitos¢
i w mito$ci osoba moze osiagnac¢ swoj mozliwie najpetniejszy rozwoj.

Skoro $wiat ludzki jest Swiatem 0sob, to powinien by¢ §wiatem milosci.
Doswiadczenie niestety uczy, ze tak nie jest, a skoro tak nie jest, to oznacza,
ze $wiat ludzki nie jest $wiatem osdéb w peini doskonatych. Wynika wigc z te-
g0, ze w takim stopniu §wiat jest Swiatem mitosci, w jakim stopniu jednostki
tworzace §wiat ludzki osiagaja pelnig swego osobowego rozwoju.

Jest to problem nie tylko naszych czasow, to problem odwieczny. W $wietle
doktryny chrzescijanskiej powodem tego stanu rzeczy jest skazenie ludzkiej
natury przez grzech pierworodny. Spowodowat on utrate przez cztowieka pier-
wotnej doskonatosci i dlatego cztowiek musi ciagle na nowo z pomoca taski
Bozej podejmowac wysitek odbudowywania w sobie petni czlowieczenstwa
1 wprowadzania wewngtrznej harmonii, pomigdzy, jak naucza $w. Pawetl Apo-
stot, ,,dazeniem ducha i ciata” (por. Rz 5-7).

Dzigki wspotczesnym srodkom przekazu mamy moznos$¢, niejako na bie-
zaco i na niespotykana dotad skale, §ledzenia tego wszystkiego, co sktada si¢
na tak zwany ludzki §wiat. Codziennie docierajace do nas, wrecz niezliczone
ilosci informacji o wojnach, okrucienstwach, niesprawiedliwo$ciach, famaniu
podstawowych praw cztowieka i innych tego rodzaju wystepkach, stwarzajq
wrazenie, jakby$my zyli zanurzeni w oceanie zta i nienawisci. Nie oznacza to
jednak, ze dobro catkowicie znikngto. Jest go z cata pewnoscia bardzo wiele,
ale ono jest na ogdt ciche, dyskretne, nie obnosi si¢ soba, zto natomiast jest

' Bp K. Wojtyta, Mitos¢ i Odpowiedzialnosé¢, Krakow 1962, s. 31.
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krzykliwe, sensacyjne i fatwo si¢ medialnie sprzedaje. Nie zmienia to jednak
faktu, ze problem zlta, jaki dzi$ narasta, kaze powaznie zastanowi¢ si¢ nad
kondycja wspodlczesnego cztowieka. Skoro wydaje si¢ by¢ stusznym stwier-
dzenie przytoczone na poczatku: ,,0soba jest takim dobrem, ze wtasciwe i pet-
nowarto$ciowe odniesienie do niej stanowi mito$¢”, to podstawowym zadaniem
na obecne czasy powinno by¢ podejmowanie ,,pracy nad mitoscia”, nad przy-
wracaniem jej wtasciwego znaczenia i sensu w ludzkim zyciu.

Stowo ,,mito$¢” odmienia si¢ dzisiaj przez wszystkie przypadki. Zwraca
na to uwagg Benedykt X VI, piszac: ,,Termin «mito§¢» stal sig dzi$§ jednym ze
stow najczesciej uzywanych i takze naduzywanych, ktérym nadajemy zna-
czenia zupehie rozne’. To zadanie ,,pracy nad mitosécia” jest niezwykle trud-
ne i po ludzku wydaje si¢ prawie do konca nieosiagalne. Nic dziwnego, ze
tenze Papiez swoja pierwsza encyklike zatytutowal: Deus caristas est (Bog
jest miloscia), wykazujac w niej, ze pierwszym i najglebszym zrodtem mitosci
jest sam Bog i tylko we wspodtpracy z Bogiem mozna zbudowaé cywilizacje
mito$ci. Papieska encyklika jest nie tylko diagnoza sytuacji we wspdtczesnym
ludzkim §wiecie, ale stanowi rowniez odpowiedz na zapotrzebowanie dzisiej-
szych czaséw. Dzi$§ bowiem nic tak $wiatu nie jest potrzebne jak wtasnie mi-
tos¢. ,,Jest to przestanie bardzo aktualne — pisze Benedykt XVI — i majace
konkretne znaczenie w $wiecie (...). Dlatego w pierwszej mojej encyklice
pragne mowi¢ o mitosci, ktora Bog nas napetia i ktéra mamy przekazywaé

innym’.

Czlowiek otwarty na rozwoj

Cztowiek przychodzac na §wiat, jawi si¢ w poczatkowym okresie swego
zycia jako istota catkowicie bezradna i zdana na innych. Ten brak samowy-
starczalno$ci mocno kontrastuje ze Swiatem zwierzat, ktére w stosunkowo
krotkim czasie po urodzeniu zdolne sa do samodzielnego zycia. Cztowiek na-
tomiast do usamodzielnienia si¢ potrzebuje nie tygodni czy miesigcy, ale nawet
kilkunastu lat, aby mogl by¢ w pewnej mierze fizycznie i duchowo samowy-
starczalny. Caly wigc rozwdj cztowieka zar6wno w wymiarze fizycznym, jak
1 duchowym wymaga wsparcia i pomocy innych. Cztowiek zdany tylko na
samego siebie, zwlaszcza w poczatkowym okresie zycia, bylby tym samym
skazany na niechybna $mier¢.

Czlowiek przychodzac na $wiat, nie posiada, jak zwierzgta, gotowego i wro-
dzonego mechanizmu dzialania. Jego mechanizm instynktowo-popgdowy

2 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, p. 2.
3 Deus caritas est, p. 1.
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sktaniajacy go do okreslonych dziatan nie jest tak celowo i precyzyjnie ukie-
runkowany, jak to ma miejsce u zwierzat, a jedynie w sposob ogolny pobudza
go do dziatania. Stad cztowiek najpierw z pomoca innych, gtownie rodzicow
1 opiekunow, a nastepnie poprzez osobisty wysitek nabywa odpowiednich umie-
jetnosci, aby mogt wlasciwie pokierowac swoim dziataniem. Ponadto aktuali-
zujac swe wrodzone mozliwosci dziatania, dochodzi do wypracowania w sobie
pewnych sprawnosci, ktore pozwalaja mu na bardzo bogata i wielostronna
aktywnos¢ tak fizyczna, jak i duchowa, a jesli przy tym dany osobnik odzna-
cza sig szczegdlnymi uzdolnieniami i talentami, to wowczas moze osiaga¢ wreez
genialne rezultaty w roznych dziedzinach swej aktywnosci: fizycznej, umysto-
wej, artystycznej itp.

Wszystko to §wiadczy o tym, ze rozwoj osobowy cztowieka nie jest tylko
zdeterminowany jego wiasnym ciatem, czyli jego struktura biologiczna, jak
w przypadku zwierzat, ale ze w jego strukturze bytowej musi by¢ jeszcze jakis
pierwiastek niecielesny, duchowy. Gdyby bowiem o catoksztatcie ludzkich dzia-
fan decydowata tylko sama struktura cielesna, to wszyscy ludzie, majac co do
istoty taka sama strukture biologiczna, musieliby dziata¢ w taki sam sposob,
jak to ma miejsce w $wiecie zwierzat. W swiecie ludzkim jest jednak zupetnie
inaczej. Ludzie chociaz posiadaja taka sama strukturg biologiczna, moga w tych
samych warunkach dziata¢ zupelnie inaczej. Moga podejmowac roéznorakie
dziatania, swoje dzialanie dowolnie modyfikowa¢ i doskonali¢. Swiadczy to
o tym, ze cztowieka nie mozna zredukowac tylko do samego ciata, ale ze w je-
go strukturze bytowej, oprocz ciata, istnieje jakis inny czynnik czy pierwiastek
roézny od ciala, niecielesny, dzigki ktéremu moze on w sposob swobodny i tak
zroéznicowany ksztaltowac swa wlasng aktywno$¢. Pierwiastek ten powszech-
nie zwany jest dusza ludzka. Negujac go, nie bylibySmy w stanie wyjasni¢ tak
roznorodnej i bogatej aktywnosci ludzkiej, nie popadajac rownoczesnie w nie-
pokonalne sprzecznosci.

Czlowiek osobg

Cztowiek jako jednostka gatunku ludzkiego jest nie tylko jednostka gatun-
kowa, co charakteryzuje inne pozaludzkie byty jednostkowe, ale jest czyms
wigcej niz jednostka. Dzieje si¢ tak dlatego, ze tylko czlowiek jako jednostka
posiada sobie wlasciwe wnegtrze, ktore jest niepowtarzalne, jemu tylko wtasci-
we 1 nikomu bez reszty nieprzekazywalne. To swoiste wngtrze najczesciej
bywa okreslane jako ludzka osobowos$¢. Znajduje to juz wyraz na poziomie
jezykowym. Nigdy o cztowieku nie méwi sig, ze jest on ,,co$”, ale ze jest on
,.kto$”. To proste jezykowe rozroznienie uwypukla gleboka przepasc¢, jaka za-
chodzi pomiedzy §wiatem os6b a Swiatem rzeczy.
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Ow podmiotowy charakter bytu ludzkiego sktaniat wielu myslicieli, i to od
wczesnych lat rozwoju mysli chrzescijanskiej, do poszukiwania bardziej pre-
cyzyjnego terminu wyrazajacego szczegdlna pozycje cztowieka w relacji do
innych bytdw, ktdre go otaczaja. Tym terminem okazat si¢ by¢ termin proso-
pon — persona — osoba.

Rozréznienie pomigdzy jednostka i osoba polega na tym, ze jednostka jest
czescia catosci 1 jest dla calosci. Jej celem jest wylacznie dobro rodzaju czy
gatunku, dla niego zyje i przedtuza istnienie gatunku, a w chwili $mierci nastg-
puje jej unicestwienie. Krotko mowiac, jednostka jest dla catosci. Osoba nato-
miast odznacza si¢ swego rodzaju niezalezno$cia od cato$ci, chociaz tej calosci
stuzy i powinna shuzy¢, jest sama w sobie celem, zyje nie dla gatunku, ale po
to, aby samorealizowac¢ si¢ w ramach gatunku i razem z gatunkiem, a wtdrnie
stuzy¢ réwniez dobru catego gatunku. Osoba jest wigc jedynym, swoistym
i niepowtarzalnym ,,ja”’ w swojej absolutnej odrgbnosci. Jednostka jest bytem
zamknigtym, osoba za$§ bytem otwartym, ktory realizuje si¢ poprzez otwarcie
na $wiat, ludzi i Boga*.

Pierwszym, ktory podjat wysitek blizszego okreslenia pojecia osoby byt
$w. Augustyn z Hippony. On to przy okazji teologicznych rozwazan na temat
Trojey Swigtej nadat greckiemu stowu prosopon, ktore pierwotnie oznaczato
maske teatralng, jakiej uzywali greccy aktorzy na scenie, nowe znaczenie,
a mianowicie jako ,,podmiot natury rozumnej”. Do ostatecznego zdefiniowa-
nia pojecia osoby przyczynit si¢ Boecjusz, ktory w swym dzietku zatytutowa-
nym O dwéch naturach i jednej osobie Chrystusa podal nastepujaca
definicje osoby: ,,Persona est naturae rationalis individua substantia” (Osoba
jest indywidualna substancja natury rozumnej)°. Definicja ta zostata powszech-
nie uznana za klasyczna i szczegdlnie rozpowszechnita si¢ w filozofii i teologii
chrzescijanskiej, a zwlaszcza zostata przyjeta przez najwybitniejszego mysli-
ciela $w. Tomasza z Akwinu. Ujat to w nastgpujacym sformutowaniu: ,,Perso-
na significat id quod est perfectissimum in tota natura, scilicet, subsistens in
ratonali natura” (Osoba oznacza to, co jest najdoskonalsze w catej naturze,
a mianowicie jako to, co bytuje samoistnie w rozumnej naturze)®. Tak wigc
i dla Akwinaty rozumnos$¢ natury ludzkiej stanowita specyficzny wyrdznik dla
tej jednostkowej substancji, ktora nazywamy osoba.

Czerpiac inspiracje od Arystotelesa, uwazal on, ze cztowiek znajduje sig
na pograniczu ducha i materii. Jest istota, w ktorej dwie substancje niezupetne
—dusza i cialo — zespalaja si¢ w jedna i niepowtarzalna naturg zupetna w tzw.
suppositum rationale. Wynika z tego, ze cztowiek jako compositum posiada

4 Por. O. C. Valverde SJ, Antropologia filozoficzna, Poznan 1998, s. 36-39.
5 Boetius, De duabus naturis et una Persona Christi.
¢ Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae (dalej STh), 1, q. 29, a. 3.
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w pewnym sensie wigksza godno$¢ niz sama dusza, poniewaz jest substancja
zupetna. A wige tylko czlowiek jako ztozenie duszy i ciala jest osoba, a nie
sama dusza. W prawdzie dusza moze istnie¢ niezaleznie od ciata z racji sobie
wlasciwych i niezaleznych od ciata dziatan, jakimi sa dziatania umystowe, to
jednak bez ciala nie moze w petni rozwina¢ swych mozliwosci.

Z drugiej jednak strony, to dusza z racji swej duchowej natury nadaje
bytowi ludzkiemu szczeg6lng godnosé i stanowi ontologiczng podstawe jego
osobowej godnosci.

Tylko bowiem — jak to ujmuje K. Wojtyta — na kanwie duchowosci daje si¢
pojac swiadomo$¢, zwlaszcza zas samoswiadomos¢ i wolnos¢. One za$ obie wa-
runkuja odpowiedzialnos¢é. Wszystkie zas owe rysy stanowia przejawy zycia
i bytu osobowego. Dzigki nim czlowiek — to nie tylko indywiduum ludzkiego
gatunku, ale to przede wszystkim pewna wewngtrzna duchowa tres¢ $cisle nie-
powtarzalna, wlasciwa tylko tej jednostce, tres¢, ktorej nie da si¢ przypisac inne-
mu,,ja”, do niego odnie$¢, w nim jako wtasna u§wiadomic, za nig wreszcie jako za
wilasna ponie$¢ odpowiedzialnos¢’.

Poniewaz pojgcie osoby wyraza szczegdlny status ontologiczny danego
bytu wynikajacy z posiadania przez niego rozumnej natury, stad §cisle mo-
wiac, osoba sig jest lub nie jest. Nie mozna by¢ osoba w 50%, jak nie mozna
by¢ i cztowiekiem w 50%. Stad osoba jest zardéwno poczete ludzkie zycie,
niemowlg po urodzeniu, jak i cztowiek w pelni fizycznej i psychicznej dojrzato-
$ci, czy tez cztowiek umystowo uposledzony, lub gdy wskutek czynnikdéw we-
wnetrznych lub zewnetrznych utraci zdolno$¢ do dziatan umystowych. W takiej
sytuacji nadal pozostaje potencjalnie istota rozumna i dlatego zachowuje swa
godnos¢ osobowa. Tak wigc godnoscia osobowa cieszy si¢ kazdy czlowiek
i to niezaleznie od etapu swego psychofizycznego rozwoju. Jesli mowi si¢ nie-
kiedy o rozwoju osoby, to nalezy to rozumie¢ w znaczeniu etyczno-psycholo-
gicznym, a nie ontologicznym i dlatego lepiej mowi¢ o rozwoju osobowosci,
niz rozwoju osoby. Osobg sig jest lub nie, natomiast osobowo$¢ moze sig i po-
winna stale rozwija¢®. Zamienne uzywanie pojecia osoby i osobowosci, co
niestety bardzo czgsto ma miejsce, prowadzi do wielu nieporozumien we wia-
$ciwym rozumieniu osoby i jej natury. Osobowos¢ jest wigc wyrazem psycho-
logiczno-etycznej struktury osoby, natomiast pojgcie osoby jest wyrazem jego
ontologicznej struktury. Osobowo$¢ ma wymiar dynamiczny, a jej rozwdj
zalezy zarowno od czynnikow wrodzonych, jak i cech nabytych poprzez oso-
bisty wysitek, pomoc innych oséb, wptyw srodowiska itp.

7 K. Wojtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, Krakow 1999, s. 96.
8 Por. Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 172-174.
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Podmiotowy charakter bytu osobowego

Majac na uwadze dotychczasowa refleksje, mozemy rzeczywistos$¢ po-
dzieli¢ na dwie kategorie bytow: byty podmiotowe i byty przedmiotowe. By-
tem podmiotowym jest cztowiek, natomiast wszystkie inne byty poza nim
stanowia $wiat bytow przedmiotowych, czyli $wiat rzeczy. Za rzecz zwykli-
$my uwazac byt nie tylko pozbawiony rozumu, ale takze i zycia, czyli przed-
miot martwy. Rodzi si¢ jednak pytanie: do jakiej kategorii zakwalifikowac
zwierzeta i rosliny. Trudno je nazwac rzeczami. Ale z drugiej strony nikt jed-
nak nie odwazytby sie¢ moéwi¢ o zwierzecej lub roslinnej osobie. Co najwyzej
w odniesieniu do zwierzat mowi si¢ niekiedy o osobnikach zwierzecych, ale to
w znaczeniu jednostki danego gatunku zwierzegcego.

Natomiast w odniesieniu do cztlowieka nie wystarcza uzy¢ okreslenia osob-
nik. Czlowiek bowiem nie tylko jest jednostka gatunku ludzkiego, ale czyms$
wigcej, poniewaz charakteryzuje si¢ szczegolnym bogactwem wlasnego zycia
wewnetrznego. Dlatego zostato utworzone pojgcie ,,0s0by”, aby zaznaczy¢,
ze cztowieka nie da si¢ bez reszty sprowadzi¢ do tego, co miesci si¢ w pojeciu
,,jednostka gatunku”.

Najbardziej zasadnicza racja tego jest to, ze cztowiek posiada rozum, czyli
jest bytem natury rozumnej, czego nie mozna stwierdzi¢ o zadnym innym bycie
widzialnego $wiata, u zadnego bowiem nie natrafiamy na $lady pojgciowego
myslenia.

Ten fakt, ze osoba jest jednostka, do ktorej natury nalezy rozum sprawia,
ze osoba jest jedynym w swoim rodzaju podmiotem, podmiotem zupetnie roz-
nym od tych, jakimi sa np. zwierzgta. Osoba bowiem jako podmiot r6zni sig¢ od
najdoskonalszych nawet zwierzat swoim ,, wnetrzem ”. To, co przyczynia si¢
do uksztaltowania tego osobowego wngtrza, i calego bogactwa zycia we-
wnetrznego, jest poznanie i pozadanie umystowe, ktore przybiera u osoby cha-
rakter duchowy, a ktorego $ladow nie znajdujemy w Swiecie zwierzat’.

To zycie wewnetrzne koncentruje si¢ przede wszystkim wokot dwoch
problemow: prawdy i dobra, co w swym najglebszym wymiarze sprowadza
si¢ do pytania o ostateczng przyczyng wszystkiego i co nalezy czyni¢, aby
posias¢ petnig dobra. Sa tu zaangazowane dwie podstawowe i naturalne funkcje
cztowieka, jakimi sg akty jego umystu i woli.

Przez swoje ,,wnetrze” cztowiek nie tylko jest osoba, ale rdwnoczesnie
przez nie tkwi w §wiecie otaczajacej go rzeczywisto$ci, tkwi w sposob dla
siebie wlasciwy i znamienny'’.

° Por. tamze, s. 12—13.
10 Por. tamze, s. 12—-14.
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Osoba jest to wigce taki byt przedmiotowy, ktory jako okre§lony podmiot
najscislej kontaktuje si¢ z catym $wiatem zewngtrznym i najpetniej w nim tkwi,
wlasnie przez swoje wnetrze. W taki sposob kontaktuje sig nie tylko ze §wia-
tem widzialnym, ale rowniez i niewidzialnym, a przede wszystkim z Bogiem.
I to jest dalszy wyraz odrgbnosci osoby od rzeczy w $wiecie widzialnym.

Wigz osoby ze §wiatem rzeczy nie dokonuje si¢ tylko w sposob czysto
fizyczny, jak to ma miejsce w §wiecie roslin, ani tez czysto zmystowy, jak to
zachodzi w $wiecie zwierzat. Tego rodzaju wigz nie jest dla cztowieka charak-
terystycznym sposobem kontaktu ze §wiatem. Osoba bowiem jako byt pod-
miotowy wyraznie okreslony nawiazuje swoj kontakt z innymi bytami przede
wszystkim poprzez swoje wngtrze.

Laczno$¢ osoby ludzkiej ze §wiatem zaczyna si¢ wprawdzie na gruncie
fizycznym i zmystowym, ale ksztattuje si¢ w sposob cztowiekowi wiasciwy
dopiero w ramach Zycia wewngtrznego, zaznaczajac przy tym swoje ,ja”,
siebie, swoj podmiotowy charakter. Nie biernie ulega temu, co do niej jako
osoby z zewnatrz dociera, ale wobec tej rzeczywistosci usituje zaja¢ wlasna
postawe, zaznacza swa zdolno$¢ do samostanowienia, manifestuje swa wolna
wole. Dzigki temu, ze cztowiek jako osoba posiada wolna wolg, jest tez panem
siebie samego, czyli jak to si¢ wyraza w tacinskim powiedzeniu sui iuris.

Dalsza specyficzng cecha osoby, wynikajaca z tego, co wyzej zostato po-
wiedziane, jest to, ze osoba jest nieprzekazywalna, alteri incommunicabilis.
Owa nieprzekazywalno$¢ czy nieodstgpno$c¢ osoby nie polega na tym, ze oso-
ba jest zawsze jakims$ jedynym i niepowtarzalnym bytem, bo to mozna stwier-
dzi¢ i o kazdym innym bycie, np. o kamieniu, roslinie, zwierzeciu, ale ze owa
nieprzekazywalno$¢ osoby jest najscislej zwiazana z jej wnetrzem, z jej wola,
z jej zdolnoscia do samostanowienia. Nikt inny nie moze za mnie chcie¢. Cza-
sem zdarza sig, ze kto$ chce, abym ja chciat tego, czego on chce, ale rowno-
cze$nie ja mogg nie chcie tego, czego on chce — 1 w tym wiasnie ujawnia sig
niejako doswiadczalnie, ze jestem alteri incommunicabilis. Jestem wigc i po-
winienem by¢ samodzielny w swych dziataniach. I to jest istotne w ksztatto-
waniu si¢ poprawnych relacji migdzyludzkich!'.

Osoba nie moze by¢ dla drugiej osoby jedynie §rodkiem do celu. Wynika
to z samej natury osoby, z tego, czym kazda osoba po prostu jest. Osoba jest
bowiem podmiotem myslacym i zdolnym do samostanowienia, jest zdolna z na-
tury swej do tego, aby sama okreslata swe cele. Gdyby osobg traktowac wy-
tacznie jako srodek do celu, wowczas osoba zostataby pogwatcona w tym, co
nalezy do samej jej istoty i co stanowi jej naturalne uprawnienie'.

O konieczno$ci podmiotowego traktowania osoby ludzkiej bardzo dobit-
nie pisze Bp K. Wojtyta:

' Por. tamze, s. 14.
12 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1986, s. 153—154.
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Nie wolno nigdy traktowac osoby jako $rodka do celu. Zasada ta ma zasigg jak
najbardziej powszechny; nikt nie moze poshugiwac sig osoba jako srodkiem do celu:
ani zaden cztowiek, ani nawet Bog — Stworca. Wiasnie ze strony Boga jest to najzu-
pehiej wykluczone, gdyz On, dajac osobie naturg rozumna i wolna, przez samo to juz
zdecydowal, Ze ona sama sobie bedzie okreslac cele dziatania, a nie bedzie stuzy¢ za
$lepe narzedzie cudzym celom. Skoro wige Bog zamierza cztowieka do jakichs celow
skierowac, to przede wszystkim daje mu te cele poznac, tak aby czlowiek mogt je
uczynic¢ swoimi i samodzielnie do nich dazyc¢. Bog daje cztowiekowi poznaé cel nad-
przyrodzony, ale decyzja dazenia do tego celu, jego wybdr, jest pozostawiony woli
cztowieka. Dlatego tez Bog nie zbawia cztowieka bez jego samodzielnego udziatu'.

Ta elementarna zasada, ze osoba nie moze by¢ srodkiem dziatania, w od-
roznieniu od wszystkich innych przedmiotow dziatania, ktore nie sa osobami,
jest wyktadnikiem naturalnego porzadku moralnego. Dzigki niej porzadek ten
nabiera wtasciwos$ci personalistycznych.

Analizujac problem relacji migdzyosobowych, nalezy zauwazy¢, ze osoba
moze dazy¢ do tego, azeby druga osoba chciala tego samego dobra, ktorego ja
chee. W takiej sytuacji, ten moj cel musi ona poznac i uznac jako dobro, musi
go uczyni¢ réwniez swoim celem. Woéwczas pomigdzy mna a owa osoba ro-
dzi si¢ szczeg6lna wigz: wigz wspolnego dobra i wspdlnego celu, ktory nas
taczy. Ta specyficzna wigz nie ogranicza si¢ do tego tylko, ze razem dazymy
do wspdlnego dobra, ale obejmuje niejako od wewnatrz osoby dziatajace. Taka
wzajemna relacja moze dopiero stanowi¢ podstawg autentycznej mitosci oso-
bowej. W kazdym razie zadna mito$¢ migdzy osobami nie da si¢ pomysle¢ bez
jakiego$ wspolnego dobra, ktore je taczy. To wtasnie dobro jest rtOwnoczesnie
celem, jaki obie te osoby wybieraja'“.

,,Osoba —jak to juz wczesniej stwierdzili$my — jest takim dobrem, ze wia-
sciwe i petnowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko mito$¢”. Nic dziw-
nego, ze Chrystus jako Zbawiciel cztowieka, przywracajacy mu godnosc
utracona przez grzech, zobowiazuje go do wypehiania przykazania mitosci,
ktore jest szczegdlnym wyrazem personalistycznego podejscia do cztowieka's.

Wspdélezesne rozumienie mitosci

W kulturze zachodniej pojgcie mitosci sigga swymi korzeniami zaréwno tra-
dycji greckiej, jak i starotestamentalnej. W tradycji greckiej upowszechnito sie po-
jecie eros, ktoremu wiele miejsca poswigca Platon w swym dialogu Uczta, a takze

13 Bp K. Wojtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 17.
4 Por. tenze, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 285-296.
5 Por. tamze, s. 323-326.
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czgsciowo w dialogach Parnstwo 1 Fajdros. Ma to swoje odniesienie do mito-
logicznego boga Erosa, uwolnionego od wszelkich pospolitych wyobrazen!'s.
Platon postugujac sig ustami Sokratesa, utrzymuje, ze eros jest ze wszech miar
naturalnym dazeniem do dobra i szczgscia, ale ta droga prowadzi poprzez da-
zenie do pigkna. Od pigkna cial, jakby po szczeblach, poprzez pigkne czyny,
nauki piekne az do pigkna samego w sobie i dopiero na tym szczeblu zycie jest
cos$ warte, gdy cztowiek pickno samo w sobie oglada. Na kazdym z tych szczebli
posrednich pojawia si¢ pokusa zatrzymania si¢ i poddania si¢ chwilowej stabo-
scil’. Eros jest wiec rodzajem ponadosobowej sity zapewniajacej duchowy
wzrost i rozwoj, a takze jest wlasciwym sprawca wszelkich tworczych aktow.
Ponadto droga rozwoju erosa jest takze droga oczyszczania i wyzwalania ludz-
kiej duszy ze zmystowych przywiazan i wkraczania w §wiat ducha i nie$Smier-
telnosci. Tego rodzaju wizja mitosci, czyli erosa, wydawac si¢ moze urzekajaca.
Glebsza jednak jego analiza odstania pewne niebezpieczenstwa. Bezwzgledne
zaufanie bezosobowym, wrecz demonicznym sitom wprowadza bardzo czgsto
kochajacego i kochanego nie tyle w kraing szczgsliwosci, co raczej w kraing
namigtnosci, cielesnej pozadliwosci, a ostatecznie w kraing cierpienia. Ma to
swe zrodto nie tyle w samej naturze erosa, co raczej w cielesnej rzeczywisto-
$ci bytu ludzkiego, ktora w kontakcie z potega dynamizmu erosa ulega dyshar-
monii. Zwraca na to uwage Benedykt XVI w swej encyklice, piszac, ze

eros upojony i beztadny nie jest wznoszeniem sig (... ), ale upadkiem, degradacja
cztowieka. Tak wigc staje si¢ ewidentnym, ze eros potrzebuje dyscypliny, oczysz-
czenia, aby da¢ cztowiekowi nie chwilowa przyjemnos¢, ale pewien przedsmak
szczytu istnienia, tej szczesliwoscei, do ktorej dazy cate nasze istnienie!'s.

Analiza greckiego pojecia erosa ukazuje jaki$ zwiazek migdzy mitoscia
i Boskoscia, a to dlatego, ze mitos$¢ rodzi przedsmak wiecznosci i nieskonczo-
nosci, stwarza jakas rzeczywisto$¢ inng niz rzeczywisto$¢ codzienna. Jesli
eros zostaje sprowadzony tylko do ,,seksu”, wowczas staje si¢ towarem, co
wigcej nawet 1 sam czlowiek staje si¢ towarem i w ten sposob nastgpuje de-
gradacja ludzkiego ciata. Wtedy dopiero cztowiek staje si¢ soba, kiedy ciato
i dusza odnajduja si¢ we wewngetrznej jednosci.

Kocha jednak nie sama dusza ani nie samo cialo: kocha cztowiek, osoba,
ktéra kocha jako stworzenie jednostkowe, ztozone z ciata i duszy. Jedynie wow-
czas, kiedy obydwa wymiary stapiaja si¢ naprawde w jedna cato$¢, czlowiek

16 Por. O. M.-D. Philippe OP, O mitosci, Krakow 1995, s. 28-48.

17 Por. R. Maciotek, Mitos¢ jako podstawa dynamizmu bytu osobowego, w: Do
zZrodet mitosci, red. K. Kalka, Warszawa 1996, s. 16-17.

8 Deus caritas est, p. 4.
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staje si¢ w petni soba. Tylko w ten sposob mito§é — eros — moze dojrzewac,
osiagajac swoja prawdziwa wielkos¢. (...) Owszem eros pragnie nas uniesé
,»W ekstazie” w kierunku Boskosci, prowadzac nas poza nas samych, lecz wta-
$nie dlatego wymaga ascezy, wyrzeczen oczyszczen i uzdrowien',

Papiez poddajac analizie greckie pojecie mitosci jako erosa, chee przeciwsta-
wic sig zarzutom, jakie czyni sig dzisiaj chrzescijanstwu, Ze jest ono przeciwne
udziatu cielesno$ci w mito$ci. Odrzuca jedynie gloryfikacje cielesnosci, ktora
jestzwodnicza i prowadzi do degradacji cztowieka jako osoby, postulujac pet-
na integracje cielesnosci i duchowosci cztowieka.

Interesujace rozwazania na temat integracji mitosci prezentuje Ks. Bi-
skup K. Wojtyta. Uwaza bowiem, ze ,,proces integracji mito$ci opiera si¢ o du-
chowy pierwiastek w cztowieku: o wolnos¢ i prawde”?. Mito$¢ osobowa jest
nie tylko stanem emocjonalnym, ale jest aktem woli, a akt woli wowczas jest
aktem prawdziwie ludzkim, jesli jest spetniony w sposob wolny, nie za$ pod
wplywem przymusu zewngtrznego czy wewnetrznego. Skoro mito$¢ jest ak-
tem wzgledem osoby, to tylko wtedy bedzie godna cztowieka, jezeli ten akt
mitosci bedzie oparty na obiektywnej prawdzie o osobie, czyli gdy bedzie w pehni
potwierdzona petna prawda o wartosci i godnosci osoby.

Drugie pojecie mitosci zakorzenione w tradycji starotestamentalnej,
a w pelni rozwinigte w tradycji chrzescijanskiej, nosi nazwe agape. W prze-
ciwienstwie do dynamicznego, pozadliwego i zwiazanego z ludzka natura ero-
sa, agape jest tagodna, cierpliwa i ma swe zrodlo w samym Bogu. Jesli drugi
cztowiek jest tylko okazja dla ,,obudzenia” erosa, to w agape drugi jest adre-
satem milo$ci. Agape nie jest wiec jakim$ dynamizmem, ale swego rodzaju
usposobieniem czy nastawieniem do spetniania czynow, ktorego zrodlem jest
sam Bog, obdarzajacy swa taska tego, ktory uczestniczy w Jego Boskim zy-
ciu®!. Tego rodzaju mito§¢ — agape jest catkowicie bezinteresowna, ,,0d$rod-
kowa”, wyprowadzajaca nas z egocentryzmu, jest zstgpujaca, tzn. od Boga
poprzez cztowieka ku calemu stworzeniu, a zwtaszcza ku cztowiekowi, dazy
do stworzenia migdzyosobowych wigzi. Eros za$ jest mitoscia ,,dosrodkowa”,
czyli wstepujaca, uzalezniong od przedmiotu mito$ci i zapewniajaca nieustan-
ny dynamizm ludzkiemu zyciu®.

Benedykt X VI przestrzega przed zbytnim przeciwstawianiem sobie mito-
Sci wstepujacej — erosa, mitosci zstgpujacej — agape, jak to miato i jeszcze ma
miejsce w czgstych dyskusjach filozoficzno-teologicznych. Sadzono niekiedy,
ze typowo chrzescijanska mitoscia jest mito$¢ zstepujaca, zatem agape, nato-

° Tamze, p. 5.

Bp K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 105.
2l Por. O. M.-D. Philippe, O mitosci, dz. cyt., s. 199-200.
22 Por. R. Maciotek, Mitos¢ jako podstawa..., art. cyt.,s. 19-20.
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miast mitoscia charakterystyczna dla kultury antycznej, greckiej miataby by¢
mito$¢ wstepujaca, pozadliwa, posesywna, czyli eros. Takie stawianie sprawy
prowadzi do wypaczonego obrazu chrzescijanstwa, jako oddzielonego od pod-
stawowych relacji zyciowych ludzkiego istnienia i stanowigcego dla samego
siebie specyficzny $wiat, ktéry mogiby by¢ godny podziwu, ale zupenie ode-
rwany od catoksztattu ludzkiej egzystencji.

Zdaniem Papieza rzeczywistos¢ ludzka jest zupetnie inna. Eros i agape
nie daja si¢ nigdy catkowicie od siebie oddzieli¢.

Im bardziej obydwie, niewatpliwie w réznych wymiarach, znajduja whasciwa
jednos¢ w jedynej rzeczywistosci mitoSci, tym bardziej spetnia si¢ prawdziwa
natura mito$ci w ogole. (...) Cztowiek nie moze zy¢ wytacznie w mitosci oblatyw-
nej, zstgpujacej. Nie moze zawsze tylko dawac, musi takze otrzymywac. Kto chce
dawaé mito$¢, sam musi ja otrzymywac w darze®.

W dalszej swej refleksji Benedykt XVI zwraca uwagg na to, ze

,,milo$¢” w gruncie rzeczy jest jedna rzeczywistoscia, ale majaca rézne wymiary;
to jeden, to drugi moze bardziej dochodzi¢ do gtosu. Gdy jednak owe dwa wymia-
ry oddalaja si¢ zupetnie od siebie, powstaje karykatura czy w kazdym razie ogra-
niczona forma mito$ci*.

Mysliciele chrze$cijanscy bardzo czesto usitowali stworzy¢ na bazie ero-
sa i agape jaka$ jednolita wizje mitosci. W naszych czasach szczegdlnie inte-
resujaca i udang probe podjat Ks. Bp Karol Wojtyta, rozwijajac zagadnienie
milosci oblubienczej, przy uwzglednieniu catoksztaltu natury ludzkie;.

Takie zmodyfikowane rozumienie erosa (...) ukierunkowuje mito$¢ na cele
zgodne z osobowa godnoscia cztowieka (...) wyznacza model w petni dojrzalej
mitosci ludzkiej, realizowanej we wspolnocie malzenskiej, otwartej na swe osta-
teczne spetnienie w Bogu®.

Dialog osobowy a mitosé
Wszystko to, co zostalo powiedziane na temat dialogu osobowego pozo-

staje w Scistym zwiazku z pojeciem osobowej mitosci, a to dlatego, ze istota
mitosci osobowej jest ,,chcie¢ dobra dla drugiego”. Juz $w. Tomasz z Akwinu

3 Deus caritas est, p. 7.
24 Tamze, p. 8.
2 R. Maciotek, Mitosé¢ jako podstawa..., art. cyt., s. 23.
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zwrocil na to uwage, podajac zwigzla definicj¢ mitoéci, uwazana za klasyczna.
Znajduje si¢ ona w Sumie Teologicznej i brzmi nastgpujaco: velle alicui bo-
num?®. To znaczy chcie¢ dobra dla drugiego, czyli tego, aby drugi stawat si¢
w wigkszym stopniu dobrem, zatem osiagat to, co jest potrzebne do jego pet-
nego i osobowego rozwoju.

Skoro wigc dialog osobowy jest wymiana pewnych wartosci, dobr, stad
mozna powiedziec, ze kazdy prawdziwy dialog osobowy jest juz jakas forma
mito$ci badZ przynajmniej jej zapoczatkowaniem. Poréwnujac wigc pojgcie
dialogu i osobowej mitosci, trzeba powiedzie¢, ze mitos¢ wtedy jest prawdzi-
wie osobowa, kiedy ma charakter dialogu. Oczywiscie sfera uczu¢, emocji,
odgrywa duza rolg w mitosci i nadaje jej specyficzny klimat i koloryt. Jednak-
ze samo uczucie bez nastawienia na dobro dla drugiego nie moze by¢ uznane
za prawdziwa mitos¢ osobowa.

Chcie¢ dobra dla drugiego, to rowniez posrednio chcie¢ dobra dla siebie.
W relacjach migdzyludzkich bowiem funkcjonuje tzw. prawo wzajemnosci. Ob-
darzajac dobrem drugiego, ktorego si¢ kocha, nic sig nie traci, a to dlatego, ze
osoba mitowana, ubogacona dobrem, staje si¢ z kolei nie tylko w wigkszym stop-
niu dobrem w sobie samym, ale rtownocze$nie wigkszym dobrem dla mitujacego.

Tak jak dialog, rowniez i mito$¢ osobowa musi by¢ tym bardziej uznana za
prawo rozwoju osoby, poniewaz mito$¢ jest najwyzsza forma dialogu osobo-
wego. Jesli wiec kazdy dialog osobowy posiada tworcza wartos¢ dla osoby, to
tym bardziej taka warto$¢ posiada mitos¢.

Dostrzezenie dialogu i mitos$ci w strukturze samej osoby jest zbiezne z tym,
co na temat Boga, a zwtaszcza Os6b Boskich, méwi Objawienie. Warto wigc
na marginesie rozwazan filozoficznych poczyni¢ pewna refleksje¢ teologiczna.
Ot6z w $wietle Objawienia odkrywamy, ze Bog objawia si¢ pod ré6znymi imio-
nami, wérdd ktorych réwniez pod imieniem Mitosci. Sw. Jan bowiem pisze:
Bog jest mitosciq (1] 4, 8). Mito$¢ za§ moze by¢ tylko tam, gdzie sa osoby,
przynajmniej dwie. Jesli wigc Bog jest Mitoscia, to nie tylko dlatego, ze stwo-
rzyt $wiat i czlowieka i Ze chce jego zbawienia, ale jest Miloscia przede wszyst-
kim dlatego, ze jest wspolnota Trzech Osob, ze jest Bogiem Trojosobowym,
Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Nie jest zatem odwiecznym samotnikiem,
ale pozostaje w odwiecznym migdzyosobowym dialogu, a wigc mitosci. Co
wigcej, trzeba powiedzieé, ze w Bogu dialog i mitos$¢ sa czyms$ jednym i tym
samym, poniewaz w Bogu nie moze by¢ zadnego ztozenia. Sa wigc wyrazem
jednej Boskiej Natury, wspolnej Trzem Osobom, i dlatego sa wyrazem tajem-
nicy zycia Troéjosobowego Boga.

Jesli wige mito$¢ i dialog naleza do istoty Boga, stanowia Jego istotg,
to takze 1 cztowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boze, musi mie¢ cos

20 Sw. Tomasz z Akwinu, STh, 1, q. 26, a. 24.
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z dialogu i mitosci w swej istocie. Innymi stowy, dialog i mito§¢ musza stano-
wic istotny rys jego osobowego zycia. Nic wigc dziwnego, ze cztowiek z natu-
ry swej nie tylko jest zdolny do dialogu i mitosci, otwarty na dialog i mitos¢
i potrzebuje dialogu i mitosci, ale ze tylko w klimacie dialogu i mito$ci moze
w pelni rozwijad i ksztattowacé swoja osobowos¢. Benedykt X VI pisze: ,,Mito$¢
jest mozliwa i mozemy ja realizowaé, bo jestesmy stworzeni na obraz Boga. Zy¢
miloscia i w ten sposob sprawic, aby Boze swiatlo dotarto do §wiata — do tego
wiasnie chciatbym zacheci¢ w tej encyklice”. W tym kontekscie jest rowniez
sprawa oczywista, ze Chrystus przychodzac na $wiat jako Zbawiciel cztowieka
1 naprawiajac to, co zniszczyt grzech, pozostawia swym uczniom jako pierw-
sze 1 najwazniejsze przykazanie, przykazanie mitosci; 7o jest moje przykaza-
nie, abyscie sie wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem (J 15, 12).

Milosé osobowa

Podejmujac refleksje nad mitoscia, jest rzecza oczywista, ze stanowi ona
specyficzne i wzajemne odniesienie 0sob, ktore to odniesienie jest swoistym
przezyciem i pozostaje zawsze w jakims stosunku do dobra, poprzez ktore to
dobro mitos¢ sig uwierzytelnia.

Mitos¢ osobowa jest rzeczywistoscia wieloptaszczyznowa dlatego, ze anga-
zuje catego cztowieka zar6wno w jego wymiarze psychofizycznym, jak i etycz-
nym. Traktowanie o mitosci jedynie w aspekcie psychologicznym z pominigciem
aspektu etycznego prowadzi do zafalszowania obrazu milosci i ukazywania jej
W niepelnym wymiarze, pozbawiajac ja prawdziwie osobowej wartosci.

Aby milo$¢ w znaczeniu psychologicznym, a wigc jako swego rodzaju
przezycie i osobiste do§wiadczenie, byta mitoscia pelna i godna cztowieka jako
osoby, musi mie¢ charakter etyczny, czyli musi uwzglednia¢ aspekt moralny?®.

Punktem wyj$cia dla analizy mitosci w aspekcie etycznym musi by¢ uzna-
nie wartosci samej osoby, ktora w sposob zasadniczy rdzni si¢ od rzeczy swa
struktura, a takze doskonatoscia.

O strukturze osoby decyduje jej wnetrze, w ktorym daja o sobie znac
wyraznie pierwiastki zycia duchowego. One z kolei przemawiaja za tym, ze
osoby nie mozna zredukowa¢ do samego ciala, ale trzeba uzna¢ w cztowieku
pierwiastek duchowej natury. Jest to podstawa, dla ktérej cztowiek przez prze-
wazajaca wigkszos¢ myslicieli traktowany jest jako byt duchowo cielesny.
Wobec tego i osoba posiada wlasciwa dla siebie doskonatos¢ duchowa, decy-
dujaca o jej wartosci.

2" Deus caritas est,p. 39.
28 Por. Bp K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt.,s. 108—127.
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Warto$¢ samej osoby nalezy wyraznie odrozni¢ od innych warto$ci, ktore
tkwia w osobie, i ktére moga by¢ zar6wno wrodzone, jak i nabyte. Wsrod
tych wielorakich warto$ci znajdujacych si¢ w osobie szczegdlna role w ksztal-
towaniu si¢ mitosci, zwlaszcza pomigdzy mezczyzna i kobieta, odgrywaja ,,war-
tosci seksualne”. Istotne jest jednak to, aby cata reakcja zmystowo-uczuciowa
na cztowieka odmiennej ptci byta niejako wpisana w t¢ podstawowa wartos¢,
jaka jest warto$¢ samej osoby i byla jej podporzadkowana. Na tym wigc pole-
ga sama istota etycznego wymiaru mitosci. Gdy wigc mitos$¢ nie jest przesyco-
na afirmacja wartosci osoby, wowczas staje si¢ tylko miloscia erotyczna, czyli
zdezintegrowana.

Mitosé¢ sprawia, ze osoba niejako chce przesta¢ by¢ swoja wiasnoscia,
chce oddac si¢ innej osobie — tej, ktora kocha. Zwraca na to uwage Benedykt
XVI, piszac: ,,Glgboki osobisty udziat w potrzebie i cierpieniu drugiego staje
si¢ w ten sposob dawaniem samego siebie: aby dar nie upokarzat drugiego,
musz¢ mu da¢ nie tylko co§ mojego, ale siebie samego, muszg by¢ obecny
w darze jako osoba”?. Stajac si¢ w jakiej$ mierze darem dla drugiego, osoba
ludzka osiaga szczyt mitosci. Ten aspekt mitosci — daru — ma swoje zrodio
w darze samego Boga. To przeciez Bog stwarzajac cztowieka dat go niejako
jemu samemu, dat go w jego wlasne rece, obdarzajac wolnoscia. Stad czto-
wiek jako pan swego losu, jako zdolny do samostanowienia o sobie, zdolny tez
jest do uczynienia daru z siebie samego dla drugiego. Na ten aspekt zycia
osobowego czlowieka jako daru dla drugiego zwraca uwage wielu wspot-
czesnych autorow?’. Osoba w pelni dojrzata i zdolna do daru z siebie jest
przeswiadczona, ze owo oddanie nie doprowadzi do jej pomniejszenia, ale wzbo-
gacenia i to wzbogacenia wzajemnego. Obdarzajac dobrem druga osobe, spra-
wia, Ze staje si¢ ona rownoczesnie w wigkszym stopniu dobrem dla mitujacego,
jako przedmiot jego mitosci. Takie rozumienie mitosci stwarza u oséb glebokie
poczucie odpowiedzialnosci za mitos¢, a wige 1 za osobg. Tego rodzaju zas
odpowiedzialno$¢ jest mozliwa tylko wtedy, kiedy ma si¢ poczucie warto$ci
samej osoby.

Jak to juz wyzej stwierdziliSmy, mito§¢ prawdziwie osobowa nie moze si¢
ograniczy¢ tylko do samego uczucia. Wymaga ona wyraznego zaangazowa-
nia woli. Jesli w milosci osoby oddaja si¢ sobie, to oznacza, ze musza by¢
gotowe na ograniczenie wlasnej wolnosci, wlasnie ze wzgledu na drugiego.
Tego rodzaju ograniczenie jest samo w sobie czyms$ przykrym, ale mitos¢ po-
woduje, ze staje sig¢ ono czyms$ pozytywnym i tworczym. Dzieje sig tak dlate-
g0, ze mito$¢ angazujac wolno$¢, napetnia ja tym, do czego Ignie wola ze swej

¥ Deus caritas est, p. 34.
30 Por. A. Szostek MIC, Wokot godnosci, prawdy i mifosci, Lublin 1995, s. 230-249.
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natury, a mianowicie napelnia ja dobrem. W takim uktadzie wolno$¢ staje si¢
tu srodkiem, mitos¢ zas celem. Wola bowiem wtedy dopiero mituje, gdy czto-
wiek w sposob §wiadomy angazuje swa wolno$¢ wzgledem drugiego czlo-
wieka. Tak wigc mito$¢ woli wyraza sig przede wszystkim w pragnieniu dobra
dla osoby umitowane;.

Jesli to pragnienie dobra staje si¢ pragnieniem bez granic, to w nim znaj-
duje si¢ jakby w zalazku caty tworczy ped prawdziwej mitosci do tego, aby
osoby, ktore si¢ kocha uszczesliwi¢. W tym bowiem zaznacza sig jakis$ Boski
rys ludzkiej mitosci. Idac po tej linii Ks. Bp K. Wojtyta stwierdza: ,,Kiedy chce
si¢ dla drugiego dobra bez granic, wowczas chce si¢ wlasciwie Boga. On
jeden jest obiektywna petnia dobra i On tez tylko moze kazdego cztowieka
petnia taka nasycié¢?!.

We wspolczesnej filozofii podobne rozumienie mitosci okreslane jest jako
ujecie personalistyczne i niewatpliwie pozostaje to w zwiazku z nurtem perso-
nalizmu, ktéry dominuje w filozofii i jest nawiazaniem do tak zwanej normy
personalistycznej. W zagadnieniu normy personalistycznej chodzi o ukazanie
tych czynnikéw, ktore decyduja o poprawnym i odpowiednim dla godnosci
cztowieka odniesieniu si¢ jednego cztowieka do drugiego. Za prekursora nor-
my personalistycznej uwaza si¢ mysliciela z Krolewca Immanuela Kanta. Wielu
po6zniejszych myslicieli nawiazywato do tej normy, a ostatecznie jest ona for-
mulowana w nastgpujacy sposob:

Ilekro¢ w twoim postepowaniu jaka$ osoba staje si¢ przedmiotem twojego
dzialania, pamigtaj o tym, ze nie mozna jej nigdy traktowac jako tylko §rodka do
celu, ale trzeba liczy¢ si¢ z tym, ze i ona ma swdj wlasny cel, ktéry powinna
zrealizowac.

Tre$¢ tej normy wynika z naturalnej refleksji nad cztowiekiem jako bytem
osobowym. Apeluje ona o to, aby byto umozliwione czlowiekowi zrealizowa-
nie samego siebie, czyli zrealizowanie tego wszystkiego, co w sposob natural-
ny wynika z jego bytu osobowego i jest dla niego niezbywalne. W perspektywie
za$ nadprzyrodzonej chodzi o uswigcenie i osiagnigcie zbawienia. Norma ta
posrednio wskazuje na podmiotowy charakter osoby ludzkiej oraz na to, ze
cztowiek jako osoba w porzadku naturalnym jest najwyzsza wartoscia i nie
moze by¢ nikomu i niczemu ,,bez reszty” podporzadkowany. Nalezy zazna-
czy¢, ze poza porzadkiem naturalnym istnieje rowniez porzadek nadprzyro-
dzony w ktérym najwyzsza wartoscia jest sam Bog. Stanowi On dla cztowieka
najwyzszy i ostateczny cel.

31 Por. tamze, s. 127.
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W konkretnych sytuacjach cztowiek moze pehi¢ rolg srodka — ma to miejsce
w zyciu wspolnotowym, w relacjach migdzyludzkich — ale nie moze by¢ nigdy bez
reszty zredukowany do roli srodka. Powinien zawsze mie¢ mozno$¢ zrealizowa-
nia wlasciwego sobie celu. Jezeli jaka$ wspolnota nie gwarantuje tego minimum,
wowczas przestaje ona by¢ wspolnota personalistyczna, a staje si¢ systemem to-
talitarnym. Dlatego tez wszelkie systemy totalitarne pozostaja zawsze w sprzecz-
nosci z norma personalistyczna, zatem i z godnos$cia osoby ludzkie;.

Wezesniejszym od sformutowania normy personalistycznej jest znane z Ob-
jawienia przykazanie mito$ci, ktore jest jeszcze pelniejsze w swej tresci. Wska-
zuje ono, ze osoba ludzka jest tego rodzaju dobrem samym w sobie, ze jedynie
mito$¢ moze wobec niej zapewni¢ wlasciwa podstawe. Gdy kocha si¢ praw-
dziwie drugiego cztowieka, nigdy nie traktuje si¢ go jak rzecz, ale pomaga mu
si¢ niejako rosna¢ w dobru.

Podsumowujac zagadnienia normy personalistycznej, trzeba twierdzi¢, ze
jej celem jest zabezpieczenie warto$ci i godnosci osoby ludzkiej oraz troska
o0 to, aby warto$¢ osoby byla zawsze stawiana na pierwszym miejscu, czyli
aby zawsze byt potwierdzony prymat osoby ludzkie;j.

Mitosé a rozwdoj osobowy czlowieka

Rozwoj osobowy cztowieka jest procesem, ktory moze i powinien ciagle po-
stgpowac naprzod, poniewaz osoba jest z natury swej otwarta na wrecz nieogra-
niczone mozliwosci. Moze jednak ten rozwdj osobowy by¢ zatrzymany, a nawet
przezywac regres. Stad czlowiek moze w swym rozwoju osobowym ros¢ lub kar-
lowaciec tak intelektualnie, jak i moralnie. To jednak nie pozbawia go wrodzonej
mu godnosci osobowej wynikajacej z jego struktury ontologiczne;.

Cztowiek jako osoba jest istota otwarta na rozwoj nie tylko fizyczny, ale
1 duchowy, a taki rozwdj jest dla cztowieka najbardziej istotny, bo on w sposob
zasadniczy decyduje o osobowej godnosci cztowieka, ukazujac rownoczesnie,
ze cztowiek jest transcendentny wobec otaczajacego go §wiata, a skoro tak,
to wszystko to, co temu osobowemu rozwojowi w sposob zasadniczy sprzyja,
winno by¢ w specjalny spos6b promowane.

Tym zas, co szczegolnie rozwija osobowa warto$¢ cztowieka, jest dobro.
Im to dobro jest petniejsze 1 doskonalsze, tym wigksza szansa jego rozwoju.
Tak wigc obdarowywanie dobrem drugiego, jest wspomaganiem rozwoju jego
zycia osobowego. Obdarowywanie za§ dobrem drugiego, to w istocie swej
nic innego jak milo$¢. A wigc ten, kto prawdziwie kocha drugiego, zawsze
swiadczy mu dobro. W aspekcie osobowym mitos$¢ jest przede wszystkim
sprawg ludzkiej woli, a nie tylko samego uczucia — chociaz ono nadaje ludzkiej
mitosci specyficzny koloryt — i dlatego wymaga postawy aktywnej, nie za$
biernej i powinna zawsze wiazac si¢ z poczuciem odpowiedzialnosci.
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W filozofii scholastycznej mitos¢, jak to wczesniej zostalo wspomnia-
ne, bywala definiowana jako ,,chcie¢ dobra dla drugiego”. Taka koncepcje mitosci
znajdujemy u czotowego przedstawiciela scholastyki $w. Tomasza z Akwinu*2.
Szerokie rozwinigcie tej koncepcji prezentuje Kard. K. Wojtyta w studium etycz-
nym, zatytulowanym Milos¢ i odpowiedzialnos¢. Czytamy tam:

Mitoé¢ woli wyraza si¢ przede wszystkim w pragnieniu dobra dla osoby
umilowanej (...). W pragnieniu dobra bez granic dla drugiego ,,ja” zawarty jest
jakby w zalazku caly tworczy ped prawdziwej mitosci — ped do tego, aby obda-
rza¢ dobrem te osoby, ktore sie kocha, aby je uszczesliwic®.

Z tego wynika, ze mitos¢ osobowa musi mie¢ charakter dialogu, czyli musi
by¢ jakas wymiana dobr.

Dazenie do dobra ma swoj poczatek w ludzkiej woli. Kiedy dobro zostaje
poznane, wowczas wyprowadza wolg ze stanu biernego i skierowuje ja do
dziatania. Tak wigc gdy wola skierowuje si¢ ku dobru, to tym samym zostaje
zaincjowany akt, ktory jesli jeszcze nie jest mitoscia, to moze by¢ juz uznany
jako jej zapoczatkowanie. Kazdy bowiem akt mito$ci jest $cisle zwigzany z wol-
noscia, czyli z afirmacja i wyborem dobra, a to prowadzi niejako do nowego
sposobu bytowania — bytowania dla drugiej osoby. W tym oddaniu sig, a ra-
czej darowaniu si¢ drugiej osobie, nie staje si¢ ona srodkiem uzytecznym czy
przyjemnym dla osoby mitujacej, ale pozostaje celem sama w sobie. W tego
rodzaju mito$ci tworzy si¢ nowy sposob bycia, czyli bycia dla drugiej osoby. To
za$ z kolei rodzi swoista wigz, swoiste zjednoczenie os6b w mitosci, ktdre zwane
jest communio®*.

Stosujac okreslenie ,,mito$¢ osobowa”, chcemy podkresli¢ jej istotna roz-
nice w odniesieniu do mitosci czysto uczuciowej, ktdéra ma charakter zmysto-
wy. Odgrywa ona wprawdzie wazna rolg w relacjach migdzyludzkich, ale nie
majac zakorzenienia w ludzkiej woli, jest spontaniczna, zmienna i niestata i dla-
tego nie moze by¢ uznana za mito§¢ w pelni osobowa. Stad rodzi si¢ potrzeba
zintegrowania mito$ci uczuciowej z zyciem wolitywnym cztowieka, w prze-
ciwnym razie moze to doprowadzi¢ do powaznych zaburzen w catoksztatcie
zycia osobowego czlowieka. Ten watek podejmuje w swej encyklice Bene-
dykt X VI, piszac:

32 Por. $w. Tomasz z Akwinu, STh, I-11, q. 26, a. 4; Piotr Lombard, Libri quattuor
Sententiarum, lib. 111, q.29,a. 5.

33 Bp. K. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialnosé, dz. cyt.,s. 1251 127.

3% Por. Ks. I. Dec, Transcendencja cztowieka w klasycznym nurcie filozofii, ,,Rocz-
niki Filozoficzne KUL”, 39-40 (1991-1992), z. 1,s. 155.
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W procesie spotkania pokazuje si¢ rowniez wyraznie, ze mito$¢ nie jest tylko
uczuciem. Uczucia przychodza i odchodza. Uczucie moze by¢ cudowna iskra roznie-
cajaca, lecz nie jest petnia mitosci. (...) Jest to proces, ktdry pozostaje w ciagtym
rozwoju: mito$¢ nie jest nigdy ,,skonczona” i spetniona; mito$¢ zmienia si¢ wraz z bie-
giem zycia, dojrzewa i wlasnie dlatego pozostaje wierna samej sobie®.

Chciec¢ dobra dla drugiego, to rowniez chcie¢ dobra dla siebie. W mitosci
bowiem zachodzi tzw. prawo wzajemnosci, a polega ono na tym, ze osoba
obdarowujaca dobrem drugiego, nic na tym nie traci, wrgcz przeciwnie, osoba
mitowana, czyli ubogacona dobrem, staje si¢ z kolei nie tylko wigkszym do-
brem w sobie, ale staje si¢ rowniez wigkszym dobrem dla mitujacego.

Przez mitos¢ i w mitosci nie tylko afirmujemy osobg jako dobro, ale zara-
zem to dobro osoby drugiej wspottworzymy. Mitos¢ bowiem, jako ostateczny
sposob spetnienia si¢ cztowieka, nalezy uznaé za kulminacyjny wyraz osobo-
wego dziatania, a tym samym ludzkiego sposobu bytowania. W tym nalezy
upatrywac najglebsza racje, dla ktdrej ten wspolnotowy sposob istnienia i dzia-
tania zostal uznany przez papiezy Pawta VI i Jana Pawla Il za szczegblny
wyraz tak zwanej ,,cywilizacji mito$ci”. W $wietle powyzszych analiz tatwo
zauwazy¢, ze poprzez akty mitosci cztowiek w szczeg6lny sposob transcendu-
je $wiat przyrody. W tzw. §wiecie natury ,,mito$¢” jest slepym, zdeterminowa-
nym instynktem pozostajacym na ustugach dobra gatunku. W $wiecie ludzkim,
a wigc w sferze dzialan §wiadomych i wolnych, mito§¢ ma swoj niezwykle
szeroki zakres wykraczajacy poza dobro swego gatunku. Obejmuje bowiem
soba przestrzen od sfery seksualnej, doznaniowej poprzez przyjazn, osobowe
oddanie az po mito$¢ Boga. Stad mito$¢ ludzka jest tq dziedzina, poprzez ktora
w szczegdlny sposob ujawnia sig transcendencja cztowieka wzgledem Swiata
przyrody?.

Mozna wigc powiedzie¢, ze milo$¢ osobowa staje si¢ dla cztowieka ,,pra-
wem jego rozwoju osobowego”. Oznacza to, ze na tyle czlowiek jest osobowo
dojrzaty, na ile miluje. Znajduje to wyraz w stowach Benedykta X VI:

Waznym zjawiskiem w naszych czasach jest powstanie i rozszerzanie si¢
r6znych form wolontariatu, ktore wyrazaja si¢ w wielorakich postugach. (...) To
szerokie zaangazowanie stanowi dla mtodych szkote zycia i uczy solidarnosci,
gotowosci do dawania nie tylko czegos, ale siebie samych. Antykulturze $mierci,
ktora wyraza si¢ na przyktad w narkotykach, przeciwstawia si¢ w ten sposdb
mito$¢, ktdra nie szuka siebie samej, ale ktora wtasnie w gotowosci ,,utracenia
siebie” (por. Lk 17,33 i nn.) dla drugiego jawi si¢ jako kultura zycia®.

35 Deus caritas est,p. 17.
3% Por. Ks. 1. Dec, Transcendencja cztowieka. .., art. cyt., s. 156.
37 Deus caritas est, p. 30.
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Sommario

PERSONA ED AMORE NEL CONTESTO
DELLA ENcicLicA DI BENEDETTO X VI DEUS CARITAS EST

Benedetto XVI nella sua Encicliddeus caritas estuole mostrare al mondo
odierno, immerso purtroppo in vari conflitti, che soltanto con I'amore proveniente da
Dio e possibile risolvere tali problemi sempre piu crescenti.

Nel contesto di questa Enciclica vogliamo intraprendere una riflessione sempre
piu approfondita sulla persona umana e sul’'amore. Queste due realta sono stretta-
mente legate tra loro, perché I'amore si consuma soltanto nel mondo delle persone.
Soltanto attraverso amore la persona umana puo raggiungere il suo completo svilup-
po e puo giungere a maturazione.

L'uomo come essere di natura razionale insignito di una particolare dignita e per-
cio giustamente viene chiamato persona. L'uomo essendo persona non deve essere
mai trattato come un oggetto, ma bensi come un soggetto.

Questo € il motivo per cui in questo articolo cerchiamo di approfondire il proble-
ma dell’essenza della persona stessa per poter meglio distinguere il suo valore dagli
altri vari valori presenti in essa.

Dobbiamo inoltre constatare che I'amore nel suo sviluppo personale dell’'uomo
e un fattore decisivo. Si tratta qui non di un’amore puramente affettivo, ma come un
impegno della volonta a favore del bene della persona amata. Tale impegno esige un’
affermazione del valore della persona umana, grazie alla quale 'amore acquista la sua
pienezza e diventa completo. E cosi vivendo 'uomo diviene un dono totale di sé ad
una persona amata.

Seguendo l'insegnamento di Benedetto XVI si vede meglio che soltanto sul
rispetto dovuto ad ogni persona umana e sull’amore reciproco, inteso come sintesi di
erose diagape si puo costruire la civilta dell’'amore a cui tutti siamo chiamati, gia per
la nostra natura umana.

Ks. dr Jan PIATEK — ur. w 1941 r. w Lenczach, doktor filozofii, absolwent
WSD w Kielcach i Papieskiego Uniwersytetu sw. Tomasza z Akwinu w Rzymie, wy-
ktadowca filozofii w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach i dyrektor
Swigtokrzyskiego Instytutu Teologicznego w Kielcach. Autor publikacji ksiazkowych:
Persona e amore nel pensiero filozofico del Card. Karol Wojtyta, Rzym 1976; 10 lat
Swietokrzyskiego Instytutu Teologicznego w Kielcach, Kielce 2003; oraz artykutow
poswigconych filozofii Boga, filozofii cztowieka, problematyce etycznej w réznych
czasopismach i homilii we ,, Wspdtczesnej Ambonie”.
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O PIERWSZEJ ENCYKLICE BENEDYKTA X VI!

Niedawno opublikowana i co najmniej od grudnia ubiegtego roku oczeki-
wana encyklika Benedykta XVI Deus caritas est znalazta zywy oddzwigk
w polskich srodkach spotecznego przekazu. Prezentacja jej wydania w jezyku
polskim odbyta si¢ w Sekretariacie KEP w dniu jej ogloszenia w Watykanie,
25 stycznia br. Wdzigczne przyjecie Encykliki przez Koscidét w Polsce pozwa-
la mie¢ nadzieje, ze zostanie ona rozpowszechniona i poddana refleksji, takze
jako cenne narzedzie pastoralne, stuzace przygotowaniu do majowej wizyty
Benedykta XVI w Polsce. Byta ona juz kilkakrotnie omawiana w mediach
pod réznymi aspektami i z pewnoS$cia zostala juz przeczytana. Warto jednak
zwréci¢ uwagg na kilka zagadnien, dokonujac jakby jej relektury.

Najpierw stowo o thumaczeniu. Jest ono poprawne, ale
Tlumaczenie tu 1 d6wdzie konstrukcja niektorych polskich zdan sprawia
wrazenie nie uwienczonych pelnym sukcesem zmagan thu-
macza z oryginatem (nie wiemy, niestety, jakim — niemiec-
kim, czy wtoskim). Wiele do zyczenia pozostawia tez
interpunkcja. Mysle, ze kontekst, w ktérym wystepuja nie-
ktore stowa np. ,,boski” (p. 4) i ,,boskos¢” (p. 5), czy ,,orga-
nizacja” (p. 32, 33, 34) nie uprawnia do pisania ich duza
litera. Nie zna tez np. trzytomowy Stownik Jezyka Polskiego
PWN stowa ,,syntonia” (p. 41).

' Niniejszy tekst zostatl wygtoszony na 334. Zebraniu Plenarnym Konferencji
Episkopatu Polski w Warszawie, 31 stycznia 2006 roku. Zamieszczamy go w niezmie-
nionej formie, poniewaz zdaniem Redakcji stanowi cenny przyktad lektury i interpreta-
cji Encykliki tuz po jej wydaniu i niejako ,,na goraco”.
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W samej encyklice odnajdzie czytelnik cechy dotych-
Autor czasowej tworczosci teologicznej Ratzingera, takie jak:

Cel wydania

Struktura

obszerne nawigzywanie do mysli filozoficznej, zwlaszcza
starozytnej, analizy semantyczne, troska Autora o pre-
cyzje w przedstawieniu wlasnej mysli, ktorej stuza m.in.
podsumowania dotychczasowego toku rozwazan i wpro-
wadzanie podzialow w tekscie, stuzacych jego percepcji
(np. p. 5; 11; 25). Nie sposob nie dostrzec w Autorze
encykliki nie tylko pasterza, ale i nauczyciela w podsta-
wowym tego stowa znaczeniu.

Encyklika zostata napisana w celu pobudzenia $wia-
ta do ,,nowej, czynnej gorliwosci w dawaniu ludzkiej od-
powiedzi na Boza mito$¢” (p. 1) i zachgty do zycia
mitos$cia, by w ten sposob Boze $wiatto dotarto do $wiata
(por. p. 39). W $wiecie bowiem ,,z imieniem Bozym ta-
czy si¢ czasami zemsta czy nawet obowiazek nienawisci
i przemocy” (p. 1). Nalezy jednak stwierdzi¢, ze Papie-
zowi chodzi przede wszystkim o przypomnienie w jakims
ogromnym skrocie catego oryginalnego or¢dzia chrzesci-
janskiego, jakie kryje si¢ za rozpoczynajacym encyklike
cytatem z Pierwszego Listu $w. Jana: Bog jest mitosciq,
oraz o wskazanie na egzystencjalne implikacje ptynace
z tego biblijnego przestania. Benedykt X VI przypomina
kilkakrotnie, ze chce patrze¢ na mitos¢ nie tylko w per-
spektywie przykazania Bozego, co raczej w §wietle za-
proszenia cztowieka do mito$ci ze strony mitujacego Boga,
pod katem ludzkiej wzajemnosci na uprzedzajaca mitos¢
Boga (por. p. 1; 14; 16; 17; 18).

Takie ustawienie tematu rozwazan kazato Autorowi,
jak sam pisze, podzieli¢ materiat na dwie cz¢$ci: bardziej
spekulatywna czg$¢ pierwsza, w ktorej pragnie ,,sprecy-
zowac¢ niektore istotne dane na temat mitosci, jaka Bog
w tajemniczy i darmowy sposob ofiaruje czlowiekowi,
razem z wewnetrzng wigzia tej MitoSci z rzeczywisto$cia
mitosci ludzkiej”, 1 bardziej praktyczna czgs¢ druga, kto-
ra mowi ,,0 koscielnym przykazaniu mitosci blizniego”
(p. 1). Warto jednak od razu zauwazy¢, ze zardwno czgs¢
pierwsza zawiera elementy teologiczne (np. p. 3; od p. 7
do konca pierwszej czgsci), jak i czg$¢ druga — elementy
filozoficzne (np. p. 26, cze$ciowo 27, p. 28). Takiego prze-
nikania i uzupetniania metod wymaga jasnos¢ w przed-
stawieniu tematu.
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Czesé pierwsza encykliki nosi tytul:
,,Jednosé mitosci w stworzeniu i historii zbawienia”

Kwestie
semantyczne

Jednosé¢ milosci

Posiada ona dwa watki refleksji. W pierwszym eta-
pie (p. 2-6) zmierza do ukazania czytelnikowi tajemnicy
mitosci chrzedcijanskiej z perspektywy integralnosci czto-
wieka. Kryzys koncepcji ludzkiej mitosci, tak charakte-
rystyczny dla wspodtczesnosci, jest odzwierciedleniem
1 ilustracja kryzysu antropologicznego. W drugim za$ eta-
pie (p. 7-18) rezultaty przemyslen lingwistycznych i filo-
zoficznych zostaja osadzone i powtornie zinterpretowane
w perspektywie wiary biblijnej.

Pierwszy etap rozwazan koncentruje si¢ wokot od-
powiedzi na pytanie, czy wobec semantycznego bogac-
twa pojgcia ,,mito$¢” wolno méwi¢ o jednej mitosci,
taczacej wszystkie inne jej formy, czy moze odwrotnie —
,uzywamy tego samego stowa na okreslenie catkowicie
innych rzeczywisto$ci?” (p. 2).

Wychodzac od mysli greckiej, Papiez analizuje trzy po-
jecia uzywane w literaturze starozytnej: eros, philia 1 aga-
pe 1jakby streszcza dzieje ich obszarow semantycznych,
ukazujac na tym tle neotestamentalne preferencje dla okre-
Slenia mitosci chrzescijanskiej nazwa agape, ktérej cecha
jest ,.troska o drugiego cztowieka i postuga dlaniego” (p. 6).
Autor wykazuje takze absurdalno$¢ zarzutu niektorych pra-
dow filozoficznych, jakoby chrzescijanstwo podawato ,.ero-
sowi do picia trucizng”, (...) ktéra uczynita ,,gorzkim to, co
w zyciu najpigkniejsze” (p. 3). Na przykladzie prostytucii
swiatynnej ukazuje nastgpnie, ze falszywe ubostwianie ero-
sa czyni go nieludzkim i w konsekwencji prowadzi do de-
gradacji czlowieka (p. 4). T¢ czgs¢ rozwazan rekapituluje
dwoma wnioskami: 1., Istnieje jakas relacja migdzy mito-
$cia 1 Boskos$cia: mito$¢ obiecuje nieskonczonos¢, wiecz-
nos¢...” 2. ,,Droga do tego celu nie jest proste poddanie si¢
opanowaniu przez instynkt” (p. 5), lecz ,,uzdrowienie ero-
sa” przezjego oczyszczenie i dojrzewanie. Za syntezg mysli
Autora moze postuzy¢ nastepujacy cytat:

W rzeczywistosci eros i agape (. ..) nie daja si¢ nigdy
catkowicie oddzieli¢ jedna od drugiej. Im bardziej oby-
dwie, niewatpliwie w réznych wymiarach, znajduja wta-
$ciwa jednos$¢ w jedynej rzeczywistosci mitosci, tym
bardziej spelnia si¢ prawdziwa natura mitosci w ogole (p. 7).
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Nowy obraz
Boga

Nowy obraz,
czlowieka

Mitosé przeciw
sprawiedliwosci

Nastepne punkty (p. 8—18) tej czgs$ci poswigcone sa,
najogolniej mowiac, ,,nowosci wiary biblijnej” (p. 9), w kto-
rej chodzi zardwno ,,0 nowy obraz Boga” (p. 9), jak i zwia-
zany z tym nowy ,,obraz cztowieka” (p. 11).

Przedstawione tu elementy nowosci biblijnego obra-
zu Boga w perspektywie mitosci (p. 9-10) stanowia etap
wyktadu, ktorego celem jest ukazanie integralnosci mito-
$ci rozumianej biblijnie. Dlatego Autor encykliki wydo-
bywa ze Starego Testamentu te wypowiedzi, ktore
sktadaja sie na owa nowos$¢ obrazu Boga, ktory jest mito-
$cia. Zostaja tu wyakcentowane nie tylko mysli o jedy-
no$ci Boga, od ktorego pochodzi cala rzeczywisto$é, i o
osobistej mitosci Boga, ktora jest mitoscia wybrania (p.
9), ale takze — potwierdzong obrazami biblijnymi — mito-
$cia, ktora ,,moze by¢ okreslona bez watpienia jako eros,
ktora jednak jest rownoczes$nie takze agape” (p. 9). Eros,
bo jest ona mito$cia namigtna, agape, bo jest mitoscia
bezinteresowna i przebaczajaca. ,,Jest ona tak wielka, ze
zwraca si¢ przeciw Niemu samemu, Jego mitos$¢ prze-
ciw Jego sprawiedliwo$ci. Chrzescijanin widzi w tym juz
zarysowujace si¢ misterium Krzyza...” (p. 10).

Z nowym, w Biblii przedstawionym obrazem Boga,
scisle wiaze si¢ nowy obraz cztowieka. Z aktu stworze-
nia czlowieka Papiez wyciaga wnioski dotyczace antro-
pologii. Zwraca zatem uwagg na niekompletnosc¢ (p. 11)
cztowieka, kierujacego swoje uczucia ku kobiecie. To

niejako zakorzeniony w naturze cztowieka eros kaze Ada-
mowi opusci€ ojca i matke, by odnalez¢ niewiastg, bowiem
jedynie razem przedstawiaja oni caloksztalt cztowieczen-
stwa, stajac si¢ jednym cialem; (...) to eros kieruje czto-
wieka ku matzenstwu, zwiazkowi charakteryzujacemu si¢
wylacznoscia i definitywno$cia (p. 11).

Dopetienie rozwazan pierwszej czgsci encykliki sta-
nowiap. 12—18. Najpierw wraca w nich Autor do mysli roz-
poczetej w p. 10 nt. mitosci Boga, ktora jest tak wielka, ze
zwraca si¢ On w nigj przeciw sobie samemu. To wystapie-
nie przeciw wiasnej sprawiedliwosci dokonuje si¢ najpetniej
w Chrystusie:

Prawdziwa nowoscia Nowego Testamentu nie sa
nowe idee, lecz sama posta¢ Chrystusa, ktora uciele$nia
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Eucharystia —
utrwalenie
mitosci
Chrystusa

Przykazanie
mitosci

poj¢cia — niestychany, niebywaty realizm. (...) W Jego
$mierci na krzyzu dokonuje si¢ owo zwrocenie si¢ Boga
przeciwko sobie samemu...” (p. 12).

Zwrdcenie to zostaje zilustrowane w stylu zyciai w prze-
powiadaniu, a zwlaszcza w przypowiesciach Jezusa (por.
p. 121 14).

Dalszy ciag rozwazan podejmuje temat tajemnicy
Eucharystii, w ktorej podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus
nadat swojemu aktowi ofiary ,,trwata obecnos$¢” (p. 13).
»Jesli $wiat starozytny uwazat, ze (...) prawdziwym po-
karmem cztowieka (...) jest Logos, odwieczna madrosc¢,
teraz 6w Logos stat sig dla nas prawdziwie pokarmem —
jako mito$¢” (p. 13). ,,Mistyka sakramentu” Eucharystii
posiada jednak charakter spoteczny.

Zjednoczenie z Chrystusem jest jednoczes$nie zjed-
noczeniem z wszystkimi, ktorym On si¢ daje. Nie moge
mie¢ Chrystusa tylko dla siebie samego; moge do Niego
naleze¢ tylko w jednosci z wszystkimi, ktorzy juz stali sig
lub stana si¢ Jego. (...) Komunia wyprowadza mnie z kon-
centracji na sobie samym i kieruje ku Niemu, a przez to,
jednoczesnie, ku jednosci z wszystkimi chrzescijanami. (...)
Mito$¢ Boga i mitos¢ blizniego sa teraz naprawdg jednym:
wecielony Bog przyciaga nas wszystkich do siebie. To po-
zwala zrozumieé, ze agape staje sig teraz takze okresle-
niem Eucharystii: w niej agape Boga przychodzi cielesnie,
aby nadal dziata¢ w nas i poprzez nas (p. 14).

Ostatnie trzy punkty (p. 16—18) pierwszej czgsci en-
cykliki poswigcone sa odpowiedzi na pytania, czy, a jesli
tak, to w jaki sposob mozna kocha¢ Boga nie widzac Go
i czy mozna nakaza¢ mito$¢? W swietle Pierwszego Li-
stu $w. Jana (4, 20) Papiez wyjasnia w nich tajemniceg
chrzescijanskiej mitosci do Boga, ktora realizuje sig przez
mito$¢ do blizniego. ,,Mito$¢ blizniego jest droga do spo-
tkania rowniez Boga, a zamykanie oczu na blizniego czy-
ni czlowieka $lepym réwniez na Boga” (p. 16). I cho¢
Boga nikt nigdy nie widzial, to ,,jednak Bog nie jest dla
nas catkowicie niewidzialny” (p. 17), lecz staje sig¢ wi-
dzialny przez swoja mitos¢ do cztowieka: w Jezusie wi-
dzimy Ojca (p. 17). Dzigki uprzedzajacej mitosci Boga do
cztowieka mozemy mowic o przykazaniu mitosci rozumia-
nemu jako ludzka odpowiedz na Boza mito§¢. Wpraw-
dzie mitosci jako uczucia nie mozna ,,stworzy¢ przez wole”
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(p. 16), to jednak w PiSmie §w. jest ona wyraznie wyma-
gana, zwlaszcza za$ podkresla sig nierozerwalny zwia-
zek migdzy mito$cia Boga i mitoscia blizniego. Bog nie
nakazuje nam uczucia, ktorego nie mozemy w sobie wzbu-
dzi¢. On pierwszy nas ukochat (...), dlatego my réwniez
mozemy odpowiedzie¢ mitoscia (p. 17). Poniewaz jed-
nak mito$¢ ze swej natury nigdy nie jest skoriczona i spet-
niona, zmienia si¢ i dojrzewa, pozostajac wierna sama sobie
az do wspolnoty woli, ktora prowadzi do jednosci mysli
i uczu¢ (por. p. 17). ,,Dzigki temu staje si¢ mozliwa mi-
1o$¢ blizniego w sensie wskazanym przez (...) Jezusa.
Mitos¢ blizniego polega wilasnie na tym, ze kocham w Bo-
gu i z Bogiem rowniez innego cztowieka...” (p. 18).

Czesé druga encykliki nosi tytul: Caritas. Dzielo mitosci
dokonywane przez Kosciél jako wspdlnote mitosci

W tej czgsci o charakterze bardziej konkretnym, jak mowi o niej Autor,
mito$¢ zostaje ukazana jako akt koScielny i organizacyjny tzn., ze Ko$ciot jako
wspolnota musi mitowac takze na sposdb instytucjonalny.

Caritas zatem nie jest zwykla organizacja, jak wiele innych organizacji filan-
tropijnych, ale jest niezbednym wyrazem najgtebszego aktu mitosci osobowe;j,
dzigki ktorej Bog nas stworzyt, wywotujac w naszym sercu bodziec ku mitosci,
bedacej odbiciem Boga Mitosci, ktory uczynit nas na swdj obraz (Przemowienie
podczas audiencji ogdlnej 18 I 2006).

Trynitarny
charakter
mitosci

Chrzescijanska mito$¢ blizniego ma swoj poczatek
w mitosci trynitarnej, a doktadniej jest owocem Ducha
Swietego, ktorego Zmartwychwstaty udzielit Apostotom
(por. p. 19). Z tej jej specyfiki wynika, ze jest ona zada-
niem Kosciola we wszystkich jego wymiarach. Swiado-
mos¢ tej oryginalnosci chrzescijanskiej mitosci blizniego
oczywista jest dla Kosciota od samego poczatku jego ist-
nienia i wyraznie wida¢ ja w wyborze ,,siedmiu me¢z-
czyzn”, ktérym Apostotowie, sami nie mogac sprostac
zadaniu mitosci, im je powierzaja. Troska Kosciota o bliz-
nich bedacych w potrzebie jest widoczna w calej jego hi-
storii. Budzita ona réwniez podziw i zazdro$¢ wsrod jego
przeciwnikow. Swiadectwem waznosci mitosci blizniego
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Wspolpraca
., Caritas”

ijej oryginalnego zwiazku z mitoscia Boga jest fakt, ze
diakonia — rozumiana uniwersalnie — od samego poczat-
ku istnienia Kosciota — obok gloszenia stowa Bozego
1 sprawowania sakramentdw, nalezata do jego istoty (por.
p.- 21-25; 32).

W bogatej historii chrzeécijanstwa wida¢ jednak,
7e jego przeciwnicy, zwlaszcza marksizm, upatrywali
w koscielnej postudze mitosci dla blizniego przejaw
petryfikacji niesprawiedliwych struktur spotecznych,
zarzucajac dobroczynnej dziatalnosci Kos$ciota niezdol-
no$¢ do ich naprawy (por. p. 26). ,,Nalezy przyzna¢, ze
przedstawiciele Kos$ciota bardzo powoli przyjmowali do
$wiadomosci, ze problem sprawiedliwej struktury spote-
czenstwa jawit si¢ w nowy sposob” (p. 27). W tym kon-
tek$cie spotecznym dojrzewa katolicka nauka spoteczna,
ktora nie chce powierzy¢ Kosciotowi wiadzy nad pan-
stwem, lecz pragnie oczys$ci¢ i oswietli¢ rozum. Na pro-
ces dojrzewania tej doktryny zasadniczy wplyw ma szereg
dokumentow papiezy podejmujacych zagadnienia spotecz-
ne (por. p. 27). Celem ukazania wlasciwych zadan
koscielnej caritas Papiez wskazuje na ,,relacje pomigdzy
koniecznym zaangazowaniem na rzecz sprawiedliwosci
1 postuga charytatywna” (p. 28). Sprawiedliwy porzadek
spoleczenstwa i panstwa jest domena polityki i panstwa,
podczas gdy caritas jest uporzadkowana wspolnotowo
dziatalnoscia Ko$ciota (por. p. 29), ktora jest potrzebna,
bowiem ,,zawsze bedzie istniato cierpienie, ktore potrze-
buje pocieszenia i pomocy” (p. 281 29).

W dzisiejszych czasach globalizacji, mimo ogrom-
nego postepu cywilizacyjnego, wyrazniej wida¢ ogrom
roznorakiej biedy materialnej i duchowej. Widac¢ tez ,,nie-
odwracalnie wzrastajace poczucie solidarnosci wszyst-
kich narodow” (p. 30). Sytuacja ta sprawia, ze na scenie
dziatalno$ci spotecznej i dobroczynnej pojawia si¢ coraz
wigcej organizacji. Rowniez w Srodowiskach zwiazanych
z chrzes$cijanstwem instytucji tych jest coraz wigcej i sa
one coraz bardziej zréznicowane. Wlasnie one moga sta-
nowi¢ cenne uzupehienie i ubogacenie dla instancji po-
zakoscielnych, niosacych pomoc ludziom (p. 30). Jawi
si¢ tu jednak pytanie o tozsamosc¢, opus proprium (p. 29)
dobroczynnej dziatalno$ci koscielnej, w ktorej taczy sie
ewangelizacjg z dzietem milosierdzia (por. p. 30).
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W dalszej czesci wywodu Papiez definiuje owo opus,
Specyfika ,»profil dziatalnosci charytatywnej Kos$ciota” i profil osob
» Caritas” oddajacych sig chrzescijanskiej caritas. Nalezy do niego
oprocz kompetencji zawodowych (por. p 31), ,,formacja ser-
ca” (p. 31), doswiadczenie osobistego spotkania z Chrystu-
sem, ktérego mitos¢ wzbudza w chrzescijaninie mitos¢ do
blizniego (p. 31), niezalezno$¢ od partii i ideologii (p. 31),
bezinteresownosc (p. 31), modlitwa (p. 36), $wiadomos$¢ nie-
zmiernoS$ci potrzeb 1 ograniczono$ci wlasnych mozliwosci
(por. p. 35), obrona przed bezwtadem i rezygnacja (p. 36),
wspotpraca z Kosciotem (por. p. 33), ,,pokora akceptujaca
misterium Boga, ktora pozwala ufa¢ nawet w ciemnosciach”
(p. 39; por. p. 35).
W Zakonczeniu Papiez przypomina §wiadectwo,
jakie dali koscielnej mitosci liczni §wigci wymienieni tu
z imienia, a zwlaszcza Naj$wigtsza Maryja Panna. Ma-
ryi, wzorem swojego Poprzednika, zawierza Koscidt i ,,je-
go misj¢ w stuzbie mitosci” (p. 42).

Zusammenfassung

UBER DIE ERSTE ENZYKLIKA VON PAPST BENEDIKT X V1.

Dieser Artikel wurde fiir die 334. Plenarkonferenz der Polnischen Bischofskon-
ferenz in Warschau vorbereitet und ist am 31. Januar 2006 vorgetragen worden.
Es handelt sich somit um einen der ersten Versuche einer Reflexion iiber die Enzyklika
von Benedikt XVI. in Polen. Der Text prisentiert nicht nur den Inhalt des papstlichen
Dokuments, sondern er weist auch auf die Ubersetzung der Enzyklika ins Polnische
und gewisse Unebenheiten in dieser Ubersetzung hin. Des weiteren hebt er darauf ab,
dass die Enzyklika Merkmale wiederspiegelt, wie sie fiir das bisherige Schrifttum
Ratzingers typisch sind: Umfassende Bezugnahme auf das philosophische Denken,
die systematische Analyse und die Sorge des Papstes um eine prizise Gedan-
kenfiihrung. Diese Merkmale lassen nicht nur den Verfasser als Hirten sondern auch
als Lehrer erkennen.

Ks. mgr lic. teol. Lucjan SKOLIK ur. w 1949 r. w Piekarach Slaskich, kaptan
diecezji kieleckiej, wyktadowca propedeutyki teol. w WSD w Kielcach. Autor kilkuna-
stu artykulow z zakresu teologii pastoralnej i dogmatyki. Od 1998 r. petni funkcjg
zastgpcy sekretarza generalnego Konferencji Episkopatu Polski.
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PRrzESE.ANIE BENEDYKTA X VI
O MILOSCI WOBEC UBOGICH I CIERPIACYCH

Encyklika Benedykta XVI Deus caritas est znajduje najgiebsze obja-
$nienie czy komentarz w przeméwieniu, ktore wyglosit Ojciec Swiety 23 stycz-
nia 2006 r. w czasie audiencji w Sali Klementynskiej dla okoto 200 uczestnikow
migdzynarodowego spotkania zorganizowanego przez Papieska Radg Cor
Unum odpowiedzialna za rozwijanie i koordynacjg dziatalnosci charytatywne;j
w catym Kosciele.

Papiez w tym zgromadzeniu najpierw wyjasnit, dlaczego mitos¢ jest te-
matem encykliki:

Stowo ,,mito$¢” zostalo dzis tak wyzute z tresci, jest tak wyswiechtane i nad-
uzywane, ze wypowiadamy je z Igkiem. A jednak jest ono stowem pierwotnym,
wyrazem pierwotnej rzeczywisto$ci. Nie mozemy z niego po prostu zrezygnowac,
ale powinni$my je podjaé, oczywiscie i przywroci¢ mu pierwotny blask, aby mo-
glo o§wiecaé nasze zycie i prowadzi¢ je whasciwa droga!.

Zaraz Ojciec Swiety wskazuje, iz Bog jest Mitoscia, stad tez ,,w tej encyklice
tematy Boga, Chrystusa i Mitosci facza si¢ jako gtdéwna wytyczna wiary chrze-
$cijanskiej. Chciatem ukaza¢ ludzkie oblicze wiary — mowit Benedykt XVI—
w ofierze, jaka Chrystus ztozyl z siebie za czlowieka, zyskata nowy wymiar,
ktory coraz bardziej si¢ rozwijat na przestrzeni dziejéw w mitosiernym po-
$wigceniu jak ubogim i cierpiacym”?. Niemal w ostatnich stowach do zebra-
nych przez Papieska Rade Cor Unum Ojciec Swigty powiedzial: ,,Widok
cierpiacego cztowieka porusza nasze serce. Jednakze sens zaangazowania
charytatywnego wykracza poza zwykta filantropig. To sam Bog naklania nas

' Benedykt X VI, Encyklika o mitosci Boga i cztowieka, ,,1’ Osservatore Roma-
no”, nr 4 (2006), s. 26.
2 Tamze.
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w naszym sercu, aby ulzy¢ nedzy’. Nedzy we wspotczesnym $wiecie jest
bardzo duzo i na nig uwrazliwia cata wspolnotg ludu Bozego Benedykt X VI
w Encyklice Deus caritas est. Papiez wskazuje, iz ,,wewngtrzna natura Ko-
$ciota wyraza si¢ w troistym zadaniu: gloszenie Stowa Bozego (kerygma-mar-
tyria), sprawowanie Sakramentow (leiturgia), postuga mitosci (diaconia).
Sa to zadania $ci$le ze soba zwiazane i nie moga by¢ od siebie oddzielone™.

Kosciot przez cale swoje dzieje w mitosci stuzy ubogim

Papiez diaconie — czyli postuge mitosci, ktora dokonuje si¢ w Kosciele
Chrystusowym — przedstawit z ogromna wnikliwoscia w Pismo Swiete i cata
Tradycje w czeséci drugiej swojej encykliki. Trzeba razem z Ojcem Swigtym
wnika¢ w zbawcze dzieto meki, $§mierci i zmartwychwstania Chrystusa oraz
dar Ducha Swigtego:

Duch bowiem objawia si¢ jako wewngtrzna moc, ktora harmonizuje serca
z Sercem Chrystusa i uzdalnia ich do mitlowania braci tak, jak On ich milowat,
kiedy pochylat si¢, aby umywaé nogi uczniom (por. J 13, 1-13), a zwlaszcza, gdy
oddat za nas zycie (por. J 13, 1; 15, 13). Duch jest takze moca, ktdra przemienia
serce wspolnoty koscielnej, aby byla w $wiecie §wiadkiem mitoséci Ojca, ktory
chce uczynié z ludzkosci jedna rodzing w swoim Synu. Cata dziatalnos¢ Kosciota
jest wyrazem mitosci, ktora pragnie catkowitego dobra cztowieka’.

Apostolowie wierni misji nadanej im przez Chrystusa: nauczania, u§wig-
cania i postugi mito$ci, powotali diakonow i tak zyli w spotecznosci pierwszych
chrzescijan, aby ,,we wspolnocie wierzacych nie byto takiej formy ubostwa,
by komus$ odmowiono dobor koniecznych do godnego zycia™.

Papiez wsrod licznych przyktadow starozytnej praktyki czynnej mitosci,
powoluje si¢ tez na S$wiadectwo z 11 wieku:

Megczennik Justyn (zm. ok. 155) opisuje w konteksScie niedzielnej celebracji
chrzescijanskiej rowniez dziatalno$¢ charytatywna, zwiazana z Eucharystia.
Zamozni sktadaja ofiary biskupowi w miarg swoich mozliwosci, kazdy wedtug
wilasnej woli; z tych ofiar utrzymuje on sieroty i wdowy oraz tych, ktorzy z powo-
du choroby lub innych przyczyn znalezli si¢ w potrzebie, jak rowniez wigzniow
i cudzoziemcow’.

3 Tamze, s. 27.
4 Benedykt X VI, Deus caritas est, nr 25.
> Tamze,nr 19.
¢ Tamze, nr 20.
7 Tamze, nr 22.
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Postawe postugi mitosci, ktora zwiazana jest z dziejami Kosciota, Bene-
dykt XVI przenosi we wspotczesnos¢. Oto w Oredziu na Swiatowy Dzien
Migranta i Uchodzcy 2005 . pisze:

Do rozpoznawalnych dzi$ znakoéw czasoéw niewatpliwie nalezy zaliczy¢ migracje
— zjawisko, ktore w ciagu niedawno zakonczonego stulecia nabrato charakteru, by
tak powiedzie¢ strukturalnego, stajac sig istotna cecha $wiatowego rynku pracy, pod
wplywem m.in. tak silnego bodzca, jakim jest globalizacja. Oczywiscie w tym ,,znaku
czasOw” tacza si¢ ze soba rozmaite elementy. Zjawisko to obejmuje bowiem migracje
zardwno wewnatrz danego kraju, jak i poza jego granice; przymusowe i dobrowolne;
legalne i nielegalne; wiaze si¢ z nim rowniez plaga, jaka jest handel ludzmi®.

Warto sobie uswiadomi¢ w tym miejscu, iz proceder handlu ludzmi i nie-
wolnictwa ciagle ro$nie; zwlaszcza przy masowych migracjach, ktore doty-
cza 200-300 milion6w 0s6b rocznie. Migdzynarodowe mafie zagarniaja z tych
ogromnych rzesz dla swoich nikczemnych intereséw nielegalnych migrantow,
ludzi poszukujacych pracy, zamieniajac ich w niewolnikow z pozbawieniem
praw, ktore przystuguja osobie ludzkiej. ,,Niewolnicy sa dzisiaj towarem — naj-
tanszym od czterech tysigcy lat. Wedlug ostatnich szacunkow jest ich 27 mi-
lionow, czyli wigcej niz kiedykolwiek wezesniej”® — alarmuje Susan L. Leach.

Drugim waznym zjawiskiem, na ktore baczna uwagg zwrocit Ojciec Swiety
we wspomnianym oredziu sa migracje kobiet.

W tym kontekscie trzeba wspomnie¢ o handlu zywym towarem, a zwtaszcza
kobietami — ktory kwitnie tam, gdzie nikte sa mozliwoS$ci polepszania wtasnej
sytuacji zyciowej czy po prostu przezycia. Handlarz z tatwoscia moze zaoferowac
swe ,,ustugi” ofiarom, ktore czgsto nawet w najmniejszym stopniu nie podejrze-
waja, co przyjdzie im znosi¢. W niektorych przypadkach kobiety i dziewczgta
wykorzystywane sa po6zniej do pracy niemal niewolniczej, a nierzadko réwniez
w sferze ustug seksualnych'®,

Papiez piszac o tych zjawiskach wyzysku i przemocy, jednocze$nie wzy-
wa: ,,Chrze$cijanie maja obowiazek angazowac si¢ na rzecz nalezytego trak-
towania kobiety migrantki przez szacunek dla jej kobiecosci ze wzgledu na
uznanie jej rownych praw”'!. Ojciec Swiety nalega, iz wyzwolenie tych ludzi
z niewolnictwa i ponizenia to zdanie i ,,program odkupienia i wyzwolenia, od
ktorego realizacji chrzescijanie nie moga si¢ uchyli¢”'2. Stwierdzi¢ nalezy, ze

8 Benedykt X VI, Migracja znakiem czasu, ,,L’Osservatore Romano”, nr 1 (2006), s. 4.
° S. L. Leach, Ludzie do uzytku, ,,Forum”, nr 38 (2004), s. 36-38.

10 Benedykt X VI, Migracja znakiem czasu, art. cyt., s. 4.

I Tamze.

12 Tamze, s. 5.
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zjawiska wyzysku, ubostwa i marginalizacji niepokoja Papieza. Dlatego w Org-
dziu na Wieki Post 2006 r. wota do chrzescijan na caltym $wiecie:

Wobec dramatycznego wyzwania, jakim jest ubostwo wielkiej czgéci ludz-
kosci, obojetnos¢ i zamknigcie si¢ we wlasnym egoizmie stanowia niedopusz-
czalne przeciwienstwo ,,spojrzenia” Chrystusa. Post i jalmuzna, ktore wraz
z modlitwa Kosciot zaleca szczegdlnie w okresie Wielkiego Postu, sa sprzyjajaca
okazja do wyrobienia w sobie tego Chrystusowego ,,spojrzenia”. Przyktady swig-
tych i doswiadczenia misyjne, w jakie obfituje historia Kosciota, dostarczajq cen-
nych wskazowek, jak w najlepszy sposéb wspiera¢ rozw6j. Rowniez dzis,
w czasach wzajemnej globalnej zalezno$ci, mozna doj$¢ do wniosku, ze zaden
ekonomiczny, socjalny czy polityczny plan dzialania nie zastapi owego daru z sie-
bie dla drugiego, w ktorym wyraza si¢ mitosierna mitos¢. Kto dziata wedtug tej
ewangelicznej logiki, przezywa wiarg jako przyjazn z Bogiem wcielonym, i jak On,
bierze na siebie cigzar potrzeb materialnych i duchowych blizniego. Patrzy na
niego jako na niezgl¢biona tajemnice, godna nieskonczonej troski i uwagi'>.

W Oredziu na Swiatowy Dzien Misyjny 2006 r. Benedykt X VI apeluje:

By¢ misjonarzami znaczy pochylic¢ sig jak dobry Samarytanin nad potrzeba-
mi wszystkich, zwlaszcza najubozszych i najbardziej potrzebujacych, poniewaz
kto kocha sercem Chrystusa, nie zabiega o wlasna korzys$¢, ale jedynie o chwate
Ojcai dobro blizniego. W tym tkwi tajemnica apostolskiej owocnej dziatalnosci
misyjnej, przekraczajacej granice, obejmujacej kultury, narody i docierajacej do
najdalszych zakatkow $wiata'*.

W zwiazku z migracjami ze wzgledow ekonomicznych Ojciec Swiety
w dniu 25 maja 2006 r. w Warszawie powiedziat do kaptanow:

Dzisiaj Kosciot polski stoi przed wielkim wyzwaniem, jakim jest duszpaster-
ska troska wiernych, ktorzy opuscili Polskg. Plaga bezrobocia zmusza wiele 0sob
do wyjazdu za granicg. Jest to zjawisko o ogromnej skali. Gdy rodziny s przez to
rozdzielone, gdy rwa si¢ wigzi spoteczne, Kosciol nie moze by¢ obojetny. Trzeba,
aby wyjezdzajacym towarzyszyli kaptani, ktorzy w tacznosci z lokalnymi Koscio-
tami podejma prace duszpasterskaq wsrod emigracji. (...) Wpatrzeni w Chrystusa,
zyjcie zyciem skromnym, solidarni z wiernymi, do ktorych jestescie postani. Stuz-
cie wszystkim, czekajcie na nich w parafiach i w konfesjonatach, towarzyszcie
nowym ruchom i wspoélnotom wspierajcie rodziny, nie traccie wigzi z mtodzieza,
pamigtajcie o ubogich i opuszczonych®.

13 Oredzie Ojca Swietego na Wielki Post 2006 roku, ,,Kielecki Przeglad Diecezjal-
ny”, nr 2 (2006),s. 110-111.

4 Benedykt X V1, Mitos¢ duszq misji, ,,Nasz Dziennik”, nr 247 (2006), s. 11.

15 Benedykt XV1, Wierzcie w moc naszego kaptanstwa, ,,’Osservatore Roma-
no”, nr 6-7 (2006), s. 17.



Przestanie Benedykta XVI o mitosci wobec ubogich i cierpigcych 157

Papiez upominajgcy sie¢ o prawo Kosciota
do dzialalnosci charytatywnej w swiecie

W konfrontacji z ideologia marksistowska, ktora nie widziata miejsca dla
religii i dziatalnosci Kosciota w zyciu spotecznym, w niesieniu pomocy czto-
wiekowi dotknigtemu bieda, choroba i cierpieniem, co bylo widoczne na kaz-
dym kroku w okresie PRL-u, gdy zostata zawieszona dziatalno$¢ ,,Caritas”,
a wszystkie placéwki opiekunczo-wychowawcze, szpitale, domy opieki nad
osobami podesztego wieku, niepetnosprawnymi itp. zostaly zakonom i diece-
zjom zagrabione i upanstwowione; wobec tego rodzaju dziatalno$ci panstwa
totalitarnego, ktore w réznych krajach §wiata i dzi§ ma miejsce, Benedykt X VI
przypomina: ,,Podstawowa zasada panstwa powinno by¢ usilne dazenie do
sprawiedliwosci i ze celem sprawiedliwego porzadku spotecznego jest zagwa-
rantowanie kazdemu jego udziatu w cz¢sci dobr wspolnych, z zachowaniem
zasady pomocniczoéci”'. Dalej w Encyklice Deus caritas est Ojciec Swigty
dobitnie stwierdza, ze do normalnego funkcjonowania ludzkiej spotecznosci
potrzebne sa: sprawiedliwos$¢ 1 mitos¢ — caritas.

Sprawiedliwy porzadek spoteczenstwa i panstwa jest centralnym zadaniem
polityki. Panstwo, ktore nie kierowaloby sig¢ sprawiedliwoscia, zredukowatoby
si¢ do wielkiej bandy ztodziei, jak powiedziat kiedy$s Augustyn (...). Panstwo,
ktére chce zapewni¢ wszystko, ktore wszystko przyjmuje na siebie, w koncu
staje sig instancja biurokratyczna, nie mogaca zapewnic najistotniejszych rzeczy,
ktorych czlowiek cierpiacy — kazdy cztowiek — potrzebuje: pelnego mitosci osobi-
stego oddania. Nie panstwo, ktore ustala i panuje nad wszystkim, jest tym, ktore-
go potrzebujemy, ale panstwo, ktore dostrzeze i wesprze, w duchu pomocniczosci,
inicjatywy podejmowane przez rdznorakie sity spoteczne, taczace w sobie spon-
taniczno$¢ i blisko$¢ z ludzmi potrzebujacymi pomocy'’.

Papiez wskazujac na whasciwa dziatalno$¢ panstwa, oparta na sprawiedliwo-
sci, ukazuje horyzonty dziatalnosci Kosciota, przeniknigte dobrem i mitoscia.

Kosciot jest gleboko zainteresowany budowaniem sprawiedliwosci przez otwie-
ranie inteligencji i woli na wymagania dobra. Mito$¢ — caritas — zawsze bedzie ko-
nieczna, rOwniez w najbardziej sprawiedliwej spoteczno$ci. Nie ma takiego
sprawiedliwego porzadku panstwowego, ktory méglby sprawic, ze postuga mitosci
bytaby zbedna. Kto usituje uwolni¢ si¢ od mitosci, bedzie gotowy uwolni¢ si¢ od
cztowieka jako cztowieka. Zawsze bedzie istnialo cierpienie, ktore potrzebuje pocie-
szenia i pomocy. Zawsze bedzie samotno$¢. Zawsze beda sytuacje materialnej po-
trzeby, w ktorych konieczna jest pomoc w duchu konkretnej mitosci blizniego!'®.

1" Deus caritas est, nr 26.
17 Tamze, nr 28.
18 Tamze.
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Papiez kilkakrotnie wraca myslami do XIX stulecia, gdy tworzyly si¢ nowe
spoleczenstwa, oparte na gwattownym rozwoju przemystu, powstawaniu no-
wych miast i szybkim wzrastaniu starych przez naplyw do nich ludnosci wiej-
skiej. Rozrastata si¢ klasa robotnicza, stanowigca gtdéwne zainteresowanie
K. Marksa, ale réwniez i Leona XIII. Benedykt XVI przywotuje tamten czas,
kiedy Kosciot bedac jeszcze nieskrgpowany w swej dziatalnosci (poza moze
Francja, wraz ze skutkami rewolucji 1789 r.), podejmowat wiele inicjatyw:
,»W odpowiedzi na konkretne potrzeby powstawaty rowniez kola, stowarzy-
szenia, zwiazki, federacje, a przede wszystkim nowe zgromadzenia zakonne,
ktore w dziewigtnastym wieku wyszty naprzeciw ubostwu, chorobom i sytu-
acjom zwiazanym z brakami w sektorze edukacji”".

A wigc byta to wieloraka dziatalno$¢ wspolnotowa, organizowana przez sy-
ndéw i corki Kosciota. W Polsce, ktdra w XIX w. nie istniala na mapie Europy, gdy
nie mieliSmy swojego panstwa, a zaborcy nie postgpowali wobec naszego narodu
w duchu sprawiedliwosci dla dobra wspdlnego i wszystkich obywateli, lecz wy-
niszczali Polakdéw moralnie, ekonomicznie i politycznie, a nawet religijnie; w owym
wieku narodowej niewoli powstato najwigcej zgromadzen zakonnych, ktore rato-
waly zycie, przywracaly zdrowie, karmily, wychowywaty i1 ksztalcity niezliczone
tysiace tych, ktorzy jako sieroty, stygmatyzowani przez zaborcow, nie mieliby zad-
nych szans na przezycie, a tym bardziej na rozwoj.

Ten wspanialy zastep blogostawionych i $wigtych, ktorych wynidst do chwaty
oltarzy Stuga Bozy Jan Pawel I jest przeciez dtugi, a imponuje troska o cztowieka,
poczawszy od opieki nad sierotami, porzuconymi dzie¢mi, opieka nad chorymi,
kalekami 1 starcami; dbatoscia o wychowanie i wyksztatcenie, uczenie zawodu,
przekazywanie tradycji, historii i kultury narodowe;j. Nie sposob przywotywac tutaj
wszystkich z imienia i nazwiska, gdyz jest ich wielu, a ramy artykutu ograniczone,
ale jakze nie wskaza¢ na ziemianina spod Poznania bt. Edmunda Bojanowskiego,
ktéry swoje zycie i majatek poswigcit dla osieroconych dzieci i aby skutecznie im
stuzy¢ 1 wychowywac, powotat Zgromadzenie Stuzebniczek Maryi.

Na szczegodlna pamiec zastuguja bt. Honorat Kozminski i §w. Brat Albert,
ktorych 90. rocznicg $mierci obchodzilismy w 2006 r. Pierwszy z nich w okresie
terroru po powstaniu styczniowym, kiedy wtadze carskie kasowaly i zamykaty
klasztory, a zakonnikow nierzadko zsytaty na Sybir, zaktadat zgromadzenia
zakonne bezhabitowe po to, by w ukryciu przed zaborcami mogly one nies$¢
chrzescijanska postuge, mito§¢ nawet tam, gdzie po ludzku byto to niemozliwe.
Kapucyn ojciec Honorat przez ponad dwadziescia zgromadzen, ktdre utwo-
rzyl, wchodzit z pomoca wszgdzie, bo i potrzeby pograzonego w ucisku i nie-
woli narodu byly ogromne. Natomiast Adam Chmielowski mtodzienczy bohater
powstania styczniowego, artysta malarz, w wieku 43 lat przemienit si¢ w brata

19 Tamze, nr 27.
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Alberta i zajat si¢ wldczggami, ludzmi ulicy, nedzarzami, tworzac dla nich ogrze-
walnie i przytuliska. A gdy sam rozrastajacemu si¢ dzietu opieki nad bezdomnymi
nie mogt sprosta¢, powotat do zycia dwa zgromadzenia zakonne: Braci i Siostr
Postugujacych Ubogim III Zakonu $w. Franciszka. Sa to Bracia Albertyni,
zatozeni 25 sierpnia 1888 r. 1 Siostry Albertynki zatozone 15 stycznia 1891 r.2°

Przywotujac z okazji owej 90. rocznicy przejscia do Pana dziatalno$¢ cha-
rytatywna bt. Honorata i $w. Brata Alberta, jakze nie przytoczy¢ w tym mo-
mencie stow Benedykta XVI: ,,Réwniez w samym Kosciele katolickim
i w innych Kos$ciotach i Wspdlnotach koscielnych pojawily si¢ nowe formy
dziatalnosci charytatywnej i odnawialy sie¢ formy dawne, nabierajac nowego
rozmachu. Sa to formy, w ktorych czesto mozna z powodzeniem taczy¢ ewan-
gelizacje z dzietem mitosierdzia™!.

Aby podejmowane dzieta troski i mitosci dla cztowieka i o cztowieka byty
skuteczne, a

$wiat stawal sig lepszy, konieczne jest, by chrzescijanie przemawiali jednym gto-
sem i dziatali na rzecz ,,szacunku dla praw i potrzeb wszystkich, zwtaszcza ubo-
gich, ponizonych i bezdomnych”. Chcialbym tu wyrazi¢ moja rados¢ z faktu, ze
to pragnienie znalazto w $wiecie szerokie echo w postaci licznych inicjatyw?2.

Jedna z inicjatyw — Towarzystwo Pomocy
im. §w. Brata Alberta w stuzbie bezdomnym

Poczatku nadziei na mozliwos¢ powstania w Polsce rzadzonej przez komuni-
stow stowarzyszenia, ktdre roztaczatoby opieke i pomoc nad bezdomnymi, nalezy
szukaé w pierwszej pielgrzymce Papieza Polaka do Ojczyzny, a zwlaszcza w sto-
wach homilii na placu Zwycigstwa w Warszawie 2 czerwca 1979 r.:

— I wolam, ja syn polskiej ziemi, a zarazem ja, Jan Pawel II, papiez, wotam
z glebi tego tysiaclecia, wotam w przeddzien Swieta Zestania, wotam wraz z wami
wszystkimi:

Niech zstapi Duch Two;j!

Niech zstapi Duch Two;j!

I odnowi oblicze ziemi.

Tej Ziemi!

Amen?.

2 Por. J. Sledzianowski, Towarzystwo Pomocy im. $w. Brata Alberta a bezdom-
nos¢, Wrocltaw 1995, s. 15-21.

2L Deus caritas est, nr 30.

2 Tamze.

2 Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakow 2006, s. 25.
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Rzeczywiscie od tej pielgrzymki nastgpowato odnowienie naszej polskiej
ziemi wraz z jej mieszkancami. W 1980 r. powstal Niezalezny Zwiazek Za-
wodowy ,,Solidarno$¢” i na fali tego ruchu, ktory poruszyt cate spoleczen-
stwo, we Wroctawiu znalezli si¢ ludzie, ktorzy podjeli szlachetna walkeg o prawo
do zycia dla bezdomnych. Z trudno$ciami i odwlekaniem, ale w koncu Sad
Wojewddzki we Wroctawiu zarejestrowatl w dniu 2 listopada 1981 r. stowa-
rzyszenie o nazwie: Towarzystwo Pomocy im. Adama Chmielewskiego.
Zatwierdzil statut umozliwiajacy jego dziatanie na obszarze catej Polski, tj.
niesienie pomocy osobom bezdomnym przez otwieranie dla nich schronisk
1 $wiadczenie roznorodnej pomocy bytowej. A trzeba pamigtaé, ze los bez-
domnych w czasach PRL-u byt straszny, wtadze komunistyczne traktowaty
ich jako ,,nieobecnych”. Jerzy Urban dowodzit, ze bezdomnych nie ma w Pol-
sce. Tymczasem oni byli, a Zdzistaw Korczak tak o nich pisat:

Bezdomni rozpelzaja si¢ po okolicznych klatkach schodowych. Szukajac
ustronnego kata w piwnicy, na strychu, gdziekolwiek, by odpoczaé. Spia w tram-
wajach, szukaja miejsca na dworcach, pukaja do znajomych melin. Wloka si¢ na
ostatnie miejsca klatek schodowych. Spia w kucki, wygodnie, cegta pod siedze-
niem. Ci, ktorzy nie znalezli ustronnego miejsca, siadaja wprost na schodach.
Pragnienie snu i zmgczenie sa silniejsze od strachu przed lokatorami, dozorczy-
nia, czy nawet milicja*.

Juz w Wigili¢ Bozego Narodzenia 1981 r. zostato otwarte i po§wigcone
Schronisko Brata Alberta dla Mezczyzn we Wroctawiu, ktore zaraz wypetnito
si¢ bezdomnymi. Wydaje sig, iz wtadze komunistyczne wprowadzajac stan
wojenny i podejmujac bezwzgledna walke polityczna z opozycja, jaka byta
»Solidarnos¢”, uznaty, ze nie warto walczy¢ z bezdomnymi, dlatego nie zdele-
galizowano dziatalno$ci Towarzystwa Pomocy. Zgodnie ze statutem — ,,To-
warzystwo jest niezalezng katolicka organizacja pomocy spolecznej, ktorej
celem nadrzednym jest pomoc osobom bezdomnym i ubogim w duchu Patro-
na, $w. Brata Alberta”?.

Nalezy podkresli¢, iz za rzadow W. Jaruzelskiego, gdy jeszcze nie dziatata
,Caritas” Kos$ciota katolickiego, Towarzystwo Pomocy legalnie moglo rozwi-
ja¢ swoja dziatalno$¢. Powstaty Kota Towarzystwa: we Wroctawiu, Warsza-
wie, Lublinie, Poznaniu, w Kielcach, w Brzegu nad Odra, w Krakowie,
w Gorzowie Wielkopolskim, w Tczewie, w Gliwicach. W okresie do zmian
ustrojowych 1989 r. utworzono 17 kot towarzystwa. Ogromne wsparcie w tym
czasie dawat towarzystwu Kosciot katolicki, ktory sam miat ,,zwiazane rece”

2 7. Korczak, Umieratem sto razy, Warszawa 1988, s. 164.
2 Statut Towarzystwa Pomocy im. §w. Brata Alberta, paragraf 6, w: J. Sledzia-
nowski, Towarzystwo Pomocy im. sw. Brata Alberta a bezdomnosé¢, dz. cyt., s. 292.
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i w formie zorganizowanej nie mogt dziata¢. Towarzystwu — obok $w. Brata Al-
berta — ciagle patronowal Metropolita Wroctawski Henryk kard. Gulbinowicz.
Czesto biskupi oddawali budynki koscielne na schroniska dla bezdomnych.
Towarzystwo Pomocy po zmianach ustrojowych w Polsce moglo przyjac¢
oficjalnie nazwe, ktora zaproponowano Sadowi Wojewddzkiemu we Wrocla-
wiu przy ubieganiu sig o rejestracje — im. Brata Alberta. Sad wtedy zareje-
strowat — im. Adama Chmielowskiego. I cho¢ to ta sama osoba, znana wsrod
bezdomnych ngdzarzy jako ubogi brat Albert — ze wzgledow ideologicznych nie
mogta figurowa¢ w okresie PRL-u na dokumentach towarzystwa i tablicach in-
formacyjnych na schroniskach. Teraz w Rzeczypospolitej to si¢ zmienito. Po-
dobnie jak nastawienie wladz panstwowych i samorzadowych do tej placéwki.
2 listopada 2006 r. Towarzystwo Pomocy im. §w. Brata Alberta — jako orga-
nizacja pozytku spotecznego —przezywato swoje 25-lecie ciaglej troski o ludzi bied-
nych i bezdomnych w Polsce. Jego owoce na srebrny jubileusz sa widoczne:

Towarzystwo w Polsce:

— tworzy 62 kota terenowe,

— prowadzi 75 schronisk i noclegowni,

— udziela kazdego roku wsparcia dla ok. 8000 bezdomnych i biednych,

— prowadzi 52 inne palcowki, jak: jadtodajnie, punkty wydawania odzie-
zy itp.,

— wydaje codziennie 2900 goracych positkow,

— zrzesza okoto 4000 cztonkow i wolontariuszy?®.

W zwiazku z jubileuszem w dniach 12—13 wrzesnia 2006 r. we Wrocta-
wiu odbyt si¢ zjazd Europejskiej Federacji Narodowych Organizacji Pracuja-
cych na rzecz Bezdomnych — FEANTSA.

Z catej Europy przybyty na to spotkanie 122 osoby, ktore mogty podziwiac
dynamiczny rozwdj Towarzystwa §w. Brata Alberta w dziedzinie opieki i po-
mocy dla bezdomnych. Odbyta sig tez w stolicy Dolnego Slaska konferencja
naukowa pod hastem: ,,Prawo do zdrowia prawem czlowieka. Zapewnienie
dostepu do zdrowia osobom bezdomnym”. I tutaj okazali§my si¢ pionierami.
W zwiazku z zblizajacym sig jubileuszem przeprowadzilismy badania na temat
stanu zdrowia bezdomnych w 39 schroniskach Towarzystwa Pomocy na ob-
szarze 13 wojewodztw. Badaniami objgto 142 kobiety i 1383 mezczyzn, razem
1525 os6b. Na konferencji zagraniczni goscie mogli sig¢ zapozna¢ z ksiazka:
Zdrowie bezdomnych?’, gdzie w sposob naukowy ukazano rzeczywista sytu-
acje¢ zdrowotna podopiecznych w schroniskach $w. Brata Alberta.

% Por. Towarzystwo Pomocy im. sw. Brata Alberta, 25 lat w stuzbie bezdom-
nym, Wroctaw 2006, s. 1.
27 Por. J. Sledzianowski, Zdrowie bezdomnych, Kielce 2006.
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Bezdomni maja bardzo wiele wdzigcznosci wobec Towarzystwa. Az 217
0s0b (14,22%) jest przekonanych, ze schronisko uratowato im zycie. Oto wy-
powiedzi: ,,Nie miatam zadnych szans na Zycie i przetrwanie — schronisko
uratowalo mnie i dziecko”, ,,To byt mdj ostatni ratunek, gdyby nie Alberty,
padtabym na ulicy, jak umieraja inni’?%.

Bezdomni bedacy w schroniskach doceniali:

— warunki do normalnego zycia —237 0s6b (15,54%),

— dach nad glowa — 213 0s6b (13,97%),

— spokdj i wyciszenie — 145 0séb (9,51%),

— wyzywienie — 130 0s6b (8,52%),

— poczucie bezpieczenstwa — 77 0sob (5,05%),

— odejscie od natogu — 64 osoby (4,62%),

— tworzenie wigzi wspolnoty — 58 0sob (3,80%),

— odnowg psychofizyczna — sens zycia — 51 0sob (3,34%),

— 1inne, to poczucie stabilnosci, opieka duchowa, zadowolenie, sen, higie-

na osobista, stata opieka medyczna, poczucie wlasnej godnosci itp. —
292 osoby (19,15%)%.

To wszystko dokonywalo si¢ i dokonuje dzigki zorganizowanej dziatalno-
$ci Towarzystwa, ktore chce nasladowac swojego Patrona §w. Brata Alberta,
i jak pisze Benedykt X VI ta

caritas chrzeScijanska jest przede wszystkim odpowiedzia na to, co w konkretnej
sytuacji stanowi bezposrednia konieczno$¢: gtodni musza by¢ nasyceni, nadzy odzia-
ni, chorzy leczeni z nadzieja na uzdrowienie, wigzniowie odwiedzani itp. Organizacje
charytatywne Kosciota, poczawszy od Caritas (diecezjalnej, narodowej i migdzyna-
rodowej) musza zrobi¢ wszystko, co mozliwe, aby byly do dyspozycji odpowiednie
srodki i nade wszystko by byli ludzie, ktorzy podejma takie zadania™®.

Wiasnie Towarzystwo Pomocy na przestrzeni 25 lat spenito te zadania i jest naj-
prezniejszym stowarzyszeniem niosacym pomoc bezdomnym w Unii Europejskiej.

Benedykt X VI prowadzi 1.6dZ Piotrowg
szlakami Jana Pawtla I1

Analizujac postuge Benedykta X VI dla Kosciota powszechnego, z tatwo-
$cia odkrywamy, Ze jest ona przepetniona mitoscia Boga w Tréjcy Swicgtej,
mito$cia Ko$ciota wraz z jego Matka Najswigtsza Maryja Panna i mito$cia do
catej spotecznosci ludzkiej. Szczegdlnie wobec ludzi nieszczes§liwych i ubo-

8 Tamze,s. 137.
¥ Por. tamze, s. 137-140.
30 Deus caritas est,nr 31.
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gich, cierpiacych z powodu chorob i zta, ktorego jest wiele we wspotczesnym
swiecie. Wobec tych wszystkich ludzi pozostajacych niejako na marginesie,
albo poza nawiasem zycia, z calg otwartoscia wychodzit Stuga Bozy Jan Pa-
wel II°!, a dzi$ czyni to samo, na tym samym szlaku mitoéci Benedykt X VI.
I tak Papiez Polak z potrzeby serca i milionow ludzi cierpiacych na §wie-
cie ustanowit Migdzynarodowy Dzien Chorego 11 lutego 1993 r. Wybrat dzien,
w ktérym Koscidt katolicki juz od XIX w. liturgicznie wspomina Najswigtsza
Maryje Panng z Lourdes. Ostatni, z kolei XIII Swiatowy Dzien Chorego, Jan
Pawel 11 obchodzit wraz z milionami cierpiacych w 2005 r. i sam byt u kresu
cierpienia. Ale po Jego odejsciu do Ojca Niebieskiego to dzieto modlitewne;j soli-
darnosci z chorymi nie ustato. Rowniez wspaniate jest Oredzie na XIV Swiatowy
Dzien Chorego Benedykta X VI. Papiez zatytutowat je: ,,Otaczajmy troska i mito-
$cig umystowo chorych”. Jakze doniosty jest to glos ,,tu i teraz”, gdy liczba cierpia-
cych na choroby umystowe ciagle wzrasta. Wazne dla nich i ich rodzin sa
stowa Ojca Swietego: ,,Kazdy chrzescijanin, zgodnie z wtasnymi kompeten-
cjami i odpowiedzialno$cia, ma obowiazek przyczyniac si¢ do tego, aby god-
no$¢ tych naszych braci i sidstr byta uznawana, szanowana i broniona!”3?
Coz wigc zauwazamy w trwajacym krotko pontyfikacie Benedykta XVI?
Najpierw, iz ten sam wicher Ducha Swigtego, ktory przeniknat Wieczernik
i dat w zagle, gdy Szymon Piotr, rybak galilejski, ptynat do Rzymu, byt z Janem
Pawtem II i jest z Benedyktem XVI. Ciagle w tej samej L.odzi — Chrystuso-
wym Kosciele. Jednym za$ ze znakow rozpoznawczych tegoz Chrystusowe-
go Kosciota jest niesienie ulgi i nadziei oraz ukazanie sensu zycia dla
udreczonych, dotknigtych nedza, opuszczonych. Stowa Stugi Bozego Jana
Pawtla II: ,,Kosciot jest domem i rodzing dla wszystkich, a szczegdlnie dla «utru-
dzonych i obciazonych»’** sa niewatpliwie pragnieniem serca Benedykta X V1.

Zusammenfassung

D1t BoTSCHAFT VON PAPST BENEDIKT X V1
UBER DIE LIEBE ZU DEN ARMEN UND LLEIDENDEN

Papst Benedikt X VI ist aufgrund seiner Berufung und Sendung als Oberhaupt
der Katholischen Kirche, der treue Hiiter der Offenbarung und der ganzen Tradition
der Kirche, was er in seiner ersten Enzyklika, Deus caritas est, bewiesen hat.

3 Por. Jan Pawel 11, Familiaris consortio, nr 77.

32 Benedykt X VI, Otaczajmy troskq i mifosciq umystowo chorych, Oredzie na
XIV Swiatowy Dzien Chorego, , Kielecki Przeglad Diecezjalny”, nr 1 (2006), s. 10.

33 Jan Pawet I, Familiaris consortio, nr 85.
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Er hat darin auch ein sehr groes Engagement fiir die christliche Tugend der
»caritas” gezeigt, die er in verschiedenen Aspekten analysiert hat, dem theologi-
schen, biblischen, historischen, moralischen und sozialen, und dabei auch die No-
twendigkeit ihrer Praktizierung an alle Menschen auf der Welt adressiert.

Die Worte der Enzyklika sind unglaublich stark: ,,Wer die Liebe abschaffen will,
ist dabei, den Menschen als Menschen abzuschaffen” (Deus caritas est, nr 28).

Um den Menschen nicht loszuwerden, sondern ihn anzunehmen und ihm in
seinem Ungliick zu helfen, riittelt Benedikt X VI bestidndig das Gewissen wach und
ruft dazu auf, sich fiir die gefihrdeten Menschen, wie Migranten und Fliichtlinge,
Arbeitslosen und Obdachlosen und fiir die Leidenden, zu 6ffnen.

Der Papst appelliert an die Volker, die von der Kirche organisierte humanitire
Arbeit nicht zu behindern. Ein Beispiel der von der Kirche organisierten Hilfe in Polen
ist die ,,Hilfsorganisation des HI. Bruder Alberts”, die schon seit 25 Jahren Obdachlo-
sen hilft und in ganz Europa bekannt ist.

(thum. br. Rafat Peterle Sam. PMNSM)

Ks. prof. dr hab. Jan SLEDZIANOWSKI — ur. w 1938 r. w Biezuniu. Doktorat
i habilitacja na KUL. Profesor zwyczajny Akademii Swigtokrzyskiej, kierownik Zakta-
du Profilaktyki Spotecznej i Resocjalizacji AS. Profesor w kieleckim WSD, wyktadow-
ca w Swietokrzyskim Instytucie Toeologicznym KUL i na Wszechnicy Swigtokrzy-
skiej w Kielcach. Autor i redaktor 37 ksiazek i ponad 300 artykutow. Ostatnio wydane
publikacje to: Uzaleznienia wsrod dzieci i mlodziezy szkolnej, Kielce 2004; Wycho-
wanie wobec przemocy, Kielce 2004; Wplyw Jana Pawla Il na zycie rodakow, Kielce
2005; Pytania nad pogromem kieleckim, wyd. 11, Kielce 2006; Jan Pawel II strozem
ludzkiej rodziny (red.), Kielce 2006; Zdrowie bezdomnych, Kielce 2006.
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Ks. Jarostaw Wojtkun — Warszawa — Radom

Mi1t.0$C JEST JEDNA

Czasami okre$la sig¢ pierwsza encyklikg nowego Papieza jako dokument
programowy pontyfikatu. Benedykt XVI od poczatku unikat wyraznego okre-
$lenia tego, co ma stanowi¢ jego program. W czasie homilii inaugurujacej pon-
tyfikat stwierdzit, ze nie ma potrzeby przedstawiania nowego programu, gdyz
programem tym jest wstuchiwanie si¢ w stowo Chrystusa.

Prawdziwym programem moich rzadéw jest nie postgpowaé wedlug wlasnej
woli ani nie realizowa¢ swoich idei, ale wstuchiwacd si¢ wraz z catym Kosciotem
w stowo i wolg Chrystusa, poddawac si¢ Jego przewodnictwu, tak aby to On sam
prowadzit Kosciot w tej godzinie naszej historii'.

Papiez nie traktowat swojej encykliki jako dokumentu programowego
pontyfikatu, gdyz Encyklika Deus caritas est wpisuje si¢ w te logike wshuchi-
wania si¢ w stowa i wolg Chrystusa, jako ,,wcielonej mitosci Boga do cztowie-
ka” —Boga, ktory przyjat ludzkie oblicze i kochat ludzkim sercem.

Prawda o Bogu, ktory jest mitoscia, jest centralng prawda chrzescijan-
skiej wiary i zycia ksztattowanego przez przyjecie tej prawdy?.

1 ,,L’Osservatore Romano”, nr 6 (2005), s. 10.

2 Idea ta posiada swoje znaczenie takze na polu wspotczesnego dialogu ekume-
nicznego: ,,Stowa Chrystusa o tym, ze «cale Prawo i1 Prorocy opieraja si¢ na tych
dwoch przykazaniachy, mitosci Boga i mito$ci blizniego, thumacza, w czym zawiera si¢
cate chrzescijanstwo. Przy calej nieusuwalno$ci wiary i sakramentow, trzeba pamigtac,
ze to mito$¢ «jest doskonatym wypetieniem Praway, a wigc wyraza i zawiera w sobie
istotg chrzescijanstwa. Mito$¢ jawi sig jako centrum Jezusowej nauki, a jest to szcze-
golnie pilne zadanie wszystkich chrzescijan. (...) Dojrzaly i autentyczny ekumenizm
musi mie¢ t¢ Swiadomos$¢ 1 do tego powinien prowadzi¢” (St. Nowosad, Teologia
moralna w kontekscie ekumenicznym, w: Polska teologia moralna czterdziesci lat
po Soborze Watykanskim I1, red. J. Nagorny, J. Gocko, Lublin 2006, s. 141.
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Bog jest milosciq: kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim (1]
4, 16). Stowa z Pierwszego Listu §wigtego Jana wyrazaja ze szczegolna jasnoscia
istote wiary chrzescijanskiej: chrzescijanski obraz Boga i takze wynikajacy z nie-
go obraz cztowieka i jego drogi (DCE 1).

Stowa otwierajace tekst encykliki wyrazaja zatem nie tylko istot¢ wiary, ale
wrecz istotg bycia cztowiekiem i to, co najistotniejsze w postawie ksztaltowa-
nej przez zasady wiary".

Encyklika nie jest rodzajem akademickiego wyktadu na temat r6znych
znaczen pojecia mito$¢. Stanowi wyktadnig centralnej prawdy wiary, majacej
rzutowac na cate zycie cztowicka. Wiara nie jest czysto teoretyczna katego-
rig, nie sprowadza si¢ do wymiaru filozoficznego swiatopogladu, ale jest rze-
czywisto$cia dynamiczna, o $cisle praktycznym charakterze. Papiez stwierdzit
to zreszta na samym wstepie encykliki: ,,U poczatku bycia chrze$cijaninem
nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wy-
darzeniem, z Osoba, ktora nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym de-
cydujace ukierunkowanie” (DCE 1).

Z rdwna wyrazisto$cig zostata ta teza wyeksponowana w przemowieniu
skierowanym 23 stycznia 2006 r. (na dwa dni przed datg ogloszenia encykliki)
do cztonkoéw Papieskiej Rady Cor Unum:

Wiara to nie jest teoria, ktéra mozna przyjac lub odrzucié. Jest to co$ bardzo
konkretnego: jest kryterium decydujacym o stylu naszego zycia. W epoce, w ktorej
wrogo$¢ i proznosc zyskaty range mocarstwowosci, w epoce, w ktorej jestesmy
swiadkami naduzywania religii dla usprawiedliwienia nienawisci, sama racjonal-
no$¢ nie jest w stanie nas ochroni¢. Potrzebujemy Boga zyjacego, Boga ktory
nas umitowat az po $mier¢ (thum. moje —J. W.)%.

W tym miejscu dochodzimy do podjgcia proby okreslenia motywu, ktory lezat
u podstaw wyboru przez Benedykta X VI tematu swojej pierwszej encykliki.

3 Por. T. Dzidek, Czlowiek to potowa, ,,Tygodnik Powszechny”, 6 (2006), s. 9.

4+ La fede non & una teoria che si pud far propria o anche accantonare. E una
cosa molto concreta: € il criterio che decide del nostro stile di vita. In un’epoca nella
guale l'ostilita e I'avidita sono diventate superpotenze, un’epoca nella quale assistia-
mo all’abuso della religione fino all’'apoteosi dell’odio, la sola razionalita neutra non
in grado di proteggerci. Abbiamo bisogno del Dio vivente, che ci ha amati fino alla
morte’ (www.vatican.va). Z rowna wyrazistos$cia nauczal w Veritatis splendor Jan
Pawet II: ,, Trzeba ponownie odnalez¢ i ukazaé prawdziwe oblicze chrzescijanskiej wia-
ry, ktora nie jest jedynie zbiorem tez wymagajacych przyjecia i zatwierdzenia przez
rozum. Jest natomiast poznaniem Chrystusa w wewngtrznym do$wiadczeniu, zywa
pamigcia o Jego przykazaniach, prawda, ktora trzeba zy¢” (88).
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Dlaczego encyklika o mitosci?

Czes¢ okreslenia tego, co stanowi motyw wyboru przez Papieza tematu
mitosci na materiat swojej pierwszej encykliki zostata juz zarysowana powy-
zej. Programem Benedykta X VI jest uwazne wsluchiwanie si¢ w stowo Jezu-
sa Chrystusa. Tym stowem za$ jest prawda o Bogu, ktory jest mitoscia.

Tym niemniej to stowo ,,mito$¢”

jest dzisiaj do tego stopnia wyswiechtane, zuzyte i naduzywane, ze cztowiek
wymawia je nieomal z obawa. A przeciez jest to stowo podstawowe, wyraz pod-
stawowej rzeczywisto$ci; nie mozemy go tak po prostu porzucic, lecz musimy
wejs$¢ na nowo w jego posiadanie, oczyscic je, przywroci¢ mu pierwotny blask,
azeby moglo o$wieci¢ nasze zycie i przywies¢ je z powrotem na prawa droge®.

Papiez zdaje sobie sprawe z zametu, jaki przedostat si¢ zaréwno do jezy-
ka obiegowego, jak rowniez do jezyka filozofii i teologii w zakresie postugiwa-
nia si¢ stowem ,,mito$¢”. Konieczne zatem staje si¢ uporzadkowanie pojec.
Papiez czyni to z niezwykla subtelnoscia, przyjmujac — zaskakujacy dosy¢ —
styl dyskusji z ocenami wystawianymi przez rozne §rodowiska chrze$cijan-
skiemu rozumieniu mitosci.

Odwotuje si¢ m.in. do mysli Friedricha Nietzschego (chyba po raz pierw-
szy to nazwisko pojawia si¢ w dokumencie papieskim tak wysokiej rangi),
wedtug ktorego Kosciot swymi przykazaniami odziera rzeczywisto$¢ mitosci
z jej pigkna i spontanicznosci.

Wedtug Friedricha Nietzsche chrzescijanstwo jakoby dato erosowi do picia
trucizng, a chociaz z jej powodu nie umarl, przerodzit si¢ w wadg. W ten sposob
filozof niemiecki wyrazat bardzo rozpowszechnione spostrzezenie: czy Kosciot
swymi przykazaniami i zakazami nie czyni gorzkim tego, co w zyciu jest najpigk-
niejsze? Czy nie stawia znakow zakazu wiasnie tam, gdzie rado$¢ zamierzona dla
nas przez Stworcg ofiarowuje nam szczgscie, ktore pozwala nam zasmakowac cos
z Boskosci? (DCE 3).

Przy takim zatozeniu, kontynuuje Benedykt X VI, chrzescijanska wizja mitosci
agape ,,stanowitaby dla siebie odrebny $wiat, ktory moglby by¢ uwazany jako
godny podziwu, ale calkowicie odcigty od catosci ludzkiej egzystencji” (DCE 7).

5 ,La parola «amore» oggi € cosi sciupata, cosi consumata e abusata che quasi si
teme di lasciarla affiorare sulle proprie labbra. Eppure & una parola primordiale, espressio-
ne della realta primordiale; noi non possiamo semplicemente abbandonarla, ma dobbiamo
riprenderla, purificarla e riportarla al suo splendore originario, perché possa illuminare la
nostra vita e portarla sulla retta via. E stata questa consapevolezza che mi ha indotto
a scegliere I'amore come tema della mia prima Encigieaiv.vatican.va).
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Mozna by dalej snu¢ spekulacje na temat motywow, ktore sktonity Papieza do
napisania encykliki na temat mitosci Boga. Otdz, jeszcze jako prefekt Kongrega-
cji Nauki Wiary, kard. Ratzinger w czasie wyktadu na temat eklezjologii Sobo-
ru Watykanskiego Il odniost si¢ do zjawiska kryzysu, w jakim znalazt si¢ Ko$ciot
w réznych regionach Europy. Zdiagnozowal wowczas t¢ sytuacje jako po-
chodng innego, glebszego kryzysu: kryzysu odniesienia cztowieka do Boga:
,,Kryzys, ktory ogarnat europejskie chrzes$cijanstwo, nie jest juz tylko czy tez
wylacznie kryzysem Kosciota. Kryzys tkwi glgbiej. Swe zroédto ma nie tylko
w stanie samych Kosciotow. Kryzys stat si¢ kryzysem odniesienia do Boga™.

Dla przezwycigzenia tego stanu rzeczy konieczne jest ponowne ukazanie
mitosci Boga, jako sprawy zasadniczej dla naszego zycia oraz dla okres$lenia
tego, kim jest Bog i kim jest cztowiek. ,,Milo$¢ Boga wobec nas jest sprawa
zasadnicza dla zycia i niesie ze soba decydujace pytania o to, kim jest Bog
i kim my jestesmy” (DCE 2)’.

Zrozumienie natury mitosci Boga poprzedzone zostaje semantyczna ana-
liza samego terminu ,,mito$¢”. W tym celu Papiez przytacza, najpierw wy-
rywkowo, niektore formy jego obiegowego znaczenia.

Mowi sig o mitosci ojczyzny, o umitowaniu zawodu, o mito$ci migdzy przy-
jaciotmi, o zamitowaniu do pracy, o mitosci pomig¢dzy rodzicami i dzieémi, pomig-
dzy rodzenstwem i krewnymi, o mitosci blizniego i o mitosci Boga. (...) Rodzi si¢
wigc pytanie: czy wszystkie te formy mitosci w konicu w jakis sposob si¢ jedno-
cza 1 mito$¢, pomimo catej réznorodnosci swych przejawow, ostatecznie jest tyl-
ko jedna, czy raczej uzywamy po prostu tylko tego samego stowa na okreslenie
catkowicie innych rzeczywistosci? (DCE 2).

W celu okreslenia odpowiedzi na to pytanie nalezy wyodrebni¢ dwa znaczenia
stowa ,,mito$¢”, ktore w mysli filozoficznej funkcjonuja jako mitos¢ erosu i mi-
losci agape.

Mitos¢ erosu i milosé agape

Wedhug doktryny greckiej eros to ten rodzaj mitosci, ktory dazy do posia-
dania i rozkoszowania si¢ druga osoba. Swoj szczyt osiaga w doswiadczeniu
rozkoszy zmystowe;j. Tekst encykliki zawiera w dwoch miejscach okreslenie
erosu jako ,,mito$ci pomigdzy mezczyzna i kobieta, ktora nie rodzi sig z mysli

6 Cyt. za: T. Wectawski, Teologia Josepha Ratzingera, ,,W Drodze”, 1 (2006),
(www.mateusz.pl/wdrodze).

7 Idea pierwszenstwa mitosci w Zyciu moralnym bywa czgsto podkreslana we wspot-
czesnej polskiej refleks;ji teologiczno-moralnej, na co zwraca uwage J. Kopcinski, Odnowa
teologii moralnej fundamentalnej, w: Polska teologia moralna..., dz. cyt.,s. 671 71.
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i woli cztowieka, ale w pewien sposob mu si¢ narzuca” (DCE 3). Nieco dalej
okresla sig eros jako ,,upojenie, opanowanie rozumu przez «boskie szalen-
stwoy, ktore wyrywa cztowieka z ograniczonosci jego istnienia i w tym stanie
wstrzaénigcia przez boska moc pozwala mu do$wiadczy¢ najwyzszej blogo-
$ci” (DCE 4). W takich kategoriach rozumiana jest mito$¢ erosu w pismach
Platona, jako postaci mitosci sprowadzonej do wymiaru impulsu, pasji®.

W filozofii greckiej spotykamy takze pojecie ,,philia (mitos$¢ przyjazni).
Zostato ono podjete i poglebione w Ewangelii Jana, aby wyrazic¢ relacje mig-
dzy Jezusem i Jego uczniami” (DCE 3)°.

Obok tych poje¢¢, funkcjonuje termin agape, ktory chrzescijanskie prady
mys$lowe sytuowaly na przeciwlegtym biegunie w odniesieniu do erosu, jesli
funkcja jest stopien szlachetnosci mitosci. Agape byto traktowane jako ta naj-
bardziej wysublimowana forma mito$ci, pozbawiona swojego wymiaru emo-
cjonalnego i erotycznego!®.

Papiez przyznaje, ze agape znajduje wyraznie uprzywilejowane miejsce
w pismach nowotestamentalnych, niemal ignorujac to, co filozofia grecka okre-
$la mianem erosu.

Musimy juz z gory uprzedzic, ze grecka wersja Starego Testamentu jedynie
dwukrotnie uzywa stowa eros, podczas gdy Nowy Testament nigdy go nie sto-
suje: z trzech stow greckich, dotyczacych mitosci — eros, philia (mito$¢ przyjazni)
1 agape — pisma nowotestamentowe uprzywilejowuja to ostatnie, ktore w jezyku
greckim pozostawato raczej na marginesie (DCE 3).

Papiez przyznaje, ze chrzeScijanstwo z pewna rezerwa odnosito si¢ do
cielesnego wymiaru mitosci okreslanej mianem erosu oraz ze w chrzescijan-
stwie byly tendencje przeciwne cielesnos$ci. Eros bowiem nigdy nie miat — by
tak rzec — wysokich notowan w mysli chrze$cijanskiej. Najczesciej zawezano
rozumienie erosu do ciala, do seksualnego pozadania i przyjemnosci; przed-
stawiano jako ikong egoistycznej mito$ci, niegodnej chrzescijanina''. Totez
w ,.krytyce chrzescijanstwa, ktora poczynajac od czasow Oswiecenia w mia-
r¢ rozwoju stawala si¢ coraz bardziej radykalna, ta nowos$¢ zostata oceniona
w sposob absolutnie negatywny” (DCE 3).

8 Por. P. Rossi, 1l riscatto dell’eros. L’intervista con Sergio Givone, ,,Avveni-
re”, 1 febbraio 2005 (www.avvenireonline.it/papa).

° Sam termin phileo oznacza ,,pewna inklinacj¢ do kogo$ lub do czego$. Bardzo
rzadko okresla Biblia tym terminem milo$¢ Boza, czgéciej wystepuje on w tekstach
moéwiacych o przyjazni Jezusa wobec ludzi lub zawierajacych polecenie Jezusa, by
ludzie okazywali sobie nawzajem ten rodzaj mitosci” (X. Léon-Dufour, Stownik Nowe-
go Testamentu, Poznan 1986, s. 398).

19 Por. P. Rossi, Il riscatto dell eros..., art. cyt.

1" Por. J. Prusak, Pragnienie innosci, ,,Tygodnik Powszechny”, 6 (2006), s. 9.
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Papiez nie unika konfrontacji z tego typu zarzutami. Nie spuszcza jednak
glowy z pokora, tylko stawia krok dalej i pyta: Do czego prowadzi redukowanie
mitosci do jej wymiaru wyltacznie erotycznego? Odpowiada: do jej degradacji.

Eros upojony i beztadny nie jest wznoszeniem sig, ,.ekstaza” w kierunku
boskosci, ale upadkiem, degradacja cztowieka. Tak wigc staje si¢ ewidentnym, ze
eros potrzebuje dyscypliny, oczyszczenia, aby da¢ czlowiekowi nie chwilowa
przyjemnoscé, ale pewien przedsmak szczytu istnienia, tej szczgsliwosci, do ktorej
dazy cate nasze istnienie (DCE 4). Eros sprowadzony jedynie do ,,seksu” staje si¢
towarem, zwykla ,,rzecza”, ktdra mozna kupic i sprzedac, co wigcej sam cztowiek
staje si¢ towarem. W rzeczywistosci to nie jest wielkie ,,tak” cztowieka dla swoje-
go ciala. Przeciwnie, cztowiek uwaza teraz cialo i seksualnosc¢ jedynie jako mate-
rialna czg§¢ samego siebie, ktora mozna uzywaé i wykorzystywaé w sposob
wyrachowany (DCE 5).

Przezwycigzenie takich wypaczonych sposobow rozumienia erosu, otwiera
drogg nie tylko do przezwycigzenia pozornych napig¢ migdzy erosem a aga-
pe, ale wreez do sojuszu migdzy nimi. Papiez dokonuje niebywalej rzeczy:
prowadzi do porozumienia migdzy filozofia Platona a teologia $w. Pawla wy-
razonej w Hymnie o mitosci z 1 Listu do Koryntian!2.

Gdyby rzeczywistos$ci te (agape — jako mitos¢ zstepujaca, ofiarna i erosu
— mito$¢ wstepujaca, pozadliwa, posesywna) doprowadzi¢ do radykalnego
przeciwstawienia, wowczas istota chrzescijanstwa

bylaby oderwana od podstawowych relacji zyciowych ludzkiego istnienia i sta-
nowitaby dla siebie odrebny §wiat, ktéry mogltby by¢ uwazany jako godny po-
dziwu, ale calkowicie odcigty od catosci ludzkiej egzystencji. W rzeczywisto$ci
eros 1 agape —milo$¢ wstepujaca i mitos¢ zstgpujaca —nie daja si¢ nigdy catkowi-
cie oddzieli¢ jedna od drugiej (DCE 7).

Nie ma zatem sprzecznos$ci miedzy erosem i agape — to wniosek, do
ktorego prowadzi lektura encykliki. Nie nalezy ich rozdziela¢: ani w Bogu, ani
w cztowieku.

Mitoé¢ w gruncie rzeczy jest jedna rzeczywisto$cia, ale majaca rézne wy-
miary; to jeden, to drugi moze bardziej dochodzi¢ do glosu. Gdy jednak owe dwa
wymiary oddalaja si¢ zupehie od siebie, powstaje karykatura czy w kazdym razie
ograniczona forma mito$ci. Powiedzieli§my juz w sposéb syntetyczny, ze wiara
biblijna nie buduje jakiego$ §wiata rownoleglego czy jakiego$ $wiata sprzeczne-

12 Taka mys$l sformutowat wloski filozof Giovanni Reale, wyrazajac swoje
zdumienie sposobem, w jaki Benedykt XVI potaczyt eros i agape, tworzac nowy filo-
zoficzny paradygmat: Platon taczy si¢ ze §w. Pawlem. (L eros redento, ,,Avvenire”,
28 gennaio 2006 — www.avvenireonline.it).
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go z istniejacym pierwotnie ludzkim zjawiskiem mitosci, lecz akceptuje catego
cztowieka, interweniujac w jego dazenie do mitosci, aby je oczyscic¢, ukazujac mu
zarazem jej nowe wymiary (DCE 8).

Dochodzimy tutaj do miejsca, ktore otwiera szeroko inny obszar tema-
tyczny. Jak usytuowaé wobec siebie mito$¢ ludzka, jako rzeczywistos¢ natu-
ralng, i mito$¢ Boska, jako rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona? Czy porzadki te
nalezy radykalnie rozgraniczy¢, czy moze poszuka¢ w mitosci ludzkiej ele-
mentoéw nalezacych do nadprzyrodzonego porzadku mitosci Boga?

Glos w tej sprawie zabrat juz ks. Andrzej Zuberbier, na dtugo przed opu-
blikowaniem Encykliki Deus caritas est. Autor opowiada si¢ jednoznacznie
po stronie wspdlnoty mitosci ludzkiej z nadprzyrodzona mito$cia Boska.

Okreslajac mitos¢ jako nadprzyrodzona, nalezy sig jednak strzec wprowadzenia
okreslenia: mito$¢ naturalna. Po prostu dlatego, Ze takiej nie ma. Co nie znaczy, ze
niekiedy, czy nawet czgsto, mitoscia nie nazywa si¢ postaw nie majacych nic z nia
wspolnego. Gdy jednak ma miejsce autentyczna mitos¢: miedzy dziewczyna i chtop-
cem, migdzy maltzenstwem, rodzicami i dzie¢mi, przyjaciolmi, odruch pomocy wobec
przypadkiem spotkanego cztowieka, przebaczenie doznanych uraz czy krzywd —nie
sposob wymieni¢ wszystkich przejawow i form mitoscei, o ktorych rozprawiaja feno-
menologowie — mamy do czynienia, teologicznie rzecz biorac, z mito$cia nadprzyro-
dzona, bedaca uczestnictwem w mitosci Bozej. Moze to by¢ mitos¢ bardzo
niedoskonata i zaczatkowa, moze by¢ dojrzalsza i w pewnym sensie doskonata —jak
wowczas gdy ktos oddaje zycie za drugiego — zawsze to bedzie mitos¢ nadprzyrodzo-
na, majaca swe zrodto w Bogu i prowadzaca do Boga-Ojca cata ludzka rodzing'.

Nie ma zatem — jak si¢ wydaje — potrzeby separacji migdzy mitoécia ludzka,
nalezaca do porzadku naturalnego i Boska mitoscia agape, ktéra ma swoje zrodto
w wymiarze nadprzyrodzonym'. Mitos¢ jest jedna, pochodzi ona zawsze z tego
samego i jednego zrodta w Bogu. Do takiej konkluzji prowadza stowa samego
Benedykta X VI, ktory zapowiadajac ogloszenie encykliki, stwierdzit:

13 A. Zuberbier, Teologia dzisiaj, Katowice 1975, s. 230.

14 Jest to stwierdzenie majace bardzo praktyczne znaczenie, zwazywszy na to, ze
,,cztowiek nie potrafi o wlasnych sitach nasladowac i przezywac¢ mitosci Chrystusa. Staje
si¢ zdolny do takiej mitosci jedynie [podkr. moje —J. W.] moca udzielonego mu daru (Jan
PawelIl, Veritatis splendor, 22)”. Ten chrystocentryczny aspekt zycia moralnego wpisuje
si¢ w posoborowy nurt teologii moralnej i jej mocnym odniesieniem do chrystologii. ,,To
chrystocentryczne ujgcie moralnosci chrzescijanskiej nie moze by¢ potraktowane jako
tylko ozdobnik, bez wigkszego znaczenia dla ksztaltowania zasad moralnych, zwlaszcza
w odniesieniu do zaangazowania doczesnego” (J. Nagorny, Chrystus sensem dziejow
czlowieka i Swiata, w: Spor cztowieka — spor o przysztos¢ swiata. Od bl. Jana XXIII do
Jana Pawla I, red. J. Nagomy, J. Gocko, Lublin 2004, s. 102).
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Chciatem pokazag, ze jest to ta sama dynamika, majaca rézne wymiary. Eros,
dar mito$ci m¢zczyzny i kobiety, pochodzi z tego samego zrodta dobroci Stworcy,
podobnie jak zdolnos¢ do mitosci, ktora jest wyrzeczeniem sig siebie dla dobra
drugiego cztowieka. (...) Probujg rowniez pokazaé, ze najbardziej osobisty akt
Boga w stosunku do nas jest jedynym aktem mitosci'.

Eros rozumiany jako mito$¢ posesywna, dazaca do posiadania, nie musi
stanowi¢ przeciwienstwa mitosci agape jako daru, czyli mitosci obdarowania.
Z jednej strony bowiem chrzescijanskie przezywanie mitosci jako daru wiacza
w sw0j obrgb takze wymiar popedu i przyjemnosci, czyli po prostu ekstazy.

Tak, mitos¢ jest ,,ekstaza”, ale ekstaza nie w sensie chwili upojenia, lecz
ekstaza jako droga, trwate wychodzenie z ,,ja” zamknigtego w samym sobie w kie-
runku wyzwolenia ,,ja” w darze z siebie i wlasnie tak w kierunku ponownego zna-
lezienia siebie, a nawet w kierunku odkrycia Boga (DCE 6).

Tak jak chrze$cijanska mito$¢ agape zawiera w sobie pierwiastek erosu,
tak rowniez mito$¢ Boga moze by¢ opisana tym wymiarem: jest to obraz Boga
stesknionego za czlowiekiem, szukajacego go, pragnacego.

Przede wszystkim prorocy Ozeasz i Ezechiel — przypomina Benedykt XVI —
opisali t¢ ,,namigtno$¢” Boga w stosunku do swego ludu, postugujac si¢ $miatymi
obrazami erotycznymi (DCE 9). Logos, pierwotna przyczyna —jest jednoczesnie kims,
kto kocha z calq pasja wlasciwa prawdziwej mitosci. W ten sposob eros zostaje w naj-
wyzszym stopniu uszlachetniony, a jednoczesnie doznaje takiego oczyszczenia, ze
stapia si¢ z agape. (...) Eros Boga do czlowieka jest zarazem —jak powiedzielismy —
w petni agape. Nie tylko dlatego, ze zostaje dana zupelnie bezinteresownie, bez zad-
nej uprzedniej zastugi, ale takze dlatego, ze jest mito$cig przebaczajaca (DCE 10)°.

15 Benedykt X VI, Katecheza srodowa (18 stycznia 2006), ,,[.’Osservatore Roma-
no” (wyd. polskie), 3 (2006), s. 27. Podobnie jak mito$¢ zwrdcona do cztowieka, tak
mito$¢ zwrdcona do Boga sigga wymiaru nadprzyrodzonego, na co zwraca uwage
niemieckie czasopismo ,,Christ in der Gegenwart”: ,,Die erotische Liebe soll — wie die
sexuelle Liebe — eine integrierte und integrierende Liebe sein, die den Menschen in
seiner Ganzheit von Geist, Seel und Leib umfafit, in seiner Beziehung auch zum
Schopfer- und Erlosergott” (6/06, s. 43).

16 Por. takze Jan Pawel 11, Dives in misericordia, gdzie rtownie wyraznie uwypuklony
jest ten wymiar milo$ci agape, ktory wyraza si¢ w gotowosci do przebaczenia: ,,Mitosier-
dzie — tak jak przedstawit je Chrystus w przypowiesci o synu marnotrawnym — ma we-
wngtrzny ksztatt takiej mitoscei, tej, ktora w jezyku Nowego Testamentu nazwano agape.
Mitos¢ taka zdolna jest do pochylenia si¢ nad kazdym synem marnotrawnym, nad kazda
ludzka nedza, nade wszystko zas nad ngdza moralna, nad grzechem. Kiedy zas$ to czyni,
ow, ktory doznaje mitosierdzia, nie czuje si¢ ponizony, ale odnaleziony i dowarto$ciowany.
Ojciec ukazuje mu nade wszystko rado$¢ z tego, ze si¢ odnalazt, z tego, ze ozyt” (6).
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Nie mozemy da¢ mitosci, nie otrzymawszy jej wezesniej jako daru. Nie
mozemy kocha¢, jezeli nie otrzymali$my mitosci od Boga, a nikt nie jest pozba-
wiony tej mitosci. Kocha¢ mozemy tylko dlatego, ze Bog pierwszy nas umito-
wal'’. Z tego tez wzgledu mozliwe staje si¢ sformutowanie przykazania mitosci.
»Przykazanie mitosci staje sig¢ mozliwe tylko dlatego, ze nie jest jedynie wy-
mogiem; mito$¢ moze by¢ «przykazana», poniewaz wczesniej jest dana”
(DCE 14).

Przykazanie mitosci

Jednym z najwazniejszych pytan, jakie stawia sobie czlowiek, to pytanie
o to, jak zy¢. Jak postgpowac, aby swoje zycie uczyni¢ pigknym i warto$cio-
wym? Gdzie znalez¢ zasady, w ktorych bedzie potwierdzat swoja i innych oso-
bowa godno$¢? Jest rownocze$nie prawda, ze wielu ludzi XXI wieku nie
formuluje juz pytan o charakterze moralnym, to jednak nie wolno pomina¢
pytan decydujacych o ksztalcie czlowieczenstwa i nadajacych ludzkiemu zy-
ciu okres$lony sens'®.

Ponadto, dzis rysuje si¢ inne niepokojace zjawisko, polegajace na zakwe-
stionowaniu porzadku odwolujacego si¢ do zasad sformutowanych w postaci
nakazow i zakazdw. ,,Takie zakazy i nakazy sa wigc odbierane jako zamach
na ludzka wolno$¢, a przy swoistej alergii na wszelkie normy — zaréwno prawne,
jak i moralne — staja si¢ powodem, ze wielu ludzi odchodzi od Kosciota albo
lekcewazaco odnosi si¢ do jego wskazan moralnych”!.

Zjawisko to opisuje w pierwszych numerach Encykliki Veritatis splen-
dor Jan Pawet 11, stwierdzajac:

Podnosi sig pytania takie, jak: czy Boze przykazania, wpisane w serce czlo-
wieka i stanowiace element Przymierza, moga rzeczywiscie by¢ $wiatlem dla
codziennych decyzji podejmowanych przez poszczeg6lnych ludzi i cate spotecz-
no$ci? Czy mozna by¢ postusznym Bogu, a wigc mitlowaé Boga i blizniego, nie

17 Por. G. Reale L eros redentoart. cyt. Podobnie D. Zappalderos sulla scala
di Giacobbe,Avvenire”, 31 gennaio 2006: ,Non possiamo amare in profondita I'altro
senza immergerci simultaneamente nelllamore di Dio per 'uomo, dunque nel mistero
del Cristo e nella contemplazione. La contemplazione nutre la nostra capacita di amare
in tutti i sensi del termine, compreso I'eros che trova la sua pienezza nell'immagine del
matrimonio”.

18 Por. takze interesujace rozwazania na ten temat, skadinad w kontekscie przy-
kazan koscielnych, w: Przykazania koscielne dzisiaj, wprowadzenie, red. J. Nagorny,
J. Gocko, Lublin 2001, s. 7-14.

19 J. Nagorny, Kosciot zakazow i nakazow?, w: Przykazania koscielne dzisiaj,
dz. cyt.,s. 21.
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przestrzegajac tych przykazan w kazdej sytuacji? Rozpowszechniona jest takze
opinia, ktora podaje w watpliwos¢ istnienie wewngtrznego i nierozerwalnego
zwiazku pomigdzy wiara a moralnoscia, tak jakoby tylko wiara miata decydowac
o przynaleznosci do KoSciota i 0 jego wewngtrznej jednosci, natomiast bytby do
przyjgcia pluralizm opinii i sposobow postgpowania, uzaleznionych od indywi-
dualnego osadu subiektywnego sumienia lub od ztozonosci uwarunkowan spo-
teczno-kulturowych?.

Przekonanie to — skadinad btedne — zrodzito si¢ na gruncie pewnych ,,nurtow
myslowych, wedtug ktdrych istnieje antynomia migdzy prawem moralnym a su-
mieniem, mi¢dzy natura a wolnoscia™™!.

Przykazania nie moga by¢ zatem sprowadzane do kategorii niezrozumia-
tych nakazow czy krepujacych ludzka wolnos¢ zakazoéw. Sa one wskazaniem
drogi ku dobru, stanowia zaproszenie do realizacji okreslonych wartosci i wska-
zuja kierunki ich realizacji. Tak tez nalezy rozumie¢ przykazanie mitosci, o kto-
rym Jan Pawet II pisat:

Przykazanie to wyraza w petni wyjatkowa godnos$¢ ludzkiej osoby (...). Po-
szczegoblne przykazania Dekalogu to w istocie tylko rézne ujecia jedynego przy-
kazania, majacego na wzglgdzie dobro osoby, odniesionego do wielorakich dobr
zwiazanych z jej tozsamoscia jako istoty duchowej i cielesnej, ktora pozostaje
w relacji z Bogiem, z bliznim i ze §wiatem rzeczy. (...) Celem przykazan, przypo-
mnianych przez Jezusa mtodemu rozmowecy, jest ochrona dobra osoby, obrazu
Bozego, poprzez zabezpieczenie jej dobr?.

Encyklika Benedykta X VI zwraca natomiast uwagg na inny jeszcze aspekt
przykazania mitosci Boga. Fakt istnienia tego przykazania moze bowiem wy-
dawac si¢ pewnym paradoksem, gdyz oznacza czynienie trescia przykazania
rzeczywistosci, ktora kojarzy sig raczej ze Swiatem uczug, a te lubia wymykac
si¢ spod kontroli cztowieka. Nad uczuciami cztowiek nie zawsze ma wtadze¢
decydowania. Przykaza¢ mozna co$, co nalezy do zakresu wladzy cztowieka.
Czy zatem mozemy mowic¢ o naszym wplywie na rzeczywistos¢ mitosci? ,,Bog
nie nakazuje nam uczucia — odpowiada Benedykt X VI —ktorego nie mozemy
w sobie wzbudzi¢. On nas kocha, pozwala, ze mozemy zobaczy¢ i odczud
Jego mitosc¢ i z tego «pierwszenstway mitowania ze strony Boga moze, jako
odpowiedz, narodzi¢ si¢ mito$¢ rowniez w nas” (DCE 17)%.

2 Jan Pawet I1, Veritatis splendor, 4.

2 Tamze, 32.

22 Jan Pawet I1, Veritatis splendor, 13.

2 Mozemy w tym stwierdzeniu dostrzec echo tego, co w swojej programowej
encyklice zawart Jan Pawet I1I: ,,Cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje
dla siebie istota niezrozumiata, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu
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Papiez kontynuowat ponadto ten watek w dos¢ niezwyklych zreszta oko-
licznosciach. Kiedy jeszcze zyt Jan Pawet 11, ktory wprowadzit tyle nowych,
pionierskich elementow do stylu swego pontyfikatu, mowito sig, ze jego na-
stgpca nie bedzie mogt juz zaskoczy¢ §wiata niczym oryginalnym. A jednak to
si¢ zdarzylo! Benedykt X VI jako pierwszy Papiez w historii przystat do redak-
cji wloskiego tygodnika ,,Familia Cristiana” autorski komentarz do swojej wias-
nej encykliki. Kiedy po zamieszczeniu tekstu encykliki w jednym ze swoich
wydan do redakcji wptyngto szereg pytan od czytelnikow na temat tego doku-
mentu, redaktor naczelny, Antonio Sciortino, niewiele myslac, wystat pytania
na adres Watykanu, oczekujac zapewne odpowiedzi ze strony ktdrego$ waty-
kanskiego urzedu. Tymczasem, o czym sam pisze, po kilku dniach ze wzru-
szeniem i z niedowierzaniem obracat w rekach dwie ggsto zapisane po
niemiecku strony, opatrzone odrecznym podpisem Benedykta XVI. Wsrod
pytan, na ktore Papiez odpowiada, jest rOwniez i to:

Czy naprawdg mozna kochaé¢ Boga? Czy mito$¢ mozna nakaza¢? Czyz nie
jest onauczuciem, ktére albo w nas jest, albo go nie ma? OdpowiedZ na to pierw-
sze pytanie brzmi: Tak, mozemy kocha¢ Boga, poniewaz nie pozostal On catkowi-
cie nieosiagalny, ale wszedt i wchodzi w nasze zycie. Przychodzi do nas, do
kazdego z nas w sakramentach, wywierajac przez nie wplyw na nasze zycie, zwra-
ca si¢ do nas przez wiar¢ Kosciofta. (...) Mito$¢ jest nie tylko uczuciem, angazuje
takze wolg 1 inteligencje. Swoim stowem Bog zwraca si¢ do naszej inteligencji, do
naszej woli i do naszych uczu¢, abySmy mogli nauczy¢ si¢ Go kochac z catego
serca i z calej duszy. Tak juz jest, ze milo$¢ nie od razu jest gotowa, ale rosnie;
powiedziatbym, ze mozemy si¢ jej uczy¢ powoli, by coraz bardziej przenikata
wszystkie nasze sity i otwierata nam wlasciwa droge zycia®.

Jest jeszcze jedna forma i jeszcze jeden jej przejaw, poprzez ktory moze-
my wyrazi¢ nasza mito$¢ do Boga. Ta forma mitos$ci odnosi si¢ wytacznie do
sfery woli, a zatem tej sfery, ktora pozostaje we wladaniu cztowieka. T¢ for-
me mitos$ci wyraza Papiez w nastgpujacy sposob:

Idem velle atque idem nolle — chcie¢ tego samego, nie chcie¢ tego samego,
to wlasnie starozytni uznali za prawdziwa tre$¢ mitosci: sta¢ si¢ podobnym jedno
do drugiego, co prowadzi do wspolnoty pragnien i mysli. Historia mito$ci migdzy
Bogiem a cztowiekiem polega wlasnie na fakcie, ze ta wspdlnota woli wzrasta
w jednosci mys$li i uczué, i w ten sposob nasza wola i wola Boga staja sig coraz
bardziej zbiezne: wola Boza przestaje by¢ dla mnie obca wola, ktora narzucaja mi
z zewnatrz przykazania, ale staje si¢ moja wtasna wola (DCE 17).

si¢ Milos¢, jesli nie spotka si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis
sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa” (Redemptor hominis,
10). Por takze Veritatis splendor, 24.

24 Przel. A. Boniecki, ,,Tygodnik Powszechny”, 19 lutego 2006, s. 19.
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Mozna by w tym migjscu zauwazyc¢, ze taka mitos¢, rozumiana jako wspol-
nota woli dwoch kochajacych sig 0s6b dazacych do wspdlnego celu, jest istota
mitosci matzenskiej. Tymczasem Papiez w konteks$cie tematyki mitosci nie
rezerwuje malzenstwu szczeg6lnego miejsca w swojej encyklice. Wigcej uwagi
poswigca natomiast sakramentowi Eucharystii. ,,4gape staje si¢ teraz takze
okresleniem Eucharystii: w niej agape Boga przychodzi do nas ciele$nie, aby
nadal dziata¢ w nas i poprzez nas (DCE 14)”%,

Owo cielesne przyjscie agape Boga do cztowieka w Eucharystii rodzi wielo-
raki owoc. Na jeden z nich zwraca papiez uwagg w 14 numerze encykliki. Jest to
moc przemiany daru mitosci Boga w imperatyw budowania jednosci z bliznimi.

Nie mogg mie¢ Chrystusa tylko dla siebie samego; mogg do Niego naleze¢ tylko
w jednosci z wszystkimi, ktorzy juz stali si¢ lub stana sig Jego. Komunia wyprowadza
mnie z koncentracji na sobie samym i kieruje ku Niemu, a przez to, jednocze$nie, ku
jednosci z wszystkimi chrzescijanami. (...) Mito§¢ Boga i mito$¢ blizniego sa teraz
naprawdg jednym: wcielony Bog przyciaga nas wszystkich do siebie (DCE 14)%.

Ale to przyjscie agape Boga w Eucharystii wywoluje jeszcze jeden cu-
downy efekt. Zwrocil na niego uwagg Ojciec Swigty w homilii wygloszone;j
21 sierpnia 2005 r. na zakonczenie Swiatowego Dnia Mtodziezy w Kolonii.

Czyniac z chleba swoje Ciato i z wina swoja Krew, uprzedza On swoja $mierc,
przyjmuje ja w swym sercu i przemienia w dziatanie mitosci. To, co z zewnatrz jest
brutalna przemoca, od wewnatrz staje si¢ gestem mitosci, ktora oddaje sig cata.

3 Wielokrotnie spotykamy si¢ z podkreslaniem zwigzku mitoéci z Eucharystia
w nauczaniu Jana Pawta II. W jednym ze swych pierwszych dokumentow Papiez na-
uczal, ze ,,Eucharystia t¢ mito§¢ oznacza, a wigc przypomina, uobecnia i urzeczywist-
nia zarazem. [lekro¢ w niej $wiadomie uczestniczymy, otwiera si¢ w naszej duszy rze-
czywisty wymiar tej niezgl¢bionej mitosci, w ktérym zawiera si¢ wszystko, co Bog
uczynit dla nas ludzi i co stale czyni wedle stoéw Chrystusowych: «Ojciec moj dziata az
do tej chwili i Ja dziatam». W parze za$ z tym niezglgbionym i niezastuzonym darem,
jakim jest ta mito$¢ objawiona do konca w zbawczej ofierze Syna Bozego, ktorej Eu-
charystia jest niezniszczalnym znakiem, rodzi si¢ rOwniez w nas samych zywa odpo-
wiedz mitosci. Nie tylko poznajemy mito$¢, ale sami zaczynamy mitowaé. Wkraczamy
niejako na droge mitosci i na tej drodze czynimy postepy. Mitosé, ktora rodzi si¢ w nas
z Eucharystii, dzigki Eucharystii tez w nas si¢ rozwija, gruntuje i umacnia (Dominicae
Cenae, 5).

% Por. takze G. Devery, ktory w czasie telekonferencji zorganizowanej przez wa-
tykanska Kongregacj¢ ds. Duchowienstwa stwierdzit: ,, The centrality of love in the
mystery of the Church has its full expression in the Eucharist. It is the love of Christ
experienced in the Eucharist that urges on Christians in their service of charity in the
world” (www.zenit.it).
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Oto catkowite przeistoczenie, ktore dokonato si¢ w Wieczerniku i ktore miato po-
budzi¢ proces przemian, ktorego ostatecznym koncem jest przemiana Swiata az
do tego stanu, w ktorym Bog bedzie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 28).
W jakims sensie wszyscy ludzie zawsze oczekuja w swym sercu zmiany, przemia-
ny $§wiata. Oto glowny akt tej przemiany, bgdacej w stanie prawdziwie odnowic¢
$wiat: przemoc zamienia si¢ w mito$¢, a zatem $mieré¢ w zycie. Poniewaz czyn ten
przeksztatca $mieré w zycie, sama §mier¢ zostaje juz wewngtrznie przezwycigzo-
na, jest w niej juz obecne zmartwychwstanie. Smieré zostata, by tak rzec, gteboko
zraniona, tak iz nie moze juz do niej nalezec ostatnie stowo. Jest to, postugujac si¢
znanym nam dzisiaj obrazem, rozszczepienie atomu w najglebszej istocie — zwy-
cigstwo mitosci nad nienawiscia, zwycigstwo mitosci nad $miercia. Tylko ten
gleboki wybuch dobra, zwycigzajacego zto, moze wywotaé nastgpnie tancuch
przemian, ktore stopniowo odmienia $wiat?’.

Jednoczaca moc Eucharystii, ktora stapia w jedno mitos¢ ludzka i mitosé
Boga, pociaga za soba konieczno$¢ uwypuklenia tej natury mitosci, jaka jest
jej nieodwolalnosé, czyli po prostu wieczno$¢?®. To zanurzenie mitosci ludzkiej
w Bogu —to, Ze ,,istnieje jakas relacja miedzy mitoscia i Boskoscia, sprawia,
ze mitos$¢ obiecuje nieskonczonosé, wiecznos¢ — jakas rzeczywisto$¢ wyzsza
i catkowicie inna w stosunku do codziennosci naszego istnienia” (DCE 5).To
wazne spostrzezenie, zwlaszcza w dobie plagi rozwodow, klimatu mitosci bez
zobowiazan, mitosci ,,do czasu”, dopoki bedzie nawzajem dobrze. Wobec swo-
istej dewaluacji takich pojec¢ jak trwatos$¢ i wytaczno$¢ matzenskich wigzow,
Papiez nie waha si¢ przypomnie¢, ze

mito$¢ poszukuje definitywnosci i to w podwojnym znaczeniu: w sensie
wylacznosci — tylko ta jedyna osoba — i w sensie ,,na zawsze”. Mito§¢ obejmuje
calo$¢ egzystencji w kazdym jej wymiarze, takze w wymiarze czasu. Nie mogloby
by¢ inaczej, poniewaz jej obietnica ma na celu definitywno$¢: mitos¢ dazy do
wiecznos$ci (DCE 6).

Mitos¢ jest zawsze czyms$ na wieczno$¢. Nie moze by¢ inaczej, skoro swymi
korzeniami sigga samego Boga®.

Oczywiscie, ze podobne upominanie si¢ o taka totalno$¢ mitosci, na ktéra
sktada sig¢ wytaczno$¢ i nieodwotalnos$é, jest droga pod prad. Czlowiek lgka

27 Cyt. za: Benedykt XVI, Boza Rewolucja, Czgstochowa 2006, s. 92-93.

2 Wielokrotnie na ten wymiar milosci zwracat uwage rowniez Jan Pawet I1:
,,Mito$¢ nadaje ostateczne znaczenie zyciu czlowieka. (...) Jest to rzecz najwigksza
w zyciu cztowieka, poniewaz — prawdziwa mito$¢ — zawiera w sobie wymiar wiecz-
nosci. Jest nie§miertelna (cyt. za: bp F. Dziuba, Mitos¢, w: Jan Pawel I1. Encyklopedia
nauczania moralnego, red. J. Nagorny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 328).

2 Por. P. Rossi, Il riscatto dell eros. .., art. cyt.
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si¢ dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek stanigcia wobec rzeczywistosci opisywa-
nej terminem ,,na zawsze”. Tym niemniej, alternatywy nie ma, wytacznos¢
i nieodwotalno$¢ to istotowe warunki prawdziwej mitosci.

Zakornczenie

Pierwsza encyklika Benedykta XVI traktuje o rzeczywistos$ci, ktora ze
szczeg6lnym dynamizmem angazuje zarowno wolg, rozum, jak i uczucia czto-
wieka. Tym samym mitos$¢ staje si¢ przezyciem, w ktore angazuje si¢ caty
cztowiek — owszem, obejmuje nig inne osoby, przenika nia swoje srodowisko
1 konkretne sytuacje. To mito$¢ nadaje swoiste pigkno cztowiekowi i jego oby-
czajom. To stowo ,,pigkno” wystegpuje w tekscie encykliki tylko raz, odniesio-
ne jest ono do Maryi.

Do Jej matczynej dobroci, do Jej czystosci i dziewiczego pigkna odwoluja
si¢ ludzie wszystkich czasow i ze wszystkich stron §wiata ze swymi potrzebami
i nadziejami, ze swymi rado$ciami i cierpieniami, w ich samotnosci, jak rowniez
w doswiadczeniach zycia wspolnotowego (DCE 42).

To stowo ,,pigkno” odnosi si¢ do encykliki w znacznie szerszym zakresie,
niz w tym tylko jej koncowym akordzie. Pigkno emanuje z tekstu, z jego jezy-
ka, z filozoficznej i teologicznej glebi prowadzonej refleks;ji. Pigkno to jeden
z wymiaréw mitosci, bedacej gtdéwnym tematem encykliki, pigkno jest ja-
ko$ spokrewnione z milo$cia. Pigkno jest czym$ jednym, cho¢ wyraza sig
w r6znych odmianach. Podobnie jak mito$¢ jest jedna, cho¢ wypowiada sig ja
w roznorodny sposob.

Bog, ktory jest nieskoniczong mitoscia, jest rowniez nieskonczonym pigk-
nem. Benedykt XVI co prawda nie wyraza tej tezy expressis verbis, ale
mozemy chyba zaryzykowac takie twierdzenie, ze ta encyklika stanowi odpo-
wiedz na pytanie postawione przez Fiodora Dostojewskiego: jakie pigkno zba-
wi $wiat? Odpowiedz brzmi: zniewalajace pigkno, ktore emanuje z mitosci Boga.

Jest ona tak wielka, ze zwraca Boga przeciw Niemu samemu, Jego mitos¢
przeciw Jego sprawiedliwos$ci. Chrzescijanin widzi w tym juz zarysowujace si¢
misterium Krzyza: Bog tak bardzo mituje cztowieka, ze sam stawszy si¢ czlowie-
kiem, przyjmuje nawet jego $mier¢ i w ten sposob godzi sprawiedliwos¢ z mito-
$cia (DCE 10).

30 Por. P. Giovanetti, L'amore non € «liquido». Intervista con Prof. Bauman
LJAvvenire”, 2 febbraio 2006.
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Sommario
L.’ AMORE £ UNO SOLO

Dopo la publicazione del testo dell’enciclica ,Deus Caritas est” alcuni si doman-
davano sul motivo di scelta di tale argomento per la prima enciclica del Papa Benedet-
to. Il documento visto come chiave del programma del pontificato presenta 'amore
come realta fondamentale per la comprensione del uomo e per la spiegazione del
mistero di Dio.

Il testo dell’enciclica presenta I'amore come una realta unica, coerente, anche se
vissuta nelle diverse dimensioni. Non si deve considerare I'ameres# diagape
come realta contrastanti. Esse sono due ,faccie” dello stesso amore. Non c’é bisogno
di separarerosdall’egape e questo vale sia per 'umomo come per il Dio. L'amore
e uno solo, anche il ,terreno” amore umano proviene in ultima analisi da Dio, quindi
tocca la dimensione soprannaturale. E la stessa dinamica del’amore che abbracia le
sue diverse dimensioni.

Ks. dr Jarostaw WOJTKUN — ur. w 1964 r. w Skarzysku Kamiennej, doktor
teologii moralnej, adiunkt w Instytucie Teologicznym w Radomiu przy Wydziale Teo-
logicznym UKSW, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Radomiu; obszar
badan: teologia kultury, bioetyka.
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OBRZEDY OTWARCIA 1 ZAMKNIECIA DRZWI SWIETYCH
BAzyLIKI SW. PIOTRA w RZYMIE
W CZASIE POWSZECHNEGO JUBILEUSZU 1500 Roku

Siedem lat temu Ko$ciot powszechny przezywat Wielki Rok Jubileuszo-
wy. W wielu wydanych wowczas publikacjach o charakterze popularno-na-
ukowym dalo si¢ zauwazy¢ nieScistosci, a nawet przeciwne sobie poglady
dotyczace genezy lat §wigtych i ich rozwoju. Fakt ten byt spowodowany przede
wszystkim brakiem odniesienia do zrddet historycznych omawianego zagad-
nienia. Nikt z autorow niniejszych opracowan nie zainteresowat si¢ procesem
formowania si¢ obrzedow otwarcia i zamknigcia Drzwi Swietych, ktore byly
swoistg katecheza o misteriach chrzescijanskiego jubileuszu.

Ta wlasnie sytuacja zachg¢cita mnie do poszukiwan zwiazanych z geneza
1 rozwojem tychze rytéw, zwlaszcza w wieku X VI, czyli w pierwszym wieku
ich istnienia.

Z powodu obszerno$ci argumentu poszukiwania ograniczono do rytow
otwarcia i zamkniecia Drzwi Swietych Bazyliki Watykanskiej, ktore — trzeba
to podkresli¢ — stanowity model dla analogicznych ceremonii, ktorym prze-
wodniczyli kardynatowie legaci w pozostatych trzech bazylikach jubileuszo-
wych miasta Rzymu.

Niniejszy artykut przedstawia okolicznosci, w jakich zrodzity sig obrzedy
liturgiczne otwierajace i zamykajace Rok Swiety 1500 oraz zapoznaje nas z ich
struktura.

1. Sytuacja spoteczno-polityczna Europy
w czasie Jubileuszu 1500 Roku

Zadanie zwotania nowego Roku Swietego przypadto papiezowi Aleksan-
drowi VI (Rodrigo de Borja, wi. Borgia, 11.08.1492 — 18.08.1503). Uczynit to
12 kwietnia 1498 r. Bulla Consueverunt Romani Pontifices. Rok pdzniej,
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28 marca 1499, dyskutowat on z kardynatami o zawieszeniu wszelkich odpu-
stow na czas Roku Swietego. Ta ostatnia dyspozycja, cho¢ wzbudzita wiele
komentarzy gltéwnie na terenie Niemiec, zostata jednak zaaprobowana przez
wszystkich obecnych woéwczas w Rzymie kardynatow. Tego samego dnia
opublikowano stosowna Bullg /nter multiplices'. Prawo nadawania odpu-
stow zupelnych w czasie trwania nadchodzacego jubileuszu zachowata jedy-
nie wenecka bazylika sw. Marka.

20 grudnia 1499 r. w Bulli Infer curas Aleksander VI okreslit warunki
niezbedne do uzyskania odpustow? oraz udzielit penitencjariuszom Watykanskiej
Bazyliki® wtadzy uwalniania od grzechdw i kar na czas trwania jubileuszu.

Aleksander VI jako pierwszy nazwal nadchodzace wydarzenie ,,rokiem
$wietym” 1 wyraznie zadysponowat, aby w kazdej z czterech bazylik patriar-
chalnych Rzymu obok dotychczasowych drzwi wejsciowych otworzono spe-
cjalne wejscie, nazywane ,,ztotymi” lub ,,§wigtymi drzwiami”*. Winno by¢ ono
zamknigte przy koncu jubileuszu i otwarte na nowo dopiero na poczatku na-
stepnego Roku Swietego.

Troszczac sig, aby uroczystosci jubileuszowe miaty szczegdlny charakter,
papieskiemu ceremoniarzowi Janowi Burchardowi powierzono zadanie przy-
gotowania specjalnego obrzedu otwarcia nowego Roku Swietego.

Przewodniczyl mu Aleksander VI 24 grudnia 1499 r. Najistotniejsza czg-
$cia nowego rytu stato si¢ otwarcie Drzwi Swietych: papiez wypowiedziat
wybrane wersety psalmow oraz trzykrotnie uderzyl mtotkiem w czg$ciowo
juz rozebrana $ciang tzw. Zlotych Drzwi. Kiedy po trwajacej okoto pot godzi-
ny pracy murarze otworzyli catkowicie wspomniane drzwi, Aleksander VI
przykleknatl na ich progu. Nastgpnie pomodlit si¢ w ciszy, wstat i trzymajac
w reku ptonaca $wiece, przekroczyt Swigte Drzwi jako pierwszy. Chor tym-
czasem wykonywat hymn 7e Deum. Po papiezu weszli do bazyliki inni uczest-
nicy liturgii.

Papiez chciat, by jednoczesnie otwarto Drzwi Swigte pozostatych bazylik
jubileuszowych, stad wyznaczyl trzech kardynatéw legatéw do wykonania te-
goz zadania. Byli nimi: kard. Giorgio de Costa (udat si¢ on do Bazyliki Lateran-
skiej), kard. Giovanni Battista Orsini (przewodniczyt liturgii w Bazylice Matki
Bozej Wigkszej) i kard. Giovanni de Sacchi (udat si¢ do Bazyliki $w. Pawla za
Murami).

' Archivio Segreto Vaticano — Tajne Archiwum Watykanskie (dalej A.S.V.), Acta
Concist., Acta Vicecanc. 1, f. 48.

2 AS.\V, Arm. XXXII, 21, f. 126v.

3 Dokument Pastoris aeterni (A.S.V., Arm. XXXII, 21, f. 126v.); Por. takze: Archi-
vio Ambrosiano (dalej A.A.), Arm. [-XVIII, 3206.

4 Prawdopodobnie w tym czasie termin ,,drzwi §wiete” zastapit wyrazenie ,,ztote
drzwi”.
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Rozpoczynajacy XVI wiek Rok Swiety znaczyt nowa epoke. Odkrycia
geograficzne poszerzaly horyzonty ludzkosci, wplywaty na ksztattowanie si¢
europejskiej ekonomii, ktorej oS przesuwala si¢ coraz wyrazniej z basenu Morza
Srédziemnego w kierunku Atlantyku. Do coraz wigkszego znaczenia docho-
dzity Hiszpania i Portugalia.

Zmianom w strukturze ekonomicznej towarzyszyta rewolucja kulturalna,
ktorej symbolem stat sig¢ pozniej Mikotaj Kopernik.

Jednym z najbardziej $miatych projektow Aleksandra VI byto otwarcie w 1i-
czacym wowczas ok. 53.000 mieszkancéw Rzymie nowej drogi, ktdra nazwano
imieniem papieza (Via Alessandrina). Uwazano ja za jedna z pierwszych drog
nowego $wiata i otwarto w dniu rozpoczgcia jubileuszu, tzn. 24 grudnia 1499 .

Chcac zapewni¢ pielgrzymom bezpieczenstwo w czasie podrdzy i oczy-
sci¢ drogi prowadzace do Wiecznego Miasta od ztodziei i bandytow, Aleksan-
der VI wydat dnia 22 lutego 1500 r. Dekret Inter cetera’®, zapowiadajac surowe
kary dla przestgpcow. Niestety, zabiegi te nie wplyngly znaczaco na zwigk-
szenie bezpieczenstwa podroznych, stad pielgrzymowanie byto niebezpieczne
i czesto konczylo sig §miercia.

Podobny cel miata inna dyspozycja papieza: nad bezpieczenstwem piel-
grzymow przyptywajacych do Rzymu miata czuwaé w Ostii zatoga jednego
z bazujacych tam statkdéw wojennych.

Na czas trwania Roku Swigtego Aleksander VI przyznat specjalne prawa
penitencjarzom Bazyliki $w. Piotra (Dekretem Pastoris aeterni z 20 grudnia 1499),
anastepnie je poszerzyl (Dekretem Cum in principio z 4 marca 1500°).

Poczatkowo wydawalo sig, iz znany ze swej slabosci moralnej papiez
Borgia zmieni w czasie jubileuszu styl Zycia na lepszy: aby naby¢ odpust zu-
pety udat si¢ 14 kwietnia 1500 r. do czterech jubileuszowych bazylik; w dniu
Paschy przewodniczyt uroczystej Mszy swigtej w Bazylice Watykanskiej oraz
udzielit zebranym btogostawienstwa i odpustu. Jan Burchard wspomina, iz w uro-
czystosci tej mogto uczestniczy¢ nawet 200 tysigcy wiernych. Nawet jesli liczba
podana przez papieskiego ceremoniarza wydaje si¢ by¢ przesadzong, w liturgii
musiato uczestniczy¢ wiele 0sob, skoro nawet nieprzychylny dla papieza Sigi-
smondo de’ Conti tak podsumowat te dni: ,,Caty $wiat byt w Rzymie™”.

Istotnie, do Wiecznego Miasta przybywali pielgrzymi z réznych stron §wia-
ta. Najwigcej ich byto z Niemiec i Wegier. Z Neapolu szli w procesji, w ktorej
niesiono figur¢ Matki Bozej Karmelitanskiej. Wielu uczestnikow owej procesji
sieklo sig rozgami. Gdyby nie wybuch epidemii dzumy w czasie trwania jubileuszu,

5 A.S.V, Registra Vaticana (dalej Reg. Vat.) 874, f. 32v.

¢ A.S.V, Arm. XXXII, 21, f. 130.

7 Sigismondo De’ Conti, Le storie de’ tempi suoi dal 1475 al 1510, vol. 11, Roma
1883,218.
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liczba pielgrzymow bytaby z pewnoscig jeszcze wigksza. Do najbardziej znanych
osobistosci uczestniczacych w Jubileuszu Roku 1500 nalezy zaliczy¢ Michata
Aniota, Pinturichia, Aleksandra Farnese (przysztego Pawta I1I), Elzbiete Gonzage
(zong krakowskiego ksigcia) oraz Mikotaja Kopernika (do Rzymu przybyt on
w okolicach Swiat Wielkanocnych i zatrzymat si¢ w nim przez caty rok).

W wyniku duzych opadow deszczu 1 listopada 1500 r. przebrat Tybr i za-
lat cate miasto. Istniejaca sytuacja doprowadzita do przesunigcia ceremonii
zamkniecia Roku Swietego na 6 stycznia 1501 r. Ztozony choroba Aleksander
VI nie mégt przewodniczyé osobiscie obrzedowi zamknigcia Drzwi Swietych
w Bazylice §w. Piotra. Reprezentowat go legat — kardynal Francesco Cesare
Borgia. W Bazylikach §w. Jana na Lateranie i Matki Bozej Wigkszej obrzed
zamknigcia jubileuszu celebrowali legaci otwarcia Drzwi Swigtych sprzed roku.
W Bazylice §w. Pawla za Murami nie odbyla si¢ natomiast zadna liturgia.

Zgodnie z zarzadzeniem papieskim taski jubileuszowe mozna byto na-
bywac na terenie Italii az do czasu zakonczenia Pigédziesiatnicy 1501 .3 Po-
dobnie bylo w Wielkim Ksigstwie Litewskim®, na Wegrzech, w Polsce'
1w Wielkim Ksigstwie Toskanii. Przedtuzenie mozliwo$ci nabywania odpustu
Roku Swietego na wyzej wymienionych terenach wiazato si¢ z udziatem miesz-
kancow tych regionow Europy w dziataniach wojennych przeciw Turcji. Przez
kilka dni mozna byto cieszy¢ si¢ nabywaniem task jubileuszowych w Diecezji
Poznanskiej'!, w Wenecji i jej posiadtosciach'?, we Francji'®, w diecezjach
Faenza'* i Besangon®® oraz w Ksiestwie Austrii'®.

Zgodnie z dyspozycjami papieskimi dotyczacymi rozszerzenia czasu naby-
wania jubileuszowych odpustow, chrzescijanie znajdujacy si¢ daleko od Rzymu
mogli zdoby¢ je bez koniecznosci nawiedzenia Wiecznego Miasta. W takim jed-
nak wypadku musieli wypethi¢ praktyki jubileuszowe w miejscach zamieszkania
oraz ztozy¢ wyznaczonym przez papieza delegatom okreslong ofiarg pieni¢zna'”.

8 Bulla Pastoris aeterni (z grudnia roku 1500). Por. takze G. Burchard, Liber
Notarum, 254, Archiwum Papieskiego Urzedu Celebracji Liturgicznych (dalej APUCL),
cas. 28, vol. 365).

? Znajduje sie w: A.S.V., Arm. XXXII, 21, f. 53v.

1 Gradiente Domino (21 czerweca 1500) — A.S. V., Reg. Vat. 872, £. 70.

" Pastoris aeterni (1500) — A.S. V., Reg. Vat. 871, f. 10.

12° Comissimum Nobis (12 stycznia 1501) — A.S.V., Reg. Vat. 871, f. 15.

13 Comissimum Nobis (19 stycznia 1501)— A.S. V., Reg. Vat. 871. ff. 7. 104

4 Aeterni Regis (15 lipca 1501) — A.S. V., Reg. Vat. 871. 1. 1.

15 Pastoris aeterni (1501)— A.S.V., Reg. Vat. 868, f. 70.

16 Comissimum nobis (30 wrze$nia 1501) — A.S.V., Reg. Vat. 868, f. 76.

17 Papiez pozostawit zebrane w ten sposob w regionie Veneto pieniadze miastu We-
necji, by wspomoc prowadzona przez tg republikg wojng z Turkami. Podobnie pieniadze
zebrane w Polsce pozostaty tam, aby wesprze¢ wojny przeciw niewiernym. Postawa ta nie
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2. Obrzedy otwarcia Drzwi Swietych
w czasie Roku Swietego 1500

W celebracji otwarcia Drzwi Swigtych przekazanej nam przez Jana Bur-
charda mozemy wyr6zni¢ nastgpujace momenty:

a) procesje do Drzwi Swigtych;

b) obrzedy celebrowane przed przekroczeniem Drzwi Swigtych;

¢) obrzedy celebrowane na progach Drzwi Swietych;

d) obrzedy i nieszpory celebrowane po przekroczeniu Drzwi Swietych;

e) obrzedy zakonczenia.

2.1. Procesja do Drzwi Swietych

Jan Burchard rozpoczyna swoj opis, precyzujac, iz kardynatowie i prataci
zebrali si¢ w pomieszczeniu zwanym Sala Papugi'®, gdzie po przywdzianiu
odpowiednich szat otrzymali $wiece. Gdy papiez byt gotowy do rozpoczecia
liturgii, a trzej kardynatowie legaci zostali wystani do wyznaczonych im bazy-
lik, rozpoczgta sig procesja otwarcia jubileuszu'. Niesionego w sedia gesta-
toria papieza poprzedzali kardynatowie, prataci i subdiakoni, z ktorych jeden
niost krzyz. Aleksander VI miat na glowie tiarg, w lewej rece trzymat przy-
ozdobiong srebrnymi elementami zapalona $wigce. Prawa dlonia blogostawit
zebranych wiernych. Procesja dotarta do Drzwi Swietych®.

zawsze byla podzielana przez wiernych. Sigismondo de’ Conti bedzie si¢ dziwit, dlacze-
go cz$¢ jubileuszowych ofiar zostala przekazana Cesare Borgia, aby sfinansowac jego
dziatania wojenne w Emilii-Romanii, zamiast przeznaczy¢ je, co czynili poprzednicy Alek-
sandra VI, na upigkszenie Rzymu. Wstgp zostat przygotowany na podstawie informacji
historycznych, znajdujacych si¢ w: L. von Pastor, Storia dei papi, vol. 111, 481-489.
Aby poglebi¢ znajomosé tego argumentu, poleca si¢ przeczytaé nastgpujace ksiazki
i artykuty: R. Aubenas, Storia del mondo moderno, vol. 1, Il Rinascimento (1453—
1500), Milano 1964, 100—125; E. Guidoni, G., Petrucci, Roma, Via Alessandrina, Roma
1997; H. Glinther, Die Anlage der Via Alessandrina, w: Jahrbuch des Zentralinstituts
fiir Kunstgeschichte, Miinchen 1985, 287-293; M. L. Madonna, Una operazione urbani-
stica di Alessandro VI: la via Alessandrina in Borgo, w: M. Calvesi ed., Le arti a Roma
sotto Alessandro VI, Roma 1981, 4-9, 64—69; M. Miglio, La Curia papale tra XV e XVI
secolo, w: E. MenestO ed., Alessandro Geraldini e il suo tempo, Spoleto 1993, 15-33;
Sigismondo De’ Conti, Le storie de’ tempi suoi dal 1475 al 1510, Roma 1883.

18 Chodzi tu o jedna z sal Patacu Apostolskiego, gdzie na $cianach zostaty na-
malowane dwie papugi. Sala ta znajduje sig blisko Kaplicy Mikotaja (Cappella Nicoli-
na). Teraz bywa rowniez nazywana Sala Paramentow.

¥ W opisie Jana Burcharda nie ma szczeg6tow dotyczacych drogi procesji.

2 Aby mie¢ wyobrazenie przestrzeni Bazyliki §w. Piotra w Watykanie, gdzie ce-
lebrowano interesujaca nas liturgi¢ — Por. G. Grimaldi, Descrizione della Basilica
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2.2. Obrzedy celebrowane )
przed przekroczeniem Drzwi Swietych

Tam choér rozpoczat §piewac antyfony sktadajace sig¢ z wybranych przez
Burcharda i uporzadkowanych przez Aleksandra VI wersetow psalmow?!.
Oto one:

Jubilate Deo, omnis terra,
Et servite Domino in laetitia.

Introite in conspectu ejus,
In exultatione.

Scitote quoniam Dominus ipse est Deus,
Ipse fecit nos, et nos ipsi sumus.

Populus ejus et oves pascue ejus,
Introite portam ejus.

In confessione, atrio ejus,
In hymnis confitemini illi.

Laudate nomen ejus,
Quoniam suavis est Dominus.

In eternum misericordia ejus,
Et a generatione usque in generationem veritas ejus.

Aperite mihi portas justitie,
Et ingressus in eas confitebor Domino.

Haec porta Domini,
Justi intrabunt in eam.

AN AN AN N AN IN AN A AT

antica di S. Pietro in Vaticano (Codice Barberini latino 2733), R. Niggl ed., Citta
del Vaticano 1972, 72 (Cyborium Innocentego VIII), 104 (Cyborium Innocentego VIII),
123 (Cyborium Jana VII dla Chusty Weroniki), 126—127 (perspektywa Cyborium Ja-
na VII dla Chusty Weroniki), 129 (Ottarz Relikwii Wtbczni), 138—139 (Wngtrze Bazyliki
$w. Piotra— Por. Dodatek, czg§¢ 1,2), 150-151 (Mur Pawta III), 156157 (Drzwi Bazyliki
$w. Piotra — Por. Dodatek, parte 1, 3), 158—159 (Nawa Chusty sw. Weroniki), 160—161
(Nawa $§w. Andrzeja), 164—165 (Fasada Bazyliki §w. Piotra), 188—189 (Fasada Bazyliki
$w. Piotra), 199 (Oltarz $w. Piotra i $w. Pawla), 215 (Gréb Innocentego VIII), 506507
(Plan starej Bazyliki $w. Piotra — Por. Dodatek, czgs¢ 1, 1).

21 W wigilig otwarcia Drzwi Swigtych, 23 grudnia 1499 r. papiez zapytal swojego
ceremoniarza o przebieg planowanej uroczystosci, Jak wida¢ z opisu z Liber Nota-
rum, propozycja Burcharda spodobata si¢ Aleksandrowi VI.
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Introibo ad domum tuam,
Adorabo in templum sanctum tuum in timore tuo.

Haec est dies quam fecit Dominus,
Exultemus et laetemur in ea.

Laudate dominum, omnes gentes,
Laudate eum, omnes populi.

Aperite mihi portas justitie,
Ingressus in eas confitebor Domino.

Haec porta Domini,
Justi intrabunt in eam.

Introite in conspectum ejus,
In exultatione.

Domine,exaudi orationem meam,
Et clamor meus ad te veniat.

Dominus vobiscum,
Et cum spiritu tuo.

AN RN AN N XN I AN A

Nastepnie papiez odmowit modlitwe?*:

Deus, qui per Moysem famulum tuum populo Israelitico quinquagesimum
annum remissionis et jubilei instituisti, quo singulos esse liberos voluisti, con-
cede propitius nobis famulis jubilei centesimum annum auctoritate tua institu-
tum quo hanc portam populo contrito aperiri voluisti, fideliter inchoare, ut in
eo venia plene indulgentie et remissionis omnium delictorum obtenta, cum dies
vocationis advenerit, inerrabili gloria et perenni felicitate perfruamur, per
D. N. Jesu Christi.

Chorzysci i zebrani wierni odpowiedzieli: Amen.

2.3. Obrzedy celebrowane na progach Drzwi Swietych

Gdy papiez opuscit sedia gestatoria, otrzymat z rak mistrza murarskiego
miotek i uderzyt nim trzykrotnie w Jubileuszowe Drzwi.

Kiedy odpadty z nich pierwsze kamienie, papiez powrocit do sedia gesta-
toria, za$ dzieto otwarcia kontynuowali murarze. W tym czasie chor wykony-

2 Jak wida¢ w Liber Notarum (APUCL, cas. 28, vol. 365), czyni to prawdopo-
dobnie z sedia gestatoria. Jest ona kompozycja papieskiego ceremoniarza.
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wat antyfony?. Po otwarciu Ztotych Drzwi, papiez ponownie zszedt z sedia
gestatoria, pozostawit mitr¢ i uklgknat na progu drzwi. Pozostal tam przez
chwile w ciszy, trzymajac w lewej rece zapalona Swiecg. Wspomagany przez
swego ceremoniarza wstat** i jako pierwszy przekroczyt Jubileuszowe Drzwi
(chor miat wtedy wykona¢ hymn Te Deum®).

2.4. Obrzedy i nieszpory celebrowane po przekroczeniu
Drzwi Swietych

Papiez doszedt do potowy nawy Watykanskiej Bazyliki i tam zatrzymat
si¢. Niebawem dotaczyli do niego subdiakoni, prataci i kardynatowie. Wtedy
Aleksander VI zajal miejsce w sedia gestatoria i przy $piewie odpowiednich
antyfon zaniesiony zostat w procesji w kierunku Ottarza Wigkszego Watykan-
skiej Bazyliki. Tam chor wykonat werset z responsorium?, za$ papiez od-
$piewatl nastepujaca modlitwe?’:

Actiones nostras, quaesumus, Domine, aspirando praeveni et adiuvando
prosequere, ut cuncta nostra oratio a te semper incipiat, et per te cepta finia-

tur, per Dominum. ..

Wszyscy zgasili $wiece, a papiez udat si¢ do tronu, aby odebra¢ homa-
gium od obecnych w bazylice kardynatow.

Liturgia otwarcia zakonczyla si¢ I nieszporami o Narodzeniu Panskim.

3 Jak zauwaza Jan Burchard, pierwsze udokumentowane otwarcie Drzwi Swig-
tych trwato ok. pot godziny. Chor spiewal wtedy antyfony, o ktorych tresci nie ma
wzmianki w opisie. Burchard pisze tylko: ,in qua ruptura [muri], mediam horam vel
circa consumpserunt, cantoribus nostris continuo antiphonas et cantum eorum su-
prascriptum interim cantantibus et repetentitiiter. APUCL, cas. 28, vol. 365).

24 Aleksander VI nie czut si¢ dobrze, co bedzie takze widac rok pdznie;j.

2 W tym momencie papiez (albo chér — w opisie spotykamy niejasna wskazow-
ke¢) miat zacza¢ hymn Te Deum, ale jak wynika z relacji Burcharda z powodu nieporzad-
ku i powszechnej checi jak najwczesniejszego przejicia przez Drzwi Swiete, hymn ten
zostal pominigty.

%6 Burchard nie precyzuje tre$ci wersetow.

27 Ceremoniarz Aleksandra VI pisze na ten temat tak: ,,Fuisset tamen forte conve-
niens quod Papa postquam ad altare majus pervenit, pro conclusione Te Deum, post
dictum per cantores competentem versiculum cum suo responsorio, cantarent oratio-
nem: Actiones nostras” (Por. APUCL, cas. 28, vol. 365). Prawdopodobnie Burchard
pomylit sig, podajac formg czasownika cantare (powinien byt przypuszczalnie zapi-
saé:,Papa (...) cantaret”). Podmiotem dziatania jest wiec papiez, a nie chorzysci. Spiew
modlitwy przez chor bytby bowiem obcy regutom liturgii rzymskie;.
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2.5. Obrzedy zakoriczenia

Po zakonczeniu nieszporoéw kardynatowie udali si¢ do kaplicy, gdzie zto-
zyli szaty liturgiczne, za$§ papieza zaniesiono w sedia gestatoria do Patacu
Apostolskiego?.

3. Nowosci liturgiczne w obrzedzie otwarcia
Drzwi Swietych w czasie Jubileuszu 1500 Roku

Nie mozna nazwaé Aleksandra VI wynalazca obrzedu otwarcia Drzwi
Swietych, poniewaz jak wynika z Bulli ogloszenia Jubileuszu 1500 Roku®, byt
on przekonany o istnieniu rzymskiej tradycji otwierania lat §wigtych. Z jednej
strony chciat pozostac jej wiernym, z drugiej za$ nie dysponowat zadnym sto-
sownym rytem, stad trzeba bylo takowy przygotowac. Zadanie to zostato po-
wierzone ceremoniarzowi Janowi Burchardowi*’.

Zastandwmy si¢, skad pochodza elementy badane;j liturgii i jak wtaczono
je do liturgii otwarcia Drzwi Swigtych.

W obrzedzie wystepuja cztery teksty euchologiczne: sa to wersety psalméw
$piewane przez chor tuz po dojciu procesji do Drzwi Swietych, dwie modlitwy
(jedna nastgpuje po wspomnianych wersetach, a przed otwarciem Jubileuszowych
Drzwi, druga jest modlitwa Actiones nostras) i hymn (Te Deum).

2 Jak zauwaza Burchard, nie dzwonity wtedy dzwony Watykanskiej Bazyliki.

» Oto fragment Bulli Roku Swigtego 1500: ,,quo tempore Portam dictae basilicae
beati Petri centesimo quoque anno lubilei pro maiore fidelium devotione aperiri soli-
tam (...) propriis manibus aperiemus, faciemusque aperire alias basilicas S. Pauli ac
Lateranensis et beatae Mariae Maioris de dicta Urbe ecclesiarum Portas, etiam de more
anno lubilei aperiri consuetagPor. Lora, E. ed., Bollario dell'anno santo Bologna
1998 138).

30 J, Burchard, Liber Notarum,187: ,,(...) postquam idem SS. D. N. de casu huju-
smodi parum doluerat, interrogavit me quid pro inchoatione jubilei et apertura porte
auree basilice sancti Petri mihi videretur faciendum; respondi Sanctitati sue mihi vide-
ri ut muratores rupturam porte ordinarent ita ut facillime perforari possent pro vespe-
ris in Sanctitatis sue presentia, et propter pulveres et tempus, futurum Sanctitati sue
incommodum atque etiam cardinalibus expectare tantam rupturam; propterea mihi
videri quod Sanctitas sua in vigilia pro vesperis ad basilicam descendendo, cum
essent ante portam auream, daret ictum malleo et muratores rupturam prosequerentur;
interim Sanctitas sua precederet ad altare majus, inchoarentur et prosequerentur ve-
spere usque ad finem; quibus finitis, exiret portam mediam ejusdem basilice, et per
portam auream, facta prius oratione, primus intraret, et post eum cardinales et alii, cum
Vix posset porta ipsa, vesper durantibus, perforari et bene mundari, et quod magistris
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a) Wersety psalmiczne Spiewane tuz po dojsciu procesji do Ztotych Drzwi.

23 grudnia 1499 r. Aleksander VI otrzymat propozycje liturgii otwarcia
Drzwi Swietych, ktora przygotowat Jan Burchard. Znalazty si¢ w niej m.in.:
wersety Psalmow 5, 99, 101, 1161 1173,

Oto wersety psalmiczne zaaprobowane i dodane na zyczenie papieza
Borgia:

Jubilate Deo, omnis terra,
Et servite Domino in letitia (Ps 99, 2).

Introite in conspectu ejus,
In exultatione (Ps 99, 2).

Scitote quoniam Dominu ipse est Deus,
Ipse fecit nos, et non ipsi nos (Ps 99, 3).

Populus ejus et oves pascue ejus,
Introite portam ejus (Ps 99, 3-4).

In confessione, atrio ejus,
In hymnis confitemini illi (Ps 99, 4).

Laudate nomen ejus,
Quoniam suavis est Dominus (Ps 99, 4).

In eternum misericordia ejus,
Et a generatione usque in generationem veritas ejus (Ps 99, 5).

Aperite mihi portas justitie,
Etingressus in eas confitebor Domino (Ps 117, 19).

Haec porta Domini,
Justi intrabunt in eam (Ps 117, 20).

AN AN AN N N IN AN A AN

et laboratoribus ac quibuscumque aliis sub pena amissionis vite seu capitis truncatio-
nis mandari nguis per portam ipsam intraret vel exiret ante Sanctitatem suam ed alii
perforent ad intus alii ab extra; quod gubernator Urbis ab extra et capitaneus porte palatii
ab intra, laborantibus preesset et provideret ne quis intraret vel exiret, ut prefertur; quod in
vigilia predicta, a meridie usque quo Sanctitas sua portam auream intravisset, pulsarentur
omnes campane omnium ecclesiarum, capellarum, monasterium, conventuum et Capitolii
Urbis. Ordinaveram et ex psalterio certos versiculos collegeram, et certam convenientem
orationem composueram per Sanctitatem suam ante aperturam porte dicendam, que etiam
Sanctitati sue legi..)” (Por. APUCL, cas. 28, vol. 365).

31 Burchard sam pisze tak w swej relacji: ,,(...) de versiculis XII superius scriptis
elegit primum, secundum, quintum, sextum, decimum, undecimum et duodecimum,
alios voluit praetermitti (...)” (Por. APUCL, cas. 28, vol. 365).
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Introibo ad domum tuam,
Adorabo in templum sanctum tuum in timore tuo (Ps 5, 8).

Haec est dies quam fecit Dominus,
Exultemus et laetemur in ea (Ps 117, 24).

Laudate dominum, omnes gentes,
Laudate eum, omnes populi (Ps 116, 1).

Aperite mihi portas justitie,
Ingressus in eas confitebor Domino (Ps 117, 19).

Haec porta Domini,
Justi intrabunt in eam (Ps 117, 20).

Introite in conspectum ejus,
In exultatione (Ps 99, 2).

Domine,exaudi orationem meam,
Et clamor meus ad te veniat (Ps 101, 2).

RN AN I IN I AN AN

Nastepuje werset pozdrowienia i odpowiedz:

V. Dominus vobiscum,
R. Et cum spiritu tuo.

b) Modlitwe, ktora nastepuje po wersetach, odczytuje papiez przed otwar-
ciem Ztotych Drzwi. Propozycja Burcharda zostala w tym przypadku prawie
nie zmieniona*:

Deus, qui per Moysem famulum tuum populo Israelitico quinquagesimum
annum remissionis et jubilei instituisti, quo singulos esse liberos voluisti, con-
cede propitius nobis famulis jubilei centesimum annum auctoritate tua institu-
tum quo hanc portam populo contrito aperiri voluisti, fideliter inchoare, ut in
eo venia plene indulgentie et remissionis omnium delictorum obtenta, cum dies
vocationis advenerit, inerrabili gloria et perenni felicitate perfruamur, per
D. N. Jhesu Christi etc.

¢) Modlitwa Actiones nostras.
»Papiez odmoéwit ja przy Ottarzu Wigkszym Watykanskiej Bazyliki, tuz po
uroczystym otwarciu Ztotych Drzwi. Oto jej tekst:

32 Burchard pisze tak: ,,(...) et orationem approbavit [papa], correctis in ea verbis
guos singulos liberos esse voluisti; et quod jubileum centesimum in ea appellarem, et
portam hujusmodi in eo aperiri consuevisse adjicerem; emendavi igitur eam et placuit
Sanctitati sue in forma infra ponenda)” (Por. APUCL, cas. 28, vol. 365).
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Actiones nostras, quaesumus, Domine, aspirando praeveni et adiuvando
prosequere, ut cuncta nostra oratio a te semper incipiat, et per te cepta finia-
tur, per Dominum, etc.

Nie jest to oracja skomponowana przez Burcharda®. Mozna ja bowiem
odnalez¢ w Sakramentarzu Gregorianskim?®* (jedna z kolekt ad libitum mszy
Sabbato ad S. Petrum in XII lectiones); wystgpuje w Sakramentarzu Gre-
gorianskim Padewskim?®® (jako kolekta mszy Sabbato ad S. Petrum in XII
lectiones); w Sakramentarzu Gelazjanskim z Saint-Gall*® i w $redniowiecz-
nych pontyfikatach rzymskich?®’ (w ktorych towarzyszy obrzgdowi poswigce-
nia ko$ciota). Pojawia si¢ wreszcie w Pontyfikale Wilhelma Duranda*
w obrzedzie blogostawienstwa opata.

d) Hymn 7e Deum.
Wystepowat od wiekow w liturgii Kosciota. Burchard zastosowat element
juz istniejacy i wprowadzit go do nowej liturgii.

Wilaczajac do obrzedu wymienione wyzej teksty euchologiczne, Burchard
chcial wyrazi¢ duchowy klimat obrzedu otwarcia Drzwi Swietych i misterium
Roku Jubileuszowego. Mozna by si¢ pokusi¢ o pytanie, czy propozycje te do-
brze ilustrowaty przezywane tresci.

Uzywajac wspotczesnego jezyka, trzeba jednak stwierdzi¢, ze Jan Bur-
chard okazat si¢ dobrym antropologiem: zaproponowany przez niego schemat
liturgii otwarcia Drzwi Swigtych odpowiada schematom rytow przejécia obec-
nym we wszystkich ludzkich kulturach i wyraza w zadowalajacy sposéb ta-
jemnice, ktéra medytowat Kos$cidl zgromadzony przed progiem Bazyliki
Watykanskiej wieczorem 24 grudnia 1499 .

33 Poswiadcza o tym w Liber Notarum, 190 (Por. APUCL, cas. 28, vol. 365).

3% Por. Sacramentarium Gregorianum Hadrianum, J. Deshusses ed., Le Sacra-
mentaire Grégorien, Fribuorg 1971, 198.

35 Por. Sacramentarium Gregorianum Paduense, Mohlenberg ed., Die dlteste
erreichbare Quelle des ,, Liber sacramentorum anni circuli” der romisches Kirche
(Codex Paduen. D. 47, ff. 11-100), Miinster 1927,4119.

3 Por. Sacramentarium Gelasianum Sangallense, L. K. Mohlberg ed., Das
Frankische Sakramentarium Gelasianum, in: Alemanischer Uberlieferung, Miinster
1939,312.

37 Por. M. Andrieu, Le Pontifical romain au Moyen-Ag€itta del Vaticano 1940
I,171-11,93,293, 383, 389, 580111, 377,401, 430, 439, 453, 458, 480, 671.

3% Por. Pontificale Guillelmi DurandiA. Andrieu ed.Le Pontifical romain au
moyen-ageyol. I, Le Ponticical de Guillaume Duranditta del Vaticanal 940
(dalej PGD) 1L, 2, 16.
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Obrzedy, ktore miaty by¢ celebrowane przy Drzwiach Swietych, wyka-
zuja podobienstwo do rytow blogostawienstwa kosciota, opisanych w Pontyfi-
kale Rzymsko-Germanskim*?, Pontyfikale Kurii Rzymskiej* i w Pontyfikale
Wilhelma Duranda*'. W obrzedach tych przewodniczacy liturgii biskup trzy-
krotnie uderzat pastoratem w drzwi swigconego kosciota przed wejsciem do
niego. Spiewano wtedy, co prawda, antyfony inne od tych, uzywanych w ob-
rzedach otwarcia Drzwi Swietych, ale ich tres¢ byta podobna.

Procesje od Patacu Apostolskiego do Swigtych Drzwi i od Drzwi Swie-
tych do Bazyliki Watykanskiej przypominaty te z liturgii stacyjnych, celebro-
wanych w Rzymie w okresie Wielkiego Postu: przy stacji $piewano zwykle
wersety psalmow i odmawiano kolekte. Nastgpnie wierni udawali sig proce-
syjnie do kosciota, aby celebrowac liturgie.

Mozna wigc sformutowac hipotezg, ze Jan Burchard opart si¢ w przygo-
towywaniu opisywanego rytu na schemacie rzymskiej liturgii stacyjne;.

Szukajac odpowiedzi na postawione pytanie o pochodzenie obrzeddéw
otwarcia Drzwi Swigtych, trzeba postawié¢ inne pytanie, ktore pozostanie bez
odpowiedzi: ,,Czy Jan Burchard znal poganskie tradycje rozbijania muru rzym-
skiego pod koniec stuleci i czy sig nimi inspirowal?””.

Teksty modlitw i antyfon badane;j liturgii autorstwa Jana Burcharda (mo-
dlitwa Deus, qui per Moysem), jak 1 zapozyczone przez niego z innych obrzg-
dow (wersety psalmow Jubilate Deum, modlitwa Actiones nostras, hymn
Te Deum) oraz ogblny schemat liturgii przygotowanej, by otworzy¢ Ztote Drzwi
w roku 1499 (a zwlaszcza element najwazniejszy: otwarcie muru drzwi po
uderzeniu ich mtotkiem) odnajdziemy w obrzedach kolejnych lat §wigtych*2.
Fakt ten $wiadczy o intuicji i geniuszu liturgicznym mistrza ceremonii papieza
Aleksandra VI.

¥ Por. Pontificale Romano-Germanicui@, Vogel — R. Elze edLe Pontifical
Romain-Germanique du Xe sigalel. II, Citta del Vaticano 196XL, 10.

4 Por. Pontificale Romanae Curiad,. Andrieu ed. e Pontifical Romain au
moyen-agevol. Il (Le Pontifical de la Curie Romaine au Xllle si§¢cl@oma 1940
XXIII, 13.

4 Por. PGDI], 2, 1-10.

4 Przed Jubileuszem 2000 opublikowano wiele ksiazek na temat historii lat §wig-
tych, pozwalajacych zapozna¢ sig z klimatem tych wydarzen, ktore miaty wielki wptyw
na zycie d6wczesnych chrze$cijan. Oto niektore z nich: F. Gligora — B. Catanzaro, Anni
santi. | giubilei dal 1300 al 20Qitta del Vaticano 1996; P. Brez3toria degli anni
santi. Da Bonifacio VIII al Giubileo del 200®lilano 1997; P. Bargellini,’anno
santq Firenze 1997; M. CaporillDal Primo Giubileo del 1300 al’Anno Santo del
2000. Storia di 28 Ricorrenze GiubilalRomal997.
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4. Obrzed zamknigcia Drzwi Swietych
w Roku Swietym 1500

Liber Notarum opisuje pierwszy obrzed zamkniecia Drzwi Swigtych w Ba-
zylice Watykanskiej, ktory miat miejsce 6 stycznia 1501 r. Dzien wcze$niej,
przed nieszporami celebrowanymi w tzw. Kaplicy Wigkszej Papieskiego Pa-
tacu, Aleksander VI zapytat swojego ceremoniarza o przebieg liturgii zamknigcia
czterech Drzwi Swigtych. Jan Burchard zapisat swoja odpowiedz:

Respondi quod clerus quarumlibet ecclesiarum hujusmodi deberet proces-
sionaliter intrare portam et post eos muratores portam recludere, cum versiculis
convenientibus®.

W dniu Epifanii papiez uczestniczyl we Mszy $w., ktora odprawili dwaj
kardynatowie we wspomnianej wyzej kaplicy. Jak wspomina Burchard, Alek-
sander VI spdznit si¢ na nig i polecit, by nie wygtasza¢ homilii*, tym bardzie;j,
Ze wieczorem miano celebrowaé zakonczenie Jubileuszu®.

Z powodu choroby papiez nie przewodniczyt obrzedowi zamknigcia Zto-
tych Drzwi. Ceremonii przewodniczyt legat kardynat Francesco Cesare Borgia.
W Bazylice $w. Jana na Lateranie obrzegdy celebrowal kardynat Giorgio de Costa,
za$ w Bazylice Matki Bozej Wigkszej liturgii przewodniczyt kardynat Giovanni
Battista Orsini. Z powodu zalania Bazyliki $w. Pawla za Murami wodami Tybru
nie celebrowano w niej uroczystosci zakonczenia Roku Swigtego 1500.

Sledzac opis, jaki pozostawil nam Burchard, oraz uwzgledniajac wskaza-
nia antropologiczne E. Van Gennepa, mozemy wyr6zni¢ w celebracji zamknig-
cia Drzwi Swigtych nastepujace momenty:

a) nieszpory;

b) obrzedy celebrowane przed przekroczeniem Drzwi Swigtych;

¢) obrzedy celebrowane na progach Drzwi Swietych;
d) obrzedy celebrowane po przekroczeniu Drzwi Swigtych;
e) obrzedy zakonczenia

4 Por. APUCL, cas. 28, vol. 365.

4 Prokuratorem Generalnym Zakonu Stug Maryi byt w tym czasie Giaccobe Lan-
drofilo.

4 J. Burchard w Liber Notarum na stronie 252 pisze tak: ,,Die mercurii, V1janu-
arii, festo epiphanie Domini, fuit missa solemnis in capella predicta, quam celebravit r.
d. cardinalis (...), papa etiam presente. Non fuit ser. quem debebat fecisse procurator
ordinis Servorum beate Marie, omnibus molestus et tediosus. Quia papa exivit tarde,
propterea sollicitavi apud Sanctitatem suam et rr. dd. cardinales quod ser. hujusmodi
pretermitteretur, cum essent hoc vespere ceremonie circa clausuram portarum facien-
de. Alia more solito” (Por. APUCL, cas. 28, vol. 365).
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4.1. Nieszpory

W nieszporach celebrowanych na zakonczenie Jubileuszu 1500 Roku uczest-
niczyli dwaj kardynatowie, biskupi i kanonicy Bazyliki §w. Piotra w Watykanie.
Modlitwom przewodniczyt papieski legat — kardynat Francesco Cesare Borgia.

4.2. Obrzedy celebrowane przed przekroczeniem
Drzwi Swietych

Po zakonczeniu nieszporéw obecni kardynatowie i kanonicy otrzymali biate
$wiece. Dobroczyncom i duchownym nizszych stopni wr¢czono podobne, acz-
kolwiek mniejsze swiece. Gdy procesja ruszyta w kierunku centralnych drzwi
Watykanskiej Bazyliki, chor zaczal §piewa¢ hymn Hostis Herodes, impie.

Uczestnicy procesji zblizyli sig¢ do wyjscia z bazyliki oraz uczcili znajduja-
ce si¢ tam relikwie Twarzy Pana (Chuste Weroniki). Przeszli nastgpnie przez
Drzwi Swiete na zewnatrz bazyliki, gdzie oczekiwali gubernator miasta oraz
zohierze, pilnujacy, aby ostatnimi, ktorzy przekrocza Drzwi Swigte byli kardy-
natowie*. Tam tez przygotowano narzedzia i materiaty niezbedne do zamknie-
cia Ztotych Drzwi (kamien i cement).

4.3. Obrzedy celebrowane na progach Drzwi Swi(;tych

Jeden z kardynalow potozyt na progach Drzwi Swigtych cegle ze ztota,
inny za$ podobna wykonana ze srebra*®. Murarze przy pomocy kamieni i wapna
zamkneli otwor Drzwi Swigtych.

4.4. Obrzedy celebrowane po zamknieciu Drzwi Swietych

Po zamknigciu muru kardynat legat zaintonowat modlitweg Pater noster,
kontynuujac jej odmawianie przyciszonym glosem. Nastepnie odmowil naste-
pujace wersety, na ktore odpowiadali kantorzy:

V. Et ne nos inducas in tentationem,
R. Et libera nos a malo.

V. Esto nobis turris fortitudinis,
R. A facie inimici.

4 Troska o to, by kardynatowie przeszli przez Drzwi Swigte jako ostatni byta tak
wielka, iz musieli sami sobie podtrzymywac dtugie szaty.

47 Cegla za zlota zostata umieszczona po zewnetrznej stronie progdw Drzwi
Swigtych.

“ Potozylja w wewnetrznej czesci progoéw Drzwi Swigtych.
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Nihil proficiat inimicus in nobis,
Et filius iniquitatis non noceat nobis.

Mitte nobis, Domine, auxilium de Sancto,
Et de Sion tuere nos.

Domine, exaudi orationem meam,
Et clamor meus ad te veniat.

Dominus vobiscum,
Et cum Spiritu tuo.

AN AN ”N XN

Legat odmowil nastepujaca modlitwe:

(Oremus.) Omnipotens sempiterne Deus, dirige actus nostros in benepla-
cito tuo, ut in nomine dilecti filii tui mereamur bonis operibus abundare. Actio-
nes nostras, quesumus, Domine, aspirando preveni et adjuvando prosequere,
et cuncta nostra oratio et operatio a te semper incipiat et per te incepta finia-
tur. Per Christum Dominum nostrum.

4.5. Obrzedy koricowe

Po zakonczeniu modlitwy uczestniczacy w liturgii odeszli w procesji od
Drzwi Swigtych®, a murarze zamkneli $ciane stanowiaca Ztote Drzwi.

S. Nowosci liturgiczne w obrzedzie zamknigcia
Drzwi Swietych w czasie Jubileuszu 1500 Roku

Pod koniec Roku Swietego 1500 miat miejsce pierwszy udokumentowa-
ny obrzed zamknigcia Drzwi Swietych. Dokonujac analizy tekstow eucholo-
gicznych i obrzedow stanowiacych badana liturgig, zrozumiemy geneze¢
i odkryjemy ich sens.

a) Obrzedowi towarzyszyt hymn Hostis Herodes, impie, modlitwa Pa-
ter noster, wersety biblijne i modlitwa celebransa.

Hymn Hostis Herodes, impie byt §piewany przez choér, gdy uczestnicy
liturgii udawali do tzw. Chusty Weroniki, a stamtad do Swigtych Drzwi. Jest to

4 Burchard pisze, ze prataci i kapelani kardynatow nie weszli do Bazyliki Waty-
kanskiej poprzez Drzwi Swigte, ale przez inne boczne wejscie.
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hymn drugich nieszporéw uroczystosci Epifanii. Poniewaz w XVI w. nie bg-
dzie si¢ juz celebrowa¢ zakonczenia roku swigtego w uroczystos¢ Epifanii,
nie spotkamy tegoz hymnu w obrzedach zamkniecia Drzwi Swietych.
Modlitwa Pater noster byta rozpoczynana przez celebransa tuz po jego
przejéciu przez Drzwi Swigte. Odmawiali ja wszyscy uczestnicy liturgii.
Wersety nastepujace po modlitwie Pater noster pochodza z r6znych kart
Biblii:

Et ne nos inducas in tentationem,
Ed libera nos a malo.

Esto nobis turris fortitudinis,

A facie inimici.

Nihil proficiat inimicus in nobis,

Et filius iniquitatis non noceat nobis.

Mitte nobis, Domine, auxilium de Sancto,
Et de Sion tuere nos.

Domine, exaudi orationem meam,
Et clamor meus ad te veniat.

RN AN IN I I

Nastepuje pozdrowienie poprzedzajace modlitwe celebransa:

V. Dominus vobiscum,
R.  Et cum Spiritu tuo.

Nie ma watpliwosci, ze wersety te znane byly obecnym na uroczystosci
duchownym i nie byto problemu, by na nie odpowiadali.

Nastegpuje modlitwa celebransa:

Omnipotens sempiterne Deus, dirige actus nostros in beneplacito tuo, ut
in nomine dilecti filii tui mereamur bonis operibus abundare. Actiones nostras,
quesumus, Domine, aspirando preveni et adjuvando prosequere, et cuncta no-
Stra oratio et operatio a te semper incipiat et per te incepta finiatur. Per Chri-
stum Dominum nostrum.

Jak mozna tatwo dostrzec, jest to modlitwa ztozona z dwu innych tek-
stow: Omnipotens, sempiterne Deus®® 1 Actones nostras, o ktorej pocho-
dzeniu juz wspomniano.

50 Mozna ja znalez¢ np. w Sacramentarium Hadrianum cum Supplemento Ania-
nae Fribourg 1971, 1093.
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Zadna z tych modlitw nie wejdzie jednak do liturgii zamknigcia Drzwi
Swigtych kolejnych jubileuszy XVI w.

b) Jesli chodzi o strukture rytdéw zamknigcia Drzwi Swiqtych, to mozna za-

uwazy¢ analogig do odwroconego porzadku obrzedéw otwarcia Ztotych Drzwi:

— w obrzedach rozpoczynajacych Rok Swigty 1500 nieszpory celebro-
wano przed otwarciem Drzwi Swietych, w obrzedach zamknigcia nie-
szpory koncza liturgig;

— podczas gdy w czasie obrzeddw otwarcia nieszpory poprzedzata swo-
ista statio przy tzw. Wigkszym Ottarzu Bazyliki Watykanskiej, gdzie
$piewano antyfony, a nastgpnie modlono si¢ w ciszy, w obrze¢dach
zamknigcia, zanim uczestnicy procesji doszli do Swietych Drzwi, $pie-
wano hymn Hostis Herodem, impie i ukazywano obecnym relikwie
tzw. Chusty Weroniki;

— podczas gdy w obrzedach otwarcia papiez jako pierwszy wchodzit do
bazyliki poprzez otwarte Drzwi Swicte, tak w czasie obrzedow kon-
czacych jubileusz miat przej$¢ przez nie jako ostatni;

— podczas gdy w roku 1499 celebrans wypowiadat modlitwe przed otwar-
ciem Drzwi Swietych, tak na zakonczenie jubileuszu czynit to po ich
przejsciu.

Mozna wige stwierdzi¢, iz obrzedy zamknigcia Drzwi Swietych wzoruja
si¢ na rytach otwarcia i to okresla ich strukture.

¢) Mozna réwniez wysnu¢ hipotezg, iz tworzac obrzed zamknigcia Drzwi
Swietych, Jan Burchard wykorzystat istniejace od wiekow w tradycji rzym-
skiej elementy, adaptujac je do badanego obrz¢du: we wszystkich niemal pro-
cesjach z udzialem papieza noszono zapalone $wiece; oddawano cze$é
relikwiom Chusty Weroniki. Podobnie jak w poganskiej tradycji $wigtowano
zakonczenie wieku poprzez wktadanie do otwartego muru miejskiego warto-
sciowych przedmiotow, tak papiez lub jego legaci chcieli pozostawic po sobie
jaka$ warto$ciowa rzecz, ktora przypomni potomnym o ich udziale w Roku
Swietym.

Wigkszoé¢ zaproponowanych przez Jana Burcharda elementow obrze-
du zamknigcia Drzwi Swietych: celebrowane przed wlasciwym obrzedem
zamknigcia nieszpory, postugiwanie si¢ znakiem zapalonych §wiec, uczczenie
relikwii Chusty Weroniki, aktywne uczestnictwo papieza w tejze liturgii®', przej-

51 Pod koniec Roku Swietego 1500 Aleksander VI byt chory i nie mogt osobiscie
uczestniczy¢ w liturgii zamknigcia Drzwi Swigtych w Bazylice Watykanskiej.
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$cie przez Drzwi Swiete, pozostawienie w zamurowywanych Drzwiach Swig-
tych cennych przedmiotow beda przez wieki stanowi¢ liturgiczne dziedzictwo,
ktore odziedziczy Kosciot I Soboru Watykanskiego.

Jana Burcharda nie mozna nazywa¢ jedynym ojcem badanego obrzedu.
Antycypujac poszukiwania, trzeba stwierdzi¢, iz zmiany, jakie dokonaja sig
w obrzedach i tekstach modlitw Roku Swigtego 1525, wskaza innego ich wspot-
autora — Biagio z Ceseny.

Riassunto

I RITI GIUBILARI DELLA BASILICA VATICANA
DURANTE L’ANNO SANTO 1500

Quest'articolo presenta I'origine deiriti dell’'apertura e della chiusura della Porta
Santa dell’Anno Santo 1500. Dopo aver presentato il contesto storico e sociale, nel
quale sono stati creati i riti di apertura e di chiusura della Porta Santa della Basilica
Vaticana dell’Anno Santo 1500, basandosi sulla descrizione del maestro delle cerimo-
nie pontificie di allora — Giovanni Burcardo — ho descritto questi riti, cercando di
individuare le loro origini.

Nella preparazione di riti di apertura, Burcardo si & dimostrato antropologo molto
abile: il suo schema corrisponde perfettamente agli schemi dei riti di passaggio e indi-
ca una certa somiglianza con quello della benedizione della chiesa, descritto nel Pon-
tificale Romano — Germanico (Cf. PRG XL, 10), nel Pontificale della Curia Rqi@ana
PRC, XXIlIl, 13) e nel Pontificale di Guglielmo Durand (Cf. PGD Il, 2, 1-10), dove il
vescovo, che presiedeva alla liturgia della benedizione, percuoteva tre volte con il
suo pastorale, prima di entrare nella chiesa, le porte di essa.

| testi delle preghiere e delle antifone della suddetta funzione, tanto quelli com-
posti personalmente da Giovanni BurcarBe\s, qui per Moysemquanto quelli
utilizzati da lui Qubilate De@ Actiones nostrasle Deun), come del resto tutte le
cerimonie create per I'apertura della Porta Aurea nel 1499 (tra cui la piu importante € la
demolizione di un muro dopo averlo percosso con il martello) si ritroveranno nei riti
degli Anni Santi 1525, 1550 e 1575.

Allo stesso modo, per quanto riguarda la creazione della liturgia della chiusura della
Porta Santa si pu0 proporre l'ipotesi, che Giovanni Burcardo abbia utilizzato i riti esistenti
da tanti secoli nella liturgia romana e li abbia soltanto adattati al rito esaminato; sempre,
infatti, si portavano le candele nelle processioni, alle quali partecipava il papa; si venera-
vano le Reliquie del Volto del Signore, il papa doveva partecipare attivamente alla chiusura
dell'anno santo e lasciare qualche segno in ricordo dell'evento celebrato.

L’articolo dimostra che i riti sopra indicati, creati da Giovanni Burcardo, resiste-
ranno la prova del tempo, arrivando nelle loro linne generali al tempo del Concilio
Vaticano Il, confirmando cosi il genio liturgico del ceremoniere di Alessandro VI.
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POSE.UGA PASTERSKA
BISKUPA AUGUSTYNA L.OSINSKIEGO
W DIECEZJI KIELECKIEJ W LATACH 1910-1937

1. Wstep

Rok 2007 jest szczegdlna okazja ku temu, by chociaz syntetycznie, skro-
towo, ukaza¢ wspaniatego Pasterza diecezji kieleckiej — biskupa Augustyna
Losinskiego, postugujacego w tejze diecezji w latach 1910-1937.

8 stycznia 2007 r. mingta 140 rocznica urodzin Augustyna Losinskiego,
natomiast 30 kwietnia — 70 rocznica jego $mierci. Kosciotowi kieleckiemu
stuzyt 27 lat.

Augustyn Losinski urodzit si¢ i wychowat w biednej rodzinie fornala w Kry-
winiszkach, w okolicy Dyneburga, w dawnych Inflantach polskich, ktore zna-
lazty si¢ pod panowaniem caréw rosyjskich. Tym, ktorzy interesuja si¢ historia
Polski, nietrudno zrozumie¢, w jakich warunkach ksztattowata si¢ osobowos¢
przysztego biskupa kieleckiego. Godnym podziwu jest jego znajomos$¢ ojczy-
stej mowy, tatwos¢ postugiwania sie jezykiem polskim oraz jego patriotyzm,
ktory rozbtysnie podczas zarzadzania diecezja.

Augustyn byt cztowiekiem bardzo uzdolnionym i pracowitym. Jako kaptan
(ukonczyt Akademig Duchowng w Petersburgu i zostat wyswigcony w 1892 r.)
byt odznaczany godno$ciami, orderami i urzedami. Przed mianowaniem go przez
papieza Piusa X biskupem kieleckim, petnit (od 1903 r.) urzad rektora Mohy-
lewskiego Metropolitalnego Seminarium Duchownego w Petersburgu. Majac
47 lat, w dniu 29 czerwca 1910 r., odbyt ingres do katedry kieleckiej.

Biskup Augustyn Losinski uchodzit w swoim czasie za jednego z wybit-
niejszych przedstawicieli episkopatu polskiego. Ze wzgledu na nieugigtos¢ i hart
ducha poréwnywano go do §w. Augustyna. Natomiast ze wzgledu na imponu-
jacy zakres dziatalnosci pasterskiej nazywano go ,,m¢zem apostolskiej pracy”.
Uwazany byt za ,,m¢za wybitnego”, ktory usilnie stara si¢ dostosowaé formy
dziatalnosci duszpasterskiej do aktualnych potrzeb.
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Zapoznanie si¢ z niezwykle interesujaca i bogata dokumentacja dotycza-
ca dziatalnosci Biskupa pozwala wyrazi¢ poglad, Ze te oceny sa uzasadnione.
Analiza tych swiadectw prowadzi do przekonania, ze biskup Losinski potozyt
trwate fundamenty strukturalne pod organizacje¢ duszpasterstwa w diecezji
kieleckiej, a niespozyta energia i zapalem rozbudzal ruch zmierzajacy do odro-
dzenia religijnego i spotecznego. Byl cztowiekiem wielkiego formatu i wiel-
kich dokonan.

2. Dzialalnos$é duszpasterska

Kiedy biskup Losinski obejmowat rzady w diecezji kieleckiej (29 VI
1910 1.), jej stan, od strony statystycznej, przedstawial sie nastgpujaco: jej za-
sigg wynosit 9.391,8 km? !, obszar ten zamieszkiwalo 978.885 katolikow?. Cate
terytorium diecezji byto podzielone na 8 dekanatdéw liczacych po 3040 para-
fii’. Kosciotow parafialnych byto 243, kosciotoéw filialnych 31, kapelanii 144,
kaptanow pracujacych w duszpasterstwie 339, zakonnikow 6, emerytow 13,
demeryt 1, kaptanow bez funkcji 6, przygotowywalo si¢ do kaptanstwa 85
alumnow. Na terenie diecezji znajdowal sie jeden klasztor Sidstr Norbertanek
(Imbramowice) z 11 zakonnicami oraz dziesi¢¢ domow Siostr Mitosierdzia z 47
zakonnicami®. Z zestawienia statystycznego, opublikowanego w ,,Przegladzie
Dyecezyalnym” w roku 1911, wynika, ze na terenie diecezji kieleckiej zamiesz-
kiwato 215.614 akatolikow (Zydzi, prawostawni, protestanci, mariawici, ma-
hometanie i inni)?.

Czasy, w ktorych formowata si¢ osobowos¢ przysztego biskupa, jak row-
niez czasy jego kaplanstwa i biskupiego postugiwania obfitowaty w szereg gle-
bokich przemian. Szybki wzrost ludnosci, przeludnienie wsi, rozwdj przemystu,
rozwo6j nowej klasy spolecznej — proletariatu i ruchu robotniczego to przemia-
ny w dziedzinie spoleczno-gospodarczej. W dziedzinie mysli filozoficznej: roz-
w0j pozytywizmu, naturalizmu, materializmu dialektycznego. W naukach
przyrodniczych —upowszechnienie si¢ ewolucjonizmu. Filozofia katolicka za-
cie$niona do jednego systemu neoschlastyki miata by¢ odpowiedzia na akcen-

' Kronika, ,,Przeglad Dyecezyalny” (dalej PD), R. 10: 1911, s. 156.

2 Elenchus omnium ecclesiarum et universi cleri tam saecularis quam regularis
kielcensis, p. AD. 1911, Varsoviae 1911, s. 117.

3 Dwudziestopieciolecie rzqdow J. E. Ks. Biskupa Augustyna Losinskiego w die-
cezji kieleckiej (dalej Dwudziestopieciolecie), Kielce 1935, s. 24.

4 Elenchus..., dz. cyt.

5 Kronika, PD,R.10: 1911, s. 156.
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ty antykos$cielne. Teologia zostala wprzegnigta w stuzbg gtownie apologetyki
polemicznej. Ruch robotniczy bedacy pod wptywem socjalizmu gloszacego
walke klasowa i nienawis¢ do ustroju, z ktorym godzit si¢ Kosciol, byt podej-
rzewany o wrogos¢ do Kosciota jako instytucji i ostro potepiany. Rozgrywki
polityczne na arenie miedzynarodowej szczegolnie odczuwat naréd Polski be-
dacy w niewoli. W zaborze rosyjskim obejmujacym tereny diecezji kieleckiej
represje wroga byty bardzo dotkliwe: rusyfikacja szkolnictwa i administracji,
ograniczenie swobody osobistej, ucisk ekonomiczny, cenzura, wigzienia, ze-
stania, deptanie wszelkich przejawow mysli wyzwolenczej. Podczas pierw-
szej wojny §wiatowej tereny diecezji staty sig¢ miejscem walki migdzy armiami
zaborcdw. Zniszczenia wojenne, grabieze okupantow, liczne egzekucje pote-
gowaly niedole mieszkancoéw diecezji. O tej niedoli pisat biskup:

Musimy ratowac tysiace rodzin wojna zrujnowanych doszczgtnie, pozosta-
jacych w ostatniej nedzy (zwlaszcza w pasie b. linii bojowej nad Nida), mieszkaja
w norach ziemnych, kryja si¢ po lasach, bez obuwia, bielizny, ubrania, bez pomo-
cy sanitarnej, bez srodkow do zycia®.

A jak si¢ przedstawiala sytuacja religijna w tym czasie, kiedy biskup t.osinski
obejmowat rzady w diecezji kieleckiej? Sam Biskup tak ja charakteryzowal: ,,Die-
cezja nasza stata si¢ podobna do drzewa obrosnigtego wilkami, ktore soki zywotne
z niego ciagna i zycie skracaja. Podobna do cztowieka odartego z szat, powiaza-
nego u rak i ndg i wystawionego na zadta komarow’”.

Analiza listow pasterskich biskupa wyjasnia tres¢ tego obrazu: ignorancja
religijna i niechg¢ do poglebiania znajomosci wiary, obojetnos¢ religijna, a na-
wet zupelna utrata wiary, zabobonnos¢, tatwowierno$¢ dla wrogiej propagan-
dy, zatracenie przez wiernych hierarchii wartosci przy zdobywaniu dobr,
nieliczenie si¢ z zasadami moralnymi w dazeniu do zaspokojenia egoistycz-
nych pragnien, stad krzywda, ucisk ubogich przez bogatych, wyzysk robotni-
kow przez kapitalistow. Konsekwencja zobojetnienia religijnego byto rozluznienie
wigzow rodzinnych, pijanstwo, rozpusta, rozprezenie zycia moralnego. Nawet
wsrod duchowienstwa zarazonego duchem racjonalizmu i zmaterializowania
dalo si¢ zauwazy¢ brak karnosci, obojetnos¢ i lenistwo w spetnianiu obowiaz-
koéw kaptanskich.

Dla lepszego zrozumienia warunkdw, w jakich rozpoczynat swoja prace bi-
skup Losinski warto dodac, Ze diecezja kielecka w ciagu przynajmniej 10 lat przed
jego przybyciem nie byta nalezycie administrowana, gdyz biskup Tomasz Kulinski,

¢ Pismo do Prezesa Komitetu Ratunkowego dla Polski z dn. 12 IX 1915 r., Archi-
wum Diecezjalne Kieleckie (dalej ADK), B1 8/1, s. 354.
7 List pasterski do wiernych (dalej LPW) z dn. 25 XII 1910 1., Warszawa 1911, s. 19.
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bedac cztowiekiem starym (umart majac lat 84), nie miat rozeznania w sytuacji
1 nie mogt podota¢ trudnym obowiazkom pasterskim w rozlegtej diecezji. Po jego
smierci rzady administratoréw miaty charakter tymczasowy.

3. Organizacja duszpasterstwa

Owoce pracy duszpasterskiej w niemalej mierze zaleza od ustalenia ce-
16w, od dostosowania administracji do konkretnych warunkéw, od dobrej or-
ganizacji pracy i sposobdw dziatania administracji koscielne;.

Biskup Losinski na poczatku swego pasterzowania jasno okreslit gtlowny
cel wszystkich duszpasterskich poczynan. Celem bezposrednim miata by¢
»Sprawa Chrystusa w diecezji”. Celem posrednim praca ,,dla dobra ludzkiego
i dla zwycigstwa prawdy”. Aby osiagna¢ tak rozumiany cel duszpasterski,
nalezy uczciwie pracowac nad rozbudzeniem wiary i zycia katolickiego w kazde;j
parafii. Praca duszpasterska nalezy obja¢ bardzo szeroki zakres zagadnien
ludzkich — wszelkie przejawy zycia prywatnego i spotecznego parafian. Dusz-
pasterz ma pracowaé ,,szczerze a wszechstronnie™s,

Zaraz po przybyciu do Kielc zajat si¢ biskup reorganizacja diecezji. Aby
usprawni¢ dzialalno$¢ o§miu wielkich dekanatéw liczacych po 30—40 parafii,
juzw 1911 r. dekretem z dnia 1 sierpnia ustanowit 17 nowych wicedziekana-
tow 1 mianowal wicedziekanow, ktorzy ,,w zakresie koscielnym (...) pelnia
wszystkie obowiazki dziekana przystugujace i sa wlasciwymi dziekanami™.
Zanajwazniejsza jednak sprawg w zakresie organizacji duszpasterstwa uwa-
zat biskup tworzenie nowych parafii. W czasie jego rzadow powstato ich 22.

Nalezyte funkcjonowanie administracji diecezjalnej w duzej mierze zale-
zy od wlasciwego zorganizowania instytucji i organizacji pomocniczych, jak
Kuria Biskupia, Kapituta Katedralna, Sad Biskupi, Seminarium Duchowne.
Natomiast od starannego doboru personelu do tych instytucji zalezy spraw-
nos$¢ zarzadzania diecezja. Biskup Losinski powotat do istnienia szereg komisji
do réznych spraw duszpasterskich i rozbudowat sktad osobowy kurii. Do za-
rzadu dobrami ko$cielnymi powotat Diecezjalng Rade Administracyjna. Do
ochrony zabytkow Komisje Artystyczno-Architektoniczna. Do kierowania
duszpasterstwem w $cistym stowa znaczeniu Komisje¢ Liturgii i Muzyki Ko-
scielnej, Komisje Wiary i Obyczajow, Trzecich Zakondw, Bractw i Stowarzy-
szen Religijnych, Misyjna, Szkolna, Wychowania i Nauczania Mtodziezy
Pozaszkolnej, Dobroczynno-Spoteczna i Akcji Katolickiej.

8 LPWzdn. 111911r., Kielce 1911,s. 61 24.
® Nominacja, PD, R. 1: 1911, s. 146147, por. Elenchus cleri dioec. kielcensis
p.s. D. 1914, Warszawa 1913, s. 164.
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Ogromna wage przywiazywat Pasterz do instytucji przygotowujacej ka-
dry duszpasterskie — do seminarium duchownego. W tym celu zainicjowat
odnowg i rozbudowe budynku seminaryjnego. Zatroszczyt si¢ o wewngtrzna
reorganizacje¢ uczelni, o reforme studiow seminaryjnych. Wysytajac zdolniej-
szych ksigzy na studia zagraniczne, przygotowywat sobie grono wyksztatco-
nych wspotpracownikow — wyktadowcow i dziataczy w réznych resortach
organizacji diecezjalne;j.

Celem sprostania narastajacym trudnym zagadnieniom duszpasterskim,
wysunat mysl stworzenia organizacji duchowienstwa nadajacej jednolity kie-
runek dziatania duszpasterskiego, szczeg6lnie w dziedzinie problematyki spo-
tecznej. Powstala organizacja przyjeta nazwe Zwiazku Ksigzy ,,Praca”.
Zwiazek ten prowadzit dynamiczna dziatalnos¢.

Inne zwiazki kaptanoéw, m.in. Zwiazek Ksigzy Prefektow, Misjonarzy Die-
cezjalnych, Rekolekcjonistow, Misyjny Kleru czy Stowarzyszenie Wzajemnej
Pomocy Kaptanoéw Diecezji Kieleckiej przyczyniaty si¢ do zainteresowania
si¢ duszpasterzy i wiernych aktualna problematyka duszpasterska oraz rozbu-
dzeniem poczucia wspotodpowiedzialnosci za sprawy Kosciota.

Urzadzanie kurséw spotecznych dla duchowienstwa (1917 r.), zatozenie
pisma tygodniowego ,,Ojczyzna”, otwarcie drukarni i ksiggarni ,,Jedno$c¢”
(1918 1.), ozywienie i reorganizacja bractw i stowarzyszen koscielnych, nada-
nie im nowego kierunku dziatania (oprocz dewocyjnego kierunek religijno-spo-
leczny) przystosowanego do aktualnych potrzeb — to wszystko wynik dobrych
posunie¢ organizacyjnych Rzadcy diecezji. Utworzenie Sekretariatu Jeneral-
nego Stowarzyszen Mtodziezy Polskiej w Diecezji Kieleckiej (1918 r), powo-
tanie do zycia Sekretariatu Pracy Katolickiej w Diecezji Kieleckiej (1920 1.),
zorganizowanie Diecezjalnego Instytutu Akcji Katolickiej (1931 r.), zatozenie
»Gazety Tygodniowej” (1929 r.) — organu prasowego Akcji Katolickiej — to
niewatpliwy rezultat koncepcji Biskupa w zakresie administracji.

Zakrojony na szeroka skale profil pracy duszpasterskiej przy ograniczo-
nej ilosci kleru diecezjalnego (na jednego ksiedza w skali diecezjalnej przypa-
dtow 1917 r. ponad 3 tys. wiernych) spowodowal, ze Biskup powzial decyzj¢
o0 zaangazowaniu zgromadzen zakonnych do pracy duszpasterskiej, wycho-
waweczej 1 charytatywne;.

Niezwykle waznym wydarzeniem duszpasterskim byto zwolanie — pierwsze-
go synodu w dziejach diecezji kieleckiej. I Synod Diecezjalny odbyt sigw 1927 1.

Przedstawione przyktadowo posunigcia organizacyjne $wiadcza o tym,
ze biskup Losinski zdawat sobie sprawe z tego, iz odpowiednie kierowanie
diecezja musi si¢ opierac na wlasciwie ukonstytuowanych instytucjach ustro-
jowych, majacych wspotudziat w rzadach, a takze organizacjach i instytucjach
pomocniczych.

Aby struktury organizacyjne spelnity zadania, dla ktorych zostaty powota-
ne, trzeba nimi odpowiednio kierowaé i we wlasciwy sposob je kontrolowac.
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Biskup Losinski ustanowionemu przez siebie aparatowi administracyjnemu
nadawat kierunek z wielka energia i osobistym zaangazowaniem. Postugiwat
si¢ r6znymi formami rzadzenia. Do duchowienstwa i do wiernych pisat listy
pasterskie. Szczegolnie czgsto listy ukazywaly si¢ w pierwszym okresie jego
rzadow. W latach p6zniejszych postugiwat sig¢ najczesciej dekretami, okdlni-
kami, zarzadzeniami.

Wazna rolg¢ w kierowaniu diecezja pehit ,,Przeglad Diecezjalny” — organ
Kurii Biskupiej, ktorego pierwszy numer ukazat si¢ w styczniu 1911 r. Byty
tam publikowane dokumenty Stolicy Apostolskiej, zarzadzenia diecezjalne oraz
artykuty dotyczace aktualnych zagadnien duszpasterskich.

Niewatpliwa zaslugg Pasterza byla decyzja o koniecznos$ci synodalne;
kodyfikacji prawa diecezjalnego dostosowanego do 6wczesnych potrzeb.

Inng forma kierowania duszpasterstwem diecezjalnym byt bezposredni
kontakt Biskupa z duszpasterzami podczas zjazdow duszpasterskich, konfe-
rencji dziekanskich i dekanalnych, ponadto za$ liczne wizytacje parafii. Chcac
pozna¢ diecezje, nie zatowatl sit ani zdrowia. Nie zwazat ani na odleglo$¢, ani
na zla droge, ani na pogodeg. Podkresli¢ tez nalezy, ze wszystkie wedrowki
wizytacyjne odbywat pieszo. Tym sposobem w czasie swego pasterzowania
obszedt kilka razy teren diecezji, odwiedzajac 23 razy kazda parafig i kazdy
kosciot filialny. Wizytacje uznawat za istotny element kierowania i kontroli.
W licznych kazaniach podczas wizytacji wyktadat wiernym fundamentalne
prawdy wiary i chrzescijanskie zasady moralne, wskazywat na skutki doczes-
ne i wieczne spowodowane nieliczeniem si¢ z nauka Kosciota. Przestrzegat
przed wrogimi KoSciotowi ideologiami i organizacjami. Wzywat do zrzeszania
si¢ mtodych i dorostych w stowarzyszeniach i organizacjach katolickich, ktore
sa szkota ksztattowania charakterow i wyrobienia $wieckich apostotow. Przy-
pominat o waznos$ci praktyk religijnych. Wyjasnial wiernym, ze celem jego
przybycia jest religijne odrodzenie parafii. Duszpasterzom nakazywal prze-
prowadzenie misji przed wizytacja.

Podczas wizytacji parafii nie ograniczat si¢ do pobytu w kosciele i na ple-
banii, ale spieszyt do robotnikow pracujacych w kopalniach, warsztatach, fa-
brykach. Odwiedzat ochronki, szkoty, kotka, zwiazki i stowarzyszenia. Nawet
na zebraniach majacych charakter prywatny, na przyjgciach u fabrykantow
(czesto akatolikow i Zydow) wskazywat kierunek pracy i powtarzat, ze ,,wszel-
ka praca spoteczna i produkcja i wszelkie §rodki robotnicze wtedy beda po-
myslne, gdy opiera¢ si¢ beda na Chrystusie i Jego nauce!°.

Wizytacje parafii dawaty tez Pasterzowi sposobnos¢ do kontroli postugi
duchownych. Korzystat z tej mozliwosci bardzo skrupulatnie. Domagat sig od
proboszczow sprawozdan o stanie parafii, badat znajomosc¢ zasad wiary, prze-

10 X.R. W., Z dekanatu bedzinskiego, PD,R. 1: 1911, s. 31.
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prowadzat wizytacje kosciota i wszystkich przedmiotow potrzebnych do stuz-
by liturgicznej. Karcit i upominat za zaniedbania duszpasterskie, a nawet usu-
wat z zajmowanych stanowisk tych, ktorzy nie wywiazywali si¢ nalezycie ze
swoich obowiazkow''. Kiedy zachodzita potrzeba zmiany proboszcza, nie li-
czyl si¢ z tym, co powiedza na to inni duszpasterze, zwlaszcza gdy zmiana
dotyczyta proboszczow zajmujacych bardziej eksponowane placowki.

Inng okazja do bezposredniego kontaktu i kierowania wiernymi i duszpa-
sterzami byly wszelkiego rodzaju zebrania stowarzyszen i organizacji kosciel-
nych, akademie i wieczornice, podczas ktorych Ordynariusz zabierajac glos,
wyczulat swych stuchaczy na problemy religijne i spoteczne.

W sterowaniu dziatalnoscia duszpasterska kierowat si¢ biskup Losinski
formami bezposredniego zarzadzania i kontroli, a takze korzystat z pomocy
wszystkich istniejacych w diecezji instytucji ustrojowych i pomocniczych.
Okreslony wycinek zadan, jakie miaty one do spetnienia, opierajac na zatwier-
dzonych przez Biskupa programach i statutach, pokrywat si¢ z ogdélnym ce-
lem duszpasterstwa, ktorym bylo odrodzenie religijne i sprawiedliwos¢
spoteczna w duchu Ewangelii Chrystusowe;.

Biskup, ktory byl jednoczesnie szefem administracji i jej pracownikiem,
troszczyt si¢ o zapewnienie sobie dobrze przygotowanej kadry wspotpracow-
nikow. Nie lubit zmian w polityce personalnej, zalezato mu na ciagtosci i jed-
nolito$ci dziatania administracyjnego.

Biskup Losinski wysoko ceniac rolg kaptanéw, pragnat mie¢ wielu do-
brych duszpasterzy (stad jego wielka troska o seminarium). Chcial mie¢ ksig-
zy wyksztatconych, uswiadomionych w problemach zycia religijnego
i spotecznego. Dazyt do tego, by metody pracy duszpasterskiej byty dostoso-
wane do wskazan Stolicy Apostolskiej i do aktualnych potrzeb diecezji. My-
slac o wyprowadzeniu dziatalnosci Kosciota z muréw $wiatyn i zakrystii, chcial,
by diecezja miala ksiezy pelnych wiary w swa godno$¢ kaptanska, w wiel-
ko$¢ powotania i stusznos$¢ sprawy, ktorej stuza. Podejmowat wige réznorakie
akcje majace na celu zmiang mentalnosci tych ksigzy, ktorzy poddali sig sta-
gnacji duszpasterskiej. Mobilizowat energi¢ duchowienstwa, domagat si¢ po-
glebienia wiedzy teologicznej i ogolnej. Chcial, by kaptani byli zdolni do podjgcia
zadan w kazdej dziedzinie zycia parafian. Réwnocze$nie z formacja intelektu-
alng i rozbudzeniem inwencji duszpasterskiej w praktycznym dziataniu, uka-
zywat wzor osobowosci kaptana zyjacego glebokim zyciem wewngtrznym,
ksztattujacym swe zycie duchowe w oparciu o wlasciwie ustawiona hierar-
chig wartosci, czerpiacego sitg z obcowania z Chrystusem Eucharystycznym,
rozmodlonego, kontemplujacego stowo Boze, wyczulonego na ludzkie potrze-
by. Potgpial zrutynizowanie, zmaterializowanie, zlaicyzowanie kaptanow, chciat

I Tamze.
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mie¢ nie urzednikoéw oltarza, lecz kaptandéw interesujacych si¢ zyciem Ko-
$ciota, wolnych od trosk o sprawy materialne, zdolnych by¢ modelami zycia
chrzescijanskiego dla wiernych.

4. Przepowiadanie stowa Bozego

Przepowiadanie stowa Bozego nazwa Biskup ,,najwazniejszym obowiaz-
kiem pasterskiego urzedu”'?. Nic przeto dziwnego, ze w czasie swych licz-
nych wizytacji ,,zajmowatl si¢ przede wszystkim gloszeniem stowa Bozego,
przepowiadaniem Ewangelii Chrystusowej. W wypelnianiu tego pierwszego
obowiazku biskupiego byt wprost niezmordowany”!?. Pragnal, by rowniez ksi¢za
uznali obowiazek przepowiadania stowa Bozego ,,obowiazkiem najpierwszym
i najwazniejszym”'*,

W liscie pasterskim do duchowienstwa biskup Losinski wzywat, by ksig-
za stangli ,,catym zapalem cata moca i odwaga nieustraszona przeciw naporo-
wi nieprzyjaciot dusz ludzkich”, by solidnie pracowali dla zwycigstwa prawdy.
Celowi temu ma shuzy¢ kaznodziejstwo, ktore ma by¢ sianiem ,,ziarna ewan-
gelicznego, nie plew” 1 katechizacji ludu i dzieci®.

a) Kaznodziejstwo

O tym jak wielka wagg przywiazywat biskup Losinski do kaznodziejstwa
$wiadczy zapewne i to, ze w kilka miesigcy po objeciu stolicy biskupiej w Kiel-
cach, wystosowatl do duchowienstwa specjalny okolnik, w ktorym przypomi-
nat, ze ,,ambona jest miejscem $wigtym, skad ma si¢ rozlega¢ przepowiadanie
li tylko Chrystusa, tj. wszystkiego, co od Chrystusa pochodzi i do Chrystusa
wiedzie”!®. Domaga si¢ Pasterz, by kaznodzieja byt dobrze przygotowany do
kazania. Kazanie ma by¢ obmyslane, logicznie utozone, nie rozwlekte i nudne,
ale pelne wewngtrznej sity. Duszpasterz ma przemawiac jasno, krotko, nigdy
dtuzej niz p6t godziny, zwigzle — do mysli i do serca, nie na sposob wyktadu, ale
z zaangazowaniem mysli, woli, uczucia, by o§wiecaé, rozgrzac, przekonywac
1 wplywac na to, aby wierni stosowali si¢ do stéw styszanych z ambony.

12 Okolnik do duchowienstwa (dalej OD) z dn. 25 X1 1910 ., ADK 447.

3 Dwudziestopieciolecie, dz. cyt., s. 8, por. np. Kazanie wizyt. z dn. 17 V 1918
(Wodzistaw), ADK 484.

4 Synodus diocesana Kielcensis, Kielce 1927, s. 165.

15 List pasterski do duchowienstwa (dalej LPD) z dn. 1 T 1911 r., Kielce 1911.

16 ODzdn.25X11910r., ADK 447.
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Gruntownym przygotowaniem do postugi stowa, w mysl polecen Bisku-
pa, mieli by¢ objeci klerycy. Powinni oni przejs¢ teoretyczne i praktyczne przy-
gotowanie kaznodziejskie, a materiat réznych dyscyplin wiedzy teologiczne;j
powinni umiejetnie wykorzysta¢ na ambonie. Natomiast kaptani maja si¢ trosz-
czy¢ o to, by wiadomosci zdobyte w seminarium ciagle pomnazac i udosko-
nalaé przez czytanie Pisma Swigtego, stawnych kaznodziejow, literature
teologiczng oraz zasady wymowy.

Przepisy synodalne przypominaja duszpasterzom, by od pierwszych dni
kazdego tygodnia mysleli o kazaniu, ktére maja wygtosi¢ w niedzielg, by przez
czytanie, rozmy$lanie, modlitwe i wlasna obserwacje, czynili blizsze przygoto-
wanie do kazdego wystapienia ze stowem Bozym, aby kazania w catos$ci lub
przynajmniej w zarysie pisali. Kazania niedzielne i §wiateczne powinny zawie-
ra¢ wyjasnienie my$li zawartych w liturgii dnia. Wyktad systematyczny kate-
chizmu powinien by¢ powtarzany co 3-5 lat z uwzglgdnieniem roku
liturgicznego. Synod mowi réwniez o kazaniach nakazanych: Gorzkie Zale,
Wielki Piatek i inne (i kazaniach zalecanych) przy kazdej sposobnosci, jak np.
przy sprawowaniu sakramentéw oraz o kazaniach spotecznych.

Kaznodzieja ma obowiazek wptywacé na bieg zycia jednostki i spoteczen-
stwa, aby si¢ ksztaltowato zgodnie z prawem Bozym... w kazaniach spotecznych
bedzie obronca zasad i thumaczem strony religijno-moralnej zagadnien zyciowych,
nie za$ przedstawicielem klasowych czy partyjnych interesow!'”.

Warto podkresli¢, iz biskup Losinski wielokrotnie upominat ksigzy, by
ambony nie traktowali jak trybuny, z ktérej moga by¢ wyglaszane poglady
polityczne. Juz 25 listopada 1910 r. w odezwie do duchowienstwa pisat: ,,Nie
wolno do wielkich obowiazkow urzedu pasterskiego wprowadzac ksigdzu par-
tyjnosci albo polityki™'®.

Obowiazek gloszenia stowa Bozego istnieje takze w stosunku do tych,
ktorzy zarazeni obojgtnoscia religijng nie przychodza do kosciota. Przypomina
o tym Biskup w postanowieniach synodalnych. Do tych ludzi musi duszpa-
sterz dotrze¢ osobiscie badz przez organizacje koscielne, stowarzyszenia reli-
gijne lub prasg®.

Ozywieniu wiary i podniesieniu poziomu zycia moralnego miaty stuzy¢
misje i rekolekcje parafialne. Rozporzadzenie o corocznych 3-dniowych reko-
lekcjach wielkopostnych wydat Biskup 8 lutego 1912 r., a polecenie odnos$nie
misji 12 lipca 1920 r. W roku 1921 zostat zatozony Zwiazek Ksigzy Misjonarzy

17 Synodus..., dz. cyt., s. 179-189.
¥ ODzdn.25X11910r., ADK 447.
9 Por. Synodus..., dz. cyt.,s. 181.
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Diecezjalnych w celu prowadzenia misji i rekolekcji parafialnych. Z chwilg
kiedy powstat w Kielcach (1933 r.) Dom Rekolekcyjny, ksigza ci prowadzili
rowniez rekolekcje zamknigte.

b) Katechizacja i wychowanie dzieci i mlodziezy

Stan katechizacji na terenie diecezji kieleckiej z chwila objecia rzadow
przez biskupa Losinskiego byt bardzo niski. Ko$ciot bowiem w zaborze rosyj-
skim miat utrudniany, a nawet uniemozliwiony wstgp do szkot. Z chwilg odzy-
skania niepodlegtosci kazdy duszpasterz mogt uczy¢ w szkole, ale niestety wielu
ksiezy zaniedbywalo ten obowiazek. Swiadczy o tym artykut ksiedza Jana
Skalskiego w ,,Przegladzie Diecezjalnym”, w ktoérym czytamy:

W innych krajach dzieci z powodu wyzszego stanu o§wiaty wigcej umysto-
wo sa rozwinigte, a jednak katechizacja czgsto w szkotach, czy w inny sposob
trwa do o$miu lat, np. w Ameryce. U nas zaledwie po par¢ miesi¢cy w ciagu 2—-3
lat. Wiemy, ze dziecko zaledwie wyliczy si¢ z katechizmu na pamig¢, a prawie
nigdy tego, co mowi nie rozumie®.

Sprawa religijnego wychowania mtodziezy nalezata do centralnych zagadnien
duszpasterskich w dziatalnosci Pasterza diecezji. Dat temu wyraz w dniu swego
ingresu do katedry kieleckiej: ,,Pierwsze miejsce w mym sercu noszg dla mto-
dziezy, bo ona przysztoscia nasza (...) pragne, abyscie ol$niewaly narod kwia-
tami cnoét, bo cnoty wielkie nardd odrodza™?'.

W listach pasterskich, w przemowieniach podczas wizytacji, przy kazdej
stosownej okazji nawotywat Biskup, by starsze spoteczenstwo chronito mto-
dziez przed zalewem zta, a sama miodziez wzywal do pracy nad soba. Pole-
cal, by duszpasterze organizowali mtodych w stowarzyszeniach, bractwach
religijnych i religijno-o$§wiatowych. Zachecat do u§wiadamiania mtodziezy przez
prasg, ksiazke, katechizacjg. Szczeg6lna troska pragnat otoczy¢ mtodziez po-
zaszkolna. Z mysla o religijnym wychowaniu mtodych postanowit sprowadzi¢
do Kielc ksigzy salezjandw. Pisat o tym zamiarze do arcybiskupa Symona:
,,Zamierzam sprowadzi¢ dwudziestu Salezyanow i poleci¢ im nauczanie i wy-
chowanie chtopcow miastowych”?2,

Katechizacja miaty by¢ objete nie tylko dzieci przygotowujace si¢ do pierw-
szej spowiedzi i Komunii Swigtej, lecz rowniez mtodziez i doro$li. Dla mto-

20 J. Skalski, Wykiad religii w szkotach powszechnych, PD,R. 10: 1923, s. 9.

2l H. H. Wroblewski, Pamiqtka ingresu J. E. ks. A. Losinskiego Biskupa Dyece-
zyi kieleckiej do katedry w Kielcach, Kielce 1910, s. 39.

22 Listdo Arcybiskupa Symona w Krakowiez dn. 10111918 ., ADK B1 8/2,s. 194.
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dziezy powinny by¢ prowadzone wyktady i dyskusje z zakresu apologetyki,
katechizmu, historii Kosciota, Pisma Swietego. Dorostym powinny by¢ gto-
szone kazania katechizmowe.

Wiele sobie obiecywat Biskup po stowarzyszeniach ko$cielnych. W 1919 .
powotat do istnienia Centrale Diecezjalna Pracy nad Mtodzieza. Celem jej
bylo taczenie i nadawanie jednolitego kierunku istniejacym juz i powstajacym
stowarzyszeniom oraz opieka nad nimi. Pasterz diecezji nie zatowat dla sto-
warzyszen ani wlasnego trudu i czasu, ani pienigdzy. Nic przeto dziwnego, ze
troska Biskupa zostata uwienczona 400 oddziatami mtodziezy liczacymi 11 ty-
sigcy cztonkow?. Gorliwos¢ i zapat Rzadcey diecezji udzielat si¢ duszpaste-
rzom, ktorzy w mysl jego polecen wychowaniu i wyksztatceniu religijnemu
winni poswigcié ,,wszystkie sity i zdolnosci*.

¢) Rola prasy w przepowiadaniu slowa Bozego

Biskup czgsto mowit o roli prasy w ksztattowaniu pogladéw cztowieka. Do-
strzegat, jak wiele zta moze spowodowac prasa wroga wierze i dlatego przestrze-
gat wiernych przed czytaniem takich gazet, a nawet grozil odmdéwieniem
rozgrzeszenia tym wiernym, ktorzy czytaliby czasopisma wrogie Kosciotowi. Du-
chownych zobowiazywat, by napominali parafian przed prenumerowaniem i czy-
taniem, bez wiedzy duszpasterzy, gazet, ktorych idee sa podejrzane®.

Tak jak widziat Biskup, ile zta niesie ze soba zla prasa, tak doskonale
zdawal sobie sprawg z tego, jak wielka role w przepowiadaniu stowa Bozego
moze spetni¢ prasa dobra, katolicka. Uczyt kaptandw, ze nie spelnia swojej
misji obroncow i przewodnikéw ludu Bozego, ograniczajac si¢ tylko do ambo-
ny i konfesjonatu. Pouczat, ze duszpasterze musza wejs¢ w sam $rodek zycia
parafian, do ich doméw, by prostowac¢ ich poglady i poprawia¢ zwyczaje, oswie-
ca¢ i uswiadamia¢, i zapala¢ ogien wiary. Dokonaja tego dzieta z pomoca pra-
sy katolickiej. Stad tez widziat konieczng potrzebg powstania pisma
o charakterze katolickim przeznaczonym dla ludu?.

Przypomnijmy, ze w 1910 r. z inicjatywy Biskupa zostal powotany do ist-
nienia urzgdowy organ Kurii Biskupiej ,,Przeglad Diecezjalny”, ktorego pierw-
szy numer ukazal si¢ z data 1 stycznia 1911 r. W roku 1918 powstata drukarnia
1 ksiggarnia diecezjalna ,,Jedno$¢”. W tym tez roku zaczglo sig ukazywac pi-
smo tygodniowe ,,Ojczyzna”, a od 1934 r. ,,Go$¢ Rozancowy™.

2 Por. P. Kubicki, Augustyn Losinski biskup kielecki, krétki zarys monogra-
ficzny, Sandomierz 1939, s. 23.

2 LPD, ,Kielecki Przeglad Diecezjalny” (dalej KPD), R. 15: 1928, s. 173.

%5 Zarzadzeniez dn. 6 X111912r.,PD,R. 2:1913,s. 4.

% Por.ODzdn. 1911917 1., ADK 447.
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Mysl o formowaniu wiernych z pomoca prasy towarzyszyta Biskupowi
przez caty okres rzadow diecezja. W dniu 19 lutego 1930 r. wzywa ducho-
wienstwo, a 26 lutego tegoz roku wiernych, by pomogli swa ofiara w powsta-
niu nowej gazety, ktora nie bedzie si¢ zajmowala polityka, lecz bedzie omawiata
sprawy religijne, spoteczne, oswiatowe, gospodarcze, krajowe. Artykuty tej
gazety beda przeniknigte duchem chrzescijanskim. W gazecie tej beda mogli
publikowac¢ swoje spostrzezenia i dezyderaty duchowni i wierni z terenu die-
cezji. ,,Ogromne znaczenie przywiazuj¢ do tego pisma — pisat Biskup. Bedzie
ono organem naszym, przez ktory zasady Chrystusowe urabiajace, ksztatcace
spoteczenstwa szczepié i szerzy¢ chcemy”?’. Poleca tez ksiezom, aby nawet
,hatarczywie” wprowadzali po domach pras¢. Stwierdza na zakonczenie ode-
zZwy, iz sprawdzianem rozumienia zadan duszpasterskich jest stosunek ksiedza
do prasy katolickiej, do jej popierania i rozpowszechniania.

Od potowy marca 1930 r. zaczat ukazywac si¢ tygodnik diecezjalny, ,,Ga-
zeta Tygodniowa”, powstaly na zyczenie Biskupa w celu energicznego i pla-
nowego prowadzenia Akcji Katolickiej. Tygodnik ten mial by¢ ,,orezem
nowoczesnym dla urabiania dusz chrzescijanskich”?.

W ,,Przegladzie Diecezjalnym” spotykamy postulat wydawania parafial-
nej gazety, z pomoca ktorej duszpasterz bedzie mogt dotrze¢ do kazdego domu
i bedzie mogt glosi¢ Ewangelig®.

Prawo synodalne stawia zasadg, ze ,,kazda rodzina katolicka winna czytac
pismo katolickie”, a obowiazkiem ksiezy bedzie popularyzowac t¢ zasade w kaza-
niach, na lekcjach religii, w stowarzyszeniach, przez apostolstwo swieckie i inne*.

Krzewieniu kultury chrze$cijanskiej oprocz prasy miaty shuzy¢ biblioteki
i czytelnie parafialne’'.

S. Kult liturgiczny

Zgodnie z duchem epoki biskup Losinski w swych duszpasterskich poczyna-
niach w zakresie liturgii (a raczej paraliturgii) ktadt szczegdlny nacisk na obecnos¢
Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie, na kult eucharystyczny, na adoracjg
Najswietszego Sakramentu. Idea Eucharystii jako Ofiary nie byta uwzgledniana
w pogladach Biskupa. Dnia 6 stycznia 1911 r. w liscie pasterskim oglosit zarza-

27 ODz dn. 19111930 1., ADK 448, por. Odezwa do wiernych (dalej OW) z dn. 26 11
1930r., ADK 448.

28O poparcie dla powstajqcej diecezjalnej ,, Gazety Tygodniowej ”, KPD, R. 17:
1930, s. 38.

¥ Por. A. Blaszczyk, Wydawanie parafialnej gazety, PD,R. 11: 1924, s. 18.

3 Synodus..., dz. cyt.,s. 217.

31 Por. Dekretz dn. 31 X 1911 1., PD,R. 1: 1911, 5. 245; Synodus. .., dz. cyt. s. 219.
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dzenie dotyczace publicznej adoracji Najswigtszego Sakramentu w jedna z nie-
dziel kazdego miesiaca. Adoracje miaty si¢ odbywac we wszystkich kosciotach
parafialnych, poklasztornych, filialnych i innych, o ile spetniane w nich byty funk-
cje duszpasterskie. W liscie tym podkreslat Pasterz, ze ,,Chrystus w Prze-
najswigtszym Sakramencie jest zrodtem task i twierdza zycia nadprzyrodzonego
dla wszystkich pokolen i wiekow”. Przypominal, jaka czcia otaczat KoScidt w cia-
gu wiekow Najswigtszy Sakrament. Ubolewat nad tym, ze wierni malo sig intere-
suja obecnoscia Chrystusa w Eucharystii. Wzywal, by wszyscy bez wyjatku zwrocili
si¢ do Chrystusa, jesli chca, aby ich zycie byto owocne, a do kaptanow apelowat,
by dotozyli wysitku i wlasnym przyktadem szerzyli kult Naj$wigtszego Sakramentu
wérod wiernych®’, W niedtugim czasie zostata wydana Adoracja publiczna Prze-
najswietszego Sakramentu wdiecezji kieleckiej wraz z odezwa Biskupa do
wiernych w sprawie publicznej adoracji®.

W celu wzbudzenia ducha gorliwosci kaptanskiej wprowadza Pasterz
miesigczne adoracje Najswigtszego Sakramentu dla kaptanow w Kielcach
1 wigkszych osrodkach duszpasterskich (Zaglebie). W specjalnym pismie do
duchowienstwa podkresla, ze miesigczna adoracja, oprocz codziennej Mszy
$w., Komunii §w. i prywatnej adoracji, przyniesie ,,od§wiezenie si¢ wewngtrz-
ne” kaptanow i1 wzrost ich gorliwosci. ,,Nalezy z Boskim Mistrzem naszym
czgsciej obcowac” — stwierdza Biskup i przypomina, ze gruntowna poboz-
nos$¢ kaptanska rodzi si¢ z czci Chrystusa Eucharystycznego’.

W sierpniu 1934 r. na polecenie Biskupa zostat zwotany Kongres Eucha-
rystyczny w Jedrzejowie. Kongres ten miat by¢ i byl manifestacja wiary i zbli-
zenia si¢ do Chrystusa Eucharystycznego. W kongresie uczestniczyto okoto
80 tysigcy wiernych, kilku biskupow i1 okoto 150 kaptanow.

W $lad za Dekretem Quam Singulari $w. Piusa X wydat Pasterz (1 V 1911 1.)
przepisy dotyczace dopuszczania dzieci do pierwszej Komunii Swictej i czestej
Komunii Swietej. Postulowat, aby ksieza dopuszczali do pierwszej spowiedzi i Ko-
munii Swietej dzieci, ktore posiadaja wystarczajace pojecie Eucharystii.

Aby utatwi¢ wiernym miasta Kielc mozliwo$¢ czgstego przystgpowania
do Komunii Swigtej, wydat zarzadzenie nakazujace ksigzom, pelniacym obo-
wiazki duszpasterskie w parafii katedralnej, by co p6t godziny rozdzielali Ko-
munic Swicta, a jesliby ktos z wiernych prosil, nalezaloby mu udzieli¢ Komunii
Swietej w kazdej chwili®*.

32 LPDzdn. 5119111, ADK 447.

3% Por. A. Losinski, Adoracja publiczna Przenajswietszego Sakramentu w dy-
ecezji kieleckiej, Warszawa 1911, s. 63.

3 ODzdn. 1119251, ADK 447.

35 O zarzadzeniu tym wspomina ksiadz podpisujacy si¢ inicjatami W. N., w arty-
kule pt. Dekret Piusa X o czestej Komunii Sw. i wynikajqce z niego obowiqzki dusz-
pasterskie,PD,R.5:1917/18,s. 49.



216 Ks. Stanistaw Fert

Oprocz kultu Eucharystycznego rozwijat si¢ w diecezji kult Najswigtsze-
go Serca Jezusowego, a szczegdlnie kult Chrystusa Krola. Biskup Losinski
pragnat, aby $§wigto Chrystusa Krola stalo si¢ okazja do glebokich przezy¢
religijnych. Wzywat wiernych wszystkich stanéw do odprawienia rekolekcji
zamknigtych, zachgcal diecezjan, by na tg uroczystos¢ przygotowali si¢ przez
spowiedz, Komunig §w. i wspdlna modlitwe. Apelowal, by w tym §wigcie brala
udziat cata parafia, by zostaly odnowione krzyze przydrozne. Radzit, aby w przy-
gotowaniu uroczystosci pomagaty ksigzom komitety organizacji katolickich i pa-
rafialny zarzad Akcji Katolickiej. Proponowat, aby oprdcz uroczystosci
ko$cielnych urzadza¢ akademieg, w ktéra winny by¢ zaangazowane wszystkie
organizacje koScielne*.

a) Kult Matki Bozej i swietych

Biskup tosinski miat bardzo glgbokie przekonanie o wielkiej godnosci Matki
Bozej i potrzebie rozwijania Jej kultu. W liscie pasterskim do wiernych pisat:
,,poza zjednoczeniem natury Bozej z naturg ludzka w osobie Syna Bozego przez
tajemnice Wcielenia, wyzszej na ziemi u ludzi godnos$ci nie ma, by¢ nie moze
nad Boskie macierzynstwo™*’. Byt on inicjatorem ozywienia i pogl¢bienia kul-
tu maryjnego za posrednictwem bractw i stowarzyszen rézancowych, kongresow
rozancowych, Sodalicji Marianskiej dla miodziezy szkot srednich, i,,Goscia
Rézancowego” (miesigcznika wydawanego w Kielcach od roku 1934).

Wazne miejsce w liturgii organizowanej w diecezji przez biskupa t.o-
sinskiego zajmie kult $w. Jozefa, btogostawionego Wincentego Kadtubka,
$w. Stanistawa Szczepanowskiego i $w. Stanistawa Kostki. Jest rzecza cha-
rakterystyczna, ze nabozenstwa ku czci $wigtych starat si¢ Pasterz wykorzy-
sta¢ do poglebienia nie tylko ducha modlitwy, ale rowniez do poglgbienia
swiadomosci religijnej i patriotyczne;.

b) Spiew i muzyka w liturgii

Dokumenty umozliwiaja uchwycenie poziomu $piewu liturgicznego w die-
cezji kieleckiej przed objeciem rzadow przez biskupa Losinskiego. Ksiadz
A. Iwinski w artykule Muzyka swiqgtyn naszych, powotujac si¢ na
korespondencje opublikowana w 24 zeszycie ptockiego dwutygodnika ,,Spiew
koscielny” z roku 1904, pisze, ze ,,poziom $piewu nawet w katedrze kieleckiej
byt bardzo niski: $piewaliSmy co niedziela w katedrze ze stuchu «jak Bog daby,

3% LPDzdn. 10X 1930 1., ADK 447; por. KPD, R. 20: 1933, 5. 231-234.
37 LPW z dn. 24111917 1., s. 8-9, Akta Kurialne Ogolne 1904-1927, OA-2/13.
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podtug tradycyjnych melodii miejscowych”. Spiew gregorianski wykonywany
byt bardzo nieudolnie, byt ,,parodia spiewu katolickiego Kosciota”. Autor ubo-
lewa, Ze jeszcze gorzej sprawa $piewu przedstawiata si¢ w parafii sw. Woj-
ciechaw Kielcach. ,,Tam choér juz z reguly czgéci zmienne opuszcza, odpowiedzi
wecale nie $piewa, partyture w wysokim stopniu lekcewazy, Gloria i Credo do
polowy skraca”. Diecezja nie posiadata ani jednego ksiedza z wyksztatceniem
muzycznym, a organisci ,,z nader nielicznymi wyjatkami nie mieli pojgcia o $pie-
wie liturgicznym i nie zdradzali chgci nauczenia sig czego$ w tym kierunku’.

W $wietle przytoczonej relacji widaé, ze §piew i muzyka liturgiczna w die-
cezji kieleckiej byly na bardzo niskim poziomie. Wspomnijmy jeszcze, ze
25 listopada 1889 r. Konsystorz Kielecki wydat zarzadzenie zabraniajace wpro-
wadzania $piewu liturgicznego do kosciotow diecezji®.

Jak ustosunkowat si¢ do muzyki i $piewu liturgicznego biskup Losinski?
Sam fakt, ze niemal w kazdym zeszycie ,,Przegladu Dyecezyalnego” w roku
1911 duszpasterze otrzymywali nowa porcjg wiadomosci na temat §piewu i mu-
zyki liturgicznej $wiadczy, ze Ordynariusz pragnat uwrazliwi¢ duszpasterzy na
ten problem. Podkresli¢ nalezy, ze przez caly czas kierowania diecezja, biskup
Losinski otaczat troskliwa opieka muzyke i $piew koscielny i wprowadzat w zy-
cie zalecenia Stolicy Apostolskie;j.

Dnia 12 sierpnia 1921 r. zatwierdzit Pasterz regulamin dla organistow
w diecezji kieleckiej. W mysl postanowien tego regulaminu ,,warunkiem do
objecia posady organisty jest przede wszystkim fachowe wyksztatcenie, tu-
dziez trzezwos¢, uczciwos¢ i moralne wedlug zasad wiary katolickiej zycie”.
Nawiazujac do podziatu parafii na trzy klasy, uregulowat Biskup wymagania
dla organistow. Dla objecia posady w parafii III klasy wymagal ukonczenia
szkoty organistowskiej lub przynajmniej $wiadectwa komisji egzaminacyjne;j.
Dla parafii Il klasy wymagane byto ukonczenia szkotly organistowskiej, a dla
parafii [ klasy ukonczenie wydziatu gry organowej w konserwatorium muzycz-
nym, znajomos$¢ wyzszej harmonii, $piewu gregorianskiego i dyrygentury™.

Celem objecia troska spraw zwiazanych z muzyka koscielna, Spiewem
liturgicznym i zyciem organistow, Biskup powotat do istnienia Komisj¢ Diece-
zjalna ds. Organistowskich. Komisja ta byta zarazem komisja egzaminacyjna
dla organistow i kandydatow na organistow. Komisja zabrata si¢ energicznie
do pracy, wyznaczyta termin egzaminow kwalifikacyjnych. W zakres kwa-
lifikacji wchodzity wiadomosci z ceremonii ko$cielnych, przepisy liturgiczne,
teoria muzyki, §piew gregorianski, gra organowa, harmonia nizsza i wyzsza,
kontrapunkt, $piew figuralny, umiej¢tnos¢ prowadzenia kancelarii parafialne;.

3% A Twinski, Muzyka swiqtyri naszych, PD,R. 1: 1911, s. 145-151, 163-165, 179-182.
¥ Por. tamze, s. 163.
40 Por. Regulamin dla organistow diecezji kieleckiej, PD, R. 8: 1921, s. 200.
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Zwolnieni od egzaminow byli tylko ci organisci, ktorzy posiadali $wiadectwo
ukonczenia szkoty organistowskiej lub konserwatorium*.

Komisja zajeta si¢ rowniez przygotowaniem miesigcznego kursu dla or-
ganistow majacych zdawaé egzaminy oraz organizacja rekolekcji zamknig-
tych dla organistéw. Liczne sprawozdania z dziatalno$ci komisji publikowane
w ,,Przegladzie Diecezjalnym” sa dowodem owocowania inspiracji Ordyna-
riusza w zakresie $piewu i muzyki koscielne;.

Tak Biskup, jak i duszpasterze coraz bardziej uswiadamiali sobie potrzebe
istnienia w Kielcach szkoty organistowskiej. Dnia 27 kwietnia 1922 r. odbyto
si¢ pierwsze posiedzenie Komitetu Szkoty Muzycznej Zwiazku Organistow
Diecezji Kieleckiej. Protektorem Szkoty Muzycznej zostal Rzadca diecez;i,
dyrektorem ks. Teofil Jarzegbski, absolwent Papieskiej Wyzszej Szkoty Mu-
zycznej w Rzymie®.

Dnia 2 pazdziernika 1922 r. zostata otwarta szkota organistowska. Uczniowie
tej szkoly oprocz przedmiotow zawodowych, zdobywali rowniez wiadomosci
z przedmiotow ogolnoksztatcacych i spotecznych. Nauka w szkole trwata 5 lat®.

W roku 1929 ustanowit Biskup Komisje Liturgii i Muzyki Koscielnej,
aw 1936 r. erygowal Zwiazek Choréw Koscielnych Diecezji Kieleckiej i za-
twierdzit statut tego zwiazku. Przy tej okazji wyrazil nadziejg, ze ,,wzorowy
$piew gregorianski i polifoniczny bedzie si¢ przyczyniat do wigkszej chwaty
Bozej po kosciotach naszych”*.

6. Dzialalno$é spoteczna w duszpasterstwie

W programowym liscie pasterskim do duchowienstwa z 1 stycznia 1911 1.
biskup Losinski wytyczajac kierunki pracy duszpasterskiej w diecezji, pod-
kreslat, ze praca ta ,,powinna by¢ dwojakiego rodzaju: spoleczna i duchowa.
To podwdjne zadanie nie idzie jedno obok drugiego, lecz ma laczy¢ si¢ razem
obowiazkowo”*. W uzasadnieniu tak widzianej pracy duszpasterskiej po-
wotywat sig¢ na przykazanie mito$ci blizniego, ktorego nie nalezy traktowac jak
rady ewangelicznej, ale jako nakaz obowiazujacy pod grzechem. Powazna
wigc powinnos$cia duszpasterska jest zajecie si¢ catym czlowiekiem ze wszyst-
kimi jego potrzebami duchowymi i materialnymi. Wskazywat Pasterz na przy-
ktad samego Chrystusa, ktory nie tylko uzalat si¢ nad zgtodniatym ludem, ale

41

Por. Z Komisji Diecezjalnej do spraw organistowskich,PD, R. 8: 1921, s. 203-206.
42 Por. Biskupia Szkota Muzyczna w Kielcach, PD,R. 9: 1922, s. 129-130.

4 Por. Statut Biskupiej Szkoty Muzycznej w Kielcach, PD,R.9: 1922, s. 178.

4 Dekretz dn. 241V 1936 1., KPD, R. 23: 1936, s. 167-168.

4 LPDzdn.111911r, Kielce 1911, s. 6.
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i karmit go, rozmnazajac chleb na pustyni. Przypominat Apostotow, ktorzy zgod-
nie z poleceniem Chrystusa gloszac Ewangelig, jednoczes$nie zaje¢li si¢ najbar-
dziej potrzebujacymi pomocy materialnej. Pierwsze gminy chrzescijanskie
ozywione duchem mito$ci blizniego takze organizowaty pomoc dla tych, ktorzy
byli w potrzebie. Cate dzieje Kosciota sa $wiadectwem, Ze niesienie pomocy
bliznim, nalezalo do najwazniejszych duszpasterskich spraw Kosciota, ze ruch
spoteczny wyplywa logicznie z Ewangelii.

Ukazawszy potrzebg pracy spotecznej, stawiat Biskup przed dusz-
pasterzami konkretne zadania, a mianowicie: zblizenie si¢ do ludu i zaintere-
sowanie si¢ jego losem, stuzenie ludowi wszechstronna pomoca, tworzenie
organizacji robotniczych, kas pozyczkowo-oszczedno$ciowych, organizacji o$wia-
towych, szkét rzemieslniczych, zwiazkdw zawodowych, przytutkdw, domow miesz-
kalnych, doméw noclegowych, zaktadanie kotek rolniczych, bibliotek, czytelni,
szkotek, ochronek, szpitali dla kalek, starcow i chorych, organizowanie wiernych
w stowarzyszenia charytatywne, przeznaczanie swych oszczednosci na cele spo-
feczne, gdyz wielka reforma zycia spolecznego wymaga, by duchowienstwo nie
zatlowalo nie tylko trudu, ale i pieni¢dzy. Pouczat tez Pasterz, ze ksi¢za nie
powinni przyjmowac stanowisk w instytucjach finansowych, jedynie maja ogra-
nicza¢ si¢ do nadawania kierunku pracy w tych instytucjach. Jesli natomiast
chodzi o funkcje urzgdowe, to winni je petnic katolicy swieccy.

Biskup Losinski nie tylko wskazywat na konieczno$¢ podjgcia dziatalno-
Sci spotecznej, nie tylko kreslit program i zakres tej pracy, ale chcac, by dusz-
pasterze dobrze poznali zaréwno teoretyczne zatozenia, jak i praktyczne formy
1 metody realizacji tej dziatalnosSci, zorganizowat kurs spoteczny dla ksi¢zy, mimo
trwajacej wojny. Kurs odbyt si¢ w Kielcach w dniach 22-25 sierpnia 1917 .
Wzigto w nim udziat 180 ksigzy z diecezji kieleckiej i sandomierskiej. Prele-
genci byli zaproszeni z diecezji poznanskiej, gdzie ruch spoteczny miat wigcej
doswiadczen i osiagni¢¢. W ciagu czterech dni wygloszono 14 odczytow, po
ktorych prowadzono dyskusje. Podsumowujac bogata problematyke kursu,
Pasterz powiedzial do uczestnikow,

aby wrociwszy do doméw w tym samym duchu pracowali, by budowali i rozwijali
zycie polskie praca rzetelna i mocarna, pochodzaca od synow $wiatlosci. Zjed-
noczone w pracy spolecznej duchowienstwo polskie bedzie na przyszto§¢ moca
i sita, ktorej si¢ nie opra zadne prady wrogie Kosciotowi i spoteczenstwu®.

Pomoca w realizacji zamierzen duszpasterskich, skierowanych ku pro-
blematyce spotecznej, miaty sig sta¢, w my$l zalozen Biskupa — organizacje
kos$cielne. W liscie pasterskim z dnia 29 marca 1917 r. tworzenie organizacji

4 Sprawozdanie z kursu spotecznego w Kielcach, PD, R. 5: 1917/18, s. 21-24,
59-63,86-91.



220 Ks. Stanistaw Fert

ko$cielnych nazwat Pasterz palacym problemem. Apelowat do duszpasterzy:
,,Organizujcie lud, robotnikow i rzemieslnikéw, mtodziez szkolna i pozaszkolna
(...) zrzeszajcie ludzi r6znych standéw, zawodow i wieku w odpowiednich reli-
gijnych bractwach”. W innym liscie do duchowienstwa pouczat: ,,Chcemy
(...) podkresli¢ tg konieczna na dzisiejsze czasy i warunki zasade, ze potrze-
ba, aby praca (...) byla prowadzona nie w pojedynczych tylko parafiach, lecz
w catej diecezji naszej, nie dorywczo, rozbieznie — ale planowo, systematycz-
nie, organizacyjnie”*. By zrzeszeni mieli sig¢ gdzie spotykac, zalecat budowe
domow parafialnych, a gdyby nie bylo rzecza mozliwa zatozenie odpowiednie-
go domu parafialnego, to wowczas nalezatoby wynajac jedna izbe i tak ja do-
stosowac, by mogli si¢ tam gromadzi¢ ludzie na odczyty, pogadanki, czytanie
prasy czy cho¢by na wypicie szklanki herbaty. Domy te mialy sig¢ sta¢ wazny-
mi o$rodkami zycia religijnego, spotecznego, kulturalno-o§wiatowego, osrod-
kami tworzenia kadr dziataczy katolikow §wieckich.

Ozywienie istniejacych i zaktadanie nowych stowarzyszen religijnych,
uznane zostato przez Biskupa za niezwykle wazng sprawe duszpasterska.
Dotychczas istniejace na terenie diecezji organizacje koscielne tylko wegeto-
waly po parafiach, na skutek niedoceniania ich mozliwo$ci oraz jednostronne-
g0, tzn. dewocyjnego kierunku pracy. Poglgbienie zycia religijnego i wyczulenie
cztonkow tych organizacji na problemy spoteczne oraz zachgcenie ich do dzia-
talno$ci stawato sie konieczno$cia chwili.

Oproécz bractw rézancowych i Il Zakonu, na terenie diecezji istnialy takie
organizacje koscielne, jak: Sodalicja Marianska, Apostolstwo Modlitwy, Krucjata
Eucharystyczna, Kongregacja Jasnogorska, Papieskie Dzielo Rozkrzewiania Wiary,
Dzieto $w. Piotra Apostota, Zwiazek Misyjny Polek, Liga Dzieci dla Afryki i inne.
Rozbudzenie aktywnosci tych organizacji stato si¢ doskonatym przygotowaniem
wiernych do dziatalno$ci w ramach Akcji Katolickie;.

Wyrazem wielkiej troski Pasterza o rozwdj Akcji Katolickiej w diecezji
byty liczne jego przemowienia, kazania, apele podczas konferencji i zjazdow
duszpasterskich, podczas wizytacji parafii i rdznych akademii.

Po kilkuletnich pracach przygotowawczych w roku 1931 Biskup powotat
do zycia Diecezjalny Instytut Akcji Katolickiej, zatwierdzit statut diecezjalny
Instytutu Akcji Katolickiej i regulamin Parafialnej Akcji Katolickiej*. Przypo-
mnie¢ warto, ze od potowy marca 1930 r. zaczat ukazywac sig tygodnik die-
cezjalny ,,Gazeta Tygodniowa”, ktory powstat na zyczenie Biskupa w celu
energicznego i planowego prowadzenia Akcji Katolickie;j.

47 LPDzdn.29111 1917 ., ADK 447.

“® LPDzdn.191111920r., PD,R. 7: 1920, s. 62—63.

4 Por. Dekret erekcyjny, KPD, R. 18: 1931, s. 263-264 oraz Statut Diecezjalnego
Instytutu Akcji Katolickiej w Kielcach, KPD, R. 18: 1931, s. 264-270.
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Kursy instruktorskie ogolnodiecezjalne, dekanackie i parafialne przygoto-
wywaty elity ludzi s$wieckich do apostolskiej misji Kosciota (pod kierunkiem
i nadzorem duchowienstwa). Zaangazowanie §wieckich do apostolstwa wy-
magato stalego poglebiania ich zycia religijnego, w tym wigc celu byly organi-
zowane stanowe rekolekcje zamknigte, dni skupienia, czgsta spowiedz i wspdlna
Komunia Swieta.

Po trzech latach pracy organizacyjnej kielecka Akcja Katolicka, ktorej
prezesem byt od poczatku Wincenty Turowski, dyrektorem za$ ks. Antoni
Sobczynski, posiadata nastgpujacy stan: Katolickie Stowarzyszenie Mgzow li-
czyto w dniu 10 XII 1934 r. 51 oddziatéw parafialnych z 2227 cztonkami, Ka-
tolickie Stowarzyszenie Kobiet — 47 oddzialow i 2399 cztonkin, Katolickie
Stowarzyszenie Mtodziezy Meskiej — 168 oddzialéw i 4661 cztonkow, Kato-
lickie Stowarzyszenie Mtodziezy Zefiskiej — 217 oddziatéw i 6485 cztonkin.
Razem Akcja Katolicka Diecezji Kieleckiej liczyta w dniu 10 XII 1934 r. —
483 oddziaty i 15.722 cztonkow™.

Nietrudno zauwazy¢, ze wigkszos$¢ cztonkow Akcji Katolickiej stanowita
mtodziez. Mlodziez bowiem byta przedmiotem szczegdlnej troski biskupa
Losinskiego.

W odezwie do ksigzy asystentow koscielnych Akcji Katolickiej Biskup
stwierdzat:

Duchowienstwo naszej diecezji nie zatuje ofiarnego trudu, aby poszerzy¢
i poglebic zbawienna dziatalnos¢ apostotéw swieckich Akcji Katolickiej (...). Nie-
mata dla nas jest ostoda, ze w duchowienstwie diecezjalnym mamy gorliwych
i wiernych wspotpracownikow, ktérzy wraz z nami wspotdzwigaja odpowiedzial-
nos¢ za sprawe Chrystusowa®'.

a) Troska o rozwéj oswiaty

»Najchlubniejsza karta” dziatalno$ci biskupiej Losinskiego nazywa autor
Dwudziestopeciolecia troske o rozwoj o$wiaty na terenie diecezji kieleckie;.
Ocena taka nie wydaje si¢ bezpodstawna, o czym moéwia dokumenty zrodlowe.

W kilka miesigcy po objeciu rzadow w diecezji pisat Biskup do ksigzy:
»Niech... pasterz gorliwie pracuje nad podniesieniem ludu z ciemnoty, ub6-
stwa i niezaradno$ci”™?, a w liscie do dziekanow i wicedziekanow, wydanym
podczas trwania [ wojny §wiatowej, wyjasnial:

30 Por. Dwudziestopieciolecie, dz. cyt., s. 27.

St Odezwa do ksiezy asystentow koscielnych Akcji Katolickiej diecezji kieleckiej
zdn. 281111936 1., KPD, R. 23: 193G, s. 107.

2. ODzdn.25X11910r., ADK 447.
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wérod mnostwa potrzeb wywolanych klgskami materialnymi i moralnymi w cza-
sie obecnej wojny w naszym kraju, niezmiernie waznym zadaniem jest oswiata dla
kazdej klasy spotecznej, tym bardziej dla ludu naszego wiejskiego wigcej od in-
nych pod tym wzgledem uposledzonego (...) bez odktadania sprawy koniecznie
teraz zaja¢ si¢ organizacjg szkot ludowych?.

W roku 1916 ponowit zadanie, by ksigza zaktadali ochronki, szkoly miejskie
1 wiejskie, a w roku 1917 z racji obchod6éw setnej rocznicy $mierci Tadeusza
Kosciuszki postulowat utworzenie edukacyjnego funduszu diecezjalnego jego
imienia. W liscie do duchowienstwa pisal: ,,Potrzebny jest taki fundusz staty,
bo niemalo mamy wsi i miasteczek, ktore nie moga utrzymac szkol, chociaz
tam sa szkoty bardzo potrzebne’*. Koniecznosci zajecia si¢ o$wiata ludu po-
$wigcone byly zjazdy duszpasterskie, referaty i dyskusje. Przyktadem jest zjazd
ksiezy dziekandw w dniach 28 i 29 kwietnia 1920 r., podczas ktorego mocno
podkreslano, ze ,,praca o§wiatowa spada w pierwszym rze¢dzie na kaptana”>.

Idee, ktore przy$wiecaly Rzadcy diecezji, przejeli jego wspotpracownicy
— kaptani, zwlaszcza ci zorganizowani w zwiazku ,,Praca”. Ze sprawozdan
tego zwiazku wynika, ze sprawa o$wiaty stata si¢ jednym z waznych zadan
duszpasterskich.

Rezultatem troski Biskupa o rozwdj oswiaty byty nie tylko r6zne kursy zawo-
dowe, poparcie, jakiego udzielil Polskiej Macierzy Szkolnej, uwrazliwienie duszpa-
sterzy na problem oswiaty ludu, ale takze organizowanie szkot wyznaniowych.
W roku 1919 zostata powotana do istnienia prywatna szkota rolnicza przy klaszto-
rze Siostr Norbertanek w Imbramowicach, a 3 lata pozniej w Kielcach — Biskupia
Szkota Muzyczna. W 1923 r. otwarto katolickie Gimnazjum Mgskie im. $w. Stani-
stawa Kostki, a w roku 1926 Seminarium Nauczycielskie Zenskie im. Krolowej
Jadwigi. Seminarium to w 1933 1. zostato przeksztalcone na gimnazjum zenskie.

Dodajmy, ze poglady i troski Biskupa dotyczace szkolnictwa znalazty od-
zwierciedlenie w uchwatach synodalnych, gdzie migdzy innymi stwierdza sig,
ze ,,wychowanie i wyksztatcenie mlodziezy nalezy do najwazniejszych zadan
rodzicow, Kosciota i panstwa’s.

b) Duszpasterstwo charytatywne
Duszpasterstwo charytatywne to inny wazny kierunek dziatalnosci bisku-

pa Losinskiego. Jest rzecza charakterystyczna, ze koniecznos$¢ niesienia po-
mocy potrzebujacym ujmowat on bardzo szeroko, w sposéb integralny,

w

* List do ksigzy dziekandw i wicedziekanow z dn. 16 VIII 1915 1., ADK 447.
% LPDzdn. 12 VII 19161. orazz dn. 3 X 1917 r., ADK 447.

55 Sprawozdanie z kongregacji ksiezy dziekanow, PD, R. 7: 1920, s. 111.
Synodus..., dz. cyt.,s. 201.
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w aspekcie najrozniejszych potrzeb cztowieka, a nie tylko jako jatmuznictwo.
Tym tez nalezy thumaczy¢ jego usilne zabiegi o usunigcie przyczyn niedoli ma-
terialnej 1 duchowej i przygotowania ludzi do pozytywnego dziatania na rzecz
calej spotecznosci. Osiagnigcie tego celu widziat poprzez rozwdj o§wiaty, spot-
ek ekonomicznych, kotek rolniczych itp., a takze poprzez organizowanie dla
najbiedniejszych opieki perspektywicznej, na przyktad ochronek dla dzieci opusz-
czonych, szpitali dla kalek, starcow i chorych, domow noclegowych dla bez-
domnych itp. W liscie do duchowienstwa z 1 stycznia 1911 r. czytamy takie
pouczenie pod adresem ksigzy, by: ,,byli wszgdzie ojcami ludu, starajacymi si¢
nie tylko o niebo dla swoich parafian, ale takze o obfity chleb doczesny i mieli
serce pelne mitosci dla wszystkiego, co lud obchodzi, co go cieszy i boli”*’.
W innym liscie do duchowienstwa z dnia 25 grudnia 1911 r. wypowiada si¢
bardzo ostro o ksi¢zach, ktorzy troszcza sig tylko o wlasne dobra, a nie pamig-
taja o ubogich. Przypomina przepisy Soboru Trydenckiego nakazujace ,,ogra-
niczenie w korzystaniu z dochodéw i dobr koscielnych, obracanie ich znacznej
czgSci na zbozne cele”.

Sprawa akcji milosierdzia zajmowala wazne miejsce nie tylko w naucza-
niu Biskupa, ale i w jego dziatalnosci praktycznej. Mimo licznych obowiazkow
Rzadcy diecezji podjat si¢ pelnienia funkcji prezesa kieleckiego Towarzystwa
Dobroczynnosci i razem z przedstawicielami wtadz miejskich niost pomoc naj-
biedniejszym. Z chwila wybuchu wojny kierowat apele o pomoc dla potrzebuja-
cych wsparcia. Kierowal odezwy do duchowienstwa i wiernych, do wtadz
cywilnych i wojskowych.

Powotat komitet dozywiania dzieci szkolnych. Organizowal wraz z sekcja
dobroczynna komisji zywnosciowej magistratu kuchnie darmowych obiadow.
Zaktadat ochronki dla dzieci. Polecit w swoim patacu codziennie udziela¢ wie-
lu biednym wsparcia zywnos$ciowego i odziezowego. Swoim kosztem zorga-
nizowat ochronke dla sierot wojennych. Wspierat r6zne instytucje dobroczynne.
Pomagat finansowo mlodziezy uczacej si¢ w kraju i za granica. W latach wiel-
kiego kryzysu ekonomicznego, bezrobocia i glodu powotat do istnienia Diece-
zjalny Zwiazek Towarzystw Dobroczynnosci ,,Caritas”. Dal polecenie ksigzom,
by zaktadali parafialne oddzialy ,,Caritas” i wzywatl wszystkie organizacje ko-
Scielne, by podjety dzialalno$¢ na rzecz ,,Caritasu”.

Dziatalnos¢ Towarzystwa ,,Caritas” byta bardzo szeroka. Wydawanie po-
sitkow, odziezy i artykuldw spozywczych, udzielanie zapomodg pieni¢znych,
zaopatrywanie biednej mtodziezy w podreczniki szkolne itp.

W 1931 1. z inicjatywy Biskupa zostal otwarty dom noclegowy dla bez-
domnych i podréznych, w roku 1933 schronisko dla 44 bezdomnych niewiast
staruszek, w 1934 1. przy wydatnej pomocy finansowej Pasterza zakupiono

S LPDzdn. 111911 r., Kielce 1911, s. 7-10.
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10 morgdw ziemi z zabudowaniami i ogrodem w Niewachlowie koto Kielc i po
wybudowaniu jeszcze jednego domu mieszkalnego staruszki ze schroniska na
Kawetczyznie umieszczono w Niewachlowie, a schronisko na Kawetczyznie
przeznaczono dla innych 0s6b potrzebujacych pomocy i opieki.

Problematyka charytatywna przez caty czas rzadéw biskupa Losinskiego
jawi si¢ raz po raz w jego listach pasterskich, odezwach, apelach, podczas
zjazdow, kurséw i konferencji. Pod koniec swych rzadow w liscie do ducho-
wienstwa wyrazat nadzieje, ze ksi¢za zrozumieja ,,doniostos¢ dla Kosciota pracy
charytatywnej. Mocno wierzg — pisat — Zze ozywicie i poglebicie akcj¢ mi-
tosierdzia w diecezji naszej”®.

c¢) Troska o naréd

W dziatalnosci duszpasterskiej biskupa Losinskiego na szczegolna uwage
zashuguje jego troska o narod, o Ojczyzng, o jej niepodlegtos¢, jednos¢ obywa-
teli i sprawiedliwosc¢ spoteczna. Odnosnie do tego zagadnienia istnieje bogata
dokumentacja zrodtowa. Nauki Biskupa na tematy patriotyczne stanowia tres¢
licznych jego kazan, przemdwien na zebraniach i konferencjach, apelow, odezw,
listow pasterskich. Szczegdlnej wagi nabieraja jego publiczne wystapienia
wowczas, gdy Polska byta w niewoli. Sktadat on publiczne wyznanie o swojej
przynaleznosci do narodu polskiego. Wzywat do mitosci Ojczyzny, budzit wiarg
w jej zmartwychwstanie. Uzasadnial konieczno$¢ mitosci Ojczyzny i uczyl, na
czym prawdziwa mito$¢ Ojczyzny polega. Przekonywat o §cistym zwiazku
mig¢dzy mitos$cia Ojczyzny a wiara. Podejmowal rozne akcje $wiadczace o mi-
tosci Ojczyzny.

Juz w czasie ingresu do katedry kieleckiej, niemal kazde zdanie, ktore
wypowiadat, wyrazato wielka troske o bedaca w niewoli Polske. Przybywajac
do Kielc ze stolicy carskiej Rosji, cheiat, by wierni jego diecezji nie mieli watpli-
wosci, kim jest. Mowit: ,,Przychodze do was (...) z daleka i nieznany wam, ale
upewniam, ze tak samo jak wy poczuwam si¢ do obowiazku dla tej ziemi,
ktorej wszyscy jestesmy synami, Ze to samo co was, to mnie boli, ze ja tak jak
1 wy pragng dla niej lepszej przysztosci”. Wzywat wszystkich do zgody i jedno-
sci, by w ten sposob doprowadzi¢ kraj do potegi. Wskazywat na przodkow,
ktorzy z wiarg szli do walki z wrogiem i zwycigzali. Uczyl, ze wiara dawata
nawet najbardziej przesladowanym ,,moc ducha i niestabnaca nigdy mito$¢ ziemi
ojczystej”. Wobec ziemian wyrazal nadzieje, ze ,,jednoscia zwiazani, bedziemy
silni i odporni przeciw wszystkim ciosom wymierzonym narodowi naszemu”.
Do rolnikoéw apelowat: ,,miejcie zawsze przywiazanie do gleby swojej, ziemi
polskiej, a bedziecie silni”, do mtodziezy mowit: ,,pragng, zebyscie olsniewaty

8 LPD z pazdziernika 1934 r., KPD, R. 21: 1934, s. 267.
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narod kwiatami cnot, bo tylko cnoty wielkie nardd odrodza”. Budzac wiare
w zmartwychwstanie Polski, wzywatl do solidnej pracy dla dobra Ojczyzny.
Wyrazat tez pragnienie, aby jego gtos odbit si¢ echem w catej Polsce™.

Interesujacym bylo jego kazanie wygloszone podczas wizytacji parafii
w Zawierciu w sierpniu 1910 r. Moéwit o cudownym wskrzeszeniu corki Jaira
i,,przekonywatl wiernych o potrzebie glgbokiej wiary w Opatrzno$¢ Boza, ktora
niechybnie sprawi, ze i Polska powstanie z grobu™®. Warto odnotowac, ze
duchowienstwo i wierni wykorzystujac wizytacje parafii przez biskupa Lo-
sinskiego, wykazywali swoj patriotyzm przez wywieszanie flag panstwowych,
narazajac si¢ tym samym na represje ze strony wiadz carskich. Swiadcza
o tym doniesienia gubernatora kieleckiego do jenerala gubernatora w War-
szawie. W doniesieniu tym z dnia 9 kwietnia 1913 r. pisatl, ze ksigza podczas
wizyty pasterskiej w 1912 r. wywiesili ,,zabronione sztandary”®'.

W liscie pasterskim do wiernych — z dnia 25 grudnia 1910 r. — uzasadnia-
jac potrzebg mitosci Ojczyzny, wskazywat na przyktad mitujacego swa ojczy-
zn¢ Chrystusa i uczyt, ze ,,po Bogu, po wierze swigtej najdrozsza cztowiekowi
winna by¢ Ojczyzna”®.

Wyrazem patriotycznych przekonan i zaangazowania niepodleglosciowego
bylo migdzy innymi przemoéwienie Biskupa przy odstonigciu ptaskorzezby Ta-
deusza Kosciuszki. W tym przemdéwieniu wyrazat przekonanie, ze

Polska pogrzebana zostata nie umarta, lecz Zywa. Dla tego wciaz rusza, pod-
nosi wieko swej trumny i ci¢zko a niewygodnie rozbiorcom na nim siedzieé (...)
ona nigdy nie umarta, byta tylko skuta kajdanami niewoli. I nie uspokoi sig, az
sprawa jej wolnosci, catosci i niepodlegtosci zostanie rozwiazana wedtug Bozej
i migdzynarodowej sprawiedliwo$ci®.

Pasterz uczyt, ze mito$¢ Ojczyzny ma si¢ wykaza¢ w solidnym wypetnianiu
obowiazkow stanu, zgodnie z prawami konstytucji, w umitowaniu ziemi ojczystej,
w trosce 0 odbudowg kraju i podniesieniu kultury gospodarczej, w katolickim wy-
chowaniu, w zapewnieniu biednym dzieciom opieki, w szerzeniu oswiaty, popie-

% H. H. Wroblewski, Pamiqtka ingresu. .., dz. cyt., s. 34-40.

8 Dwudziestopieciolecie, dz. cyt., s. 6; por. P. Kubicki, Augustyn Losinski...,
dz. cyt., s. 32.

1 Tamze.

2 LPW zdn.25XII11910r., s. 24. W odezwie do mieszkancow katolikow m. Kielc
z dn. 3 XII 1916 r. pisal: ,,Rozmaite sg obowiazki wtozone na kazdego z ludzi przez
Stworcg. Pierwszorzedne miejsce w tych obowiazkach zajmuje mitos¢ Ojczyzny i pra-
cadlaniej w duchu Bozym przez cate zycie”, ADK 447.

8 Streszczenie przemowy J. E. Biskupa Kieleckiego przy odstonigciu ptaskorzez-
by Tadeusza Kosciuszki w Kielcach dnia 21 pazdziernika 1917 r., s. 6, Akta Kurialne
Ogolne 1910-1931, OA-2/15.
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raniu szkolnictwa, w trosce o rozwdj krajowego przemystu, handlu i wszelkiego
rodzaju instytucji ekonomicznych w uniezaleznieniu si¢ od obcego kapitatu, w po-
swigceniu zycia dla jej wolno$ci®. Biskup wyrazat przekonanie, ze prawdziwa
milos¢ naszej Ojczyzny musi sig opiera¢ na fundamencie wiary katolickiej: ,,0d
uczciwosci, sumiennosci i przywiazania Polakow do swej wiary §wigtej katolic-
kiej, do kraju swego i narodu zalezy istnienie, moc i §wietnos¢ Ojczyzny”®.

[lustracja patriotycznej postugi duszpasterskiej biskupa Losinskiego moga
by¢ jeszcze inne fakty. I tak np. podczas wojny zaklinat wszystkich Polakow,
by spieszyli z pomoca Ojczyznie: ,,W czyjej przeto piersi bije szczere polskie
serce, kto kocha swoja Ojczyzng (...) musi zrozumie¢ narodowy swoj obo-
wiazek (...), musi do ofiarnej pracy i poswigcenia wytezy¢ wszystkie swoje
sity”’%. Innym razem wotat: ,,Poswigécie dla niej — dla Polski — wszelkie par-
tyjne zawisci, wszelka zadzg panowania jedni nad drugimi, wszelkie jatrzenia,
wszelkie jadowite kwasy wzerajace si¢ w jej duszg i jej organizm. We wspol-
nej jej mitosci i we wspdlnej jej potrzebie zjednoczceie si¢”®’. Dnia 8 maja 1921 r.
w odezwie do duchowienstwa w sprawie walczacych powstancow $laskich
apelowat: ,Nikt z Polakoéw nie ma prawa, nie moze odmdwic jak najszybciej
pomocy”®. Poswigcajac sztandar 4. Pulku Piechoty Legiondéw, wyrazat
wdzigczno$¢ zolnierzom za trud i poswigcenie, a wreczajac im ten sztandar
powiedziat, ze czyni to ,,w dowdd uznania i serdecznej zyczliwo$ci”®.

Po odzyskaniu niepodleglosci kraj potrzebowat wielkich ofiar, totez bisku-
pi polscy postanowili odda¢ dla skarbu panstwa wyroby koscielne ze ztota
i srebra. Biskup Losinski w odezwie do ksig¢zy proboszczéw i przetozonych
klasztorow pisal: ,,Stuzba Ojczyznie — to obowiazek obywatelski przez Boga
na kazdego wlozony. Spetnienie tego obowiazku, to takze stuzba Boza™".

Te przyktadowo podane fakty oraz motywy, ktorymi kierowat si¢ Biskup
w calej swej pracy spolecznej, rzucaja dos¢ swiatla, aby mozna byto wyrobié
sobie poglad na temat jego stosunku do spraw narodowych, patriotycznych.

Wychodzac z zatozenia, ze Ko$ciol ma swa misjg petnic nie tylko wobec
poszczegolnych osob, ale i wobec catych narodow, biskup Losinski widziat
konieczna potrzebg czuwania Kosciota nad strukturami spoteczno-panstwo-
wymi. Uczyl, ze duszpasterze sa powotani do tego, by w swietle Ewangelii
oceniali, czy te struktury nie sprzeciwiaja si¢ pelnieniu misji Kosciota.

6 Por. LPDz dn.241V 1917 ., ADK 447.

6 LPDzdn.24X 1928 1., ADK 448.

6 OWzdn.24 X 19151, ADK 447.

7 OW zdn. 24X 1915r., ADK 451.

% ODzdn.8V 1921 1., ADK 447.

% Mowa przy wreczaniu sztandaru 4. p.p. Leg. w dn. 29 X1 1918, ADK B1 8/11.
0 ODzdn. 231111920 1., ADK 447.
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Artykut niniejszy, rzecz zrozumiata, nie wyczerpuje ciekawej problematyki
duszpasterskiej zwiazanej z okresem rzadow biskupa Augustyna Losinskiego w die-
cezji kieleckiej. Istnieje caly szereg zagadnien, ktore moglyby stanowic tematy
szczegolowych, obszernych opracowan. W oparciu o wykorzystane w tym opra-
cowaniu zrodta oraz majac na uwadze dokumenty tu niewykorzystane, mozna
stwierdzi¢, ze biskup t.osinski jawi si¢ nam jako reformator zycia religijnego w die-
cezji kieleckiej. Uwzgledniajac 6wczesna sytuacje religijno-spoteczna i polityczna,
nalezy powiedzie¢, ze w tych warunkach posta¢ Rzadcy diecezji wydaje sig nie
tylko interesujaca, ale wrecz imponujaca. Charakteryzuje go silna wola przemiany
zyciareligijnego i spotecznego, odwaga w gloszeniu pogladoéw, nie zawsze popu-
larnych, charakteryzuje go dynamizm czynu.

Strategia jego duszpasterskich posuni¢¢ wskazuje na to, ze duszpasterska
dziatalnosc¢ opierat na dyrektywach Stolicy Apostolskiej, na wskazaniach pa-
storalnej literatury koS$cielnej, na wzorach zaczerpnigtych z praktyki innych
diecezji oraz na wszechstronnym i bezpo$rednim rozpoznaniu sytuacji w die-
cezji kieleckiej, ktore zdobyt dzieki osobistym i pracowitym wizytacjom wszyst-
kich parafii. Majac za sobg oparcie w autorytecie Watykanu, byt nieustepliwy
w sprawach, ktore by¢ moze mozna byto skuteczniej rozwiazywac na plasz-
czyznie dialogu, ale przeciez to byty czasy, w ktorych o dialogu nie my$lano.
Biskup Losinski podejmujac proby wytyczania generalnych i dalekosi¢znych
plandw i zadan duszpasterskich, chciat, aby katolicy wszystkie swe problemy
osobiste 1 spoteczne rozwiazywali zgodnie z nauka KoS$ciota katolickiego.

W dzisiejszych czasach, kiedy to zmienit si¢ zakres pracy duszpasterskiej,
kiedy Kosciol wyzbywa sig tendencji klerykalnych i podkresla stuzebny cha-
rakter postugi kaptanskiej, kiedy zmienita si¢ specyficzna koncepcja chrzesci-
janskiego modelu $§wiata podporzadkowanego Kos$ciotowi ijego doktrynie
w kazdej dziedzinie zycia, w tych czasach, mimo wszystko, od biskupa t.osin-
skiego wiele nauczy¢ si¢ mozna.

Zusammenfassung

DER HIRTENDIENST DES BISCHOFS AUGUSTYN L. OSINSKI
IN DER D16ZESE KIELCE ZWISCHEN 1910-1937

Der Bischof Augustyn Losinski, der von 1910-1937 Bischof von Kielce war, galt in
der damaligen Zeit als einer der herausragendsten Vertreter des polnischen Episkopats. Er
stellte die Seelsorgestruktur in der Didzese Kielce auf festen Grund und mit unerschopfli-
cher Energie und Eifer erweiterte er den Einsatz zur religidsen und sozialen Erneuerung.
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Sein Einsatzspektrum umfasste verschiedene Lebensbereiche der Glaubigen in
der Didzese: Strukturelle Reform des Priesterseminars, stindige Priesterformation,
Verkiindigung, Katechese, die Sorge um den Kult, insbesondere den Gesang und die
Kirchenmusik, Bildungswesen, soziale und karitative Tétigkeit, VergroBerung der
Patriotischen Bewegung...

Bischof Losinski war ein Mensch von groem Format und groBen Errungen-
schaften. Dieser Artikel ist ein sehr synthetischer Versuch, diese Errungenschaften
aus Anlass zu seinem 70. Todestag aufzuzeigen. Dieser ist am 30. April 2007.

(thum. br. Rafat Peterle Sam. PMNSM)

Ks. mgr Stanistaw FERT —ur. w 1929 r. w Korytnicy (woj. §wigtokrzyskie). Ab-
solwent KUL — Wydziat Teologii Pastoralnej. Pracowal w duszpasterstwie: przez 30 lat
w parafii Jaroszowiec w diecezji sosnowieckiej jako proboszcz i nastgpnie kustosz
Sanktuarium NMP Wspomozycielki Wiernych. Obecnie mieszka w domu Ksi¢zy Eme-
rytow w Kielcach.
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Ks. Tadeusz Gacia — Kielce

O PRZEKLADACH NIEKTORYCH PREFACJI
W POLSKIM WYDANIU MSzALrU

Tres¢ niniejszego opracowania stanowia uwagi dotyczace polskich thu-
maczen niektorych prefacji z Mszalu Rzymskiego Pawia VI', zamieszczo-
nych w funkcjonujacym obecnie jego polskim wydaniu?. Jak wiadomo, 6 listopada
2003 r. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow zatwierdzita polski
tekst ogdlnego wprowadzenia do trzeciego wydania wzorcowego Mszalu rzym-
skiego®, a dekretem z dnia 12 grudnia tego samego roku Przewodniczacy Kon-
ferencji Episkopatu Polski zezwolit na jego druk. Obecnie trwaja prace nad
rewizja funkcjonujacego przektadu polskich tekstow oraz thumaczenie nowych
tekstow, o ktore trzecie tacinskie wydanie zostalo uzupetnione.

W tym szkicu chcg zwrdci¢ uwage na ttumaczenia niektorych stosowa-
nych obecnie prefacji — moim zdaniem mato poprawne lub bl¢dne, zwlaszcza
ze niektore uchybienia i bledy powielane sa w kolejnych wydaniach. Oczywi-
$cie, trzeba zdawac sobie spraweg z tego, jak trudno jest thumaczy¢ teksty li-
turgiczne, poniewaz chodzi nie tylko o poprawno$¢ merytoryczna, tak jak
w kazdym przektadzie i o pigkno stylu, wazne rowniez w kazdym przektadzie,
ale chodzi takze o taki przektad, ktory zachowuje odpowiedni rytm (tak istotny
w tekstach tacinskich) i pozwala si¢ $piewac*. Prefacje sa pod tym wzglgdem

' Missale Romanum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II
instauratum auctoritate Pauli Pp. VI promulgatum, editio typica altera, Typis Poly-
glottis Vaticanis 1975.

2 Mszal rzymski dla diecezji polskich, wyd. 2, Poznan 1986.

3 Missale Romanum ex decreto sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II
instauratum, auctoritate Pauli Pp. VI promulgatum, loannis Pauli Pp. II cura reco-
gnitum, editio typica tertia, Typis Vaticanis 2002.

4 Por. Rada ds. Realizacji Konstytucji o Liturgii, Instrukcja o Humaczeniu tek-
stow liturgicznych, RBL 24 (1971), s. 320-329, , Notitiae”, 5 (1969), s. 3—12 (zwlaszcza
p-26-29.36).
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szczegoblnie trudne do tlumaczenia, z pewnoscia trudniejsze niz na przyktad
teksty kolekt, ktore cho¢ sa bardzo trudne ze wzgledu na rzymska zwigztosé,
sa krotsze i tatwiejsze do Spiewania, gdyz maja prostsza melodig. W Instruk-
¢ji o thumaczeniu tekstow liturgicznych czytamy:

Niektore formuty modlitewne i sakramentalne, np. modlitwy konsekracyjne,
anafory, prefacje, egzorcyzmy, formuty towarzyszace pewnej czynnosci, jak wkta-
danie rak, namaszczenia, znaki krzyza itd. nalezy thumaczy¢ w catoséci i wiernie bez
wariantow opuszczen czy wtrgtdw. Ich bowiem tekst, czy to starozytny, czy $wie-
70 utozony, ma opracowanie teologiczne i pojgciowe bardzo Sciste, przemyslane
w kazdym stowie®.

Instrukcja wymienia zatem prefacje jako teksty, ktorych charakter domaga
si¢ tego, aby ttumaczy¢ je bardzo wiernie. Trudno$ci zwiazanych z przektada-
niem z tego rodzaju tekstow sam doswiadczalem, thumaczac niektore z nich
do trzeciego wydania, totez opracowanie to nalezy traktowac nie jako wypo-
wiedz zarozumialego krytyka, ale jako glos w ewentualnej dyskus;ji.

Komentarz na temat polskich przektadow prefacji przedstawimy w kilku
punktach, wskazujac na najczgsciej powtarzajace si¢ nieprawidtowosci. Ten
podzial ma charakter tylko formalny, poniewaz w ttumaczeniu konkretnej pre-
facji mamy czgsto do czynienia z jednoczesnym wystgpowaniem roznego ro-
dzaju niedociagnig¢ lub biedow.

1. Opuszczanie waznych wyrazen
a) 1. prefacja adwentowa
W 1. prefacji adwentowej, ktorej tres¢ zostata oparta o dwa teksty pochodza-

ce z Sakramentarza z Werony®, opuszczone zostalo wyrazenie manifesto de-
mum munere. Tre$¢ prefacji podajemy w oryginale i przektadzie polskim.

Qui, primo adventu in humilitate car- On przez pierwsze przyjscie w ludz-
nis assumptae, dispositionis antiquae mu- kiej naturze spelit Twoje odwieczne
nus implevit, nobisque salutis perpetuae postanowienie, a nam otworzyl droge
tramitem reseravit: ut, cum secundo vene- wiecznego zbawienia. On ponownie

5 Instrukcja o Humaczeniu tekstow liturgicznych, 33.

¢ Sacramentarium Veronense: 184: ,Vere dignum: in hac die, quo Iesus Christus
Filius tuus Dominus noster divini consummato fine mysterii dispositionis antique
munus explevit (...)”; 171: ,,(...) ut secundo mediatoris adventu manifesto munere
capiamus, quod nunc audemus sperare promissum’.
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rit in suae gloria maiestatis, manifesto de- przyjdzie w blasku swej chwaly, aby nam
mum munere capiamus, quod vigilantes udzieli¢ obiecanych darow, ktorych, czu-
nunc audemus exspectare promissum. wajac, z ufnoscia oczekujemy.

Wazne wyrazenie, o ktorym mowa, znajduje si¢ w drugiej czgsci emboli-
zmu prefacji. Termin munus odgrywa zas w niej rolg kluczowa. Na poczatku
znajduje si¢ bowiem sformutowanie o dispositionis antiquae munus, oddane
jako ,,odwieczne postanowienie”; wyrazenie dispositionis munus sktadajace
sig zatem z dwdch rzeczownikow tlumacz polski oddat jednym rzeczownikiem
»postanowienie”. Dispositionis antiquae munus realizuje si¢ w pierwszym
przyjsciu Chrystusa, ktore dokonato si¢ w (dostownie thumaczac) unizeniu przy-
jetego ciata i otwarciu drogi wiecznego zbawienia. Z takim wige tlumacze-
niem munus mozna si¢ zgodzic, cho¢ munus oznacza tu raczej zadanie, funkcje,
misje¢ Chrystusa zamierzona w dispositio antiqua samego Boga. W dalsze;j
czg$ci embolizmu w przektadzie polskim termin munus zginat zupetie. Czyta-
my bowiem: ,,On ponownie przyjdzie w blasku swej chwaty, aby nam udzieli¢
obiecanych darow, ktorych czuwajac, z ufno$cia oczekujemy”. Przede wszyst-
kim nie oddano wlasciwie relacji pomigdzy zdaniem z orzeczeniem implevit
a zdaniem z orzeczeniem capiamus. Forma coniunctivus praesentis activi
czasownika capere w zdaniu podrzednym po zdaniu nadrzednym z implevit
wskazuje, ze jest to zdanie skutkowe, inaczej musialby by¢ tu coniunctivus
imperfecti. Tak wigc paruzja, o ktorej méwi si¢ w zdaniu podrzednym, bedzie
wynikiem wypelnienia si¢ munus, ktore dokonato si¢ w pierwszym przyjsciu.
W czasie drugiego przyjscia zdobgdziemy to, co zostato obiecane — ut capia-
mus promissum, czego o$mielamy si¢ teraz czuwajac, oczekiwacé. W tekscie
facinskim nie ma wigc mowy o jakichs$ darach, ktérych udzieli Pan; tekst za$
Ow precyzuje, ze osiagnigcie tego, co zostalo nam obiecane, dokona si¢ mani-
festo demum munere. Co znaczy manifesto demum munere, czyli co znaczy
fragment opuszczony w polskim przekladzie? Najpierw trzeba zwroci¢ uwa-
g¢ na to, ze thumacz nie zauwazyt chyba, iz termin munus wystgpuje zar6wno
w zdaniu nadrzgdnym, jak i podrzednym, a to ma bardzo duze znaczenie, zwlasz-
cza ze wzgledu na kontekstowa bliskosé, dlatego w jednym i drugim zdaniu
termin munus oznacza¢ musi to samo — zadanie, funkcje, misje, postuge Chry-
stusa. W drugim zdaniu munus jest elementem konstrukcji ablativus absolu-
tus, czyli manifesto munere; przymiotnik manifestus moze bowiem tworzy¢
tego rodzaju konstrukcje w potaczeniu z jakims rzeczownikiem i tak jest wia-
$nie tutaj. Przystowek demum podkresla to, co wyraza przymiotnik manife-
stus, intensyfikuje jego znaczenie. Cata konstrukcja ma tu — jak si¢ wydaje —
odcien przyczynowosci, cho¢ trudno wykluczy¢ takze jej znaczenie czasowe.
Mysl zawarta w komentowanym zdaniu (nie zapominajmy za$, ze chodzi o zda-
nie skutkowe) jest wigc nastgpujaca: gdy On powtornie przyjdzie, posiadzie-
my to, co zostato obiecane, poniewaz (gdy) jawnym, oczywistym, jasnym dla
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wszystkich stanie si¢ to, po co Chrystus pierwszy raz przyszedl. Wydaje sig,
ze polski thumacz poszedt za wloskim (a moze innym) przektadem, z pewno-
$cig nieco wezesniejszym, ktory podobnie upros$cit sobie oryginat’.

b) 3. prefacja o Narodzeniu Pariskim

Z opuszczeniem istotnego sformutowania mamy do czynienia w 3. prefa-
cji o Narodzeniu Panskim; chodzi mianowicie o wyrazenie mirando consor-
tio. Porownajmy tekst oryginalny i przektad:

Per quem hodie commercium no-
strae reparationis effulsit, quia, dum no-
stra fragilitas a tuo Verbo suscipitur,
humana mortalitas non solum in perpe-
tuum transit honorem, sed nos quoque,
mirando consortio, reddit aeternos.

W Nim zajasniata tajemnicza wymia-
na, ktéra nam przyniosta zbawienie. Gdy
Nieskonczony przyjat granice ludzkiej na-
tury, $miertelny czlowiek stat si¢ krolem
nad wiekami, i mieszkancoéw ziemi uczy-
nit dziedzicami nieba.

Pobiezne spojrzenie wystarcza, aby stwierdzi¢, ze thumaczenie jest do$¢
luzne, cho¢ sens oryginatu zostat oddany. Najwazniejszym brakiem jest opusz-
czenie wspomnianego wyrazenia; wystarczylo za§ powiedziec: ,,dzigki prze-
dziwnej wspolnocie”, ,,przez przedziwna wspolnotg” lub podobnie. Termin
consortium jest bowiem teologicznie znaczacy, zwlaszcza ze wystepuje w tek-
Scie, ktory byt zrodtem komentowanej prefacji, a takze w Kanonie Rzymskim?®.
Mozna sig takze zastanawiaé, dlaczego w polskim przektadzie na okreslenie
Syna Bozego zostat uzyty rzeczownikowo termin ,,nieskonczony”, skoro tekst
tacinski ma w tym miejscu zupelnie jasne wyrazenie tuum Verbum. Sformuto-
wanie in perpetuum transit honorem przetozone na ,,stat si¢ krolem nad wie-
kami” oraz reddit aeternos przettumaczone peryfrastycznie: ,,mieszkancow
ziemi uczynit dziedzicami nieba” mozna zaakceptowac, gdyz oddaja sens ory-
ginatu, a nie sa fatwe do przektadu.

7 Messale romano, riformato a norma dei decreti del Concilio ecumenico vati-
cano Il e promulgato da Papa Paolo ¥d. tipica 1970: ,Al suo primo avvento
nell’'umilta della nostra natura umana egli portd a compimento la promessa antica, e i
apri la via dell’'eterna salvezza. Verra di nuovo nello splendore della gloria, e ci chia-
mera a possedere il regno promesso che ora osiamo sperare vigilanti nell’attesa”.

8 Sacramentarium Veronense, 1260: ,,cum humana condicio de ipsius humanae
condicionis confecta medicatione sanatur, et de obnoxia generatione peccato totius
peccati nescia proles exoritur, ac non solum nostra a Verbo tuo suscepta fragilitas
perpetui fit honoris, sed nos quoque mirando consortio reddit aeternos”; Canon
Romanus: ,,intra quorum nos consortium, non aestimator meriti, sed veniae, quaesu-
mus, largitor, admitte”.
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c) 2. prefacja wielkopostna

Podobnego rodzaju zastrzezenie mozna zglosi¢ wobec fragmentu prze-

ktadu 2. prefacji wielkopostne;j.

Qui filiis tuis ad reparandam men-
tium puritatem, tempus praecipuum sa-
lubriter statuisti, quo, mente ab
inordinatis affectibus expedita, sic in-

Ty nam dajesz czas taski i zbawie-
nia, aby$my oczyscili serca od nieupo-
rzadkowanych przywiazan i wérod spraw
doczesnych troszczyli si¢ przede wszyst-

cumberent transituris, ut rebus potius kim0 wieczne zbawienie.

perpetuis inhaererent.

Zdanie: ,,w$rdd spraw doczesnych troszczyli sig przede wszystkim o wiecz-
ne zbawienie” jest poprawnym rozumieniem sensu lacinskiego tekstu, jednak
szkoda, ze w polskim przektadzie zabrakto spojnikdéw sic — ut, czyli ,tak — ze”,
ktérych zastosowanie wskazuje wyraznie, ze mamy do czynienia z porowna-
niem wzmocnionym dodatkowo przez uzycie przystowka potius w zdaniu skut-
kowym. Mozna wigc byto, zachowujac zastosowana polska terminologig,
powiedzie¢: ,,abysmy tak sig troszczyli o sprawy doczesne, ze jeszcze bardziej
przylgniemy do wiecznych”.

d) 1. prefacja o Wniebowstagpieniu Pariskim

Zwr6émy jeszcze uwage na 1. prefacje o Wniebowstapieniu, w ktorej autor
przektadu opuscit termin principiumque w jej koncowej czgsci.

(...) non ut a nostra humilitate discede-
ret, sed ut illic confideremus, sua mem-
bra, nos subsequi quo ipse, caput

(...) nie porzucit nas w ludzkiej niedoli,
lecz jako nasza Glowa wyprzedzit nas do
niebieskiej ojczyzny, aby umocni¢ nasza

nostrum principiumque, praecessit. nadziejg, ze jako cztonki Mistycznego

Ciata réwniez tam wejdziemy.

Mozna byto w przektadzie powiedzie¢: ,,jako nasza Glowa i nasz Poczatek™;
z drugiej za$ strony tacinskie wyrazenie sua membra oddano przez zwrot ,,cztonki
Mistycznego Ciata”, a wystarczytoby powiedzie¢ po prostu: ,,jako Jego cztonki”.

2. Niewlasciwe zmienianie wyrazen i form fleksyjnych

a) Prefacja na 1. niedziele¢ Wielkiego Postu

W polskim tekscie wersji Prefacji na 1. niedzielg Wielkiego Postu znikto
w stosunku do oryginatu nawiazanie do pradawnego weza (a wigc wyrazna
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reminiscencja do opowiadania o ogrodzie Eden), a jego miejsce zajat szatan.
Wprawdzie w prefacji o kuszeniu Chrystusa tego rodzaju zabieg moze si¢
wydawac usprawiedliwiony, ale zostaliSmy pozbawieni biblijnego tta, jakby
pierwszej teologicznej warstwy interpretacji kuszenia i grzechu.

(...) omnes evertens antiqui serpentis in- On zniweczyl wszystkie podstepy szata-
sidias fermentum malitiae nos docuit su- na i nauczyt nas zwycigza¢ pokusy do
perare, ut, paschale mysterium dignis grzechu, aby$my z czystym sercem ob-
mentibus celebrantes, ad pascha demum chodzili $§wigta wielkanocne i w koncu
perpetuum transeamus. doszli do Paschy wieczystej.

W tym samym zdaniu prefacji tacinskie wyrazenie fermentum malitiae,
a wigc bezposredni cytat z 1 Kor 5, 8, czyli z tekstu, w ktorym $w. Pawet
mowi o kwasie w kontekscie $wiat Paschy’, przetozone zostaje na ,,pokusy
do grzechu”; powoduje to naturalnie utratg prawdziwego biblijnego tta tego
fragmentu prefacji, tym bardziej, ze w tymze zdaniu mowi si¢ o celebrowaniu
paschalnego misterium i przej$ciu do Paschy wieczne;.

b) Prefacja na Niedziele¢ Palmowag

W Prefacji na Niedzielg Palmowa bardzo wazny teologicznie termin 7u-
stificatio, czyli usprawiedliwienie, zostat — nie wiadomo dlaczego — oddany
jako zbawienie, cho¢ przeciez nawiazuje on wyraznie do tekstu §w. Pawla,
ktory zmartwychwstanie Chrystusa taczy z naszym usprawiedliwieniem!.

(...) Cuius mors delicta nostra detersit, Smier¢ Chrystusa zgtadzila nasze winy,
et iustificationem nobis resurrectio com- a Jego zmartwychwstanie przyniosto
paravit. nam zbawienie.

c) 2. prefacja o Mece Parnskiej

W 2. prefacji o Mgce Panskiej zdanie antiqui hostis superbia trium-
phatur przettumaczono na: ,,zwycigstwo Chrystusa nad ztym duchem”, cho¢
nalezalo zachowac¢ wigcej dostownosci i z pewnoscia korzystniejsze bytoby tu
wyrazenie ,,pycha pradawnego wroga”.

9 Itaque epulemur non in fermento veteri neque in fermento malitiae et nequ-
itiae sed in azymis sinceritatis et veritatis”.
10 Por. Rz 4, 25.
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d) 3. prefacja wielkanocna

W 3. prefacji wielkanocnej polski thumacz — jak wida¢ w przytoczonym
cytacie — niepotrzebnie wprowadza tytut ,,Baranek”, cho¢ oryginalny tekst
w ogole go nie ma.

(...) qui immolatus iam non moritur, sed Raz ofiarowany wigcej nie umiera, lecz
semper vivit occisus. zawsze zyje jako Baranek zabity.

,Baranek zabity —to oczywiscie odniesienie do stow hymnu z Ksiegi Apo-
kalipsy 5, 12, ale w komentowanym miejscu zamiast wywotywaé nowy obraz,
wystarczyto powiedzie¢ ,,zabity”, a wlasciwiej ,,chociaz zostal zabity”, ponie-
waz termin occisus funkcjonuje tu jako participium coniunctum, ktore prze-
ktada si¢ na zdanie okolicznikowe, tu oczywiscie jako zdanie przyzwolone.

e) Prefacja na Msze Krzyzma

W Prefacji na Msze Krzyzma mozna zglosi¢ zastrzezenie do drugiej cze-
$ci embolizmu. Mowi sig¢ w niej o tym, ze Chrystus wybiera ludzi, ktorzy przez
swigcenia (w oryginale jest w tym miejscu jednak sformutowanie manuum
impositio) otrzymuja udziat w Jego kaptanskiej stuzbie. Dalsza czg$¢ emboli-
zmu to szereg zdan majacych orzeczenie w trybie coniunctivus. Tak wigc
mowa jest o tym, co maja czy co powinni czynic ci, na ktérych wtozone zosta-
ly rece. Formy coniunctivus nie informuja o stanie obiektywnym (cho¢ nale-
zy zaktada¢, ze z teologicznego punktu widzenia tak jest), lecz wskazuja na
zadania, ktore stoja przed Swigconymi, zwlaszcza ze niektore z nich maja
wymiar raczej moralny, jak na przyktad: plebem tuam sanctam caritate pra-
eveniant; ad ipsius Christi nitantur imaginem conformari; constanter (...)
fidem amoremque testentur. Wydaje si¢, ze tekst tacinski jest — jesli wolno
tak powiedzie¢ — pokorniejszy wobec realiow niz ttumaczenie polskie, ktore
przez zastosowanie trybu orzekajacego w tych i innych miejscach odbiega nieco
od mysli oryginatu.

f) 1. prefacja o Swietych

W 1. prefacji o Swigtych mozna bylo o wiele wierniej odda¢ zdanie: ut
(...) ad propositum certamen curramus invicti, w ktorym jest wyrazna re-
miniscencja tekstu Hbr 12, 1: Ideoque et nos tantam habentes circumposi-
tam nobis nubem testium, (...) per patientiam curramus propositum nobis
certamen. W zdaniu tacinskim nie mowi si¢ o boju ani o wrogach zbawienia,
lecz o biegu w wyznaczonych zawodach, a metafora biegu na stadionie i wien-
ca jako nagrody za zwycigstwo jest — jak wiadomo — obecna na innych miej-
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scach w pismach Nowego Testamentu!!. Zachowujac konstrukcje, ktora au-
tor nadal swojemu przektadowi, mozna byto w tym miejscu zachowac wier-
no$¢ lacinskiemu tekstowi i oryginatowi, z ktérego pochodzi i powiedzie¢:
,Umocnieni przez tak licznych §wiadkéw biegniemy w wyznaczonych nam
zawodach, aby osiagna¢ razem ze Swigtymi niewigednacy wieniec chwaly”.

g) Prefacja o Swietym Janie Chrzcicielu

W Prefacji o Swigtym Janie Chrzcicielu odnoszace si¢ do meczenstwa
wyrazenie supremum testimonium przetozono jako ,,najpigkniejsze swiadec-
two”, cho¢ wla$ciwszy bylby przymiotnik ,,najwyzsze”, oddajacy dostownie
epitet supremum.

3. Zmienianie konstrukcji tekstu oryginalnego
a) Prefacja na 4. niedziele Wielkiego Postu

Przektad Prefacji na 4. niedzielg Wielkiego Postu (roku A) poprawnie
oddaje tekst tacinski tylko co do sensu, ale jest zbyt luzny, chociaz bez trudu
mozna bylo pozosta¢ wierniejszym oryginatowi.

Qui genus humanum, in tenebris On jest $wiattoscia, ktora na Swiat
ambulans, ad fidei claritatem per myste- przyszta, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
rium incarnationis adduxit, et, qui servi nie chodzil w ciemno$ci, lecz mial Swia-
peccati veteris nascebantur, per lavacrum tlo zycia. Przez sakrament chrztu swigte-
regenerationis in filios adoptionis as- go uwalnia nas od ciemnosci grzechu,
sumpsit. aby$my byli dzie¢mi $wiatto$ci.

W lacinskim tekscie mamy wyrazenia fidei claritas, mysterium incar-
nationis, servi peccati veteris, lavacrum regenerationis, ktore zostalty w prze-
ktadzie sptycone albo przeksztalcone. I tak fidei claritas, Swiattlos¢ wiary,
stata sig¢ (dlaczego?) §wiatto$cia zycia; mysterium incarnationis, czyli tajem-
nica wcielenia zgingta catkowicie; metafora rodzenia si¢ w kondycji niewolni-
kéw dawnego (czy pradawnego) grzechu zamieniona zostata (dlaczego?) na
metaforg ciemnosci grzechu; wreszcie filii adoptionis, czyli przybrani syno-
wie stali si¢ (znow nie wiadomo dlaczego) dzie¢mi $wiattosci. Tymczasem
mozna bylo przelozy¢ oryginal na przyktad w taki sposob:

I Por. 1 Kor9,24-27;2 Tm4, 6-7.
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On przez tajemnicg wcielenia doprowadzit ludzkos$¢ chodzaca w ciemnosci
do $wiatta wiary i tych, ktorzy rodzili si¢ jako niewolnicy (lub: w niewoli) pradaw-
nego grzechu, przez odradzajace obmycie przygarnat jako przybranych synow.

Wyrazenie lavacrum regenerationis zapozyczone z waznego skadinad
fragmentu Listu do Tytusa 3, 5 (czytanego w drugiej Mszy Narodzenia Pan-
skiego), stanowi pigkna i glgboka metafore, ktora tutaj catkowicie znikta.

b) Prefacja o Zwiastowaniu Pariskim

W tlumaczeniach dwoch prefacji nastapita zbyt duza zmiana struktury
oryginatu; chodzi o Prefacje o Zwiastowaniu oraz Prefacje o Swigtych Pio-
trze i Pawle.

W pierwszej z nich na poczatku embolizmu mowi si¢ o ,,niebieskim po-
stancu”, ktory jest podmiotem catego zdania (embolizm jest jednym zdaniem,
cho¢ wielokrotnie ztozonym), cho¢ w oryginale podmiotem zdania jest virgo.
Mozna takze byto powiazac poczatek embolizmu z zakonczeniem wstepu (per
Christum Dominum nostrum) i rozpocza¢ embolizm, tak jak to zwykle bywa,
od sformulowania ,,on” lub ,,on to”, na przyktad: ,,On miat si¢ narodzi¢ wsrod
ludzi i dla ludzi”, co czynitoby prefacje bardziej chrystocentryczna. Zal takze
tego, iz zginglo bardziej bezposrednie nawigzanie do tekstu Ewangelii mowia-
cego o ostaniajacej Maryje mocy Najwyzszego (Lk 1, 35 — virtus Altissimi
obumbrabit tibi), a w miejsce tego mamy ,,tajemnicze dziatanie”.

¢) Prefacja o Swietych Piotrze i Pawle

Struktura Prefacji o Swietych Piotrze i Pawle opiera si¢ na dwukrotnej
antytezie hic —ille. Zaimek hic odnosi si¢ do Piotra, ille — do Pawla. W pierw-
szym zdaniu embolizmu méwi si¢ o roznych drogach, jakimi szli Apostotowie,
w drugim zdaniu embolizmu podkresla si¢ to, co ich taczy. To podkreslenie jest
mocne, poniewaz Piotr i Pawel sa nazwani par venerabile — obaj jednakowo
czcigodni. W przektadzie mowi si¢ najpierw o Piotrze, potem o Pawle. Ta sama
mysl, retorycznie bardzo pigknie rozprowadzona w tekscie oryginalnym, ujgta
zostata w sposob mniej kunsztowny, choc¢ tres¢ oddana jest wiernie. Szkoda
réwniez, ze nie ma w polskim przekladzie metafory wienca, a wlasciwie jed-
nego wienca, wspolnego obu Apostolom — una corona, poniewaz w to miej-
sce mamy sformutowanie ,,zjednoczeni w niebieskiej chwale”. Zreszta
zobaczmy to doktadnie na przyktadzie zestawionych obok siebie tekstow:

Quia nos beati apostolic Petrus et Ty nam pozwalasz z radoscia od-
Paulus tua dispositione laetificant: hic dawac czes$¢ swigtym apostotom Piotro-
princeps fidei confitendae, ille intellegen- wii Pawlowi. Piotr pierwszy wyznal wiare
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dae clarus assertor; hic reliquiis Israel
instituens Ecclesiam primitivam, ille ma-
gister et doctor gentium vocandarum.
Sic diverso consilio unam Christi fami-
liam congregantes, par mundo venerabi-
le, una corona sociavit.

w Chrystusa i z nawrdoconych Izraelitow
zatozyl pierwszy KosSciot. Pawet otrzymat
faske jasnego rozumienia prawd wiary i stat
si¢ nauczycielem narodoéw poganskich.
Obdarzeni réznymi darami zgromadzili
w jednym Kosciele wyznawcow Chrystu-

sa i zjednoczeni w chwale niebieskiej
wspolnie odbieraja cze$¢ na ziemi.

4. Niescistosci i bledy teologiczne
a) 1. prefacja na niedziele zwykle

Najwigcej zastrzezen nalezy zglosi¢ wobec ttumaczen dwoch prefacji:
1. na niedziele zwykle i Prefacji o Swietych Dziewicach i Zakonnikach. Prze-
ktad pierwszej funkcjonuje juz od dawna; uzywano go bowiem w takiej samej
formie jeszcze przed wydaniem Mszatu polskiego ze zwigkszong liczba prefa-
cji. Poniewaz prefacja ta jest stosowana bardzo czgsto, trzeba wnikliwie przyj-
rze¢ sig réznicy pomigdzy oryginalem a przektadem.

Cuius hoc mirificum fuit opus per
paschale mysterium, ut de peccato et
mortis iugo ad hanc gloriam vocaremur,
qua nunc genus electum, regale sacer-
dotium, gens sancta et acquisitionis po-
pulus diceremur, et tuas annuntiaremus
ubique virtutes, qui nos de tenebris ad
tuum admirabile lumen vocasti.

On to cudownie sprawil, ze przez wiel-
kanocne misterium zostali$my uwolnieni
z jarzma grzechu i $mierci 1 wezwani do
chwaty. JesteSmy bowiem plemieniem
wybranym, krélewskim kaplanstwem,
narodem $wigtym, ludem odkupionym
i wszegdzie glosimy wszechmoc Twoja,
Boze, ktory nas wezwales$ z ciemnosci do

Twojego przedziwnego swiatta.

Istota bledu polega na tym, ze — po pierwsze — opuszczono w przektadzie
zaimek hanc odnoszacy si¢ do terminu gloria i — po drugie — Zle zrozumiano
wyraz qua; moze to by¢ ablativus zaimka wzglednego, ktory taczy si¢ z rze-
czownikiem gloria (osobiscie tak uwazam) lub przystowek, ktory nalezatoby
w tym miejscu thumaczy¢ w jezyku polskim przez sformulowanie ,,w ten spo-
sob”, ,,tym sposobem”. Opuszczenie hanc i niezrozumienie znaczenia qua
dato w efekcie zupelng zmiang sensu tekstu tacinskiego. Oryginat nie mowi
bowiem o chwale eschatologicznej, jak si¢ wydaje, gdy czytamy polski prze-
ktad, lecz o chwale w sensie zaszczytu, godnosci i chluby z przynaleznosci do
nowego ludu wybranego. Spojnik przyczynowy ,,bowiem” w tekscie polskim
kaze uwazac, ze to, iz jestesmy plemieniem wybranym, krolewskim kaptan-
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stwem, narodem §wigtym, ludem odkupionym, jest przyczyna tego, ze zostali-
$my uwolnieni z jarzma grzechu i $mierci i wezwani do chwaty, a jest to prze-
ciez odwrocenie teologicznego porzadku. Zreszta, zobaczmy, jak brzmi tekst
zrodtowy komentowanej prefacji w Sakramentarzu z Werony:

Cuius ineffabilis gratiae circa nos hoc singulare mysterium est, ut dudum
perditi adque prostrati ad eam nunc gloriam rediremus, qua per Iesum Christum
Filium tuum Dominum nostrum genus electum, regale sacerdotium, populus ad-
quisitionis et gens sancta vocaremur'?,

Na niewlasciwy przektad prefacji zwracat juz dos¢ dawno, cho¢ — jak
widaé bezskutecznie — uwagg wybitny liturgista ks. S. Czerwik, proponujac
nastgpujacy przektad:

On to cudownie sprawit, ze przez paschalne misterium zostaliémy uwolnieni
od jarzma grzechu i $mierci oraz wezwani do takiego zaszczytu, ze jesteSmy na-
zwani plemieniem wybranym, krolewskim kaptanstwem, narodem swigtym, ludem
odkupionym i wszgdzie glosimy wszechmoc Twoja, Boze, ktory nas wezwates
z ciemnosci do Twojego przedziwnego Swiatla'.

Poprawne jest na przykltad thumaczenie whoskie: egli ci ha fatti passare dalla
schiavitU del peccato e della morte alla gloria di proclamarci stirpe eletta (...).

Rewizja funkcjonujacego obecnie polskiego przektadu 1. prefacji na nie-
dziele zwykle i jego korekta jest wigc postulatem pod adresem odpowiedzial-
nych za trzecie wydanie Mszatu, aby tekst polskiego przektadu tej prefacji
zostal poprawiony.

b) Prefacja o Swietych Dziewicach i Zakonnikach

Absolutnie konieczna jest rewizja przektadu Prefacji o Swietych Dziewi-
cach i Zakonnikach, w ktérym z niezrozumiatych zupetnie powodéw w miej-
scu tacinskiego wyrazenia humana substantia znajduje si¢ termin ,,wybrani”,
co powoduje, ze przektad 6w ociera si¢ chyba o herezje!.

In Sanctis enim, qui Christo se de- W Swietych, ktorzy oddali sig Chry-
dicaverunt propter regnum caelorum, stusowi ze wzgledu na krdlestwo niebie-

12 Sacramantarium Veronense, 1130.

13 S. Czerwik, Prefacje o misteriach Chrystusa w Mszale Rzymskim Pawla VI,
Warszawa 1984, s. 294.

4 Zwraca na to uwage T. Kwiecien; por. Blogostawione marnowanie. O Mszy
swietej z Ojcem Tomaszem Kwietniem OP rozmawiajq Jacek Borkowicz i Ireneusz
Cieslik, Krakow 2003, s. 194.



240 Ks. Tadeusz Gacia

tuam decet providentiam celebrare mira- skie, wychwalamy Twoja cudowna
bilem, qua humanam substantiam et ad Opatrznosé¢. Ty powotujesz wybranych
primae originis revocas sanctitatem, et ludzi do pierwotnej Swigtosci i pozwalasz
perducis ad experienda dona, quae in im kosztowa¢ darow, ktorych nam udzie-
novo saeculo sunt habenda. liszw przysztym $wiecie.

Humana substantia to dostownie byt ludzki, istnienie ludzkie, a wigc w tym
miejscu po prostu wszyscy ludzie, nie za$ ,,wybrani ludzie”. Tekst tacinski
moéwi, ze Bog w swej przedziwnej Opatrznosci na nowo powotuje (revocas)
wszystkich ludzi do §wigtosci, jaka miat cztowiek na poczatku (primae origi-
nis sanctitas) 1 prowadzi do tego, aby zakosztowali daréw, ktore posiadzie sig¢
w nowym $wiecie. Tekst polski mowi, ze dotyczy to wybranych, a wigc — jak
nalezy sadzi¢ z tytutu prefacji — tylko dziewic i zakonnikéw. Owszem, pocza-
tek embolizmu méwi sig o tych, ktdrzy poswiecili sie¢ Chrystusowi propter
regnum caelorum i tu chodzi z pewnoscia o dziewice i zakonnikow, ale znaj-
duja si¢ oni w owej humana substantia, ktéra w catosci jest na nowo we-
zwana do zdobywania $wigtosci; ci, ktorzy poswigcili si¢ Chrystusowi, moga
wigc by¢ przyktadem tej drogi, a nie sa przeciez jej wylacznymi uczestnikami.

Sommario

TRADUZIONI DI ALCUNE PREFAZIONI
NELL’EDIZIONE POLACCA DEL MESSALE

In questo breve articolo I'autore si riferisce alle traduzioni delle prefazioni che si
trovano nel Messale Romano di Paolo VI. In alcune di esse ha notato dei defetti filologici
e in conseguenza cambiamento del signifacato teologico rispetto all'originale. L'autore
auspica particolarmente correzioni della prima prefazione per le domeniche del tempo
ordinario e della prefazione per le festivita dedicate alle vergini e ai religiosi.

(tham. ks. Pawel Borto)

Ks. dr Tadeusz GACIA —ur. w 1961 . we Wloszczowie, wyswigcony na prezbite-
ra diecezji kieleckiej w 1986 r. Studia z teologii w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Kielcach i z filologii klasycznej na Wydziale Humanistycznym Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego; dr nauk humanistycznych w zakresie literaturoznawstwa. Autor
opracowan na temat poezji $w. Ambrozego, ttumacz dzieta De bono viduitatis $w.
Augustyna i Dekretu Presbyterorum ordinis do nowego wydania dokumentow Vati-
canum II. Ostatnio wydat ksiazke Metaforyka agonistyczna w literaturze tacinskiej
chrzescijanskiego antyku, Kielce 2007. Prowadzi wyktady z jezyka lacinskiego, grec-
kiego i retoryki w WSD w Kielcach.
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MARYJA W DUCHOWOSCI KAPLANA

Pigknej Patniczce, ktdra = mitosci
nawiedza Swigtokrzyskg ZLiemig

Okazja do napisania tego artykutu jest peregrynacja kopii Ikony Jasno-
gorskiej; celem zas poglebienie poboznos$ci maryjnej kaptandw. Jezus umiera-
jac na krzyzu, zwraca si¢ do umitowanego ucznia Jana stowami: Oto Matka
twoja (J 19, 27). Stowa te nazywa si¢ powszechnie testamentem Jezusa z krzy-
za. Jan Pawel I to samo zdanie Jezusa wziat jako tytut papieskiego or¢dzia na
XVIII Swiatowy Dzien Mtodziezy. Jakie znaczenie ma ten testament Jezusa
dzi$, dla nas. Czy wyraza on zwykla ludzka troske syna o przyszto§¢ matki,
ktora opuszcza, czy tez testament ten ma rowniez glebszy sens teologiczny
i obejmuje nas wszystkich wierzacych w Jezusa? Czy mozna uzasadnié, ze
$w. Jan, do ktorego Jezus skierowal te stowa, reprezentowal nas wszystkich?

Zeby na te wazne pytania odpowiedzie¢, musimy obraé wlasciwa meto-
d¢. Mam $wiadomos¢, ze mowig do kaptanow, ktorzy maja wyostrzone umy-
sty. Nie zadowola si¢ lekcewazaca prawa rozumu dewocja, ani tez prywatnymi
objawieniami, przed ktorymi Koscidt przestrzega. Za metodyczng wskazoéwke
naszych rozwazan wezmiemy pierwsze zdanie encykliki Jana Pawta II pt. Fi-
des et ratio: ,,Wiara i rozum sg jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi
si¢ ku kontemplacji prawdy”. Réwniez do kontemplacji prawdy testamentu
Jezusa z krzyza. Z1a jest teologia i blgdna poboznos¢, ktore opieraja sig tylko
na jednym skrzydle: gdy to bedzie tylko wiara — popadna w fideizm; gdy za$
bedzie to tylko rozum — popadna w racjonalizm. To oparcie si¢ na jednym
skrzydle grozi nam réwniez w rozwazaniu prawd maryjnych. P6jdziemy za
drogowskazem Papieza. Potrzebna nam bedzie wiara, poniewaz bgdziemy sig
opiera¢ na zrédtach Objawienia (Pismo Swiete, Tradycja, Magisterium Ko-
$ciofa), a nie na prywatnych objawieniach i legendach. Bgdzie nam potrzebny
tez rozum, poniewaz przy interpretacji tych zrodet bedziemy uwzgledniaé row-
niez rozumowe zasady interpretacji. Wyktad podzielimy na trzy czesci: 1. Teo-
logiczny i egzystencjalny sens testamentu Jezusa. 2. Rysy Matki naszego Pana.
3. Konsekwencje dla poboznos$ci maryjnej kaptana.
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1. Slowa testamentu Jezusa

Przypomnijmy najpierw stowa testamentu: 4 obok krzyza Jezusowego
staty: Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria, zona Kleofasa i Maria
Magdalena. Kiedy wiec Jezus ujrzal Matke i stojqcego obok Niej ucznia,
ktorego milowal, rzekt do Matki: , Niewiasto, oto syn Twoj”. Nastepnie
rzekt do ucznia: ,,Oto Matka twoja”. I od tej godziny uczen wziql Jq do
siebie (J 19, 25-27).

Struktura tego fragmentu Janowego jest bardzo przejrzysta. Wiersz 25
stanowi wprowadzenie do testamentu: podaje miejsce, okolicznos¢ i perso-
nae dramatis — Jezus, Matka Jego, siostra Matki Jego i Maria Magdalena.
Po tym wstegpie znajduje si¢ testament Jezusa (w. 26-27a). Wiersz 27b zamy-
ka epizod, informujac o wypelnieniu testamentu.

Zeby poprawnie odczytaé ten fragment, nalezy zwrocié¢ uwage na kon-
tekst. Kontekstem dalszym tego fragmentu jest opis wesela w Kanie Galilej-
skiej (J 2, 1-12). Wystepuja w nich te same osoby: Jezus, Jego Matka, uczniowie
(Kana — liczba mnoga; Golgota — liczba pojedyncza) i inni uczestnicy. W oby-
dwu tych epizodach Maryja nie jest nazywana swym imieniem wlasnym, lecz
wystepuje jako ,,Matka Jezusa” lub ,Jego Matka” (2, 1.3.5.12; 19, 25.26).
Umierajacy Jezus zwraca si¢ do Matki z wezwaniem: ,,Niewiasto”, podobnie
jak to miato miejsce w Kanie (2, 4; 19, 26). W obydwu scenach wystepuje
motyw ,,godziny Jezusa” (2, 4; 13, 1; 19, 27b). W czasie wesela w Kanie
Galilejskiej godzina ta jeszcze nie nadeszla, na Kalwarii natomiast, gdzie Jezus
przeszedl z tego $wiata do Ojca, ,,godzina ta juz nadeszta”. ,,Godzina Jezusa”
w teologii $w. Jana obejmuje Jego meke — $Smier¢ — zmartwychwstanie.
Wzmianka o ,,godzinie” podczas wesela w Kanie (2, 4) byla posrednia aluzja
do ,,godziny” megki i uwielbienia (13, 1; 19, 27). Dopiero w tamtej godzinie
Jezus da dobre wino zbawienia, tj. petni¢ objawienia Bozego. Te dwie sceny
ewangeliczne (2, 12; 19, 25-27) tworza wielka inkluzje, ktora obejmuje cate
publiczne zycie Jezusa. Wedlug $w. Augustyna ,,godzina” (19, 27) na Golgo-
cie jest ta godzina, o ktorej] mowit Jezus do Maryi w Kanie; wtedy wlasnie
zapowiedziat godzing swej meki. Paralelizm tych dwdch scen ma wielkie zna-
czenie dla interpretacji testamentu Jezusa. Gody w Kanie Galilejskiej mialy
sens mesjanski i eklezjalny. Nazwanie Maryi ,,Niewiasta” nawiazywato do
starotestamentalnych proroctw o ,,Coérce Syjonu” i o Izraelu jako Oblubienicy
Jahwe. Mesjanski sens godow w Kanie implikuje mesjanski i teologiczny cha-
rakter testamentu Jezusa. Nie mozna wigc tego epizodu interpretowac tylko
jako zwyktego gestu synowskiej mitosci.

Nie tylko kontekst poprzedzajacy, lecz rowniez nastepujacy przemawia za
teologiczno-mesjanska interpretacja testamentu Jezusa. Bezposrednio po testa-
mencie Jezusa nastgpuje wiersz 28, ktory brzmi nastepujaco: Potem Jezus swia-
dom, ze juz wszystko si¢ dokonato, aby sie wypetnito Pismo, rzeki: ,, Pragne”.
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Stad sens tego stwierdzenia jest nastgpujacy: Pismo jako catos¢ wypekni-
to si¢ w sposob doskonaty wtedy, kiedy wszystko, tj. wszystkie dzieta, jakie
Ojciec powierzyt Synowi, zostaly dokonane. Dopiero wowczas, gdy Jezus
wiszacy na krzyzu wypowiedzial stowa: Oro syn Twdj (...) oto Matka twoja
i gdy uczen wziat tg¢ Matke do siebie, dopiero wtedy wypetnita si¢ doskonale
misja zbawcza Jezusa, ktora jest wielkim ,,dzietem” powierzonym Mu przez
Ojca i zapowiedzianym przez Pismo. Do tej misji zbawczej nalezy rowniez
objawienie nowego macierzynstwa Maryi wobec umitowanego ucznia. Obja-
wienie to dokonalo si¢ przez Jezusa umierajacego na krzyzu'.

Duze znaczenie w interpretacji testamentu Jezusa ma rowniez gatunek
literacki tego epizodu. W formie bowiem ujawnia sig tres¢. Wspolczesne ba-
dania egzegetyczne wykazaly, ze testament Jezusa ma szczego6lna forme.
Doktadna analiza 19, 25-27 wykazata, ze fragment ten stanowi tzw. literacki
schemat objawieniowy. Wystepuje on cztery razy w Ewangelii $w. Jana (1, 29;
1,36;1,47;19,25-27) i ma bardzo przejrzysta strukturg literacka. Sktada si¢
ona z czterech elementow:

1. W schemacie objawieniowym wystepuja dwie gtdéwne osoby (A i B),

np. wystannik Boga, prorok Jan Chrzciciel (A) i Jezus (B);

2. Osoba A widzi osobg B; Jan widzi Jezusa (1, 29) lub Jezus widzi
Natanela (1, 47);

3. Osoba A patrzac na osobg B, wypowiada uroczyscie zdanie o tej oso-
bie; wypowiedz ta zawsze w tek$cie oryginalnym rozpoczyna si¢ od
przyimka idou lub ide (,,0t0”);

4. Po wyrazeniu ,,0to” nastgpuje zdanie objawiajace jaka$ prawdg na
temat postaci B; (1, 29; 1, 36; 1, 47). Jest to najczgsciej objawienie
jakiej$ waznej funkcji osoby B; funkcja ta nie byta dotad znana: Oto
Baranek Bozy (1, 29) lub oto prawdziwy Izraelita (1, 47); ,,0to
Twoj syn”; ,,0Oto twoja Matka”.

Taki sam ,,schemat objawieniowy” wystepuje w J 19, 25-27. Jezus (A)
widzi Matke i ucznia (B); méwi do nich ,,0to”..., po czym nastepuje deklara-
cja objawienia dotyczaca Matki (,,0oto syn Two6j”) i ucznia (,,oto Matka two-
ja”). Matce swej — nazwanej biblijnym tytutem ,,Niewiasta” — Jezus objawia,
ze bedzie odtad rowniez ,,Matka” ucznia, umitowanemu uczniowi natomiast,
ze i on jest ,,synem” Matki Jezusa. Z wyzyn krzyza Jezus objawia nowy wy-
miar macierzynstwa Maryi i synostwa umitowanego ucznia. Ewangelista uzy-
wajac schematu objawionego do przekazania tej ostatniej woli uczy, ze fragment
ten (19, 25-27) zawiera bardzo wazne objawienie, pochodzace od samego
Jezusa, Mesjasza i proroka. Poniewaz 19, 27b jest integralna cz¢$cia schema-

' Por. H. Witczyk, Udziat Maryi w Krzyzu i Chwale Pana, ,,Duc in altum”, 5 (2006),
s. 39-57.
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tu objawieniowego, ma jak caty testament charakter teologiczny, objawienio-
Wy, a nie naturalny. Gatunek literacki testamentu postuluje, zeby 19, 27b, jako
wykonanie testamentu, rozumie¢ rowniez nie o gescie czysto ludzkim, tj. przy-
jecie Maryi do domu Jana, lecz w znaczeniu teologicznym?.

Ewangelista zwraca najpierw uwagg na okoliczno$¢ czasu: ,,I od tej go-
dziny...” Godzina w czwartej Ewangelii ma gleboki sens teologiczny i histo-
riozbawczy. Bez przesady Ewangeli¢ sw. Jana mozna nazwaé¢ Ewangelia
godziny Jezusa; rzeczownik ten wystepuje w niej 26 razy. Ma podwojne zna-
czenie: oznacza czas jakiego§ wydarzenia np. zmartwychwstania umartych
(J 5, 25.28-29); przesladowania i rozproszenia uczniow (J 16, 2.32); a takze
oznacza wlasny czas Jezusa, identyfikujac si¢ z czasem Jego meki — $mierci —
uwielbienia (J 12, 23; 13, 1; 19, 27). Publiczne zycie Jezusa w sposob dyna-
miczny skierowane byto ku ,,godzinie Krzyza”. Kalwaria jest momentem kul-
minacyjnym i rOwnoczes$nie ostatecznym celem ,,zbawczej drogi” Jezusa (J 12,
27-28a), godzina najwigkszej mitosci Jezusa (J 13, 1). Godzing t¢ wyznaczyt
Ojciec, realizujac w niej swe zbawcze plany. Wyrazenie ,,0d tej godziny” otwie-
rarowniez perspektywy na Koscidt. W tak uroczystej i doniostej godzinie Je-
zus podarowal swa Matke umitowanemu uczniowi i tym wszystkim, ktérych
on reprezentowal®.

Czy mozna przyjac, ze Jan reprezentowal wierzacych w Jezusa? Wielu
odpowiada pozytywnie na to pytanie. Ich zdaniem nie jest to zwykta akomo-
dacja sensu bez podstaw w samym tekscie. Postacie bowiem Ewangelii Ja-
nowej, obok roli historycznej i wlasnej w dziejach zbawienia (np. Maryja, Matka
Pana, Jan — umitowany uczen), maja rowniez znaczenie typologiczne, figura-
tywne. Przyktadow w czwartej Ewangelii jest wiele: Nikodem jest ,,nauczy-
cielem Izraela” i reprezentantem judaizmu oficjalnego, ortodoksyjnego;
Samarytanka natomiast jest ,,typem” judaizmu heretyckiego, oddzielonego od
Jerozolimy (4, 9); urzednik krolewski z Kafarnaum oznacza $wiat poganski,
niezydowski; Marta i Maria, siostry Lazarza (11, 1-43) reprezentuja tych, kto-
rzy wierza w Chrystusa i sa przez Niego kochani (por. J 11, 5); niewidomy od

2 Por. M. D. Goedt, Bases bibliques de la maternite spirituelle de Marie,
»Etudes Mariales”, 16 (1959), s. 35-53; tenze, Une schéma de revelation dans la
quatri€me évangiel, NTS 8 (1962), s. 142-150; tenze, La mére de Jesus en Jean 19,
25-27, w: Kechateriomene. Melanges René Laurentin, Paris 1990, s. 207-216.
A. Serra, Maria a Cana e presso la croce, Roma 1978, s. 89-91.

3 Por. G. Ferraro, L’ora di Cristo nel quatro Vangelo, Roma 1977, s. 276-282;
J. Mateos, J. Barreto, Dizionario teologico del Vangelo di Giovanni, Assisi 1982,
s. 239-241. P. R. Gryziec OFM Conv, Pan miody i brak wina. Proba interpretacji
wypowiedzi J 2, 4 w swietle historii redakcji, w: ,,Bog jest mitosciq” (1 J 4, 16).
Studia dla ks. J. Kudasiewicza w 80. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warsza-
wa 2006, s. 142—-144.
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urodzenia (9, 1-41) oznacza zatwardziatych Zydéw. Tak samo ma sie sprawa
z dwiema osobami stojacymi pod krzyzem Jezusa, a mianowicie z Matka
i uczniem. Na ich charakter typologiczny i reprezentatywny wskazuje juz bar-
dzo wyraznie fakt pozbawienia ich imion wlasnych, chociaz drugorzedne po-
stacie sa nazwane po imieniu: ,,Maria, zona Kleofasa i Maria Magdalena”
(W. 26). Zamilczenie imion wlasnych Matki i ucznia bardziej zwraca uwage
na ich znaczenie typologiczne i reprezentatywne. ,,Uczen, ktorego Jezus umi-
towal” jest wige ,,typem” i reprezentantem kazdego ucznia, ktory ze wzgledu
na swa wiarg jest mitowany przez Jezusa, ,,figura wierzacych”. Wielu wspot-
czesnych komentatorow Ewangelii $w. Jana tak katolickich, jak rowniez pro-
testanckich widzi w umitlowanym uczniu reprezentanta wszystkich wierzacych
w Chrystusa. M. Thurian jeszcze przed swoja konwersja na katolicyzm w dziet-
ku po$§wigconym Maryi pisal: ,,ten, ktorego mitowat Jezus jest bez watpienia
uosobieniem doskonalego ucznia i prawdziwie wierzacego w Chrystusa. Nie
chodzi tu o szczegodlne uczucia Jezusa do jednego z apostotow, lecz o symbo-
liczna personifikacj¢ wierno$ci Panu™.

Jezeli Jan reprezentowat pod krzyzem wszystkich wierzacych w Jezusa,
to rowniez i nam objawil Jezus nowy wymiar macierzynstwa Maryi; rdwniez
i nam dat swa Matke w godzinie swej $mierci, podobnie jak Swigtego Ducha.
Rowniez i my powinni$my, jak Jan, wzia¢ dar Jezusa do zycia naszej wiary.

Gest ucznia, ktory przyjat do siebie Maryje, zostal wyrazony przez Jana cza-
sownikiem lambanein, (,,wziac”, ,,przyjac”). W czwartej Ewangelii jedyna osoba
poza Jezusem, ktora si¢ przyjmuje (lambanein) jest Jego Matka (J 19, 27b). Jest
to niezwykle wazne. Ewangelista, uzywajac tego samego stowa na oznaczenie
przyjeciaJezusa i Jego Matki, chciat powiedzieé, ze umitowany uczen tak przyjat
Matke Jezusa, jak Jezusa przyjmowali ludzie, tj. z wiara, mito$cia i zyczliwoscia.
Ten uczen na Ostatniej Wieczerzy spoczywat na sercu Pana (J 13, 23); na Kalwa-
rii, wypetniajac Jego wolg, przyjat do serca Jego Matke.

Ostatni element w. 27b sklada si¢ z trzech stéw greckich: eis ta idia.
Grecki termin idios, uzyty przymiotnikowo, wyraza ideg przynalezno$ci, wias-
nosci, ,,swoj”, ,,wlasny”, ,,prywatny”, ,,osobisty”. Wyrazenie eis ta idia ozna-
cza niekiedy ,,do domu” (Dz 21, 6) lub ,,do siebie”. Ma to jednak miejsce
wtedy, gdy uzyte jest z czasownikiem, ktory oznacza zmiang miejsca w sensie
fizycznym. Na przyktad ,,pozegnaliSmy si¢ wzajemnie: my$Smy weszli na okret,
a oni wrécili do domu” (Dz 21, 6). Niektorzy egzegeci eis ta idia thumacza
,»do domu”. Czy tlumaczenie to jest do przyjecia? Chcac na to pytanie odpo-

4 M. Thurian, Maryja Matka Pana Figura Kosciota, Warszawa 1990, s. 23-29;
1. de 1a Potterie, Maria nel mistero dell’ alleanza, Genova 1988, s. 236-253; J. Kuda-
siewicz, Testament Jezusa (J 19, 25-27). Nowe trendy interpretacyjne, RTK 37 (1990),
z.1,s.49-61.
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wiedziec, trzeba zapyta¢, w jakim sensie uzywa zwrotu eis fa idia $w. Jan.
Zwrot ten wystepuje w czwartej Ewangelii 15 razy. Prawie zawsze oznacza
przynaleznosc¢ lub whasnos¢ o charakterze religijnym, duchowym, a przede wszyst-
kim przynaleznos¢ do Chrystusa, wlasno$é Chrystusa (J 5, 18.43; 10, 3). Sw. Jan
mowi o trzech rodzajach wiasno$ci: zte moce sa wlasnoscia szatana (8, 44; 15,
19); Izraelici 1 uczniowie sa wtasno$cia Chrystusa (1, 11; 10, 4; 13, 1); uczniowie
Jezusa tez posiadaja swa ,,wlasnos¢” (J 16, 32; 19, 27b). Podmiotem zdania 19,
27b jest umitowany uczen, wierny Mistrzowi az do krzyza (19, 26), bedacy swiad-
kiem przebicia boku Jezusa, z ktdrego wyplynela krew i woda (19, 34). Jest to
wigc uczen doskonaty, ktory uwierzyt (19, 35; 20, 8). Rzuca to §wiatto na rozumie-
nie ,,wlasno$ci” tego ucznia. Te ,,rzeczy wlasne” utozsamiajq si¢ z jego wiara
w Jezusa; nie sa to wigc dobra materialne, lecz dobra porzadku duchowego,
jakie uczniowie otrzymali od Pana. Wedlug §w. Ambrozego sa to nastgpujace
dobra: stowo Boze, madro$é, taska, Duch Swiety i w sposéb szczegdlny Mat-
ka Pana Jezusa. Za interpretacja §w. Ambrozego opowiedziat si¢ kard. Tole-
tus (XVII w.): ,,Przede wszystkim Dziewica Maryja nalezy do dobr duchowych
(spiritualia bona), ktérych Apostotowie nie opuscili, lecz otrzymali: w rzeczy
doczesne byli bardzo ubodzy, lecz bardzo bogaci w dobra duchowe™,
Interpretacja ta zgodna jest z czasownikiem lambanein (,,przyjac”), kto-
ry stanowi czgsto synonim wiary — przyjac¢ wiarg lub w wierze. Wiara przyj-
muje si¢ dobra duchowe. Interpretacje tg potwierdza paralelizmz J 1, 12, gdzie
wystepuje czasownik lambanein 1 wyrazenie eis ta idia. Stowo Wcielone
przyszto do swej wilasnosci (eis ta idia elthen), a swoi Go nie przyjeli
(elabon). Sw. Jan obecny pod krzyzem reprezentuje tych wszystkich, ktorzy
je przyjeli (elabon — w. 12); przyjat takze Matke¢ od swojego Mistrza Jezusa
(elabon... eis ta idia). Uzycie tej samej formuty w 1, 1-12 1 19, 27b jest bar-
dzo wymowne. Ta idia w 1, 11 oznacza nie miejsce, lecz lud wybrany, nato-
miast w 19, 27b oznacza Matke Jezusa — Corke Syjonu, uosobienie Izraela.
Uzycie tego samego czasownika (lambanein) na oznaczenie Jezusa i przy-
garnigcia z miloscia Jego Matki lub Ko$ciota, ktory Ona oznacza, jest bardzo
interesujace; przyjgcie Jezusa i Jego Matki oznacza w ostatecznej konkluzji
dwie postawy ekwiwalentne. Otwiera to nowe perspektywy dla mariologii.
W tym samym duchu interpretuje formule eis ta idia Jan Pawet 1I; ma ona
wedlug Papieza ,,szersze znaczenie niz przyjecie Maryi przez ucznia tylko
w sensie mieszkania i go$cinno$ci w jego domu, okresla raczej jakas wspol-
note zycia, ktora ustala si¢ pomigdzy tymi dwiema osobami na mocy stow
konajacego Chrystusa” (RM 45). Na potwierdzenie tej interpretacji przytacza
Ojciec Swiety stowa §w. Augustyna: ,,Wziat Ja ze soba, nie do swych posia-

5 Cytat ten pochodzi z komentarza do Ewangelii $w. Jana 19, 27. Cyt. za: 1. de la
Potterie, Maryja w tajemnicy przymierza, Warszawa 2000, s. 251.
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dtosci, gdyz niczego nie mial na wlasnosc, ale pod swoja opieke, ktora sprawo-
wal z pelnym oddaniem”. Jeszcze wyrazniej przedstawit t¢ prawde Jan
Pawet 11 w Liscie do kaptanéw na Wielki Czwartek 1988 r.: ,,My wierni wpro-
wadzajmy Maryje jako Matke do wewnetrznego «domu» naszego kaptan-
stwa”. ,,Dom” uzywa tu Ojciec Swiety w cudzystowie. W Oredziu na X VIII
Swiatowy Dzien Mtodziezy podobnie interpretuje Papiez eis ta idia: ,,Ewan-
gelia mowi nastgpnie, ze «od tej godziny uczen wziat Ja do siebie» (J 19, 27).
Sformutowanie to, wielokrotnie komentowane od poczatku Kosciola, nie okresla
jedynie miejsca zamieszkania Jana. Bardziej anizeli wymiar materialny przy-
woluje ono wymiar duchowy tej godnos$ci, wigzi, jaka zawiazuje si¢ miedzy
Maryja a Janem” (Orgdzie, 3). Mozna wigc powiedziec, ze eis ta idia w $wietle
Janowych miejsc paralelnych, w $wietle wielu Ojcow i wypowiedzi Jana Pawta
II nalezy rozumie¢ nie jako dom materialny, lecz serce, duch ucznia. Przyjat
Maryjg¢ do swego wngtrza, do swego zycia wiary, podobnie jak przyjat Chry-
stusa. Maryja zostala dana umilowanemu uczniowi przez Jezusa, aby mogt sig
realizowa¢ jako prawdziwy uczen Pana®.

2. Rysy duchowosci Matki naszego Pana

Co zrodta Objawienia méwia o duchowosci Matki Jezusa? Jaka Ona byta?
Nie jaka chcieliby$my Ja mie¢, ale jaka zostata objawiona przez Boga? Jest to
bardzo wazne, poniewaz my mowimy o Maryi jako Matce, patrzac na nasza
matke i mnozac to do n-tej potegi, a nie odczytujac w §wietle wiary w zro-
dtach Objawienia. Nie odkrywamy objawionej przez Boga Matki Jezusa, lecz
stwarzamy sobie Matke Maryje na podobienstwo naszej matki, zgodnie z naszymi
pragnieniami i marzeniami. Bywa tak, ze w tej naszej ikonie Matki Jezusa i naszej
wigcej jest uczucia niz wiary opartej na Bozym objawieniu; wigcej rzewnych
serc 1 Izawych oczu niz skrzydta rozumu, ktore wraz ze skrzydtem wiary pro-
wadzi nas do kontemplacji prawdy, ktérej na imig: Oto Matka twoja.

Pozostanmy w obszarze Ewangelii §w. Jana, nachylmy si¢ z wiara i po-
kora nad ta cudowna Ewangelia i sprobujmy odczyta¢ objawione rysy Maryi.

a) Maryja wierna az do korica Chrystusowi
Komentujac testament Jezusa na krzyzu opusciliSmy wstep do tego testa-

mentu: A obok krzyza Jezusowego staly: Matka Jego i siostra Matki Jego,
Maria, Zona Kleofasa i Maria Magdalena (19, 25). Znany szeroko na

¢ Por. J. Kudasiewicz, Przez Jezusa do Maryi w Biblii, w: Przez Jezusa do Maryi,
red. S. C. Napiorkowski, K. Pek MIC, Czgstochowa — Lichen 2002, s. 38—42.
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Zachodzie film Pasoliniego Ewangelia wedtug Mateusza bardzo dziwnie
przedstawia Maryje pod krzyzem. Rezyser deklarowatl sig jako niewierzacy
marksista. Swoj film dedykowat Janowi XXIII. Na jednym z festiwali wenec-
kich film otrzymat nagrodg katolicka. Na czym polegata owa dziwnos¢ frag-
mentu przedstawiajacego Matke Jezusa pod krzyzem. Jak wiemy, Mateusz
nic nie mowi o obecnosci Maryi na Golgocie. Dlatego rezyser odstgpuje od
tekstu pierwszej Ewangelii, ktorej na ogot trzymat si¢ wiernie, 1 inspirujac si¢
opisem Janowym (J 19, 25-27), pokazuje Maryje¢ pod krzyzem. Ale jak Ja
przedstawia? Maryja rozpacza, zalamuje rece, z bolu stania si¢ na nogach.
Z trudem podtrzymywana jest przez Jana i jedna z niewiast. Wszystko w Niej
jest bolem, rozpacza, tragedia.

Rezyser nie zrozumiat prostoty wymowy opisu Janowego: A obok krzy-
za Jezusowego staty... Jako pierwsza wsrod tych, ktore staty ,,obok krzyza”,
wylicza umitlowany uczen Matke Jezusa. Ona stata; nie osuwala si¢ na ziemig,
lecz stata. To jedno stowo mowi bardzo wiele, mowi wszystko.

Wyraza najpierw Jej bol. Kosciot czegsto w usta Matki Jezusa kladzie sto-
wa Lamentacji proroka Jeremiasza: Wszyscy, co drogaq zdazacie przyjrzyjcie
sie, patrzcie, czy jest boles¢ podobna do tej, co mnie przytlacza... (Lm 1, 12).
Byl to prawdziwy bol i w pelni zrozumiaty. Jej umitowany Syn, przybity na drzewie
krzyza jak niewolnik, jest wzgardzony i odepchniety przez ludzi, Mqz bolesci,
oswojony z cierpieniem, jak ktos, przed kim si¢ twarze zakrywa... wzgar-
dzony (1z 53, 3). W sposdb szczegodlny na Niej wypehita si¢ zapowiedz proro-
ka Zachariasza (12, 10), cytowana przez czwartego ewangeliste (J 19, 37):
Bedq patrzeé na tego, ktorego przebili, i bole¢ bedq nad nim, jak sie
placze nad pierworodnym (Za 12, 10b). Jezeli ,,z bolem serca” (Lk 2, 4)
szukata zagubionego Syna, to z jakimze bolem stata pod krzyzem tego Syna?

I wreszcie ,,sta¢ przy kim$” w chwili najwigkszego cierpienia, opuszczenia
1 $mierci oznacza wspolczucie, wsparcie, gotowos$¢ pomocy, uczestnictwo i wier-
nos¢ az do $mierci. Dokumenty Kosciota i wspotczesna liturgia maryjna szczegol-
ng uwage zwracaja na uczestnictwo Maryi w mece 1 $mierci Jezusa. Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium tak okresla rolg Maryi pod krzyzem:

W ten sposob takze Blogostawiona Dziewica szta naprzod w pielgrzymce
wiary i utrzymywata wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza, przy ktérym
nie bez postanowienia Bozego stangta (J 19, 25), najglebiej ze swym Jednorodzo-
nym wspolcierpiata i z ofiara Jego zlaczyta si¢ matczynym duchem, z mitoscia go-
dzac sig, aby doznata ofiarniczego wyniszczenia zertwa z Niej narodzona (KK 58).

Maryja trwa wiernie przy Chrystusie az do konca. Uczestniczy w $Smierci
Syna; do§wiadcza kenozy wiary. Od ztébka az do konca trwa wiernie przy
Chrystusie. Co Bog ztaczyl, cztowiek nie powinien rozdziela¢. W poboznosci
1 duchowosci maryjnej nie wolno odtacza¢ Matki od Syna i Syna od Matki.
Popatrzcie dobrze na Ikong Jasnogorska. Podkresla to Papiez w Orgdziu:
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»Swym przyktadem Maryja uczy Was kierowac¢ wzrok mitosci na Niego, kto-
ry pierwszy nas umitowal” (Oredzie, 4). Kto odrywa Matke od Syna, lub Syna
od Matki, jest przeciw Pismu Swietemu, przeciw Jezusowi, Maryi i nauce
Kosciota i Papieza z rodu Polakow’.

b) Matka Pana wierna czlowiekowi

Pod krzyzem Maryja zostata nam objawiona jako wierna do konca Chry-
stusowi. W Kanie Galilejskiej zostata nam objawiona jako wierna cztowieko-
wi, wrazliwa na ludzkie biedy. Sw. Jan w sposob szczegélny chee podkreslié
godno$¢ Maryi jako Matki Pana... Az cztery razy w opowiesci o Kanie na-
zwana zostata wprost lub posrednio Matka Jezusa (2, 1.3.5.12). Opis wesela
rozpoczyna si¢ wzmianka o Matce Jezusa (por. 2, 1). Konczy si¢ réwniez
przypomnieniem o Niej (por. 2, 12). Ewangelista podkresla w ten sposob Jej
znaczenie. Gdy na tytut ,,Matka Jezusa” spojrzymy w konteks$cie catej czwar-
tej Ewangelii, dopiero wtedy w pelni odczytamy jego gleboki sens.

Jezeli Maryja jest Matka Jezusa, to jednoczes$nie jest Matka Stowa Wcie-
lonego (por. 1, 14). Jezeli jest Matka Jezusa, to rowniez jest Matka Dawcy
taski i prawdy (por. 1, 17). Jezeli jest Matka Jezusa, to jednoczesnie jest Mat-
ka Zbawiciela (por. 4, 42). Jezeli jest Matka Jezusa, to jest takze Matka Jed-
norodzonego Syna Bozego (por. 1, 18; 3, 14). Wreszcie, jezeli jest Matka Jezusa
— Glowy odrodzonej ludzkosci, to jest rowniez Matka jej cztonkow (por. Ef
1, 22n.). Jest rzeczywiscie Matka Pana. W sposob szczegélny uczestniczy
w czynie zbawczym Jezusa. Czyn ten zawiera trzy momenty: znak Jezusa,
objawienie Jego chwaty i poczatek wiary Jego uczniow. Wszystkie te wyda-
rzenia zwiazane sa z Jej prosba, z Jej wiara w moc Syna oraz z Jej interwen-
cja. Owocem Jej prosby bylo nie tylko dobre wino, ktore chwalit starosta
weselny, ale takze objawienie chwaly Jezusa i wiara uczniow (por. J 2, 11).

Sw. Jan nie tylko uczy, ze Maryja jest Matka Jezusa, ale rowniez maluje
niektore rysy Jej osobowosci. Jest Ona obecna w Kanie na weselu, uczestni-
czy w ludzkiej radosci. Przyszla jednak nie tylko radowac sig, ale takze stuzy¢
i pomagac. Jest uwazna i dyskretna. Wrazliwym i dobrym okiem matki i ko-
biety dostrzegta brak wina, moze i zaktopotanie mtodych (na Wschodzie w tam-
tych czasach brak wina na weselu bytby prawdziwym skandalem). Miata dobre
oczy, wrazliwe serce. Dostrzegta biedg i starata si¢ jej zaradzi¢. Jakze podob-
na jest w tym do swojego Syna!®

7 Por. H. Witczyk, Udziaf Maryi...,dz. cyt.,s. 44-51.

8 Por. BpJ. B. Szlaga, Znak wina w Kanie Galilejskiej. Pierwsze Swiatlo wiary
dla uczniow, w: Jasnogorska Bogurodzica w Zyciu Kosciota i narodow, red. Z. S. Ja-
blonski SPPE, Czgstochowa 2006, s. 117-123; J. Kudasiewicz, Jezus objawia swq chwa-
le na weselu w Kanie, tamze, s. 124—139.
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Maryja z wielkim zaufaniem informuje Syna o swoim spostrzezeniu: Nie majq
Jjuz wina (2, 3). Jak rozumie¢ te stowa? Czy jest to zwykle powiadomienie Jezusa
o braku wina, czy tez prosba o cudowna interwencjg Jezusa, potaczona z wiara,
ze moze On to uczyni¢? Stowa Matki Jezusa rozwazane same w sobie, nie daja na
to pytanie odpowiedzi. Zeby ja znalez¢, nalezy znak Kany zestawi¢ z innymi zna-
kami czwartej Ewangelii. W opisie niektorych cudow wystepuja prosby, skiero-
wane do Jezusa, o interwencjg; proszacy sa zawsze przekonani, ze On moze im
pomoc. Prosby te nie zawsze sa formutowane wprost i wyraznie.

Siostry Lazarza postaty do Jezusa wiadomosc¢: Panie, oto choruje ten,
ktorego Ty kochasz (11, 3). Ze zdania tego nie wynika prosba o cud. Dopiero
z nastgpnych wersetow dowiadujemy sig, ze siostry wierza w moc Jezusa
i prosza o znak: Panie, gdybys tu byl, moj brat by nie umari. Lecz i teraz
wiem, ze Bog da Ci wszystko, o cokolwiek bys prosit Boga (11, 21n.).

Ta doczesna prosba, jaka Maryja przedstawia swojemu Synowi, jest brak
wina. Na prosb¢ Maryi o wino nie mozemy patrze¢ poprzez plage polskiego
alkoholizmu, lecz musimy uwzgledni¢ kontekst tamtych czaséw. Wino byto
bardzo waznym artykulem spozywczym, podobnie jak zboze i oliwa (por. Pwt
11, 14). Brak wina byt uwazany za kar¢ Boza (por. J1 1, 10), a jego obfito§¢ —
za dar Bozy i blogostawienstwo: Bedzie cie mitowal, btogostawit ci i roz-
mnozy cie. Poblogostawi owoc twojego tona i owoc twojego pola: twoje
zboze, moszcz, oliwe (Pwt 7, 13). Szczegolna obfito$¢ wina zostata przyobie-
cana na czasy ostateczne (por. Jr 31, 12; J1 2, 18; Am 9, 13n.). Wino bylo
przez cztowieka Biblii traktowane nie tylko jako codzienny napoj, ale rowniez
jako zrodto ludzkiej radosci.

Zachariasz, malujac wyzwolenie i powr6t Izraela do ojczyzny, pisze: Efiaim
bedzie podobny do mocarza, serce sie w nim rozweseli jak gdyby od wina
— ich synowie bedq to ogladaé z radosciq i serce ich rozraduje sie w Pa-
nu (Za 10, 7).

W pouczeniu Syracha o sposobie korzystania z wina znajduje si¢ taki frag-
ment: Wino dla ludzi jest zyciem, jezeli pic¢ je bedziesz w miare. Jakiez ma
zycie ten, ktory jest pozbawiony wina? Stworzone jest ono bowiem dla
rozweselenia ludzi. Zadowolenie serca i rados¢ duszy daje wino pite
w swoim czasie i z umiarkowaniem (Syr 31, 27-28).

Wtéruje mu psalmista: Kazesz rosnqc trawie dla bydta i roslinom, by czto-
wiekowi stuzyly, aby z roli dobywat chleb i wino, co rozwesela serce ludzkie,
by rozpogadzac twarze oliwq, by serce ludzkie chleb krzepit (Ps 104, 14-15).

° P.R. Gryziec OFMConv (Pan mfody..., dz. cyt., s. 146—148) sadzi, ze prosba
Maryi nie jest prosba o zaradzenie sytuacji, lecz wyjasnieniem, dlaczego sig tak stato,
tj. dlaczego brakto wina. Trudno si¢ zgodzi¢ z tym pogladem w $wietle pytan stawia-
nych Jezusowi w IV Ewangelii.
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Wino zatem jest — wedtug Pisma Swietego — tak waznym elementem
positku jak chleb i oliwa. Zostalo uczynione przez Boga nie tylko do orzezwie-
nia cztowieka, ale rowniez dla rozweselenia. Rados¢ daje mu ono jednak wte-
dy, gdy uzywane jest z umiarkowaniem. W tym kontekscie biblijna prosba Maryi
nabiera glebszego sensu. ,,Wina nie maja” — znaczy: ,,Nie maja radosci”.

Lud chrzescijanski dawno odczytal ten rys Matki Jezusa, nazywajac Ja
»Pocieszycielka strapionych” 1 ,,Przyczyna naszej radosci”. Modlac si¢ do Niej:
»Witaj, Krélowo, Matko mitosierdzia, zycia stodyczy i nadziejo nasza, witaj. ..
Przeto, Or¢gdowniczko nasza, one mitosierne oczy Twoje na nas zwroc...”,
uprzedzit w ten sposob teologoéw. Mimo zagadkowej i na pierwszy rzut oka
twardej odpowiedzi Jezusa (w. 4), nie traci nadziei. Zwraca si¢ do stug: Zrob-
cie wszystko, cokolwiek wam powie (w. 5). Rzekta to z taka wiara, ze ich
zachgcita. Uwierzyla, zanim Jezus dokonal znaku. Wierzaca bez znaku. Bfo-
gostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli (J 20, 29). ,,W Kanie Maryja
jawi sig¢ jako wierzaca w Jezusa; Jej wiara sprowadza pierwszy znak i przy-
czynia si¢ do wzbudzenia wiary w uczniach” (RM 21). Pierwszy autentyczny
Uczen Jezusa. Uczniowie obecni na weselu uwierza dopiero po znaku (w. 11).

Po interwencji u Syna znika. Nikt Jej nie dzigkuje, nikt o Niej nie pamicta.
Od tego momentu cata uwaga skierowana jest na Jezusa, ktory nakazuje na-
pei¢ stagwie woda: dokonuje znaku. Starosta chwali dobre wino, mtodzi i ich
rodzice uratowani od kompromitacji, Jezus objawit swoja chwalg, uczniowie uwie-
rzyli w Niego. To wszystko zapoczatkowata Jej ufna i pokorna prosba, Jej wrazli-
wos$¢ i dobro¢. Nic z tego nie wzigla dla siebie. Jako Matka jest dla innych: dla
swego Syna i Jego chwaty; dla uczniow i ich wiary, dla biednych, zaktopota-
nych ludzi. Jej egzystencja, podobnie jak Jej Syna, jest proegzystencja'’.

Poznalismy tu szczeg6lny rys Maryi: sprawia¢ innym zwykla, prosta rados¢:
by¢ dla innych przyczyna radosci, pocieszycielka w strapieniu. Jest to rys bardzo
Bozy i bardzo Chrystusowy. Sw. Pawel w pozdrowieniu Drugiego Listu do Ko-
ryntian pisze: Blogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa,
Ojciec milosierdzia i Bog wszelkiej pociechy. Ten, ktory nas pociesza w kaz-
dym naszym utrapieniu, bysmy sami mogli pociesza¢ tych, co sq w jakiejkol-
wiek udrece, pociechq, ktorq doznajemy od Boga. Jak bowiem obfitujq w nas
cierpienia Chrystusa, tak tez wielkiej doznajemy przez Chrystusa pociechy
(2Kor 1, 3-5). Bég jest tym, ktdry nas pociesza; od Chrystusa rowniez doznajemy
pociechy. Ewangelie nas ucza, ze narodziny Jezusa, Jego stowa i czyny sprawily
ludziom rados$¢ (por. Mt 2, 10; 13, 20; £k 2, 10; Stusznie Erazm z Rotterdamu
powiedziat o Jezusie: ,,Chrystus — ten uweselajacy wszystkich”. W tej wielkiej
Bozej tradycji pocieszania trzeba umiesci¢ rowniez Maryjg, Pocieszycielkg stra-

19 Por. J. Kudasiewicz, Wielki Pielgrzym z rézaricem Maryi w reku, ,,Ethos”, 63—
64 (2003), s. 95-99.
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pionych. Bog pocieszajacy... Chrystus rozdajacy rados¢... Matka Jezusa, Przy-
czyna naszej radosci. .. Dojrze¢ smutek drugiego cztowieka, odczytaé z jego oczu
i dzieli¢ si¢ ta bardzo zwykla codzienna radoScia — to czyn Bozy, Chrystusowy,
maryjny, ewangeliczny''.

3. Konsekwencje dla duchowosci maryjnej kaptana

I od tej godziny ,,uczen wziat Ja do siebie”. Jezeli uczen pod krzyzem
reprezentowat nas wszystkich, to i my powinni$my wzia¢ Maryje do naszego
zycia wiary. Co to znaczy? Wzia¢ Maryj¢ do siebie oznacza wzia¢ w nasze
zycie ucznia Jezusa Jej wierno$¢ Chrystusowi az do konca, az do krzyza.
Wzia¢ Maryje do siebie oznacza wzia¢ w nasze zycie wiary Jej wielka wiarg
bez znakoéw; uczniowie uwierzyli, widzac znaki, Ona uwierzyla przed zna-
kiem. Wzia¢ Maryje do siebie oznacza wzia¢ w nasze zycie Jej wrazliwo$¢ na
ludzkie biedy i problemy: Jej dobre oczy, wrazliwe serce i rece skore do po-
mocy. W Kanie Ona miata prawdziwa wyobraznig¢ mitosierdzia. To ,,wzia¢ do
siebie” trzeba nam zamieni¢ na jezyk soborowy i papieski. Prawdziwa poboz-
no$¢ maryjna nie polega na czczym i przemijajacym uczuciu, ale na naslado-
waniu. Jest to ztota reguta poboznosci maryjnej. Jan Pawel II (r. 2000)
powiedzial, ze w pobozno$ci maryjnej winien mie¢ miejsce wysitek naslado-
wania Najs$wigtszej i unikanie zabobondw i tatwowiernosci'?. Co w sposob
szczegblny winni§my nasladowac?

Najpierw wiarg i wierno$¢ Chrystusowi az do konca. Nabozenstwo do
Maryi winno by¢, jak uczy Papiez Jan Pawetl II, chrystocentryczne.

Chrzescijanstwo to Chrystus! To Osoba, to Zyjacy. Spotkaé Jezusa, umitowaé
Go i sprawi¢, by Go mitowano: oto chrzescijanskie powotanie. Maryja jest wam dana,
aby wam pomagac w nawiazaniu prawdziwszej i bardziej osobistej relacji z Jezusem.
Swym przykladem Maryja uczy was kierowa¢ wzrok mitosci na Niego, ktory pierwszy
nas umitowat. Swym wstawiennictwem ksztaltuje Ona w was serce ucznia zdolnego
wstucha¢ si¢ w Syna, ktory ukazuje prawdziwe oblicze Ojca i prawdziwa godnosé
cztowieka (...). Odmawia¢ Rézaniec oznacza bowiem uczy¢ si¢ patrze¢ na Jezusa
oczyma Jego Matki, mitowac Jezusa sercem Jego Matki. Roéwniez wam, Drodzy Mio-
dzi, przekazuje dzi§ symbolicznie koronkg Rozanca. Odmawiajac i rozwazajac tajemni-
ce, Maryja prowadzi was pewnie ku swemu Synowi! Nie wstydzcie si¢ samodzielnego
odmawiania Rozanca, gdy idziecie do szkoty, na uczelnig czy do pracy, na ulicy
i w $rodkach komunikacji publicznej, przyzwyczajajcie si¢ odmawia¢ go w Wwszym

" Por. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, s. 146—151.
12° Obszerne streszczenie tej homilii podaje w artykule: Pismo Swiete w duszpa-
sterstwie maryjnym, ,,Salvatoris Mater”, 7 (2005), s. 47—48.
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gronie, w waszych grupach, ruchach, stowarzyszeniach; nie wahajcie sig¢ zapro-
ponowac odmawiania go w domu waszym rodzicom i waszemu rodzenstwu, po-
niewaz ozywia on i umacnia wigzy mig¢dzy cztonkami rodziny. Modlitwa ta pomoze
wam by¢ mocnymi w wierze, statymi w milosci, radosnymi i wytrwatymi w nadziei.
Z Maryja, Shuzebnica Panska, odkryjecie radosc¢ i ptodno$é ukrytego zycia. Wraz
z Nia, uczennica Mistrza, pojdziecie za Jezusem drogami Palestyny, stajac si¢ $wiad-
kami Jego przepowiadania i Jego cudow. Z Nia, Matka Bolesna, bedziecie towa-
rzyszy¢ Jezusowi w mece i Smierci. Wraz z Nia, Panna Nadziei, przyjmiecie radosne
oredzie Wielkanocy i bezcenny dar Ducha Swietego'>.

Maryja jako wierna uczennica Jezusa pierwsza zrealizowata takie zycie
chrzes$cijanskie polegajace na nieustannym zjednoczeniu z Synem i na auten-
tycznej wierze bez znakow. Stad czciciele Maryi, ktorzy tak bardzo szukaja
znakow, nie sa idealem poboznosci maryjnej; Jezus réwniez pigtnowat tych,
ktorzy szukali znakow.

Nastepnie, Maryja uczy nas wrazliwosci na sprawy ludzkie. Poboznos¢
maryjna bez mitosci i wrazliwos$ci maryjnej —to jak wiara bez uczynkow. Maryja
po spotkaniu z Bogiem w Zwiastowaniu poszta z po§piechem, by stuzy¢ czto-
wiekowi: starym ludziom i matce, ktéra spodziewata si¢ dziecka. Wielki pro-
blem naszych czaséw. Stata si¢ ich Matka zawierzenia. Dzieci Matki
zawierzenia winny stawac si¢ ludzmi zawierzenia. Benedykt XVI w pierw-
szej encyklice uczy, ze Maryja poszta z mitosci do swej krewnej Elzbiety, kto-
ra spodziewata si¢ potomstwa; poszta stuzy¢. Stuzebnica Panska byta
roéwnoczesnie stuzebnica cztowieka. Czy moze by¢ pigkniejszy wzor dla ka-
ptana? Zostat powotany, by stuzy¢ Bogu i ludziom. Kaptan od tacifiskiego pon-
tifex — oznacza pontes facere, tj. budowaé mosty migdzy ludzmi a Bogiem.

Kaptan to cztowiek, ktory z entuzjazmem wychwala Boga jak Maryja w Ma-
gnificat 1 z pos$piechem idzie jak Ona, by shuzy¢ potrzebujacym. Kaptan to
cztowiek wierny Bogu jak Maryja i jak Ona wierny cztowiekowi az do konca.

Riassunto
MARIA NELLA SPIRITUALITA DEL SACERDOTE

L'articolo € diviso in tre parti: 1) Parole del testamento di Gesu (Gv. 19, 27-29). Nel
suo testamento Gesu, dall'altezza della croce, da Maria come Madre a Giovanni —
discepolo di Gesu e sacerdote. Giovanni rappresenta tutti i credenti, e soprattutto

13 Jan Pawet I, Oredzie Ojca Swigtego na X VIII Swiatowy Dzien Mtodziezy 2003 r.,
,,Oto Matka twoja” (J 19, 27), 4-5.
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i sacerdoti. Egli ha preso Maria nella sua casaté idig —eis ta idianon significa

tanto casa, quanto la vita interiore di Giovanni, che ha accolto Maria nella sua vita
spirituale. 2) Tratti della spiritualita della Madre di Gesu. Secondo il Quarto Vangelo ci
sono tre tratti della spiritualita di Maria: la fede senza segni (Gv. 2, 1-12); la fedelta
a Cristo fino alla fine, fino alla croce, ed, in fine, la fedelta al’'uomo che si trova in
difficolta (Cana di Galilea). 3) Conseguenze per la spiritualita del sacerdote. Il sacerdo-
te & chiamato ad accogliere Maria nella sua casa, come Giovanni. Accoglierla nella
nostra vita vuol dire accogliere nella nostra vita di discepoli e sacerdoti la sua fedelta
a Cristo fino alla fine, la sua fede senza segni e la sua sensibilita alle miserie ed ai
problemi umani.

(thum. ks. Pawel Borto)
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poboznosci maryjnej (2002); Nowe tajemnice Rézarnca Swietego (2002); Oto Matka
twoja. Biblijny katechizm maryjny (2007). Autor thumaczen i komentarzy do listow
$w. Jana w Biblii Poznanskie;j.
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MUZYKA W KIELECKICH SWIATYNIACH
KoS$CI0L.A RZYMSKOKATOLICKIEGO
W DRUGIEJ POLOWIE XIX STULECIA

Muzyka w §wiatyniach — to temat bardzo rozlegly; w $wiecie chrzesci-
janskim jego historia rozpoczela si¢ wraz z powstawaniem pierwszych bu-
dowli przeznaczonych do kultu religijnego. Trudno wyobrazi¢ sobie ich wngtrza
bez muzyki, sztuki dzwigkow, ktora od niepamigtnych czasow wydawata sie
najlepszym ttumaczem duszy czlowieka wierzacego w Boga.

W okresie nowozytnym w Kosciele katolickim sztuka szczegdlne znacze-
nie zyskata w baroku. Malarstwo, rzezba, potaczone z architektura wnetrza,
liturgia 1 jej oprawa muzyczng kreowaty teatr, zgodnie z oczekiwaniami Ko-
Sciota potrydenckiego oddziatujacy na zmysly i serca wiernych. O ile jednak
sztuki plastyczne wydawaty si¢ zbyt ,,materialne”, o tyle muzyka, jak zauwazyt
juz Arystoteles, poprzez ruch uporzadkowany implikujaca idee porzadku natu-
ralnego, harmonig, w rozumieniu chrze$cijan zblizata do Boga'. Nie bez powo-
du $w. Pawet w Liscie do Kolosan (3, 16) zalecat i wyliczat glowne rodzaje Spiewow
wykonywanych przez chrzescijan czasow apostolskich: Stowo Chrystusa niech
wwas przebywa z [calym swoim] bogactwem: z wszelkq madrosciq nauczaj-
cie i napominajcie samych siebie przez psalmy, hymny, piesni petne ducha,
pod wplywem ftaski spiewajqc Bogu w waszych sercach’. U schytku IV wieku
$w. Augustyn w traktacie O muzyce stawial muzyke najwyzej wsrod sztuk,
uwazajac ja za dar Bozy, zrodto dobra, pigkna i prawdy?. Swiatynie od poczat-
ku swego istnienia otwarte byly wigc na muzyke. W Kosciele zachodnim naj-
pierw wokalna, z czasem takze i instrumentalna.

! Por. E. Fubini, Historia estetyki muzycznej, Krakow 1997, s. 59.

2 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw orygi-
nalnych, oprac. zespét biblistoéw polskich z inicjatywy benedyktynoéw tynieckich,
wydanie trzecie poprawione, Poznan — Warszawa 1983, s. 1337.

3 Por. D. Gwizdalanka, Historia muzyki, cz. 1, Krakow 2005, s. 29.
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W XIX stuleciu muzyke chetnie wykonywano we wnetrzach koscielnych,
stusznie bowiem uwazano, ze ,,sklepienia koscielne bardzo sprzyjaja muzyce”.
Nie tylko jednak akustyka i dekoracje koscielnych wngtrz byty powodem, dla
ktorych prezentowano w nich utwory muzyczne. Po 1831 r., a wigc klgsce
powstania listopadowego, restrykcje zaborcy spowodowaty likwidacje szkol-
nictwa muzycznego oraz instytucji o potencjale kulturotworczym. Nastroj przy-
gngbienia sprzyjal tendencjom religijnym o zabarwieniu mistycyzujacym.
W wyniku tych przeobrazen naturalna konsekwencja byto zogniskowanie zy-
cia muzycznego w Kosciele, majacym ponadto bogata tradycj¢ muzyczna, do
ktorej mozna byto nawigza¢. Kompozytorzy w duzej mierze zwrdcili sig ku
muzyce religijnej*. Jozef Elsner (1769—-1854), kompozytor, pedagog, niestru-
dzony organizator warszawskiego zycia muzycznego, pozostajacy dzi§ w pa-
migci potomnych przede wszystkim jako nauczyciel Fryderyka Chopina, jeszcze
przed powstaniem wpajat swym uczniom poglad, ze prawdziwym uwiencze-
niem nauki kompozycji jest napisanie mszy tacinskiej’, zas Jozef Krogulski
(1815-1842) po 1831 r. jako siedemnastoletni mlodzieniec porzucit swa §wiet-
nie zapowiadajaca si¢ karierg pianisty na rzecz zawodu organisty i dyrygenta,
a kilka lat p6zniej miat juz w swym dorobku artystycznym dziesi¢¢ mszy oraz
inne utwory religijne, prowadzit tez w kosciotach warszawskich chory specja-
lizujace si¢ w wykonywaniu muzyki religijnej®.

Kosciot, ze wzgledu na ograniczony zakres dopuszczanego w nim reper-
tuaru, nie mogt zastapi¢ w petni sali koncertowej. Z ta jednak w Kielcach
bywalo réznie. Pierwsza sala koncertowa XIX-wiecznego miasta nad Silni-
ca byta sala domu zwanego Wojtostwem. W minimalnym zakresie spetniata
ona wymogi potrzebne do wigkszych przedsigwzig¢ muzycznych. W drugiej

* Do niedawna w historiografii muzycznej brak byto kryterium, wedle ktérego
mozna by jednoznacznie okresli¢, co nalezy rozumie¢ pod pojeciem ,,muzyka religij-
na”. Czy chodzi tu tylko o muzyke wykonywana w kos$ciele (a jesli w kosciele, to czy
jedynie do tekstow liturgicznych, czy tez pozaliturgicznych), czy rowniez o muzyke
pozakoscielna, ktéra wykonywana jest na estradach koncertowych, a przydatna jest
takze do wykonywania podczas nabozenstw i uroczystosci religijnych. W Malfej En-
cyklopedii Muzycznej PWN, Warszawa 2001, s. 462 J. Pikulik wyjasnia jednak: ,,«mu-
zyka religijna» to utwory wokalne i instrumentalne o tresci religijnej, ktore nie znajdu-
jamiejsca w sprawowanej liturgii i wykonywane sa poza nia w kosciotach lub salach
koncertowych”. ,,Muzyka religijna” jest szerszym poj¢ciem niz ,,muzyka koscielna”,
ktoéra rozumie sig jako ,,utwory muzyczne, ktdre zgodnie z zaleceniem wtasciwej wla-
dzy uznane sg za odpowiednie w sprawowaniu kultu religijnego”.

5 Por. T. Strumitto, Szkice z polskiego zycia muzycznego XIX wieku, Krakow
1954,. 133.

¢ Por. A. Nowak-Romanowicz, Klasycyzm 1750—1830, Warszawa 1995, s. 235;
T. Strumilto, Szkice z polskiego Zycia muzycznego..., dz. cyt.,s. 134.
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polowie lat 30. XIX stulecia Wojtostwo zaczgto popada¢ w ruing. Zanim
zbudowano zajazd J. J. Lardellego z sala koncertowa, mozna przypuszczac,
ze kielecka Polihymnia odczuwata powazne problemy lokalowe. Podobna
sytuacja zaistniata w poczatkach drugiej polowowy lat 60. XIX stulecia,
gdy wspomniana sala, wraz z catym kompleksem do ktérego nalezata, a okres-
lanym ,,malym bazarem”, sptongta’. Polem dla muzycznych popisow
byly wszak salony mieszczanskie i okresowo dziatajace resursy, kluby towa-
rzyskie, ale zaro6wno jedne, jak i drugie koncentrowaty $cisle okreslona socje-
tg, wngetrza koscielne natomiast dawaty mozliwo$¢ popisu przed szeroka
spolecznoscia.

W Kielcach we wspomnianym czasie do Ko$ciota katolickiego nalezata
kolegiata (potem katedra) oraz kosciot $w. Wojciecha — funkcjonujace jako
parafie. Byl tez kosciot seminaryjny pod wezwaniem Swigtej Tréjcy. Poza
terytorium miasta znajdowat si¢ kosciot i klasztor oo. Bernardynéw na Kar-
czowce. Kolegiata byta nie tylko kosciotem parafialnym, ale po powstaniu
diecezji takze diecezjalnym, ktérej remonty finansowali nie tylko mieszkancy
Kielc®. Bywalo, ze fundusze na utrzymanie i powazniejsze prace w kolegiacie
zbierano za posrednictwem Polihymni, tj. organizowano koncerty, z ktorych
dochdd przeznaczony byl na restauracj¢ Swiatyni’. Koncerty odbywaty sig
takze w kaplicy $w. Aleksandra, funkcjonujacej przy przyszpitalnej ochronce.

Jak wspomniano, w XIX w. wngtrza ko$ciotlow chetnie wykorzystywano
do muzycznych popiséw ze wzgledu na sklepienia sprzyjajace muzyce, a tak-
ze okreslong dekoracje: stiuki, stalle, obrazy. Oczywiscie, nie wszystkie wng-
trza—najbardziej akustyczne byly te o sklepieniach kolebkowych i krzyzowych.
Takie tez posiadata i posiada do dzi$ najwazniejsza Swiatynia kielecka — kate-
dra (do 1883 r. kolegiata) pod wezwaniem Najs$wigtszej Marii Panny, pierwot-
nie romanska, zasadniczo przebudowana w pierwszej potowie X VIII stulecia
i poswigcona przez biskupa Konstantego Felicjana Szaniawskiego w 1728 r.'°
Owa wazna dla historii i kultury regionu kielecka budowla w XIX w. byta
miejscem szczegdlnie zwiazanym z muzyka, ktéra — podobnie jak i w innych
swiatyniach Kos$ciota katolickiego — winna byta mie¢ dwa gtdwne cele: odpo-
wiada¢ aktom obrzedowym, ktorym towarzyszy, budzi¢ mysli i uczucia wta-
$ciwe uroczystosci oraz budowac¢ duchowo $piewakow 1 wiernych; winna byta

7 Por. J. Szczepanski, Wojtostwo w Kielcach, Kielce 1984; A. Oborny, Zycie
muzyczne Kielc 1815-1914, Kielce 2006, s. 72—77.

8 Por. J. Piwek, Kielce w latach 1816—1866. Ludnos¢ i gospodarka, Ostrowiec
Swigtokrzyski 2005, s. 57.

° Por. ,,Gazeta Kielecka”, 63 (1871),s. 1,24 (1872),s. 1.

10 Por. M. Pieniazek-Samek, Sztuka Sakralna. Architektura. Rzezba. Malarstwo,
w: M. Pieniazek-Samek, A. Oborny, J. Glowka, Kielce. Historia. Kultura. Sztuka, Kiel-
ce2003,s. 18.
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wigc wykluczaé utwory wywolujace ,,uczucia §wiatowe i jedynie zmystowa
dajace przyjemnos¢”!!. W praktyce z repertuarem prezentowanym w koscio-
tach w XIX stuleciu bywato r6znie, bowiem muzyka koscielna od pot. XVIII
w. przezywata kryzys zwiazany z jej ze§wiecczeniem. W $wiatyniach prezen-
towane byty kompozycje czgsto ulegajace wptywom muzyki operowe;.

Swiecki koncertowy charakter ko$cielnego muzykowania na ziemiach
polskich stwierdzalo wielu dziewigtnastowiecznych tworcow i obserwatorow
owczesnego zycia muzycznego. T. Strumitto zauwazyl, ze nawet tak bardzo
religijny tworca, jakim byt Stanistaw Moniuszko, jak wynika z fragmentow
jego korespondencji, chadzat do ko$ciota na msze, nastawiajac si¢ przede
wszystkim na przezycia natury muzycznej'2.

W drugiej potowie XIX stulecia na ziemiach polskich rozpoczyna si¢ roz-
winigty w Niemczech ruch cecylianski, majacy na celu odrodzenie muzyki
koscielnej w wyniku $cistego powiazania z liturgia i dostosowania jej do norm
liturgicznych poprzez pielegnowanie choratu gregorianskiego, polifonii w stylu
palestrinowskim, warto$ciowej piesni ludowej oraz liturgicznej gry organowe;j'?.
Reforma ta znalazta rowniez oddzwigk w diecezji kieleckiej, jednak teksty serii
artykuléw zamieszczanych na famach kieleckiego ,,Przegladu Diecezjalnego”
w 1911 . $wiadezyly, Ze jej rezonans w kos$ciotach miasta nad Silnica jeszcze
w pocz. XX stulecia nie byt zbyt rozlegly'¥. Na ile muzyka prezentowana w §wia-
tyniach dziewigtnastowiecznych Kielcach odpowiadata wymogom liturgii, a wigc
w jakim stopniu poddawala si¢ cecylianskiej reformie — to pytanie, do ktorego
warto powroci¢ w odrebnej rozprawie. Muzyka liturgiczna i dziatalno$¢ kapeli ko-
legiackiej (potem katedralnej) omowione zostaty w szerszej publikacji'®. Przed-
miotem zainteresowania niniejszej rozprawy jest rozwazenie: w jakim stopniu
kielecki Kosciot byt oparciem dla miejscowych inicjatyw muzycznych, z ja-
kich kregow spotecznych wychodzity owe inicjatywy, jakim wykonawcom kie-
lecki Kosciot dawal mozliwos¢ artystycznego zaprezentowania si¢ i w jakim
repertuarze. Na te pytania pozwola odpowiedzie¢ wychodzace w XIX i w pocz.
XX stulecia periodyki kieleckie, warszawskie, a takze materiaty pamigtnikar-
skie, opracowania naukowe, w matym stopniu zrodta archiwalne.

Jak wspomniano, popisy muzyczne oprawiajace koscielne nabozenstwa
w kieleckiej kolegiacie (katedrze) mialy takze znaczenie pozareligijne. W pierw-
szych latach popowstaniowych w trudnych warunkach spoteczno-politycznych
Kielce bowiem nie zdotaty jeszcze reaktywowac klubu towarzyskiego. W la-

! ,,Przeglad Diecezjalny”, 5 (1911), s. 70.

2 Por. T. Strumitto, Szkice z polskiego Zycia muzycznego..., dz. cyt.,s. 133-134.
Por. E. Hinz, Zarys historii muzyki koscielnej, Pelplin 2000.

4 Por. ,,Przeglad Diecezjalny”, 1911, nr 5, 6,7, 8, 9.

15 Por. A. Oborny, Zycie muzyczne Kielc. .., dz. cyt.,s. 187-208.
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tach siedemdziesiatych podejmowano w miescie proby utworzenia Towarzy-
stwa Muzycznego, niestety bezskutecznie. O jego powstanie zabiegali aktyw-
ni kieleccy animatorzy zycia muzycznego: nauczyciel $piewu i animator zycia
muzycznego Jan Antoniewicz oraz kompozytor, pianista i pedagog Feliks Ja-
ronski. To m.in. ostatniemu ze wspomnianych, powiazanemu silnie ze §rodo-
wiskiem warszawskim, Kielce najprawdopodobniej zawdzigczaty przezycia
muzyczne na najwyzszym poziomie: koncerty z udziatem skrzypka Zygmunta
Noskowskiego i §piewaka Franciszka Cieslewskiego czy wystepy Ignacego
Jana Paderewskiego!'®. W spos6b naturalny wigc aktywno$¢é muzyczna miesz-
kancéw zogniskowata sie¢ w ko$ciele, otwartym na inicjatywy artystyczne, tym
bardziej, ze lista $wiat i uroczystosci religijnych, w czasie ktorych w Kosciele
rzymskokatolickim mozna bylo wykonywac¢ utwory muzyczne jest obszerna:
coniedzielne msze, uroczystosci zwiazane z kalendarzem roku koscielnego,
swigta lokalne (parafialne), tzn. odpusty; uroczystosci okolicznos$ciowe, jak:
konsekracja biskupa, ingres biskupa lub uroczyste objgcie probostwa w ko-
$ciele parafialnym; konsekracja §wiatyni, obrazu albo figury majacej zwiazek
z kultem; prymicja, jubileusz kaptanski, pozegnanie kaptana z parafia; wizyta-
cja biskupa, bierzmowanie, wydarzenie o historycznym znaczeniu dla Ko$cio-
ta; pogrzeb lub przeniesienie zwlok dostojnika koscielnego. Wigkszos¢
uroczystosci koscielnych miata charakter ogélnosrodowiskowy, tj. brali w nich
udziat wierni wywodzacy si¢ z roznych srodowisk. Liturgi¢ przeznaczona dla
jednego z nich, np. szkolnego, organizowano w specjalnych kaplicach. W Kiel-
cach byt to kosciot Swietej Trojcy.

W 6wczesnym kosciele nie tylko sprawowano liturgie, odbywata si¢ w nim
wigkszos$¢ Swiat i obchodow publicznych, nieraz i prywatnych, rzadko kiedy
bowiem uroczystosci szkolne, panstwowe czy inne okolicznosciowe miaty
wylacznie charakter §wiecki. Ich nieodtacznym elementem byty zazwyczaj
przynajmniej okazjonalne nabozenstwa'’.

Jak juz zaznaczono, charakter kompozycji granych i $piewanych w kole-
giacie (potem katedrze) kieleckiej zwiazany byt ze sprawowana liturgia. Po-
rzadek eucharystii umozliwiat jednak wykonywanie takze drobnych utworow
wokalnych w roznych miejscach nabozenstwa. Gatunkiem, po ktory chetnie
siggano, byta rowniez msza. Kompozytorzy dziatajacy w XIX stuleciu, wy-
chodzac naprzeciw potrzebom rozwijajacej si¢ popularno$ci muzyki religijnej,
wydawali utwory o tej tematyce w do$¢ tatwym uktadzie, zwazajac na to, ze
ich wykonawcami byli czgsto amatorzy, a posrod nich 1 uczniowie zobligowani

16 Por. J. Pazdur, Dzieje Kielc 1864—1939, Wroctaw — Warszawa — Krakow —
Gdansk 1971, s. 37.

17 Por. W. Tomaszewski, Miedzy salonem a jarmarkiem. Zycie muzyczne na pro-
wincji Krolestwa Polskiego w latach 1815—1862, Warszawa 2002, s. 48.
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do muzycznego uczestnictwa w nabozenstwach w dni uroczyste i galowe'®.
Jozef Krogulski w latach 1838—1841 wydat w dziesieciu zeszytach Spiewy
koscielne zawierajace tatwe, jedno, dwu, trzy i czteroglosowe msze z towa-
rzyszeniem organdw. Takze Jozef Stefani opublikowat Spiewy religijne na
dni uroczyste i galowe w Krélestwie Polskim na 3 i4 glosy z towarzyszeniem
organow wykonywane przez uczniow Gimnazjum Gubernialnego War-
szawskiego w koSciele pp. Wizytek, w ktorym znalazto sig takze 4-glosowe
opracowanie wokalne hymnu Te Deum laudamus i Boze, chron cesarza®.
Wsrdd nich byly tez utwory, ktore rozbrzmiewaty takze w kieleckich §wiaty-
niach rzymskokatolickich.

Prasa, ktora w gtownej mierze dostarcza dzi§ informacji dotyczacych zy-
cia muzycznego w Kielcach w drugiej potowie XIX stulecia, nie zawsze jed-
nak informowala o repertuarze prezentowanym w koscielnych wnetrzach,
a jesli, to bardzo ogolnikowo. Wiadomo, ze w czerwcu 1871 r. nabozenstwo
ku czci papieza Piusa IX byto okazja do zaprezentowania si¢ kapeli ko$cielnej
pod dyrekcja Jozefa Dybuszewskiego i Jana Gorakiewicza, z ktora wystapili
takze amatorzy, wykonujac blizej nieokreslone kompozycje o tresci religijnej°.
W sierpniu tego samego roku skrzypek Lewandowski, wowczas student V roku
Wydziatu Medycznego Uniwersytetu Warszawskiego, bedac przejazdem w Kiel-
cach, koncertowat podczas sumy w kolegiacie?'. Swoj wystep w kosciele poprze-
dzit udziatem w koncercie zorganizowanym z rozmachem na rzecz jej restauracji?2.
Doktadniej ,,Gazeta Kielecka” informowala o repertuarze, gdy przyjechat do mia-
stanad Silnica, w marcu 1872 r., wraz z tenorem Franciszkiem Cie$lewskim mto-
dy wowczas skrzypek, Zygmunt Noskowski, pézniej wybitny polski pedagog,
kompozytor i dyrygent. Glowny koncert, ktory odbyt si¢ w sali ,,Hotelu Europe;j-
skiego”, poprzedzil wystgpem na porannej liturgii w kolegiacie. Na offertorium
wykonat popularna w XIX stuleciu Elegie c-moll op. 10 Heinricha Ernsta, za$ na
benedictus F. Cieslewski zaspiewal Ojcze nasz Stanistawa Moniuszki, utwor
dedykowany wykonawcy przez samego autora®. Szczeg6lne znaczenie miato

18 Por. tamze, s. 368.

1 Por. W. Tomaszewski, Bibliografia warszawskich drukéw muzycznych 1801—
1850, Warszawa 1992, poz. 2526, 3833.

2 Por. ,,Gazeta Kielecka”, 47 (1871),s. 1.

2 Por. ,,Gazeta Kielecka”, 65 (1871),s. 1.

2 W koncercie brat udziat takze G. Ignatowski, ktory $piewat i dyrygowat chorem, na
fortepianie grala szesnastoletnia Maria Otasek, corka nauczyciela muzyki, potem absol-
wentka konserwatorium warszawskiego i tak jak ojciec, nauczycielka muzyki. Por. ,,Gazeta
Kielecka”, 63 1(871),s. 1; A. Oborny, Zycie muzyczne Kielc. . ., dz. cyt.,s. 301.

3 Piesn tg, znang rowniez pod tytutami: Modlitwa Pariska oraz W ciezkiej niedoli
(stowa J. Moroz), Stanistaw Moniuszko napisat 20 XII 1867 r., wydana byta dwa lata
pdzniej. Por. Encyklopedia Muzyczna PWM. Czes¢ biograficzna. M, Krakow 2000, s. 320.
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jednak zaprezentowanie Mszy a-moll na gtosy Millera®*. Takie przedsigwzig-
cie byto mozliwe dzigki, zorganizowanemu w 1871 r. przez wspomnianego juz
J. Antoniewicza, amatorskiemu chorowi mieszanemu dziatajacemu przy kole-
giacie”. Nie zawsze jednak nabozenstwa musiat oprawia¢ zespol lokalny. Gdy
w 1886 r. w ostatni karnawalowy poniedziatek huczny $lub w kieleckiej kate-
drze brali: Maria Texel, corka znanego dyrektora trupy dramatycznej i Rosci-
szowski, wspdlnik dyrekc;ji teatru kieleckiego, ,,w rzgsiscie o§wietlonej katedrze”
chor operowy towarzystwa dramatycznego wykonat na glosy z towarzysze-
niem orkiestry Veni creator®.

W duzych osrodkach miejskich, ktore dysponowaty amatorskimi chérami
i kapelami ko$cielnymi osiagajacymi poziom wykonawstwa niemal profesjo-
nalny i gdzie dostep do literatury muzycznej byt tatwiejszy, msze wykonywano
juz w pierwszej potowie XIX stulecia. Przyktadowo w Lublinie, ktorego ko-
$cielne tradycje muzyczne zaczely sig juz wraz z pojawieniem si¢ w tym mie-
$cie zakonu jezuitow, w latach pigédziesiatych XIX w. prezentowano wiele
znakomitych dziet polskich kompozytordw, jak: Jozefa Elsnera, Karola Kur-
pinskiego, Jozefa Krogulskiego, Tomasza Nideckiego, J6zefa Stefaniego, Sta-
nistawa Moniuszki, a takze tworcow obcych: Luigiego Cherubiniego, Gaetano
Donizettiego, Wolfganga Amadeusza Mozarta, Gioacchino Rossiniego, Mer-
cadantego?’. Lublin byt jednak miastem, ktore sposrdd innych centrow regio-

2 Gazeta Kielecka” rzadko odnotowywata imiona autoréw kompozycji, dlatego
trudno dociec, o ktérego z tworcoOw muzycznych tu chodzi. Malo prawdopodobne, ze
chodzi tu o0 Wladystawa Millera (ojca) (1830-1896), jednego z najbardziej znanych na
obczyznie $piewakdw polskich XIX stulecia, ktory studiowal w Mediolanie i zdoby-
wal uznanie na scenach wtoskich, a takze w Lizbonie, Paryzu, Londynie, Ameryce
Poéinocnej i Poludniowej. Byt profesorem w konserwatorium moskiewskim, uczyt
$piewu w szkole muzycznej Warszawskiego Towarzystwa Muzycznego. Zrodta ency-
klopedyczne nie dostarczaja informacji na temat jego dziatalnosci tworczej. Kompozy-
torem byt jego syn, takze Wiadystaw, ktory urodzit si¢ w 1863 r.; w roku wykonania
w Kielcach wspomnianej mszy byl dziewigcioletnim chlopcem, co wyklucza jego
autorstwo tego dzieta. Lubelskich nauczycieli muzyki, Jana i Antoniego Miillerow,
wymienia W. Tomaszewski w Miedzy salonem a jarmarkiem...,dz. cyt.,s. 181. U jed-
nego z nich w Lublinie pobieral lekcje Jozef Wieniawski, brat wybitnego skrzypka
Henryka. Por. S. Dybowski, Stownik pianistow polskich, Warszawa 2003, s. 731;
,,Gazeta Kielecka”, 21 (1872),s. 1.

3 Por. A. Oborny, Wielcy muzycy na estradach kieleckich w II potowie XIX wieku,
,,Rocznik Swiqtokrzyski”, seria A —nauki humanistyczne, t. 26, Kielce 2001, s. 74-76.

% Gazeta Kielecka”, 20 (1886),s. 1.

27 Przyktadowo tylko w latach 1815-1862 odbyto si¢ tam blisko dwa razy wiecej
koncertow niz w podobnej wielkosci Kaliszu. W. Tomaszewski, Miedzy salonem a jar-
markiem...,dz. cyt.,s. 367.
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nalnych w Krolestwie Polskim wyrozniat si¢ szczegdlna aktywnoscia zycia
muzycznego i zdecydowanie dominowatl pod wzgledem ilosci koncertow?®. Po
stolicy Krolestwa Kongresowego byt tez jego miastem najwigkszym i — co
bardzo wazne — dogodnie potozonym, taczyt Warszawe z wielkimi miastami
Cesarstwa Rosyjskiego: Wlodzimierzem Wotynskim, Zytomierzem, Berdyczo-
wem, Kijowem, Charkowem, Odessa. Kielce w potowie XIX stulecia miaty
wprawdzie za soba poczatki aktywnosci amatorskiej Polihymnii, si¢gajace lat
trzydziestych wspomnianego wieku (a wziawszy pod uwage aktywnos$¢
uczniéw Szkoly Wojewodzkiej nawet lat dwudziestych), w latach czterdzie-
stych byty jednak juz zdegradowane do rangi miasta powiatowego. Co praw-
da w dalszym ciagu stanowily najwazniejszy osrodek regionu, znacznie jednak
wolniej si¢ rozwijajacy, bo stopniowo tracacy potencjat kulturotworczy. Uszczu-
plifa si¢ jego kadra urzednicza, liczba mieszkancow stopniowo malata; w 1860 r.
Kielce zamieszkiwato o ok. 1/7 mniej ludzi, anizeli w ostatnim roku dziatalno-
$ci miasta na szczeblu wojewddzkim?®. Pod wzgledem liczby mieszkancow,
jeszcze w drugiej polowie XIX i pierwszych latach XX w., zajmowaty wsérod
miast gubernialnych w Krolestwie miejsce po Warszawie, Lublinie, Kaliszu,
Radomiu i Ptocku, wyprzedzajac takie miasta, jak Siedlce i Suwatki*®. Gdy
reforma administracyjna wprowadzona w styczniu 1867 r. dostosowata struk-
tur¢ administracyjna Krolestwa Polskiego do tej, jaka obowiazywata w Ce-
sarstwie nastapita kolejna zmiana statusu Kielc. Ponownie staty sig one stolica
guberni kieleckiej, jednej z dziesigciu nowo powstatych, mieszczacej wazne
1 liczne urzedy. Liczba zatrudnionych w nich pracownikéw administracji z ro-
ku na rok wzrastata. W 1877 r. w Kielcach zatrudnienie znalazto 333 urzedni-
koéw, na poczatku wieku w 1902 r. ich liczba wzrosta do 420; inteligencja
urzednicza w miescie mogla wowczas stanowic ok. 1/6 spotecznosci kielec-
kiej. Liczba kielczan od okresu popowstaniowego do poczatkow XX w. dyna-
micznie rosta. Ogodlnie, w 1869 r. wynosita ok. 7700, w 1877 r. ok. 8100,
w 1902 r. wzrosta do 14.270 os6b. Od konca lat sze§¢dziesiatych XIX stulecia
stopniowo wigc rosty mozliwosci artystyczne miasta. Niezbyt korzystne poto-

28 Por. tamze, s. 73.

2 Powodem tego stanu rzeczy byta prawdopodobnie tez epidemia lat 1854/1855.
Por. J. Piwek, Kielce w latach 1816—1866..., dz. cyt., s. 81; Z. Guldon, A. Massalski,
Historia Kielc, Kielce 2000, s. 161.

30 Plock juzw 1810 1. zamieszkiwato 5421 mieszkancow, Kaliszw 1815 r. liczyt 7521,
podczas gdy Kielce w 1817 r. zaledwie 2904 osoby. Liczbe mieszkancoéw zblizona do kali-
skiej z 1815 r. Kielce osiagnety dopiero 54 lata pdzniej, w 1869 r. (7689). Por. B. Markowski,
Finanse Krolestwa Polskiego, t. 1,Kielce 1913, s. 28; B. Konarska-Pabiniak, 7eatr w daw-
nym Plocku 1808—1939, Wroctaw — Warszawa — Gdansk — 1.6dZ 1984, s. 13; S. Wiech,
Miasteczka guberni kieleckiej w latach 1870-1914, Kielce 1995, s. 22.
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zenie Kielc, znajdujacych si¢ poza waznymi traktami i jego trudnosci komuni-
kacyjne (na lini¢ kolejowa kielczanie musieli czeka¢ do potowy lat osiemdzie-
siatych XIX w.) utrudniaty wizyty artystow duzej rangi. Ci, ktorzy przybywali
— co bylo czestym wowczas zjawiskiem — dawali koncerty ze wspotudziatem
amatordw starajacych si¢ zaspokaja¢ zapotrzebowanie lokalnej spotecznosci
na obcowanie z Polihymnia. Jednym z takich koncertow byl wspomniany kon-
cert Z. Noskowskiego i F. Cieslewskiego w kolegiacie kieleckiej przy wspot-
udziale amatoréw i choru zorganizowanego i prowadzonego przez Jana
Antoniewicza.

Ten nauczyciel muzyki w kieleckich szkotach w latach siedemdziesiatych
XIX w. byt organizatorem i inspiratorem wielu cennych inicjatyw artystycz-
nych w Kielcach. W 1875 r. wraz z pedagogiem i kompozytorem kieleckim,
Feliksem Jaronskim, opracowat szkic ustawy projektowanego w Kielcach
Towarzystwa Muzycznego, ktora nie zostata przez wtadze zaakceptowana.
Prowadzac zajecia szkolne, nie unikat wystepow estradowych jako wokalista,
wystepowat takze poza Kielcami. Jak wspomniano, jego muzyczna pasja wia-
zala go takze z Kosciotem. Jako kierownik choru amatorskiego organizowat
w kolegiacie wiele koncertow, ktore stanowity oprawe niedzielnych i §wia-
tecznych nabozenstw. Efekty pracy z chorem byty imponujace, jego cztonko-
wie juz w drugim roku od powotania zespotu wspottworzyli wazne wydarzenia
artystyczne i systematycznie poszerzali swoj repertuar’'. Stanistaw Sienicki w Pa-
mietniku Kieleckim 1874 odnotowal, ze chor Jana Antoniewicza, sktadajacy sie
7 25 os6b, do 1873 r. wystapit pigc razy na wieczorach muzycznych, zas 23 razy
odspiewat kilkanascie mszy w kolegiacie kieleckiej*2. Podczas koncertu z udzia-
fem Zygmunta Noskowskiego chor J. Antoniewicza wykonaniem mszy Mille-
ra musial zrobi¢ na skrzypku niemate wrazenie, skoro po kilkudziesigciu latach
Z. Noskowski, wystgpujac w 1901 r. w mie$cie nad Silnica wraz z warszaw-
skim chérem ,,Lira”, juz jako znany kompozytor, pedagog i dyrygent, wspomi-
nal swoj kielecki koncert z kieleckim chorem J. Antoniewcza sprzed lati oceniat
go jako zespot wokalny o duzym stopniu profesjonalizmu, ktéremu nie dorow-
nywal w owym czasie nawet chor dzialajacy w Warszawie®.

Msza a-moll Millera byta zapewne gtdéwnym atutem repertuaru kosciel-
nego choru, zabrzmiata bowiem po raz kolejny, w pazdzierniku 1872 r., w dniu
Matki Bozej R6zancowej, podczas uroczystej sumy uswietniajacej $wigto ko-
legiaty NMP. Zgromadzito ono nie tylko kielczan, ale tez nadzwyczaj duzo
wiernych z okolicy, doprowadzajac liczbg jego uczestnikow do 10.000, z cze-

31 Por. A. Oborny, Zycie muzyczne Kielc..., dz. cyt., s. 285-286.

32 Por. St. Sienicki, Wyjaqtki z kroniki miasta Kielc, w: Pamietnik kielecki 1874,
pod red. W. Siarkowskiego, rok III, Warszawa 1874, s. 122.

3 Por. ,,Gazeta Kielecka”, 50 (1900), s. 2.
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go do 2000 zmiescily kolegiackie mury. Sumg celebrowat kanonik Witkowski,
proboszcz jedrzejowski, kazanie wygtlosit ks. kanonik Brudzynski. Nie tylko
chor zadbat o oprawe muzyczna uroczystosci. W tak podniostych okoliczno-
$ciach chetnie koncertowali soliSci-amatorzy. Tym razem wystapita anonimo-
wa wokalistka, ,,panna B.”, uczennica Gustawa Ignatowskiego, §piewaka
1 nauczyciela muzyki, ktéry przez pewien czas zwiazany byt z Kielcami, oraz
Wilhelma Troszela (Troschela), polskiego $piewaka (bas), kompozytora, arty-
sty opery warszawskiej**.

Zwazywszy na skromne ramy czasowe, w ktorych dziatat zespot J. Anto-
niewicza (do polowy lat siedemdziesiatych XIX stulecia), jak tez przerwy
w dziatalno$ci, a wige brak systematyczno$ci w pracy, tak niezbednej w osia-
ganiu wysokiego poziomu artystycznego, repertuar kolegiackiego choru wy-
dawat si¢ dos¢ bogaty, a jego prezentacja spotykala si¢ z zyczliwa ocena
kieleckich publicystow. Gdy nabozenstwo odpustowe celebrowane bylto przez
administratora diecezji biskupa ks. T. Kulinskiego w kosciele $w. Wojciecha,
w dniu 23 kwietnia 1872 r., a chorzysci pod dyrekcja J. Antoniewicza uswiet-
nili ja jedna z mszy Stanistawa Moniuszki**, miejscowa prasa nie zamieScila
uwag na temat poziomu wykonania dzieta’s. Ale gdy po dhuzszej przerwie
reaktywowany jesienia 1874 r. zespot Jana Antoniewicza, sktadajacy sig z 50
0s0b, wystapit w kieleckiej kolegiacie, ,,Gazeta Kielecka” pisata:

[Jan Antoniewicz — A. O.] potrafil zjednoczy¢ w jedna harmonijna catos¢ tak
znaczne grono lubownikéw $piewu. Wykonanie pojedynczych ustepéw mszy
bylo wcale poprawne, a ekspresja, czystos¢ intonacji, z zachowaniem wlasciwe-
go rytmu ko$cielnego w wykonanych $piewach nie byly pominigte. Dowodzi to,
Ze grono amatorow jest juz znacznie zaawansowane w nauce Spiewu’’.

Jak wynika z notatek prasowych, kierownik zespotu potrafil nie tylko za-
checi¢ do pracy grono muzykoéw amatordw, ale takze pozyskac do wystepow
solistéw o duzym stopniu profesjonalizmu. Niewatpliwie nalezata do nich Ma-
ria Macharzynska, p6zniej Macharzynska-Krzyszkowska, ktora w drugiej po-
lowie lat siedemdziesiatych XIX w. byta primadonna opery poznanskie;.
Debiutowata na scenie Teatru Wielkiego w Warszawie tytutowa rola Halki
S. Moniuszki. Byta $§piewaczka dramatyczna, obdarzona gtosem mezzosopra-
nowym o duzej skali, ktory pozwalal jej wykonywac partie zarowno kontralto-

3% Por. ,,Gazeta Kielecka”, 80 (1872),s. 1.

35 Moniuszko napisat 7 mszy, z ktorych 4 — zgodnie z 6wczesna tendencja do
unarodowiania sztuki — osnute sa na polskich tekstach. Publicysta nie podal zadnych
parametrow, pozwalajacych okresli¢, o ktora z mszy chodzi.

36 Por. ,,Gazeta Kielecka”, 32 (1872),s. 1.

37 GazetaKielecka”, 54 (1874),s. 1.
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we, jak 1 sopranowe. Jej glos chwalony byl przez recenzentow za sile, gigt-
kos$¢ i pelnig brzmienia, sama artystka za$ za sposob, w jaki nim wladata, tj. za
pewno$¢ intonacji, znakomite frazowanie i wyborna deklamacjg. W 1878 r.
wystgpowata juz pod nazwiskiem meza, dyrygenta i kompozytora Stefana
Krzyszkowskiego, kielczanina, tworcy opery poznanskiej. W Kielcach kon-
certowala podczas wizyt u rodziny. Wydaje si¢ jednak, ze — jak czgsto wow-
czas bywalo — jej kariera zakonczyta sig krotko po zamazpdjsciu. Bedac jeszeze
wolnego stanu, wielokrotnie koncertowata na estradach kieleckich u boku przy-
sztego meza, a takze innych profesjonalistow i amatoréw: m.in. Stanistawa
Szczepanowskiego, Stanistawa Eksnera — pianisty, Aleksandra Bellerta®.
Koncertowala takze w pozniejszych latach, gdy przyjezdzata do rodziny®. Jeden
z jej koncertow mial miejsce w kolegiacie kieleckiej w Wielka Sobote 1879 r.
W czasie zwiedzania grobu Panskiego Maria Macharzynska wraz z mgzem
oraz z A. Bellertem wykonali na chorze katedralnym Larghetto na skrzypce
z towarzyszeniem organow Wolfganga Amadeusza Mozarta, Cavatine Jo-
achima Raffa i Ave Maria Friedricha Kiickena®.

Jak wspomniano, solista uczestniczacym w koncertach nie tylko w kole-
giacie byt niewatpliwie godzien zauwazenia A. Bellert. Skrzypek, absolwent
Instytutu Muzycznego Warszawskiego. Ojciec A. Bellerta — wlasciciel pose-
sji przy ul. Nowowarszawskiej — byt oficerem wojska w randze putkownika?!.
W 1879 1. ,,Gazeta Kielecka” anonsowata koncert Aleksandra Bellerta i Igna-
cego Jana Paderewskiego w sali nowo wybudowanego teatru ,,Ludwika”.
Niewykluczone, ze koncert ten byt wynikiem ich blizszej znajomosci, obaj prze-
ciez studiowali na tej samej muzycznej uczelni — jak mozna przypuszczaé —
w tym samym czasie*.

Powracajac zas$ do choru dziatajacego przy kolegiacie — po dluzszej prze-
rwie w dziatalnosci, jaka miata miejsce w 1873 r., reanimowany przez Jana
Antoniewicza wystapit z rozmachem. Na uroczystych nabozenstwach, kto-
rym przewodniczyl ks. biskup Tomasz Kulinski, oferta artystyczna zespotu
wokalnego byla coraz bogatsza. Podczas jednej z takich uroczystosci, cele-
browanej przez wspomnianego administratora diecezji w pierwszych dniach

38 Por.,,Gazeta Kielecka”, 7 (1876),s. 2;33 (1876),s. 2; 72 (1876),s. 1; 84 (1879),s. 1.

¥ Por. ,,Gazeta Kielecka”, 58 (1874),s. 1.

4 Larghetto Mozarta i utwory F. Kiickena w latach 50. XIX stulecia czesto znaj-
dowaly sig¢ w repertuarze znanych solistow. Wykonywat je m.in. znany w Krolestwie
klarnecista i skrzypek Konstanty Tropianski, ktory koncertowat takze w Kielcach w 1859 1.
Por. ,,Gazeta Kielecka”, 30 (1879), s. 1; W. Tomaszewski, Miedzy salonem a jarmarkiem.. .,
dz. cyt.,s. 347; A. Oborny, Zycie muzyczne Kielc. . ., dz. cyt., s. 68,307.

4 Por. ,,Gazeta Kielecka”, 33 (1876),s. 2.

42 Por. A. Oborny, Zycie muzyczne Kielc. .., dz. cyt., s. 286.
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grudnia 1874 r., wykonawcy zaprezentowali Msze Polliniego® na glosy i in-
strumenty dete drewniane. Bogaty program wykonawcy przedstawili takze
w kaplicy szpitalnej $w. Aleksandra: znana juz i czgsto prezentowana Msze
Millera, W imie Ojca Jézefa Krogulskiego, duet Wszechmocny Panie J. El-
snera i Visaluto o Maryja Jozefa Stefaniego*. Takze rok pozniej, we wng-
trzu wspomnianej kaplicy, podczas odpustowej sumy, juz po rozwiazaniu sig
amatorskiego choru koncertowali amatorzy, solo i w zespole wokalnym, ktory
na potrzeby koncertu utworzyly wychowanice dziatajacej przy szpitalu ochronki.
Nazwiska solistek kryty si¢ pod inicjatami: p. Zi p. M. W programie znalazta
si¢ Modlitwa Saveria Mercadantego, Ojcze nasz S. Moniuszki, Hymn do
Boga Jozefa Nowakowskiego i Modlitwa do Matki Bozej Tejchmana®.

Nader czgsto prasa kielecka wytykata mieszkancom biernos$¢ i apatie,
ktora miala znacznie ogranicza¢ m.in. ich aktywno$¢ kulturalng. W 1873 r.
publicysta ,,Gazety Kieleckiej” pisat:

...daremnie by sig kto silit podnies¢ jaka wyzsza ideg i pobudzi¢ do czynu poza
obrgb osobistego interesu biegajacego, a nawet do zabawy wigkszego zajgcia
wymagajacej. Wadliwa ta cnota czyni nasze miasto Kielce podobnym jezeli nie
do domu inwalidéw, to przynajmniej wielkiego hotelu zamieszkatego przez sa-
mych emerytow —w ktorym ludzie nic ztego wprawdzie nie robia, ale na wszystko
dobre i zte jakie si¢ gdzie indziej dzieje obojetnie spogladaja i o nic procz siebie
nie dbaja. Przy tym wszystko krytykuja, niczemu niedowierzaja, trudnosci we
wszystkim wynajduja, przy lada sposobnosci z chimerycznymi pretensjami wy-
stepuja. (...) wszyscy jakby szli o zaktad, kto mniej si¢ do czego przytozy*.

Nie zawsze jednak slowa te pasowaty do organizatoréw zycia muzyczne-
go. Nawet bowiem wowczas, gdy zawodzity w miare periodycznie dziatajace
zespoly, pojawiali sig ,,aktywisci” muzyczni wypetniajacy swym dzialaniem
dotkliwa luke na polu kieleckiej Polihymnii. Tak tez i bylo wtedy, gdy przerwe
w dzialalno$ci miat chér J. Antoniewicza. W zyciu muzycznym miasta zazna-
czyt si¢ w owym okresie wspomniany juz nauczyciel muzyki i $piewak dziata-
jacy okresowo w Kielcach, Gustaw Ignatowski. Wykorzystal on obecnosé
w Kielcach Bronistawy Dowiakowskiej, wspaniatej primadonny opery war-
szawskiej, ktora przyjechata wiosna 1873 r. do Kielc celem odwiedzenia przy-
jaciot — rodziny urzedniczej, panstwa Powato-Szwejkowskich i wystapienia

4 Zapewne chodzi tu o kompozytora Francesco Polliniego (1762—1846), ktory
dziatat w Wiedniu i Mediolanie, autora m.in. 11 kompozycji religijnych.

4 Por.,,Gazeta Kielecka”, 64 (1874),s. 1.

4 Por.,,Gazeta Kielecka”, 99 (1875), s. 1.

4 GazetaKielecka”, 29 (1873),s. 114.
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z koncertem w sali ,,Hotelu Europejskiego”’. Ignatowskiemu udato sig zgro-
madzi¢ spore grono mito$nikoéw muzyki i w krotkim czasie przygotowac z nimi
Stabat Mater Gioacchino Rossiniego. Dzieto stynnego mistrza opery wloskiej
przeznaczone na chor wymagato takze uczestnictwa kwartetu solistow. Tu
naprzeciw muzycznym potrzebom wyszly: Kazimiera Gidlewska, Bronistawa
Bierzynska, sam Gustaw Ignatowski i baryton, uczen Ignatowskiego, Henryk
Bobrowski*. Ostatni ze wspomnianych, baryton amator, prezentujacy si¢ na
kieleckich estradach u boku miejscowych muzykow w latach 1871-1876, byt
uczniem $piewaka Gustawa Ignatowskiego*. W listopadzie 1872 r. podczas
mszy w ,.kolegiacie wystapil jako solista, obok chéru 20 amatordéw prezentuja-
cych si¢ w Mszy nr 2 J. Krogulskiego™.

Jaki byt poziom muzycznych wystepéw odbywajacych si¢ w kolegiac-
kich wnetrzach?

Trudno jednoznacznie odpowiedzie¢ na to pytanie, bowiem wobec lokal-
nych inicjatyw muzycznych, zwiazanych ze zboznym celem prasa stosowata
czesto ,.taryfg ulgowa”, opisujac je nie tyle w tonie krytycznym, ile sprawoz-
dawczym. Te wydarzenia, ktore jednak zaznaczyty si¢ w sposob wyjatkowo
pomyslny, relacjonowata z podkresleniem jego pozytywow®'. Gdy podczas
wspomnianych juz uroczystosci wielkopiatkowych, w kwietniu 1873 r. chor
amatordéw i orkiestra pod dyrekcja G. Ignatowskiego wystapit z kwartetem
solistow w Stabat Mater G. Rossiniego oraz stynna $piewaczka Bronistawa
Dowiakowska, prasa pisata:

Kompozycja ta do wywotania zupetnego wrazenia wymaga licznego obsa-
dzenia chorow i orkiestry i powierzenia partii solowych wybornym $piewakom.
Chociaz wigc w tak matym miescie jak nasze niepodobna zado$¢ uczyni¢ tym
wszystkim warunkom, wyznajemy z prawdziwa przyjemnoscia, iz wyshuchaliSmy
wszystkich numeréw od$piewanych przez naszych Amatordw, a unosiliSmy si¢
nad znakomitym $piewem p. Dowiakowskiej*>.

Bywalo jednak, ze na skutek dtuzszych przerw w dzialalnos$ci amator-
skiego choru kolegiackiego (katedralnego) wprowadzajacych ,,muzyczna po-

47 Por. A. Oborny, Wielcy muzycy na estradach kieleckich..., dz. cyt., s. 76-79.

“ Por. ,,Gazeta Kielecka”, 20 (1873), s. 1;26 (1873),s. 1;30 (1873), s. 1; St. Sienic-
ki, Wyjqtki z kroniki..., dz. cyt.,s. 122.

¥ Por. A. Oborny, Zycie muzyczne Kielc..., dz. cyt.,s. 287.

0 GazetaKielecka”, 94 (1872),s. 1.

S0 czym $wiadczy przytoczona recenzja z koncertu choru amatorskiego, zorga-
nizowanego przez J. Antoniewicza.

2 GazetaKielecka”, 30 (1873),s. 1.
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suchg”, do artystycznych ,,produkcji” dopuszczano takze solistow-amatorow
o mozliwosciach nie zawsze odpowiadajacych wymogom Polihymni. Wow-
czas publicysci byli bezwzgledni:

W niedzielg w czasie Wielkiej Mszy w katedrze, orkiestrze towarzyszylo (...)
co$ w rodzaju $§piewu. Co to mianowicie byto, glos owczy czy glos ludzki, trudno
jest zdefiniowac. Zdaniem wigkszo$ci poboznych, dozor koscielny powinien nie-
ktéorym osobom udajacym si¢ na chor popieczgtowaé usta, aby przeciez razu
przywroci¢ spokdj w $wiatyni i uwolni¢ modlacych sig od nienaturalnych jegkow
rozchodzacych sig z choru®.

Dhtuzsze okresy przestoju amatorskiej aktywnosci byly wigc dos¢ dotkli-
we dla wiernych i trzeba byto temu zaradzi¢. W podjeciu inicjatyw na polu
muzycznym pomagala takze prasa, prébujac wptywaé na ambicje kolegiac-
kiego organisty i miejscowej spotecznosci poprzez odpowiednie przyktady.
W 1879 r. publicysta ,,Gazety Kieleckiej” pisatl: ,,W Radomiu organista przy
tamtejszej farze zorganizowat z mtodziezy rzemie$lniczej wcale udany chor,
ktory juz od kilku lat stale towarzyszy uroczystosciom”**. Podpowiedz redak-
tora nie pozostala bez echa i juz wkrotce kielczanie, na famach tego samego
periodyku mogli czytac:

Wypada nam zaznaczy¢ godna pochwaty prace organisty przy kolegiacie
kieleckiej przy wyuczaniu $piewow koscielnych, wykonywanych podczas nabo-
zenstw $wiatecznych. Niedawny czas, jak trudno nieraz byto znajdowac si¢ w ko-
Sciele podczas rozdzierajacych uszy Spiewow, gdy dzis$ juz z zajeciem stuchaé
mozna, nie powiemy artystycznie, lecz zgodnie, czysto i ze zrozumieniem wyko-
nywanych ustepow™.

Jak wspomniano, w XIX stuleciu muzyka oprawiata nie tylko nabozen-
stwa niedzielne, Swiateczne, ale takze takie, ktore miaty charakter uroczysto-
sci panstwowej. Do takich nalezaty nabozenstwa organizowane w kolegiacie
w latach 1866—-1867. Jedno z nich — nabozenstwo dzigkczynne za uchronienie
,Najjasniejszego Pana od zbrodniczego zamachu na zycie drogocenne Jego
Cesarskiej Mos$ci” miato miejsce w kwietniu 1866 r. Do uczestnictwa w nim
zobligowani byli urzednicy majacy obowiazek stawienia si¢ w kolegiacie w ubio-
rach galowych, oraz cztonkowie orkiestry koscielnej, ktora petnita takze rolg
orkiestry miejskiej*®. Powodem organizowania podobnych uroczystosci w kie-

33 Gazeta Kielecka”, 44 (1878),s. 2.

3+ Gazeta Kielecka”, 67 (1879),s. 1.

55 Gazeta Kielecka”, 92 (1879),s. 1.

¢ Por. APK, Akta miasta Kielce, sygn. 27, k. 4. List naczelnika powiatu z 5/17
kwietnia 1866 r.
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leckiej kolegiacie w kolejnych miesiacach i latach byly: m.in. urodziny Wiel-
kiego Ksigcia Aleksandra Aleksandrowicza (p6zniejszego cara Aleksandra I1I)
uswietnione nabozenstwem w kolegiacie w marcu 1867 r., dojscie do petno-
letnios$ci Wielkiego Ksigcia Wiodzimierza Aleksandrowicza w maju 1867 r.
czy ocalenie zycia ,,Najjasniejszego Pana™’. Niestety, nie wiadomo, jaki re-
pertuar oprawiat wspomniane uroczystosci. Kielecki periodyk wychodzit do-
piero od 1870 r., za$ prasa stoteczna niezwykle rzadko zamieszczala relacje
z kieleckiej prowincji, za$ miejscowym pamigtnikarzom tego typu wydarzenia
nie wydawaty si¢ wazne. Nieco wigcej mozemy dowiedzie¢ sig o repertuarze
nabozenstw, ktore z podobnych powodow odbywaty si¢ w katedrze w kole;j-
nych latach. W 1881 r. ,,Gazeta Kielecka” m.in. odnotowywata nabozenstwo
dzigkczynne za wstapienie na tron Aleksandra III, odprawione przez bp To-
masza Kulinskiego. Odbywato si¢ ono przy wspotudziale licznych przedstawi-
cieli wladz cywilnych, wojskowych, miejskich przedsigbiorcow. Na zakonczenie
zabrzmiat hymn Te Deum, za$ ,,hymn narodowy” Boze carja chrani wykonat
chor uczniow gimnazjum rzadowego’®.

Dziatalno$¢ muzyczna miodziezy szkolnej, tj. ta, ktora zwigzana jest z te-
matem muzyki w ko$ciotach kieleckich, wzmiankowana byta fragmentarycz-
nie przez autorow pamig¢tnikéw, np. Jana Nepomucena Czarnowskiego czy
ksigdza Teodora Czerwinskiego. Informacje odnajdujemy takze w tzw. ,,popi-
sach publicznych uczniéw Szkoty Wojewodzkiej Kieleckiej” z lat 20. XIX stu-
lecia i periodykach warszawskich®.

Nie tylko w szkole kieleckiej, ale tez i w innych dziewigtnastowiecznych
szkotach publicznych w Kroélestwie Polskim z bardziej uzdolnionych adeptéw
tworzono zespoty wokalne i instrumentalne dla popisow, ktorych gtéwna es-
trada byly wnetrza koscielne. Zgodnie bowiem z wytycznymi z drugiej poto-
wy lat dwudziestych XIX stulecia uczniowie reprezentujacy rézne wyznania
w kazda niedzielg i §wigto mieli by¢ prowadzani na nabozenstwo i nauke do
swych kosciotéw, a oprocz tego ustanowiona byta codzienna msza uczniow-
ska, ktorej oprawe muzyczna przygotowywata mtodziez®®. W czasach Szkoty
Wojewddzkiej istniat chor i orkiestra uczniowska prowadzone przez nauczy-
ciela Stanistawa Borzgckiego, ktore uswietnialy tego typu uroczystosci

7 Por. APK, Akta miasta Kielce, sygn. 27, k. 27. List prezydenta miasta z 25
lutego / 9 marca 1867 r. ; k. 29. Listy prezydenta miasta z 13/25 maja i 27 maja/8 czerwca
1867 .

8 Por. ,,Gazeta Kielecka”, 23 (1881),s. 1.

9 Obszernie na temat muzyki w kieleckich szkotach, por. A. Oborny, Zycie mu-
zyczne Kielc..., dz. cyt.,s. 135-186.

% Por. J. Leskiewiczowa, F. Ramotowska, Obraz Krélestwa Polskiego w okresie
konstytucyjnym, t. 1, Warszawa 1984, s. 107-108.
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w kosciele Swigtej Trojey®'. W niedziele i $wigta uczniowie podczas nabo-
zenstw wykonywali msze stawnych mistrzow, $piewajac i grajac na réznych
instrumentach. Prawdopodobnie zespoty uczniowskie dziataty tez w dobie Szko-
ty Wyzszej Realnej, nie ma jednak powazniejszych wzmianek, ktére by po-
twierdzaly jej aktywna dziatalno$¢. Trudno takze odtworzy¢ muzyczny repertuar,
obowiazujacy w tym czasie na niedzielnych, swiatecznych mszach §wigtych
i galowkach, czyli tzw. uroczystosciach dworskich, jak tez codziennych nabo-
zefhstwach, ktore o godzinie 7 rano odprawiane byly w kosciele Swietej Troj-
cy przez szkolnego prefekta, temat ten autorzy wspomnien potraktowali bowiem
bardzo ogo6lnikowo.

Jak wygladata organizacja szkolno-koscielnych uroczystosci i jaka role
odgrywala w nich Polihymnia? Wzmianki o muzyce wykonywanej przez
uczniéw w kosciele odnajdujemy we wspomnieniach wymienionego juz adep-
ta dwczesnie funkcjonujacej szkoty — Stanistawa Jana Nepomucena Czar-
nowskiego, pézniejszego literata i wydawcy.

Wspomina on podnioste nabozenstwa dla mtodziezy, ktore rozpoczynaty
si¢ 0 godzinie 9 rano wymarszem do kosciota. Tuz przy wielkim ottarzu usta-
wiala si¢ klasa pierwsza, za nia kolejno klasy mtodsze, ktore staly posrodku
swiatyni. Klasy starsze, piata i szdosta siadaty w fawkach po obu stronach ko-
$ciota, blizej drzwi wejsciowych. Ci uczniowie, ktdrzy mieli lepsze glosy i stuch
muzyczny, pobierajacy lekcje §piewu, szli na chor z nauczycielem §piewu i or-
ganista Stanistawem Grabowskim, by wokalnie uczestniczy¢ w uroczystosci.
Galowki rozpoczynaty si¢ wotywa z hymnem Boze carja chrani, ktory w do-
bie p6zniejszej dziatalno$ci gimnazjum rzadowego stanie si¢ w zyciu szkolnym
mtodziezy ,,nickonczaca si¢ melodia” — swoistym muzycznym przesladowca,
nieustannie przypominajacym o zniewoleniu i rusyfikacji. Hymn Boze carja
chraniuczniowie zobowiazani byli zna¢ perfekcyjnie, ¢wiczac go pod kierun-
kiem nauczyciela $piewu®.

Tradycja kieleckich $rednich szko6t meskich uczestnictwa w koscielnych
nabozenstwach i u§wietniania ich uczniowskimi muzycznymi popisami zywa

61 Koscidt Swigtej Trojcy, wybudowany w 1644 r., poczatkowo ustanowiony jako
probostwo szpitalne przeznaczony byt do uzytku mieszkancow szpitala (tj. przytutku).
Po wybudowaniu gmachow seminarium i szkoly zasadniczo zmienit swoje przeznacze-
nie i stat si¢ ko§ciotem dla mtodziezy szkolnej. Por. J. Zdanowski, Kosciot sw. Trojcy
w Kielcach, w: Pamietnik Kota Kielczan 1929, Kielce — Warszawa 1929, s. 71; M. Pie-
niazek-Samek, Sztuka sakralna. Architektura. Rzezba. Malarstwo, w: M. Pieniazek-
-Samek, A. Oborny, J. Gtowka, Kielce...,dz. cyt., s. 62, 64.

62 Por. J. N. Czarnowski, Pamietniki, w: Kielce w pamietnikach wspomnieniach
z XIX wieku, oprac. A. Massalski, M. Pawlina-Meducka, Kielce 1992, s. 118; Z. Gul-
don, A. Massalski, Historia Kielc, dz. cyt., s. 176.
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byl takze w czasach dzialalnosci Mgskiego Gimnazjum Rzadowego. Jak wspo-
mina ksiadz Teodor Czerwinski, prefekt gimnazjalny w czasach S. Zerom-
skiego, na wotywach szkolnych uczniowie $piewali na glosy, grata rowniez
amatorska uczniowska orkiestra, w ktorej w tamtym okresie odznaczali si¢
skrzypkowie: Edward Luszczkiewicz, przyjaciel Stefana Zeromskiego, i Lu-
dwik Kowalczewski oraz Lipinski, wiolonczelista, i nauczyciel Jozef Wabner
—$piew. Uczniowie $piewali tez — z towarzyszeniem organow, na ktorych grat
czasami uczen M. Rowinski — msze i pie$ni koscielne®.

Z biegiem lat i nasilajacej si¢ rusyfikacji zaborcom coraz mniej podobat si¢
$piew koscielny mtodziezy na jej nabozenstwach. Wprowadzono zatem nowe za-
rzadzenia; na ich mocy tylko ci uczniowie mogli uczestniczy¢ muzycznie w ko-
$cielnych misteriach, ktorzy wykazali si¢ dobrymi wynikami w nauce®.

Kosciot Swigtej Trojcy byt glownym koscielnym wnetrzem dla muzycz-
nych popiséw uczniow. W drugiej potowie XIX stulecia kolegiata (katedra)
byta w Kielcach najbardziej reprezentacyjnym wnetrzem dla Polihymni. Opar-
ciem dla amatorskiego muzykowania byt takze kosciot §w. Wojciecha, od 1889 r.
druga kielecka parafia. Jak wynika z adnotacji prasowych, w ko$ciele tym
niewiele si¢ dzialo do momentu ,,zawiazania si¢ bractwa kupieckiego”®.
W kwietniu 1871 r. z okazji §wigta patrona $wiatyni, podczas uroczystego na-
bozenstwa odprawianego przez ks. kanonika Ciechanowskiego, z udziatem
ksigzy: Teodora Czerwinskiego i Majewskiego, profesora seminarium, chor
amatorski przygotowany przez Jana Antoniewicza wykonat na cztery gtosy
Msze J. Elsnera, za$ na Agnus Dei Hymn do Bogarodzicy J. K. Chwaliboga.
Zaprezentowala sig takze kapela kolegiacka pod kierunkiem Antoniego Gora-
kiewicza w muzyce przeplatanej $piewami solowymi, za§ duchowni odspie-
wali hymn Bogarodzica®®. Wspomniana kapela pod ta sama batuta, w Wielki
Piatek wykonata Siedem stow Chrystusa na krzyzu Josepha Haydna®.

Wkrétce po erygowaniu parafii $w. Wojciecha, w 1891 r., mtody absol-
went konserwatorium warszawskiego, Gustaw Koztowski, dysponujacy
patentem na kapelmistrza nauczyciela ze stopniem pierwszym, zatozyt 30-osobo-

¢ Por. T. Czerwinski, Pamietnik, t. 2, Kielce 1932, s. 36.

% Por. tamze, s. 23.

5 Bractwo kupieckie, czyli cech kupcow, zorganizowat ks. J. Cwiklinski, a ery-
gowal w 1858 r. bp M. Majerczak. Celem cechu byto m.in. zaspokajanie materialnych
potrzeb kosciota filialnego, jakim wowczas byt kosciot sw. Wojciecha. Por. Fr. Mazurek,
Koscioti parafia sw. Wojciechaw Kielcach, Kielce 1935, s. 45-46; T. Cabanski, Dzialal-
nos¢ duszpasterska kapituly kieleckiej w latach 1807-1914, ,Nasza Przesztos¢. Studia
z dziejow Kosciota i kultury katolickiej w Polsce”, t. 57, Krakéw 1982, s. 278.

% Por. ,,Gazeta Kielecka”, 33 (1871),s. 2.

7 Por. ,,Gazeta Kielecka”, 28 (1871),s. 1.
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wy chor mieszany. Koztowski znany byt takze jako solista trgbacz: w 1890
roku wystapit w koncercie kieleckiego ,,orfeonu”, obok amatora gry na trabce
Ludwika Engemana, w ktorego kamienicy wynajmowat lokal mieszkalny. Byt
takze wlascicielem sktadu fortepianow. Sktad choru stanowili reprezentanci
zawodow przemystowych. Wkroétce po zawigzaniu zespot mial juz w swoim
repertuarze kilka mszy na glosy i kilkanascie koled®®. Trudno powiedzie¢, jaka
miat pozycje na rynku kieleckiej Polihymnii, jak dtugo prowadzit swoja dziatal-
no$¢ i w jakim zakresie. Wiadomo, ze jeszcze w listopadzie 1896 r., w uroczy-
stos¢ patronki muzyki $w. Cecylii, chor amatorski wykonal msze na glosy
Furmanika, w stylu gregorianskim (autor mszy to prawdopodobnie Jozef
Furmaniak, odnotowany pdzniej jako dyrygent, ktory w 1902 r. kierowat cho-
rem ko$cielnym przy kosSciele §w. Aleksandra w Warszawie)®. Takze rok
pozniej to samo $wigto byto okazja do zaprezentowania sig¢ choru podczas
mszy w kosciele $w. Wojciecha”. Nie wiadomo jednak, czy zespot pracowat
pod tym samym kierownictwem. Prasa nie podawata doktadnych informacji.
Temat choru amatorskiego dziatajacego przy drugiej kieleckiej parafii nie bu-
dzil zreszta szczegdlnego zainteresowania publicystow prasowych. By¢ moze
powodem byl profil jego dziatalno$ci, prawdopodobnie nastawionej gtdwnie na
spetnianie stuzebnej roli wobec liturgii sprawowanej w kosciele §w. Wojcie-
cha. Trzeba tez pamigtac, ze §wiatynia ta nie miata tak duzego zaznaczenia,
jak reprezentacyjna kielecka katedra’'.

W 1911 r. ,,Przeglad Diecezjalny” pisat o chérze parafialnym dziatajacym
w koéciele $w. Wojciecha, ale funkcjonujacym juz pod inna egida — organisty W. Zyt-
ki™. Ow parafialny zesp6t wokalny nie cieszyt sig dobra opinia. Publicysta wspo-
mnianego periodyku zwracat uwage na jego wadliwie prowadzony $piew, nie
uwzgledniajacy zelaznych zasad liturgii. Chor z reguty opuszczal zamienne czg-
$ci, lekcewazyt partyture, skracat gloria i credo, $Spiewal po polsku, to znow po
facinie, utwory zharmonizowane na cztery glosy wykonywat na trzy, a utwory
pisane z akompaniamentetm organow, w czasie Adwentu $piewat bez niego”.

% Por. ,,Gazeta Kielecka”, 5 (1892),s. 1.

% Por. ,,Gazeta Kielecka”, 93 (1896), s. 2; 1. Sp6z, Amatorski ruch muzyczny w War-
szawie, w: Kultura muzyczna Warszawy drugiej potowy XIX wieku, red. A. Spoz,
Warszawa 1980, s. 68.

" Por. ,,Gazeta Kielecka”, 92 (1897), s. 2.

' Por. A. Oborny, Zycie muzyczne Kielc..., dz. cyt.,s. 211,297.

2 Nazwisko tego organisty podaje takze ,,Gazeta Kielecka” z 1910 . (nr 44, s. 2),
wzmiankowane jest rowniez w aktach Cechu Rzemiost R6znych w Kielcach. Odnoto-
wuja one Wojciecha Zytko, organiste w $w. Wojciechu, urodzonego w 1872 r., przyje-
tego do cechu 12 maja 1920 r. APK Cech Rzemiost Réznych, sygn. 58, k. 6.

7 Por. ,,Przeglad Diecezjalny”, 11 (1911), s. 164.
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Ocena zamieszczona w ,,Przegladzie Diecezjalnym” dotyczyta jednak muzyki
w kontekscie zasad liturgii, trudno natomiast powiedziec, jaki poziom repre-
zentowat zesp6l pod wzgledem artystycznym.

Po upadku powstania styczniowego Kosciot kielecki stat sie wige glow-
nym oparciem dla tzw. ,,zywiotu amatorskiego”, tj. muzycznych wystepow
prezentowanych przez cztonkow spoteczno$ci miasta, nie zajmujacych sig za-
wodowo muzyczna dziatalnoscia. Byli to przedstawiciele i przedstawicielki co
bardziej znanych kieleckich rodzin, dla ktérych umiejgtnos¢ gry na instrumen-
cie, §piewu, byty przyjemno$cia wychodzaca poza granice codziennych zawo-
dowych czy domowych obowiazkow. Bylii tacy, ktorzy wchodzili dopiero co
na $ciezke muzycznego profesjonalizmu, a wystepy artystyczne w rodzinnym
miescie traktowali nie tylko jako dziatalno$¢ na rzecz dobra ogodlnego, ale tak-
ze jako zaprawe do popisow przed szeroka i bardziej wymagajaca widownia
wigkszego os$rodka kulturalnego. Zwykle inicjatorami muzycznych wystgpow
i ich realizatorami byli miejscowi nauczyciele muzyki, pracujacy w szkotach
panstwowych czy prywatnych, organi$ci organizujacy i szkolacy kosScielne
zespoty oraz muzycy dziatajacy w kapeli kolegiackiej (katedralnej). Niekiedy
udawalo im si¢ wspotdziata¢ na niwie Polihymnii z okazyjnie pojawiajacymi
si¢ w Kielcach znanymi artystami profesjonalnymi, ktérzy powiazani byli ro-
dzinnie z Kielcami badz koncertowali w nich przejazdem. Nasilenie wystg-
pow muzycznych we wnetrzach kieleckich §wiatyn rzymskokatolickich
nastapita w pierwszej potowie lat 70. XIX stulecia. Przynajmniej z tego czasu
pochodzi najwigcej wzmianek prasowych, relacjonujacych tego typu wyda-
rzenia religijno-muzyczne.

Cho¢ niewiele zachowato si¢ szczegdtowych informacji na temat reper-
tuaru, mozna zauwazyc¢, ze ilosciowo znacznie przewazaty w nim kompozycje
rodzimych, XIX-wiecznych tworcow, przede wszystkim Stanistawa Moniusz-
ki, Jozefa Elsnera, a takze Jozefa Krogulskiego. Pojawiaty si¢ utwory twor-
cow obcych, wsrdd nich zas wielkich klasykow: Josepha Haydna i Wolfganga
Amadeusza Mozarta. W repertuarze prezentowanym w kosciotach znajdo-
waly si¢ kompozycje wowczas bardzo popularne, figurujace czgsto w progra-
mach koncertowych w innych miastach Krolestwa, jak Elegia op. 10 H. Ernsta,
czy Larghetto W. A. Mozarta’™,

Wspotpraca muzycznych wykonawcow z kosciotami przynosita obopolne
korzysci. Muzyczna oprawa kieleckich nabozenstw uwznioslala je i czynita

™ Skrzypcowa Elegi¢ H. Ernsta w swym repertuarze mieli: Ignacy Reutt (Kalisz
1847), Lewandowski (Wloctawek 1850), Szymon Szletynski (Busko 1850) czy Apolina-
ry Katski, ktory wykonywat ja wielokrotnie. Por. W. Tomaszewski, Miedzy salonem
a jarmarkiem...,dz. cyt., s. 346.
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bardziej ,,atrakcyjnymi” dla wiernych. Z drugiej za$ strony pozwalata muzy-
kom zaprezentowac si¢ przed publicznoscia o najszerszym przekroju spotecz-
nym i najliczniejsza — taka, jakiej nie zagwarantowatyby sale koncertowe
Resursy, ,,Hotelu Europejskiego”, czy potem nawet teatru ,,Ludwika”, zapra-
szajace stuchaczy do wstegpu na koncert za biletami. Pojawia sig tu jeszcze
jeden aspekt dotyczacy odbiorcéw koscielnych koncertow. Jak wspomniano,
bylo to grono bardzo liczne. Owczesna spoteczno$é kielecka zwiazana byta
mocno z Ko$ciotem katolickim, ktory wyznaczal rytm jej codziennego zycia
1 gromadzit na licznych uroczystosciach, nie tylko religijnych: w XIX w. w Kiel-
cach muzyke we wnetrzach ko$cielnych wykonywano takze podczas uroczy-
stosci panstwowych, szkolnych i innych okoliczno$ciowych. Owe wystepy
muzyczne amatoréw i muzykow profesjonalnych w murach $wiatyn kielec-
kich byty wigc takze ,,dziatalno$cig kulturalng”, ktora ksztattowata gusty arty-
styczne i wrazliwos$¢ szerokich rzesz odbiorcow.

Zusammenfassung

DirE MUSIK IN DER KATHOLISCHEN KIRCHENLANDSCHAFT VON KIELCE
IN DER ZWEITEN HALFTE DES XIX JAHRHUNDERTS

Nach der Niederlage des Januaraufstands wurde die Kirche von Kielce zur
Hauptstiitze lokaler musikalischer Initiativen. Unter den Ausfithrenden, die sich in
den romisch-katholischen Gotteshdusern prasentiert haben, waren Amateure, d.h. Ver-
treter der Stadtgemeinschaft, die sich mit musikalischer Tatigkeit nicht beruflich
beschéftigt haben.

Das waren Vertreterinnen und Vertreter von einigen besser bekannten Kielcer
Familien, fiir welche die Beherrschung eines Instruments und Singens ein Vergniigen
war, das liber die Grenzen alltdglicher Berufs- und Haushaltspflichten hinausging. Es
gab auch solche, die soeben den Pfad des musikalischen Professionalismus betreten
haben und die Auftritte in der Heimatstadt nicht nur als Wohlfahrtstétigkeit, sondern
als Einiibung vor Vorfiihrungen vor einem breiteren und anspruchsvolleren Publikum
in einem grofBeren Kulturzentrum betrachteten.

Gewohnlich galten als Initiatoren musikalischer Auftritte und Vorfithrungen lo-
kale Musiklehrer, die an staatlichen oder privaten Musikschulen unterrichteten, so-
wie Organisten, die kirchliche Ensembles organisiert und geschult haben, wie auch
Musiker der Musikkapelle an der Kollegialkirche. Manchmal gelang es ihnen auf dem
Gebiet der Polyhymnia eine Zusammenarbeit mit professionellen Kiinstlern aufzuneh-
men, die gelegentlich Kielce besuchten, weil sie in Kielce ihre familidren Wurzeln
hatten oder auf Tournee Konzerte gaben.

Die Steigerung der musikalischen Auftritte in den Rdumlichkeiten der romisch-
katholischen Gotteshduser von Kielce erfolgte in der ersten Halfte der siebziger Jahre
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des 19. Jahrhunderts. Im Repertoire, das in jener Zeit in den Kirchen vorgefiihrt wur-
de, tiberwogen die Kompositionen von heimischen Schépfern des 19. Jahrhunderts,
vor allem von Stanistaw Moniuszko, Jozef Elsner und Jozef Krogulski. Es erschienen
auch Werke von fremden Schopfern, darunter von gro3en Klassikern: Joseph Haydn
und Wolfgang Amadeus Mozart.

Dr Aneta OBORNY —ur. w Kielcach, doktor nauk humanistycznych w zakresie
historii. Adiunkt Wszechnicy Swietokrzyskiej w Kielcach, wspotpracownik Akademii
Swigtokrzyskiej w Kielcach oraz Radia Kielce.

Autorka ksiazki Zycie muzyczne Kielc w latach 18151914 oraz kilkudziesigciu
publikacji (naukowych, popularnonaukowych, recenzji muzycznych).
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POGLADY FILOZOFICZNO-PEDAGOGICZNE
KARDYNALA STANISEAWA Hozjusza

Wiek XVIw Polsce to stulecie rozkwitu nauk, sztuk pigknych i literatury.
Epoka ta charakteryzowata si¢ tworzeniem w mysl rozwijajacego sig zachod-
nioeuropejskiego pradu filozoficznego, zwanego humanizmem. W okresie pol-
skiego Odrodzenia wktad Polakow w rozwoj kultury europejskiej byt znaczacy.

Sposrod znakomitosci tej epoki szczegodlne miejsce zajmuje Stanistaw
Hozjusz — sekretarz krolewski, biskup warminski, kardynal. Tworczos¢ Ho-
zjusza miata przede wszystkim charakter teologiczno-polemiczny. Warto przy-
blizy¢ jego poglady filozoficzne, ktore w polskiej historiografii byty rzadziej
przedmiotem badan naukowych. Znaczacym wydaje si¢ rowniez przedsta-
wienie pogladéw pedagogicznych kardynata Stanistawa Hozjusza i ich wptyw
na rozw9j szkolnictwa w dawnej Polsce.

1. Zycie

Stanistaw Hozjusz urodzit si¢ 5 maja 1504 r. w Krakowie. Byl synem miesz-
czanina krakowskiego, pdzniejszego horodniczego wilenskiego, Ulryka, i jego pierw-
szej zony Anny. Dziecinstwo spedzit w Wilnie, ksztalcony przez domowego
nauczyciela w jezykach: tacinskim, niemieckim i polskim. Jego ulubionym zaje¢-
ciem byla lektura ksiazek, zwlaszcza historycznych, biografii wybitnych i $wigtych
0s0b. Jako miodzieniec odznaczat sig religijnym usposobieniem, co wynikato z at-
mosfery domu rodzinnego i czgstych spotkan z wspieranymi przez ojca dominika-
nami wilenskimi, w szeregi ktorych pragnat wstapi¢!. Z powodu sprzeciwu ojca

! Por. W. Urban, Hozjusz Stanistaw, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 10, Wro-
cltaw — Warszawa — Krakow 1962—-1964, s. 42; J. Uminski, Kardynat Stanistaw Hozjusz
— biskup warminski 1504—1579, Opole 1948, s. 7-8.
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musiat zrezygnowac z wstapienia do Zakonu Kaznodziejskiego. Po ukoncze-
niu pigtnastego roku zycia mtody Hozjusz zostat wystany na studia do Krako-
wa. Na Uniwersytecie Jagiellonskim pod wptywem humanistow i profesorow
starozytnosci greckich oraz rzymskich pogtebit zainteresowania klasyczne i zy-
wo interesowat si¢ jezykiem greckim. W wolnych chwilach czytat pisma grec-
kich ojcow Kosciota, niekiedy ttumaczac ich dzieta na tacing. Podczas studiow
krakowskich Hozjusz poznat Andrzeja Frycza Modrzewskiego i Mikotaja Reja
oraz zawarl znajomos$¢ z wysokimi dostojnikami panstwowymi, jak Andrzej
Krzycki — poeta i biskup przemyski czy Jan Laski?.

Hozjusz Akademig Krakowska opuscit jako prymus, uzyskujac w potowie
grudnia 1520 r. bakalaureat sztuk wyzwolonych. Po ukonczeniu studiow pozostat
w Krakowie, gdzie jako klient wybitnych pratatow uczyt mtodziez na dworach
biskupdw: Jana Konarskiego i Piotra Tomickiego oraz zajmowal si¢ wydawaniem
ksiazek roznych autorow. Juz od roku 1522 drukowat okazjonalnie wlasne poje-
dyncze epigramaty tacinskie, ktore glosity zwykle stawe wybitnych humanistow
lub mecenasow autora, wzglednie wyrazaty jego katolickie uczucia religijne.
W 1525 . oglosit podobno pod nazwiskiem Stanislaus Cracovianus zaginiony zbidr
wierszy tacinskich przeciwko Lutrowi. Jako uczen angielskiego erazmianczyka
Leonarda Coxe oraz wielbiciel i korespondent Erazma z Rotterdamu nalezat okoto
1523 r. do krakowskiego kotka erezmianskiego. Hozjusz zapoznawat si¢ z pogla-
dami Arystotelesa, Cycerona i starozytnych ojcow Kosciota.

Jako osoba $§wiecka posiadat juz w roku 1527 altarie w kosciotach zam-
kowych w Wilnie i Trokach, w 1529 r. otrzymat za protekcja Piotra Tomickie-
go prepozyture wielunska i kanoni¢ wislicka, a w tymze mniej wigcej okresie
zostal zapewne prebendarzem kaplicy $w. Marcina na zamku wilenskim i al-
tarysta w krakowskim ko$ciele Wszystkich Swigtych?.

Stanistaw Hozjusz w 1530 r. wyjechat do Wtoch jako opiekun bratankow
Piotra Tomickiego, gdzie sam rowniez mogt studiowaé w Bolonii i Padwie.
Humanizm wtoski byt odmienny niz znany mu w wydaniu Erazma i jego kra-
kowskich zwolennikdow, a i tutaj poglady wielkiego Holendra byty bardzo po-
pularne. Poznat i stuchat wyktadow znakomitego profesora i humanisty Lukasza
Bonamico. Innym nauczycielem Hozjusza byt Hugon Buoncompagnini (p6z-
niejszy papiez Grzegorz XIII). W czerwcu 1534 r. Hozjusz zostal wypromo-
wany na doktora obojga praw na Uniwersytecie w Bolonii. Wkrotce powrocit
do kraju i zostat sekretarzem biskupa i podkanclerzego Tomickiego®*. Rok 1535

2 Por. J. Uminski, Kardynat Stanistaw Hozjusz..., dz. cyt., s. 8-9.

3 Por. W. Urban, Hozjusz Stanistaw..., art. cyt., s. 42.

4 Por. W. Odyniec, Wstep, w: S. Hozjusz, Poezje, przektad Anny Kamienskiej,
Olsztyn 1980, s. XXVII-XXXI; H. Barycz, Polacy na studiach w Rzymie w epoce
Odrodzenia (1440-1600), Krakow 1938, s. 50n.
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byt dla Hozjusza trudny. Najpierw przezyt $mier¢ ojca, a p6zniej swojego me-
cenasa Tomickiego. Nastgpnie nawiazal bliska wspotprace z biskupem ptoc-
kim i kanclerzem Janem Chojenskim. Po jego $mierci (1538) znalazt opiekuna
i przyjaciela w kierowniku kancelarii koronnej oraz pozniejszym biskupie Sa-
muelu Maciejowskim. W maju 1538 r. Hozjusz objal stanowisko sekretarza
krolewskiego, a w 1543 r. awansowat na wielkiego sekretarza. W kancelarii
zajmowal si¢ on szczegdlnie kwestiami pruskimi, dziatajac na rzecz $cislejsze-
go zespolenia Pomorza z Polska. W 1543 1. Stanistaw Hozjusz przyjat wyzsze
$wigcenia duchowne. Juz od 1537 r. zaczal przebywac na synodach prowincjonal-
nych zwolennikéw reformacji, a w roku 1547 wystapit przeciwko nieprawowier-
nym pogladom Modrzewskiego, z ktorym utrzymywat dotad dobre kolezenskie
stosunki. Od marca 1549 do marca 1550 r. Hozjusz odbyl podréz do Pragi,
Niderlandéw i Wiednia, jako posel krolewski do Habsburgow. W styczniu
1551 r. zostal nominowany przez krola ksigciem biskupem warminskim.

W 1551 r. Hozjusz miatl udac sig jako delegat Polski na Sobor Trydencki,
ale wyjazd ten nie doszedt do skutku. Od tego roku stal si¢ gtdéwna ostoja
wplywow papiestwa wsrod niezbyt mu wiernych biskupdéw polskich. Na sy-
nodzie piotrkowskim (8—16 czerwca 1551 r.) Hozjusz odniést duzy sukces.
Ulozone przez niego wyznanie wiary zostato przyjete i zaprzysigzone®.

Stanistaw Hozjusz przyjechat po raz pierwszy do Rzymu na dluzszy pobyt
w potowie 1558 r. Zostat zaproszony do Wiecznego Miasta na wtasna prosbe
przez papieza Pawla VI (1555-1559). Po przyjezdzie oddat si¢ bez reszty
sprawie wznowienia Soboru Trydenckiego. W czasie prac w komisjach pa-
pieskich poznat arcybiskupa Mediolanu — Karola Boromeusza, ktory byt wow-
czas sekretarzem stanu Stolicy Apostolskiej. Obydwaj byli goracymi
zwolennikami reformy Kos$ciola. Za jeden ze Srodkow zaradczych uwazali
jednoznaczne uchwaty soboru iich sumienng realizacj¢. W uznaniu zastug
w obronie Kosciota katolickiego Hozjusz na konsystorzu w dniu 26 lutego
1561 r. zostal przez papieza Piusa IV mianowany kardynatem.

Podczas pierwszego pobytu w Rzymie wyjezdzat na polecenie papieza
z r6znymi misjami, m.in. do Wiednia i do Trydentu, gdzie w ostatniej fazie so-
boru byt jednym z pigciu legatow papieskich. W Wiecznym Miescie cieszyt
si¢ Hozjusz ogromnym szacunkiem, uznaniem i czcia. Po $mierci Piusa IV
(9 XII 1565 r.) mowito sie wiele o ewentualnym jego wyborze na Stolicg
$w. Piotra. Po zakonczeniu soboru w 1564 r. powrocit na Warmig, gdzie reali-
zowat uchwaty soborowe. W tym samym roku sprowadzit do Braniewa pierw-
szych jezuitow. Nie miat najlepszych stosunkow z nuncjuszem Vincenzo del
Portico (1568—1573). Poza tym kardynat pozostawat z prymasem Uchanskim
(1502-1581). Od potowy 1569 r. Hozjusz przebywat w Rzymie, skad juz nie

5 Por. W. Urban, Hozjusz Stanistaw..., art. cyt., s. 43.
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powrdcit®. W 1572 r. zostal cztonkiem Rzymskiej Kongregacji do spraw Nie-
miec, a w lecie 1573 r. wielkim penitencjarzem. Poprzez obfita koresponden-
cje starat sig¢ wspierac katolicyzm w Niemczech i Szwecji, a przede wszystkim
w Polsce. Przeciwstawiat si¢ planowanemu przez Batorego i Zamoyskiego
utworzeniu kolegium krélewskiego w Krakowie, opiekujac sig za to Polakami
studiujacymi w Rzymie. W 1578 rozpoczat tam budowe hospicjum dla przy-
byszow polskich, ktore zostato ukonczone po jego $mierci.

Kardynat Hozjusz przynajmniej przez okoto czterdziestych ostatnich lat
zycia stale chorowal. NajczgsSciej byty to dolegliwosci drog oddechowych i ukta-
du pokarmowego. Zmarl 5 sierpnia 1579 r. w miejscowosci Capranica koto
Rzymu i zostat pochowany w bazylice Matki Boskiej na Zatybrzu’.

Tworczos¢ kardynata Stanistawa Hozjusza miata wyraznie charakter teolo-
giczno-polemiczny. Najstynniejszym jego dzietem jest Confessio fidei catholicae
Christana authoritate Synodi provincialis quae habita est Petricoviae anno
1551 (Krakow 1553). W 1558 1. zostaly wydane prace polemiczne przeciw Mo-
drzewskiemu Dialogus de eo, num calicem laicis et uxore sacerdotibus per-
mitti ac divinaofficia vulgari lingua peragifas sit, przeciwko teologowi luteranskiemu
Verae Christianae catholicaeque doctrinae solida propugnatio una cum illu-
stri confutatione Prolegomenorum, quae primum Joannes Brentius...scripsit
(Kolonia 1558) oraz przeciwko P. P. Vergeriusowi De expresso Dei Verbo...
libellus valde utilis ac his temoporibus necessarius (Dilingae 1558). Hozjusz
byt autorem przektadéw pism ojcow Ko$ciola (m.in. $w. Jana Chryzostoma). Bo-
gata korespondencjg kardynata zaczgto wydawac czgsciowo juz w XVI w.®

Znany dorobek poetyki Hozjusza jest skromny. W$rdod jego utwordw po-
etyckich znalazty si¢ dwadziescia dwa epigramaty i drobne wiersze, trzy ele-
gie oraz parafraza Psalmu 50, ktora charakteryzuje gleboka religijnos$c
1 autentyzm przezycia religijnego®.

2. Poglady filozoficzne

W drugiej potowie XV w. zostala osiagnigta i umocniona wolnos¢ obywa-
telska. Uwaga humanistow mogta si¢ znowu skierowac ku problematyce reli-
gijnej. Wydobyte na §wiatlo dzienne r¢kopisy klasyczne zawieraty niejeden

¢ Por. J. W. Wo$, Gdyby Rzym nie byt Rzymem, to Krakéw bytby Rzymem. Wokot
spraw polsko-wloskich, Warszawa 1999, s. 49-51.

7 Por. W. Urban, Hozjusz Stanistaw..., art. cyt., s. 45.

8 Por. H. E. Wyczawski, Hozjusz Stanistaw, w: Stownik polskich teologéw kato-
lickich, t. 2, red. H. E. Wyczawski, Warszawa 1982, s. 71-74.

? Por. W. Odyniec, Wstep..., dz. cyt.,s. LVI-LVIIL.
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traktat lub zbior listow. Dzigki temu poszerzyla si¢ znacznie znajomo$¢ r6z-
nych systemow etycznych i religijnych, ale naruszona zostata dotychczasowa
wylacznos¢ filozofii chrzescijanskiej. Teraz musiata si¢ zmierzy¢ ze stoicy-
zmem i epikureizmem. Probowano dokona¢ syntezy nowej wiedzy z religia
chrze$cijanska. Humanisci odcigli si¢ catkowicie od koscielnej systematyki
teologicznej 1 filozoficznej. Byli przeciwnikami scholastyki arystotelesowskie;.

Srodowisko duchowe w Europie potnocno-zachodniej byto przygotowane
do szerzenia humanizmu przez osobista, praktyczna pobozno$¢ — devotio
moderna, ktora ktadta nacisk na nasladowanie w zyciu osobistym Chrystusa
poprzez dobre uczynki i cnotliwe zycie. Metody filologiczno-krytyczne, ktére
rozwingli humanisci miaty utatwi¢ zrozumienie ulubionych zrédet poboznosci
chrzescijanskiej — Biblii i pism ojcéw Kosciota. W pogladach humanistow
Poéinocy, fakty Objawienia nie zostaly usunigte na bok, ale akcent pada na
determinacj¢ moralna dziatania, ktéra kieruje duchowa obecnos$¢ Boga. Uwa-
ga zwraca si¢ raczej ku religijnosci, ktora ma zrédto w samym cztowieku.
Dzieto Enchiridion militis christiani (,,Podrgcznik zotnierza chrzescijanskie-
g0”) Erazma z Rotterdamu stlusznie zostat nazwany Introduction a la vie
devote (Wprowadzenie do zycia poboznego) dla humanistow. W jego srodo-
wisku wolanie o Kosciot bardziej religijny, kult mniej zabobonny, Zycie ducho-
we bardziej ewangeliczne i o teologie oparta na Ewangelii, bylo najwazniejszym
sformutowaniem zadan humanizmu chrze$cijanskiego!®.

W epoce Odrodzenia rozwijaly si¢ ruchy reformacyjne w catej Europie.
Jednak poprzez polemiki i walki religijne nastgpowalo przejscie od uczucia
1 wyobrazni do rozumu i woli w dziedzinie zycia wewngtrznego. Poszukiwano
nowych drég poboznosci. Byt tez kierunek, ktory nie odrywat si¢ od poprzed-
nich form Zycia wewngtrznego, jakie Kosciot zawsze zalecat, ale zabiegat o ich
oczyszczenie. Tworca nowego kierunku byt Erazm z Rotterdamu.

W latach dwudziestych X VI stulecia powstata w Krakowie grupa jego
przyjacioti zwolennikéw. Studiowano Pismo Swigte i dzieta ojcow Kosciota,
czytano pisma Erazma. Do najaktywniejszych nalezat Stanistaw Hozjusz, kto-
ry wystarat si¢ o publikacje w Krakowie polemicznego pisma Erazma prze-
ciw Lutrowi (Hyperaspites, 1526) i jego listu do Zygmunta Starego (1527).
Erazm stat si¢ mistrzem zycia duchownego dla chrzescijanskich humanistow
w Polsce!'.

10 Por. A. Weiler, Humanizm i scholastyka. Odnowa mysli chrzescijanskiej w epo-
ce renesansu, ,,Concilium”, nr 1-10 (1966/67), s. 359-362.

" Por. K. Gorski, Od religijnosci do mistyki. Zarys dziejow Zycia wewnetrznego
w Polsce, cz. 1: 966—1795, Lublin 1962, s. 64—65; M. Borzyszkowski, Erazmowi z Rot-
terdamu (1469—1536) w piecsetnq rocznice urodzin, ,,Studia Warminskie”, t. 7 (1970),
s. 298-300.
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Poglady filozoficzne Stanistawa Hozjusza oparte na humanizmie chrze-
$cijanskim, koncentrowaty si¢ wokot problematyki Boga i cztowieka. Wedtug
Hozjusza Bog jest bytem we wlasciwym tego stowa znaczeniu. Inne byty
posiadaja swe istnienie wytacznie z racji partycypacji w Jego bycie. Bog jest
duchem, jest jedynie niezmienny, staly, dobry. Hozjusz czgsto utozsamia Boga
z mitoscia i dobrocia, przypominajac, ze cztowiek jest dobry tylko przez party-
cypacje w Bogu. Bog jest wszedzie poprzez swoja obecnos¢, moc i istote.
W hozjuszowej koncepcji Boga czolowe miejsce zajmuje mitos¢ i dobro¢ Bo-
ska, Scisle powigzane ze stworzeniem i partycypacja bytow stworzonych. Po-
wyzsze stanowisko moze mie¢ swe zrodta w pogladach §w. Augustyna
1 Pseudo-Dionizego Areopagity. Z teoria partycypacji Hozjusz wiaze $cisle teze
o podobienstwie bytow stworzonych do Boga, z ktérej wyprowadza dla czto-
wieka postulat nasladowania swego stworcy!'2.

W swej koncepcji Boga, Hozjusz nawiazuje do neoplatonizmu. Swiadczy
o tym przypisanie szerokiego znaczenia dobroci i mitosci Bozej oraz przyrow-
nanie Boga do stonca:

Zyjemy wiec zyciem, ktore jest w nas, lecz ktore Bog w nas sprawit. Tak jak
powietrze jest jasne nie tym §wiatlem, ktore jest w stoncu, lecz tym, ktore przyjeto
od stonca. Jak woda wrze nie tym goracem, ktdre jest w ogniu, lecz ktore otrzymu-
je od ogniai ktore jest w niej. Tak i my nie ta sprawiedliwo$cia jesteSmy sprawie-
dliwi, ktora jest w Bogu, Stoncu Sprawiedliwosci, lecz ktora otrzymalismy od
Boga, Stonca Sprawiedliwosci i ktora w nas tkwi'?.

Stanistaw Hozjusz przyjmuje za Augustynem, iz Bog stworzyt cztowieka,
ktory jest ztozony z dwoch przeciwstawnych sobie elementow — duszy i ciata.
Tylko dzigki pomocy Bozej zachodzi jaka$ ugoda umozliwiajaca zycie. Czto-
wiek wedlug Hozjusza zostat stworzony na podobienstwo Boga i catej Trojcy
Swietej. Jak jednos¢ Boza jest wynikiem tacznosci trzech Osob Boskich, tak
dusza ludzka obdarzona zostata trzema wtadzami: pamigcia, rozumem, czyli
intelektem, oraz wola. Jak od Boga Ojca pochodzi Syn Bozy, tak z intelektu
wywodzi si¢ wola; jak z Boga Ojca i Syna Bozego pochodzi Duch Swigty, tak
z intelektu i woli pochodzi pamig¢:

12 Por. M. Borzyszkowski, Idealy renesansowego humanizmu chrzescijanskie-
go Stanistawa Hozjusza (1504—1579) w filozoficznym ujeciu Boga i cztowieka, ,,Stu-
dia Warminskie”, t. 7 (1970), s. 133—134.

13°S. Hozjusz, Chrzescijanskie wyznanie wiary katolickiej albo wyjasnienie
wyznania zloZzonego przez ojcow zebranych na synodzie prowincjonalnym, ktory
odbyt si¢ w Piotrkowie roku Panskiego tysiecznego piecsetnego piecdziesiqtego
pierwszego, w miesiqcu maju, z mogunckiego wydania roku 1557 przet. bp J. Wojt-
kowski, Olsztyn 1999, s. 282.
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Czlowiek nie jest uczyniony co do ksztattu ciata na obraz Boga, lecz co do
duszy w rozum wyposazonej. (...) Uczyniony za$ jest na obraz catej Trojcy, co
Augustyn wnioskuje z wyrazu ,,nasz”. Skoro oznacza liczbg mnoga, bytby nie-
shusznie uzyty, gdyby cztowiek byt uczyniony na obraz jednej Osoby: czy Ojca,
czy Syna, czy Ducha Swigtego. Ma wiec nasz duch, jak przez tego samego zosta-
lo zapisane, takze swoja ,,trojcg”. Jest w nim bowiem pamig¢, jest rozum, czyli
umyst, jest i wola. One przed grzechem byty w cztowieku tak zdrowe i scalone, ze
nikt nie mogt przeszkodzi¢ pamigci, aby mogta stale trwaé w rozwazaniu Bozej
mocy, madrosci i dobroci; ani rozumowi nic nie brakowato do rozrézniania mig-
dzy dobrem a ztem, prawda i fatszem, celowym i bezcelowym; i nie mial kto prze-
szkodzi¢ woli, by mogta przez mitos¢ przylgna¢ do Boga, co stanowi jedyna
sprawiedliwo$¢ chrzescijanska'.

Glowne tezy antropologii filozoficznej Stanistawa Hozjusza zostaty w za-
sadzie oparte na wzorcu augustynskim, zmodyfikowanym w pewnych punk-
tach doktryna chrzescijanskiego neoplatonizmu. Hozjusz niejednokrotnie
przypomina, ze istotnym czynnikiem w cztowieku jest jego dusza. Ma ona ozy-
wiac jego cialo i za swoim posrednictwem podporzadkowywac je Bogu. Ho-
zjusz chociaz pierwszenstwo przyznawat duszy cztowieka, docenial réwniez
jego cialo. Przypominal, ze Bog podjal sig¢ zbawienia catego cztowieka, ktory
sktada si¢ z duszy i ciatla. Podobne stanowisko zajat biskup warminski przy
wyktadzie o sadzie cztowieka: w szczegotowym nagrode moze uzyskac tylko
dusza; w ostatecznym natomiast dusza i cialo. Ze ztozenia cztowieka z duszy
i ciata Hozjusz wyprowadzil postulat oddawania czci Bogu zar6wno wewnetrz-
nie, jak 1 zewnetrznie. Powyzsze stanowisko, oparte na duchowo-cielesne;j
koncepcji cztowieka, stanowito dla Hozjusza wazki argument przeciw prote-
stantom'’. Poznanie cztowieka, wedlug biskupa warminskiego, odbywa sig
poprzez zmysly oraz intelekt. Zmystami, ktore moga myli¢, cztowiek poznaje
$wiat rzeczy przygodnych, strong zewngtrzna i przypadto$ciowa rzeczy. Z po-
$rednictwa zmystéw korzysta intelekt przy poznawaniu rzeczy. Zdaniem Ho-
zjusza cztowieka od innych stworzen zyjacych wyrozniaja nie tyle wladze
umystowe, lecz jedynie poboznos¢ (religio) wzgledem Boga's. Poza cztowie-
kiem nie ma innego zyjacego stworzenia, ktore miatoby jakas mozliwo$¢ po-
znania Boga. Po prostu poznanie Stworcy jest jego przeznaczeniem. Religia
wyrdznia czlowieka sposrod innych stworzen. Hozjusz twierdzi, ze poprzez
religig cztowiek zwiazany jest z Bogiem:

4 Tamze, s. 274.

15 Por. M. Borzyszkowski, Idealy renesansowego humanizmu chrzescijanskie-
go...,art.cyt.,s. 145.

16 Por. tamze, s. 145.



284 Agnieszka Smoliriska

...czymkolwiek rodzaj ludzki si¢ szczyci, chcac wywyzszy¢ si¢ oraz wyrdzni¢ od
innych istot zywych, to ma w niematym stopniu z nimi wspolne. Czym wigc naj-
bardziej r6znia si¢ ludzie od bydlat? Nie rozum, nie mowa, nie przezorno$é, nie
cokolwiek innego, lecz tylko religia nas od nich wyr6znia. Wiele tez o tym mowi
sama postac i postawa czlowieka, bo gdy inne zwierzgta poziomo patrza, on je-
den ze wszystkich jest twarza zwrdocony ku niebu. (...) Aby wszystkich poboz-
nych zaprosi¢ do uznania i rozwazania Najlepszego i Najwigkszego Boga,
podjeliSmy trud pisania tego, co mozna nazwac jednym stowem religia lub poboz-
noscia. Religia mianowicie, bo nia jak weztem jesteSmy zwiazani z Bogiem, poboz-
noscia zas, bo poboznym nie wolno inaczej zy¢, niz godnie czczac Boga'’.

Wedtug Hozjusza cztowiek ma si¢ doskonali¢. Skazony bowiem grzechem
pierworodnym, powinien dazy¢ do upodobnienia si¢ do Boga, przechodzac
szereg etapow doskonalenia wewnetrznego. Hozjusz przejat tu doktryng mi-
stykow sredniowiecznych, wywodzaca sig¢ przede wszystkim od wptywowe-
go Pseudo-Dionizego Areopagity, a spopularyzowana przez §w. Bernarda
z Clairvaux i szkole franciszkanska XIII wieku.

W antropologii filozoficznej Stanistaw Hozjusz opowiedzial si¢ za
cztowiekiem jako istota duchowo-cielesna oraz modelem czynnego zycia
religijnego. W twierdzeniu tym wyszedl wprawdzie z przestanek doktryny neo-
platonskiej, obdarzajac dusze ludzka szerokim zakresem dziatania i odpowie-
dzialno$ci za cztowieka, mocno jednak dat do zrozumienia, iz cztowiek sktada
si¢ nie tylko z duszy, lecz i ciata. Podany przez Hozjusza program wewngtrz-
nego doskonalenia, zaczerpnigty od mistykow patrystycznych i sredniowiecz-
nych, otrzymat nowg interpretacje. Ma stuzy¢ nie jak dotychczas wewnetrznej
ascezie, lecz nasladowaniu Chrystusa przez mitos¢ i wolg, praktyki religijne
i dobre uczynki.

Koncepcja cztowieka w ujeciu Hozjusza jest mocno zespolona z koncep-
cja Boga. Posiada ona charakter wybitnie teocentryczny'®.

3. Poglady pedagogiczne

Sobdr Trydencki (1545-1563), ktéry sformutowal na nowo nauke katolic-
ka, potozyt nacisk na wyksztatcenie duchowienstwa, stworzyt przestanki od-
nowy religijnej i moralnej Kosciota. Wprowadzenie uchwal soborowych
w poszczegdlnych panstwach napotykato na trudnosci ze strony réoznych mo-
narchow. Klasztory wszystkich zakonéw byly centrami zycia religijnego i kul-

17 S. Hozjusz, Chrzescijanskie wyznanie wiary katolickiej.. ., dz. cyt.,s. 13—14.
18 Por. M. Borzyszkowski, Idealy renesansowego humanizmu chrzescijariskie-
go...,art. cyt.,s. 149-150.
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turalnego. W niektorych byty zakonne studia wewngtrzne, porownywalne ze
studiami uniwersyteckimi w zakresie filozofii i teologii. Prowadzity rowniez
szkoty publiczne dostepne dla wszystkich. W omawianym okresie szczegolna
rolg w szkolnictwie odgrywali jezuici'.

Kardynat Stanistaw Hozjusz jako uczestnik Soboru Trydenckiego miat
$wiadomos$¢ doniostosci wprowadzenia uchwat soborowych w Rzeczypospo-
litej. Po zakonczeniu obrad Soboru Trydenckiego, udat si¢ na Warmig, gdzie
odbyt synod diecezjalny (1565 r.), przeprowadzajac reformy w duchu trydenckim
i rozpoczat walke z okrzeptym w czasie nieobecnosci biskupa protestantyzmem.
W 1564 1. sprowadzit na Warmig pierwszych jezuitow?’. Dnia 2 listopada te-
goz roku pierwsi cztonkowie Towarzystwa Jezusowego przybyli do Lidzbarka
Warminskiego. Bylo ich dziewigciu: trzech z prowincji rzymskiej, pigciu z pro-
wingcji nadrenskiej i jeden z Czech. Z koncem grudnia przybyto jeszcze dwoch:
Piotr Fahe z Nadrenii i Wilhelm Oben, Niderlanczyk. Poniewaz w Braniewie
panowata epidemia, jezuici zatrzymali si¢ przez dwa miesiace na zamku bisku-
pim w Lidzbarku. Tu uczyli nauk humanistycznych kilku mlodziencow, prze-
bywajacych w tym czasie na dworze Hozjusza.

Dnia 8 stycznia 1565 . jezuici przeniesli si¢ do Braniewa. Wschodnie skrzy-
dto klasztoru pofranciszkanskiego przeznaczyli na szkotg. Wystarczajaca liczba
pracownikow pozwolita na otwarcie od poczatku gimnazjum dajacego pelne wy-
ksztalcenie humanistyczne. Nauczycielami wszystkich klas mieli zosta¢ jezuici?'.

Nowo otwarte gimnazjum poczatkowo miato niewielu uczniow. Dopiero
18 1 19 lutego przybyto szesciu chtopcdw, nie majacych dotychczas nic wspol-
nego z zadna nauka. Do szkoly jezuickiej mieszkancow Braniewa i okolicy uprze-
dzali miejscowi ewangelicy, grozac wykluczeniem ze swojej spolecznosci.
Jezuici byli przygotowani na te trudnos$ci i po otwarciu konwiktu szlacheckie-
go, do ktorego przybyli uczniowie z centralnych dzielnic Polski, szkota bra-
niewska liczyta wkrotce 300 uczniow. Otwarcia konwiktu domagata sig szlachta
polska, widzaca zagrozenie w oddawaniu swoich synow na stancje do rodzin
protestanckich. Poza tym oplata za prywatna stancjg byla przewaznie bardzo
wygorowana. Otwierajac konwikt, jezuici poprzez okreslone praktyki religijne
troszczyli si¢ o duchowe i moralne wychowanie powierzonej im mtodziezy?2.

9 Por. S. I. Mozdzen, Zarys historii wychowania, cz. 1: do roku 1795, Kielce
1999, s. 153.

20 Por. W. Urban, Hozjusz Stanistaw..., art. cyt., s. 44.

2t Por. L. Piechnik, Gimnazjum w Braniewie w XVI w. Studium o poczqtkach
szkolnictwa jezuickiego w Polsce, ,,Nasza Przeszto§¢”, t. 7 (1958),s. 12.

22 Por. F. Paluszkiewicz, Dzieje szkolnictwa jezuickiego w Polsce w publika-
cjach o. Ludwika Piechnika SJ, w: Jezuicka ars educandi. Prace ofiarowane Ksig-
dzu Profesorowi Ludwikowi Piechnikowi SJ, Krakow 1995, s. 158.
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W 1565 r. Stanistaw Hozjusz otworzyt konwikt szlachecki, w ktorym praco-
wato dwoch, a w niektorych latach czterech jezuitow. W roku 1567 powotano
do zycia seminarium diecezjalne, gdzie zajetych byto przynajmniej dwoch je-
zuitow, w dwa lata poézniej pod wptywem sugestii generata Franciszka Borgia-
sza zorganizowano nowicjat, w ktorym liczba kandydatow do zakonu dochodzita
niekiedy do trzydziestu. Warunki materialne kolegium w Braniewie byly coraz
cigzsze. Zwracano si¢ kilkakrotnie o udzielenie wsparcia przez Hozjusza®.

Szkota braniewska posiadata wlasng organizacjg i opracowany program
nauczania. W Braniewie egzaminy urzadzano nie cz¢$ciej niz dwa razy w ro-
ku. Szkota od poczatku swego istnienia posiadata pig¢ klas. W klasie pierw-
szej, zwanej infimq lub klasq Domnata — od autora gramatyki lacinskiej —
przerabiano poczatki gramatyki tacinskiej. Ponadto uczniowie ¢wiczyli sig
w formowaniu zdan, probowali fatwych wypracowan pisemnych, czytali wy-
brane listy Cycerona lub Katona. Celem drugiej klasy, zwanej gramatykq,
byto przyswajanie gramatyki, przerabiano poczatki sktadni. Z autoréw oprocz
Katona i Cycerona, czytano pisma Michala Verinusa. W klasie trzeciej, zwa-
nej syntaksq, przerabiano gruntownie sktadnig oraz doskonalono si¢ w znajo-
mosci gramatyki. Obowigzkiem profesoréw bylo doprowadzenie ucznia do
poprawnego pisania i moéwienia po tacinie. Z autorow czytano: Cycerona Li-
sty, z traktatow: De Avaritia lub De Senectute, Owidiusza: Liber Tristium
lub Fasti, lub De Ponto; Wergiliusza: Eklogi lub tatwiejszy tekst z Eneidy,
Terencjusza wybrane teksty. Klasa czwarta, zwana klasq poezji lub huma-
niorow, byta nastawiona na przygotowanie do najwyzszej klasy, w ktdrej osia-
gano ideat szkoly: doskonate mowienie w jezyku tacinskim. Z poetéw czytano:
Wergiliusza, Horacego i Marcjalisa, z méwcow Cycerona Mowy 1 traktaty:
De Senectute, De Officiis lub De Amicitia, z historykow: Cezara, Salustiu-
sza i Liwiusza. W klasie tej przerabiano metryke i wstep do retoryki. Rozpo-
czynano roOwniez nauke jezyka greckiego.

W najwyzszej klasie, retoryce, przerabiano najpierw krotki podrecznik
wymowy, nast¢pnie zdobywano pelniejsza znajomosc¢ teoretyczna sztuki wy-
mowy z dziet Cycerona lub z odpowiedniej ksiggi Kwintyliana. Po studium
teoretycznym przechodzono do ¢wiczen praktycznych dla zdobycia doskona-
tej wymowy. Czytano w jezyku greckim mowy Isokratesa i Demostenesa,
poematy Homera i Hezjoda, tragedie Eurypidesa lub Sofoklesa oraz dzieta
Ksenofonta i wiersze Pindara. Obok jezyka greckiego i tacinskiego, nauczano
historii, geografii i mitologii, nauczano w szkotach jezuickich religii?*.

Wsrod specyficznych wlasciwosci szkoty w Braniewie wybijat sig jezyk
niemiecki. Juz w 1566 r. jezuici, zapewne nie bez nacisku Hozjusza wpro-

2 Por. L. Piechnik, Gimnazjum w Braniewie. .., art. cyt., s. 16.
24 Por. tamze, s. 30-32.
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wadzili jezyk niemiecki jako przedmiot obowiazkowy. Pierwszym nauczycie-
lem zostal Jerzy Pessener z Dylingi. Po wyjezdzie Hozjusza do Rzymu troske
o lekcje jezyka niemieckiego przejat jego nastepca na stolicy biskupiej Marcin
Kromer. Lekcje tego jezyka w Braniewie przynosilty podwojna korzy$¢: $cia-
galy polska mtodziez oraz przezwycigzaty niechg¢ miejscowych mieszczan ku
jezuitom.

Inna wtasciwoscia szkoty braniewskiej, ktorej w XVI wieku nie spoty-
kalo si¢ w szkotach jezuickich na Zachodzie, byty lekcje matematyki. Oprocz
wigc elementarnych podstaw matematyki uczono astronomii oraz kalenda-
rza ko$cielnego. Nauczanie matematyki przetrwato w Braniewie az do konca
XVIw.

Pewna osobliwoscia szkoly braniewskiej byty lekcje §piewu i muzyki, ktdre
mialy cel praktyczny. Chodzito o przygotowanie do wystgpéw muzyczno-wo-
kalnych w czasie nabozenstw koscielnych i uroczystosci szkolnych. Zajgciom
tym poswigcano jedna godzing w tygodniu. Borgiasz uwazajac, ze nie wypa-
da, by $piewu uczyt jezuita, radzil Sunyerowi zaangazowac nauczyciela §wiec-
kiego. W liscie do pierwszego rektora Strobella sugerowat, ze najlepiej byloby,
gdyby Hozjusz zatozyt burse dla 10 lub 12 chtopcow, ktorzy za utrzymanie
wyplacaliby si¢ §piewem w czasie nabozenstw. Bursy takiej jednak nie otwarto
i mtodziez szkolna nadal uczestniczyta w nabozenstwach, podnoszac swym
$piewem ich wystawno$¢?.

Dla szkolnictwa jezuickiego w Europie i na terenach Rzeczypospolitej
charakterystyczne bylo nauczanie filozofii, majace intelektualnie przygotowac
do studiéw teologicznych. Program filozoficzny obejmowat nastepujace dys-
cypliny: logikg, filozofi¢ przyrody, zwana wowczas fizyka, metafizyke, etyke
i matematyke. Przedmiotem wyktadow miata by¢ filozofia Arystotelesa w in-
terpretacji,,dobrych” jego komentatoréw. Powodem, dla ktorego jezuici przy-
jeli arystotelizm, byta nie tylko dwczesna przewazajaca tradycja szkolna
i zalecenia Kosciota, lecz takze to, ze system 0w przedstawial do$¢ zwarta
cato$¢ filozoficznej wiedzy o rzeczywistosci. Kierunek ten nadawat si¢ row-
niez do prowadzenia dyskusji i mogt znalez¢ zastosowanie w polemikach $wia-
topogladowych. Niemal od zatozenia kazdego kolegium, jezuici uczyli w nim
poczatkow filozofii. Byta to dialektyka w klasie retoryki. W XVI w. jezuici
utworzyli na obszarze Rzeczypospolitej cztery osrodki nauczania filozofii: w Ko-
legium Wilenskim (filozofia od 1571 r. do zniesienia zakonu w 1773) oraz
w trzech innych kolegiach: w Braniewie (od 1592), Poznaniu (od 1585) i Ka-
liszu (od 1597) roku?.

% Por. tamze, s. 35-39.
% Por. R. Darowski, Filozofia, w: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach
Polski i Litwy 1564—1995, red. L. Grzebien, Krakow 1996, s. 155-156; tenze, Zarys
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Jeszcze przed oficjalnym otwarciem studium filozoficznego w roku 1592,
kolegium braniewskie miato charakter posredniej szkoty pomigdzy gimnazjum
a szkotg wyzsza. Obok lekcji gramatyki, poetyki i retoryki, w ciagu lat poja-
wialy si¢ nowe wyklady przekraczajace wyksztatcenie gimnazjum humani-
stycznego. W rok od zatozenia szkoty (1566) zostata wprowadzona do programu
nauczania dialektyka. Dziedzina ta byta szczeg6lnie pomocna dla starszych
scholarow, ktorzy zjechali z Polski, Litwy i Prus w charakterze opiekunow i wy-
chowawcow swoich mlodszych bogatych kolegéw. Zwykle w kolegium bra-
niewskim przerabiali retoryke, a nawet i poetyke. Prosili oni wladze
Towarzystwa Jezusowego o wprowadzenie dialektyki i kontrowersji. Dla swych
plandéw pozyskali prefekta studidw, Baltazara Hostounsky’ego, ktory przed-
stawit je Borgiaszowi, proponujac prywatne studium dialektyki wedtug
podrecznika Titelmana oraz kontrowersjg, na podstawie uchwat Soboru Try-
denckiego. Obawiajac sig, ze retoryka poniesie uszczerbek, generat nie zgo-
dzit si¢ na studium dialektyki. Wiceprowincjat Sunyer ponowit prosbe, podajac
tym razem zadanie Hozjusza jako gtowny motyw. Nie czekajac na odpowiedz
generata, donidst mu po dwoch tygodniach, ze musi ustapi¢ zadaniom Hozju-
sza 1 prosbom uczniow, gdyz profesorem dialektyki zostat Hostounsky. Po-
czatkowo postugiwano si¢ podrecznikiem Titelmana. Juz w 1585 r. Campano,
referujac generatowi dotychczasowy stan nauczania, podaje innego autora —
Nuneusza. Wyktadano go codziennie retorom?*’.

Po otwarciu seminarium diecezjalnego w 1567 r., a nastgpnie papieskie-
gow 1579 koniecznym byto wprowadzenie wyktadow teologicznych. Poczat-
kowo miaty one charakter wyktadow prywatnych. Z uplywem lat wyklady te
staty sig¢ coraz bardziej publiczne i oficjalne. Do zagadnien spornych, tj. kon-
trowersji, dodano takze zagadnienia moralne. Od sierpnia 1573 r. profesorem
kontrowersji i teologii moralnej oraz Pisma Swietego zostat stawny teolog Antoni
Arias. W roku otwarcia petnego studium filozofii (1592) utworzono réwniez
oficjalnie kurs teologii moralnej oraz kontrowersji. Pod koniec X VI stulecia
dodano teologig scholastyczna?.

Od potowy roku 1569, juz z Rzymu, kardynat Stanistaw Hozjusz, zawsze
zainteresowany losami katolicyzmu polskiego, dawat wskazania Ko$ciotowi
w Polsce. W czasie drugiego pobytu w Wiecznym Miescie przyszto mu
zajmowac si¢ sprawg nowo powstajacego Uniwersytetu w Wilnie. Na te ostat-
nie lata zycia Hozjusza przypadaja wysitki ze strony Rzeczypospolitej prze-

filozofii jezuitow w Polsce od XVI do XIX wieku, w: Wkiad jezuitow do nauki i kultu-
ry w Rzeczypospolitej Obojga Narodow i pod zaborami, red. 1. Stasiewicz-Jasiuko-
wa, Krakow 2004, s. 120-123.

21 Por. L. Piechnik, Gimnazjum w Braniewie. .., art. cyt., s. 40.

28 Por. tamze, s. 41-42.
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mianowania wilenskiego kolegium jezuickiego na uniwersytet. Kardynat po-
pierat te starania, gdyz szkota wyzsza kierowana przez jezuitdw, stataby si¢
waznym elementem walki z reformacja. Projektowany uniwersytet mial zale-
ze¢ bezposrednio od generata Towarzystwa Jezusowego, ktory mial réwniez
mianowac rektora. Hozjusz, podobnie jak inni dostojnicy kos$cielni, w tym scen-
tralizowaniu zarzadzania, widziat skuteczny $rodek obrony KoS$ciota: przez
dobrze zorganizowane nauczanie wedle $cisle okreslonej metody i $cisle okre-
slonego programu. Kiedy biskup wilenski Walerian Szuszkowski Protasze-
wicz (1555-1579) wystosowat do papieza Grzegorza XIII (1572—-1585) suplike
o zatwierdzenie fundacji krolewskiej w Wilnie, kardynat zyt jeszcze i z entu-
zjazmem odnidst si¢ do planu krélewskiego i biskupiego. Byta to jedna z ostat-
nich jego akcji na rzecz rozwoju Rzeczypospolitej®.

4. Zakonczenie

Podsumowujac poglady filozoficzne kardynata Stanistawa Hozjusza, nalezy
stwierdzié, ze byly one oparte na chrzescijanskim humanizmie. Swiatopoglad hu-
manistyczny tegoz dostojnika ksztaltowat si¢ podczas studiow w Akademii Kra-
kowskiej, gdzie pogtebiat wiedzg z zakresu nauk humanistycznych. W okresie
krakowskim niematy wplyw na mtodego Hozjusza wywarly poglady Erazma z Rot-
terdamu, ktore zglebiat w latach pdzniejszych. Humanizm chrzescijanski stawat
si¢ coraz bardziej widoczny w jego pogladach po studiach w Padwie i Bolonii.

W pismach teologicznych i polemicznych Stanistawa Hozjusza zawarte
sa tezy renesansowego humanizmu chrzescijanskiego. Antropologia filozo-
ficzna kardynata wynikata z pogladu o tacznos$ci cztowieka z Bogiem. Hozjusz
przywiazywatl wage do duchowej postawy osoby ludzkiej i ksztaltowania
w cztowieku doskonatosci chrzescijanskie;j.

Poglady filozoficzne i jego dziatalnos$¢ na arenie migdzynarodowej zna-
lazty swe odzwierciedlenie takze w rozwoju szkolnictwa w Rzeczypospolite;j.
Przeprowadzajac reformy w duchu trydenckim, przystapit do walki z prote-
stantyzmem i zmian w dotychczasowym systemie nauczania. W latach 1565—
1568 zorganizowal w Braniewie kolegium i diecezjalne seminarium duchowne
kierowane przez jezuitow. Szkota ta wyrdzniata si¢ pod wzgledem organizacji
i programu nauczania. Kolegium braniewskie (Collegium Hosianum, zwane
popularnie Hozjanum) zapewniato wychowankom solidne wyksztalcenie hu-
manistyczno-filozoficzne. Kardynat Hozjusz przywiazywat ogromna wagg do
nauczania jezykow obcych: facinskiego i greckiego oraz jezyka niemieckiego,
ktory na Warmii miat znaczenie asymilacyjne.

¥ Por. J. W. Wos$, Gdyby Rzym nie byl Rzymem..., dz. cyt.,s. 51-52.
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Niniejsze opracowanie wydaje si¢ by¢ inspiracja do podjecia dalszych
badan w zakresie antropologii filozoficznej. Niezwykle frapujacym zagadnie-
niem badawczym moze okaza¢ si¢ nowozytna koncepcja cztowieka w opar-
ciu o pisma myslicieli doby staropolskie;.

Summary

THE PHILOSOPHICAL AND PEDAGOGICAL OPINIONS
OF THE CARDINAL’S STANISEAW HoZJUSZ

The article describes philosophical opinions of the cardinal’s Stanistaw Hozjusz.
His humanistic philosophy on life is shaped during university studies on the Cra-
cow’s Academia. The cardinal Hozjusz linked to Erazm’s from Rotterdam philosophical
opinions. In his philosophy is visible the Christian humanism. The philosophical anth-
ropology of the cardinal resulted from opinion about the unity of the human with God.

In 1565-1568 years the cardinal Hozjusz organized the school in Braniewo and
the theological seminary directed by Jesuit’s. This school is conspicuous by organi-
zation and by program of education. The cardinal Hozjusz attached importance to
teaching of the languages.

Dr Agnieszka SMOLINSKA — ur. 1974 r., w Lidzbarku Warmifiskim, dr nauk
humanistycznych. Gtéwne zainteresowania badawcze to: historia kultury, stosunki
kulturalne polsko-wtoskie i historia filozofii. Obecnie pracuje jako adiunkt w Instytu-
cie Edukacji Szkolnej Akademii Swigtokrzyskiej w Kielcach. Ostatnio wydata Spofe-
czenstwo polskie w kazaniach jezuickich przetomu XVII i XVIII wieku (2005).
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OFIAROWANIE IZAAKA CZYTANE W KLUCZU DIALOGU

Niewatpliwie opowiadanie o ofiarowaniu Izaaka jest jedna z najbardziej
znanych stronic biblijnych. To historia, ktora shuzyta i shuzy nie tylko religijnym
rozwazaniom wierzacych Zydoéw i chrze$cijan, ale takze byta i jest zrodtem,
z ktorego czerpia natchnienie rowniez pisarze', artysci’ czy filozofowie®. Te 19
wersetow 22 rozdzialu Pierwszej Ksiggi Biblii roznie jest tytutowane —w zalezno-
sci od wydania Biblii badz komentarzy do wymienionego rozdzialu Ksiggi Rodzaju.
Jedni owa perykope nazywaja po prostu ,,Moria™*, inni bardziej poetycko ,,Ogien
1 n62™, ale najczesciej historig t¢ okresla sig¢ mianem ,,Ofiarowanie Izaaka”®.
Przedmiotem niniejszej pracy nie jest zaglebianie si¢ w szczegoly egzegezy tej
perykopy czy badanie jej rozmaitych konotacji filozoficznych lub np. teologicz-
nych w judaizmie albo chrzescijanstwie (co bytoby rzecza niewatpliwie ze wszech
miar interesujaca), lecz analiza tej perykopy pod katem dialogu, a doktadniej
rzecz ujmujac, wystepujacych w niej dialogéw 1 wnioskdw, ktore mozna wy-
ciagnac i ktore — jak ufa autor — moga okazac si¢ istotne dla teologii dialogu.

! Por. np. G. Herling-Grudzinski, Ofiarowanie. Opowiesé¢ biblijna, w: tenze, Opo-
wiadania zebrane, t. 2, Warszawa 1999, s. 330-337.

2 Motyw ofiarowania Izaaka jest jednym z najczesciej wykorzystywanych w ma-
larstwie. Powszechnie znane sg obrazy: ,,Ofiara Izaaka” Michelangela Merisiego da Ca-
ravaggia, ,,Ofiarowanie Izaaka” Andrea del Sarto czy obraz o tym samym tytule, ktory
namalowat Rembrandt van Rijn.

3 Do klasyki juz zalicza sig dzieto dunskiego filozofa Sgrena Kierkegaarda Bojazn
i drzenie. Por. S. Kierkegaard, Bojazn i drzZenie, tl. J. Iwaszkiewicz, Warszawa 1995.

4 Por. tzw. Biblia Tysiaclecia: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, wyd. 5,
Poznan 2000, s. 43—44.

5 Por. T. Zychiewicz, Stare Przymierze, Krakow 2000, s. 129—-132.

¢ Por. np. L. Boadt, Ksiega Rodzaju, w: W. Farmer, red., Miedzynarodowy ko-
mentarz do Pisma .S"wietego, Warszawa 2000, s. 294; J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj,
Kielce 2002, s. 217-228; C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 11, Lud Przymierza,
Tuchow 1995, s. 51-57.
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Problemem zasadniczym, ktérym si¢ zajmiemy w tym fragmencie Biblii
jest obraz Boga i jego relacja do cztowieka. Jaki jest Bog? Czego oczekuje od
Abrahama? Czy rzeczywiscie zada od niego zabicia jedynego, ukochanego
syna? Jak odczyta¢ gtos Boga? Co jest wynikiem dialogu migdzy Bogiem
i cztowiekiem? Jaka mam pewnos¢, ze to, co stysze, jest glosem prawdziwego
Boga? Jaka role w osobistym dialogu cztowieka z Bogiem pelnia inni ludzie?
Z tymi pytaniami stajemy wobec tekstu natchnionego.

Naszym punktem odniesienia do analizy opowiadania o ofiarowaniu Iza-
aka beda trzy wersje jego tlumaczenia: Biblii Tysiaclecia, Biblii Poznanskie;j
oraz Tory Pardes Lauder. Dla utatwienia lektury tekstu te trzy wersje zesta-
wimy w kolumnach, by lepiej bylo wychwyci¢ interesujace nas fragmenty i po-
réwnac poszczegodlne przektady Rdz 22, 1-19. Ponadto pogrubimy te wyrazenia,
na ktore zwrocimy szczegdlng uwage w analizie tej perykopy i ktore sa klu-
czowe dla rozpatrywanego przez nas tematu dialogu.

Biblia Tysiaclecia’
(BT)

A po tych wydarzeniach
Bog wystawil Abrahama
na probe. Rzekt do niego:
,»Abrahamie!” A gdy on
odpowiedzial: ,,Oto je-
stem” —

powiedziat: ,,Wez twego
syna jedynego, ktérego
mitujesz, [zaaka, idz do kra-
ju Moria i tam zl6z go
w ofierze na jednym z pa-
gorkow, jaki ci wskaze”.

Biblia Poznanska®

(BP)
w. 1

Po tych zdarzeniach Bég
wystawil Abrahama na
prébe. Gdy bowiem zawo-
Tat go: ,,Abrahamie!”, a ten
odpowiedziat: ,,Oto je-
stem” —

w.2

—rzekl don: ,,Wez Izaaka,
swego syna-jedynaka,
ktorego tak mitujesz, idz do
ziemi Moria i ofiaruj go
tam na calopalenie na jed-
nej z gor, ktora ci wskaze”.

Tora Pardes Lauder’

(PL)

Stato si¢ po tych wydarze-
niach, ze Bdog wystawil
Awrahama na prébe i po-
wiedziat do niego: ,,Awra-
hamie!” [Awraham] odpo-
wiedziat: ,, Tak!”

I powiedziat[Bog]: ,,Prosze,
wez twego syna. Twojego
jedynego. [Tego], ktorego
kochasz. Jicchaka. I idz do
ziemi Morijai z}6Z go tam na
ofiare, najednej z gor, kto-
ra ci wskaze”.

7 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, wyd. 5, Poznan 2000.
8 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Stary Testament, t. 1, wyd. 2

poprawione, Poznan 1982.

® Chamisza Chumsze Tora. Chumasz Pardes Lauder. Ksiega Pierwsza Bereszit,
tl. S. Pecaric i E. Gordon, Krakow 2001.
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Nazajutrz rano Abraham
osiodtat swego osta, zabrat
z soba dwoch swych ludzi
i syna Izaaka, narabat drze-
wa do spalenia ofiary i ru-
szyl w droge do miejsco-
wosci, o ktorej mu Bog
powiedziat.

Na trzeci dzien Abraham,
spojrzawszy, dostrzegt
z daleka owa miejscowosc.

I wtedy rzekt do swych
stug: ,,Zostancie tu
z ostem, ja za$ i chlopiec
pojdziemy tam, aby oddaé
poklon Bogu, a potem wré-
cimy do was”.

Abraham, zabrawszy drwa
do spalenia ofiary, wlozyt
je na syna swego Izaaka,
wziat do reki ogien i noz,
po czym obaj si¢ oddalili.

Izaak odezwat si¢ do swe-
go ojca Abrahama: ,,Qjcze
mdj!” A gdy tenrzekt: ,,Oto
jestem, moj synu” —zapy-
tat: ,,Oto ogien i drwa,
a gdziez jest jagni¢ na ca-
topalenie?”

w.3

Abraham wstat wigc ran-
kiem i osiodtat osta. Potem
wzial dwoch stuzebnych
i swego syna Izaaka, a na-
rabawszy drew na cato-
palenie wyruszyt ku miej-
scowosci, ktéra Bég mu
wyznaczyt.

w.4

Kiedy trzeciego dnia Abra-
ham rozejrzatl si¢, ujrzat
z dala t¢ miejscowos¢.

w.5

Wtedy powiedziat do stu-
zebnych: ,,Poczekajcie tu-
taj z ostem; ja péjde tam
z chlopcem, poklonimy
si¢ [Bogu] i powrdcimy do

tE)

was .

w. 6

Wziat wiec Abraham drew
na catopalenie i wlozyt je
na swego syna Izaaka;
sam ujat w reke ogien
i ndz, po czym obaj ruszy-
li obok siebie.

w.7

Wtem Izaak zwrocit si¢ do
swego ojca Abrahama ze
stowami: ,,Prosze cig, 0j-
cze!” A gdy ten odpowie-
dzial: ,,Slucham ci¢, méj
synu!” — zapytal: , Oto
ogien i drwa, ale gdziez
jagnig na calopalenie?”

Wstal Awraham wczesnie
rano, osiodtat osta, wziat ze
soba dwoch mlodziencow
i swojego syna Jicchaka.
Naragbat drewien na ofiare,
wstat i poszedt do miejsca,
o ktorym Bdg mu mowit.

Na trzeci dzien Awraham
podniost wzrok i zobaczyt
to miejsce z oddali.

I powiedziat Awraham do
swoich mtodziencow: ,,.Zo-
stancie tu sami z oslem,
a jai chlopiec p6jdziemy —
o tam. Zlozymy poklon
i wrécimy do was”.

Awraham wziat drewno na
ofiarg i wlozyt na swojego
syna Jicchaka. [ wziat w re-
ke ogienindz. I poszli obaj
razem.

Odezwat si¢ Jicchak do
swojego ojca Awrahama
i powiedziat: ,,Ojcze!”
I odpowiedziat: ,,Tak,
synu!” I powiedzial: , Jest
ogien i drewno, a gdzie
jestjagnig na ofiarg?”
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Abraham odpowiedziatl:
,,BOg upatrzy sobie jagnie
na calopalenie, synu moj”.
I szli obydwaj dalej.

A gdy przyszli na to miej-
sce, ktore Bég wskazal,
Abraham zbudowat tam
oltarz, utozyt na nim drwa
1 Zwigzawszy syna swego
Izaaka potozyt go na tych
drwach na ottarzu.

Potem Abraham siggnat
reka po noéz, aby zabié
sSwego syna.

Ale wtedy Aniol Panski
zawolal na niego z nieba
i rzekl: ,,Abrahamie,
Abrahamie!” A on rzekt:
,,Oto jestem”.

[Aniot] powiedziat mu:
,,Nie podnos reki na chtop-
cainie czyn mu nic ztego!
Teraz poznalem, Ze boisz
si¢ Boga, bo nie odmowi-
le§ Mi nawet twego jedy-
nego syna’.

Abraham, obejrzawszy si¢
poza siebie, spostrzegt
barana uwiktanego rogami

w. 8

Abraham odpowiedziat:
,»B0g juz upatrzy sobie to
jagnig na calopalenie, mdj
synu!” Szli zatem dalej
obok siebie,

w. 9

az doszli do miejsca, ktore
Bog mu wyznaczyl. Tam
wzniost Abraham ottarz
i utozyt drwa, a zwiazaw-
szy syna swego lzaaka,
utozyt go na oltarzu, na
drwach.

w. 10

Potem wyciagnat rgke
i uchwycit ndz, aby zabi¢
syna.

w. 11

Wtenczas z nieba krzyknat
na niego aniol Jahwe:
»,Abrahamie! Abraha-
mie!” On za$ rzekt: ,,Oto
jestem!”

w. 12

Wtedy tamten: ,,Nie pod-
no$ reki na chlopca i nie
réb mu nic ztego! Otom si¢
bowiem przekonal, Ze
czcisz Boga i nie odmowi-
le$ mi nawet swego syna-
-jedynaka”.

w. 13
Woéwczas Abraham rozej-

rzat si¢ i ujrzat jakiego$
barana, ktéry uwiklat si¢

A Awraham powiedzial:
,»Bog upatrzy sobie jagni¢
na ofiar¢, méj synu”. I po-
szli obaj razem.

Przybyli na miejsce, o kto6-
rym méwil mu Bog; Aw-
raham zbudowal tam otltarz,
przygotowat drwa, zwiazat
swojego syna Jicchaka
i potozyt go na ottarzu na
drwach.

Awraham wyciagnat reke
1 wzial ndz, aby zabi¢ swo-
jego syna.

Ale zawotat do niego z nie-
ba aniol Boga i powie-
dzial: ,,Awrahamie! Awra-
hamie!” I odpowiedziat:
,»Tak!”

I powiedzial [aniot w imie-
niu Boga]: ,,Nie wyciagaj
reki na chtopca! I nic mu
nie rob, bo teraz pozna-
tem, Ze boisz si¢ Boga i nie
odméwiles Mi twojego je-
dynego syna”.

Podnidst Awraham wzrok
i zobaczyl, ze z tyhu byt ba-
ran, zaplatany rogami w za-



Ofiarowanie Izaaka czytane w kluczu dialogu

295

w zaro$lach. Poszedt wiec,
wzial barana i zlozyt w ofie-
rze calopalnej zamiast
SWego syna.

I dat Abraham miejscu
temu nazwe ,,Pan widzi”.
Stad to mowi si¢ dzisiaj:
,,Na wzgorzu Pan si¢ uka-

LS

zuje”.

Po czym Aniol Panski
przeméwit glto$no z nieba
do Abrahama po raz drugi:

,,Przysiggam na siebie, wy-
rocznia Pana, Ze poniewaz
uczynites to, a nie odmo-
wile$ Mi syna twego jedy-
nego,

bede ci blogostawit i dam
ci potomstwo tak liczne
jak gwiazdy na niebie i jak
ziarnka piasku na wybrze-
zu morza; potomkowie
twoi zdobeda warownie
swych nieprzyjaciot.

Wszystkie ludy ziemi beda
sobie zyczy¢ szczgscia [ta-
kiego, jakie jest udziatem]
twego potomstwa, dlate-
go, ze ushluchates mego
rozkazu”.

rogami w krzakach. Po-
szedl wigc, wzial tego ba-
ranai ztozyt na catopalenie
zamiast swego syna.

w. 14

Miejscu zas temu dat Abra-
ham nazwe: ,,Jahwe widzi”.
Stad jeszcze dzisiaj mowi
si¢: ,,Jahwe ukazuje si¢ na
gorze”.

w. 15

Aniol Jahwe ponownie
zawotal do Abrahama
z nieba,

w. 16

moéwiac: ,,Przysiggam na
siebie samego — wypo-
wiedz Jahwe — Ze poniewaz
postapites tak, iz nie od-
moéwile§ mi nawet swego
syna-jedynaka,

w. 17

Ja bedg ci szczodrze blo-
gostawil 1 bardzo rozmnoze
twoje potomstwo, jak gwiaz-
dy na niebie lub jak piasek
na wybrzezu morza. Potom-
kowie twoi zdobgda bramy
[miast] swoich wrogow.

w. 18

Wszystkie za$ narody zie-
mi doznaja btogostawien-
stwa za posrednictwem
twojego potomstwa za to,
ze postuchates mego roz-
kazu”.

ro$la. Poszedl Awraham,
wzial barana i ztozyt go na
ofiar¢ zamiast swojego
syna.

Dat Awraham nazwe temu
miejscu ,,Bog zobaczy”.
Jak jest mowione dzisiaj
,»Na gorze Bog bedzie wi-
dziany”.

I zawotatl aniol Boga do
Awrahama po raz drugi
z nieba

i powiedziat [w imieniu
Bogal: ,,Przysiggam na Sie-
bie Samego — powiedziat
Bog — dlatego, ze zrobiles
t¢ rzecz inie odmowites
SWojego syna, swojego
jedynego,

z pewnoscia ci¢ poblo-
gostawig 1 bardzo pomno-
7€ twoje potomstwo, jak
gwiazdy naniebie i jak pia-
sek na brzegu morza.
I twoje potomstwo odzie-
dziczy brame jego wrogow.

Beda btogostawione przez
twoje potomstwo wszyst-
kie narody ziemi, ponie-
waz postuchates Mojego
glosu”.
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Abraham wroécit do swych
shug i wyruszywszy razem
z nimi w drogg, poszedt do
Beer-Szeby. I mieszkat
Abraham nadal w Beer-
-Szebie.

w. 19

Potem powrocil Abraham
do swoich shug; przygoto-
wawszy sig, ruszyli teraz
razem do Beerszeba.
I mieszkat Abraham [nadal]
w Beerszeba.

Wrécit Awraham do swo-
ich pomocnikow, wstali
i poszli razem do Beer
Szewy. I Awraham osiadt
w Beer Szewie.

Perykopa ta stanowi zwigzla calos¢. W calej historii tu opisanej wystg-
puje sze$¢ osob: Bog, Abraham, Izaak, dwaj mtodziency (ludzie Abrahama)
i aniot Jahwe. Praktycznie caty czas poszczegolne osoby ze soba rozmawiaja
lub stuchaja przemawiajacych do siebie innych osob. Nie sa to tylko rozmo-
wy miedzyludzkie. W dialog z cztowiekiem wchodzi przede wszystkim Bog
— albo bezposrednio, albo przez swego aniota. W catej historii ani jednego
stowa nie wypowiadaja studzy Abrahama. W przypadku patriarchy, oprocz
rozmoOw, pojawiaja si¢ ,,dtugie chwile milczenia”, ktére sa nieodtacznym ele-
mentem jego bycia w drodze i odkrywania plandéw Boga. Abraham milczy,
kiedy wedruje. Zadziwiajacy jest brak Sary —nie tylko, Ze nic w tej historii nie
méwi, ona w ogdle nie bierze w niej udzialu. Nawet jej imi¢ nie jest tu wspo-
mniane.

Probujac uszeregowac poszczegodlne dialogi czy mowy, mozna wyszcze-
g6Ini¢ nastgpujace, ze zwroceniem uwagi na ich inicjatoréw:

1. Dialog Boga z Abrahamem — Bog go rozpoczyna,;

2. Polecenie wydane przez Abrahama mtodziencom — nic nie mowia,
wypehiaja je;

Dialog Izaaka z Abrahamem — zainicjowany przez syna;
Dialog Aniota z Abrahamem — zainicjowany przez aniota;

5. Mowa Aniota do Abrahama — bedaca obwieszczeniem tego, co po-

wiedzial Bog.

We wszystkich wystepujacych tu dialogach udziat bierze Abraham. Poza
poleceniem wydanym slugom, nigdy nie rozpoczyna rozmowy ani z Bogiem,
ani z przemawiajacym w imieniu Jahwe aniolem, ani z synem. Izaak jest
w wigkszo$ci postacia milczaca — raz tylko pyta ojca, ale za to w momencie
bardzo dramatycznym. Bog, sposrod ludzi, rozmawia tylko z Abrahamem. Dialog
Boga z Abrahamem jest zawsze inicjowany przez Jahwe, ktory zwraca si¢ do
patriarchy raz bezposrednio, a w pozostalych przypadkach przez aniota. Aniot
pierwszy raz mowi w swoim imieniu, ale zaraz jego wypowiedz staje si¢ mowa
niezalezna, a drugi raz komunikuje Abrahamowi wypowiedz Jahwe.

Te dialogi sa przeplatane etapami milczenia, co przy zwroceniu uwagi na
tak znaczaca ilo§¢ rozmoéw i komunikowanych sobie spraw, jest tez szczego6l-
nie wazne i wymowne.

Rl
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Brak dialogow odnosi si¢ do nastepujacych epizodow:

1. Droga do ziemi Moria — w milczeniu przez trzy dni;

2. Droga powrotna z ziemi Moria — do zostawionych wczesniej stug;

3. Dalszy etap drogi — do Beer-Szeby.

Mozna wyciagna¢ pierwszy wniosek, ze milczenie jest charakterystycz-
ne dla bycia w drodze, z wyjatkiem epizodu, kiedy to Izaak dzwigajac drewno
na gorg, pyta o jagnig na ofiarg. Ale to syn inicjuje rozmowg; Abraham w dro-
dze najchgtniej milczy i nigdy nie rozpoczyna rozmowy. Od pierwszego i jedy-
nego osobistego dialogu Boga z Abahamem, na samym poczatku, do konca tej
historii Bog bezposrednio juz milczy. Sam osobiscie juz nie prowadzi dialogow
z Abrahamem. Nie oznacza to bynajmniej, ze si¢ wycofal.

Cata historia rozpoczyna si¢ od tajemniczych stow ujawniajacych zamyst
Boga, odnoszacych si¢ do tego, co przezyje Abraham: 4 po tych wydarze-
niach Bog wystawit Abrahama na probe (w. 1). ,,Te wydarzenia” to seria
dobrodziejstw, jakich wezeséniej Bog udzielit Abrahamowi: wybér i powolanie,
obietnica potomstwa, przymierze, Bog w gos$cinie u Abrahama, narodziny upra-
gnionego syna, przymierze z Abimelekiem. W catej tej historii Abrahama jak
refren powtarza si¢ motyw obietnicy syna. Abraham obdarzany przez Boga
wieloma dobrodziejstwami, wciaz przezywa smutek, skarzy sig, ze jest coraz
blizej $mierci, a nie ma syna. W odpowiedzi za kazdym razem Bog moéwi o licz-
nym potomstwie (zob. 12, 1-7; 15, 5-8; 17, 2-8), co w miar¢ uptywajacego
czasu i braku syna, w koncu moze wydawac si¢ kpina.

Teraz, kiedy Abraham doczekat sig spetnienia obietnicy, ,,ten Bog, On wysta-
wit Abrahama na probg”. Okreslenie Boga: Elohim, wystepuje tu z rodzajnikiem
(podobnie ww. 3.9, ale nie ww. 8.12). Jest to ten Bog, ktorego Abraham juz zna,
z ktorym prowadzit wcze$niej dialog. To ten sam Bog teraz wystawia Abrahama
na probe!?. Historia, ktora ma si¢ wydarzy¢, nie jest pierwszym stowem Boga do
Abrahama. Wydaje sig, ze Abraham wciaz jest poddawany r6znym probom —
w tradycji zydowskiej jest mowa o dziesigciu takich probach!!. Powstaje pytanie:
czemu ma stuzy¢ to ciagte probowanie Abrahama i do czego potrzebna byla az
taka proba? Czy Bog bawi si¢ Abrahamem, czy zazdroSci mu syna, przeciez juz
przekonat si¢ o tym, ze Abraham mu wierzy i1 ufa: Abram uwierzyt i Pan poczy-
tat mu to za zastuge (Rdz 15, 6). Droga wiary, droga dialogu Boga i cztowieka,
nie jest tylko droga wspaniatych blogostawienstw i pomyslnosci. W dialogu Boga
1 czlowieka pojawiaja si¢ doswiadczenia trudne, dramatyczne, ktorych stajac na
poczatku czlowiek nie rozumie. Abraham nie zna finahu tej proby, tak jak zna ja
czytelnik. Dlatego wazne jest podkreslenie dramatyzmu tej sytuacji.

10 Por. .J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, dz. cyt., s. 219.
1" Por. Chamisza Chumsze Tora. Chumasz Pardes Lauder. Ksigega Pierwsza Be-
reszit,dz. cyt.,s. 132.
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Tadeusz Zychiewicz inaczej thumaczy ten biblijny zwrot: , kusit Bég Abra-
hama”. Bog, ktory kaze mu zabi¢ wiarg, nadziej¢ i mitos¢. Czy Bog moze
kusi¢? Po co? Aby rzeczy zakryte staly si¢ jawne — daje odpowiedZ autor!'2,

Przyjrzyjmy si¢ dialogowi Boga z Abrahamem. Jego inicjatorem jest Bog,
ktory zwraca sig do niego bez zadnych posrednikow, jak przyjaciel do przyja-
ciela, zwraca si¢ po imieniu. Abraham bez trudu styszy ten glos, styszat go juz
niejednokrotnie wczesdniej. Jest wigc cztowiekiem dialogu z Bogiem, ktory ma
wyczulony stuch na Boze wezwanie. Odpowiedz brzmi: ,,Oto jestem” (BT i BP),
,,Tak!” (PL). Tak samo Abraham odpowie swemu synowi (w. 7). Jest to odpo-
wiedz postuszenstwa, catkowitej dyspozycyjnosci, gotowos¢ do stawienia si¢ na
wezwanie Boze, jak i syna. Skoro Bog mowi, to na ten glos trzeba odpowiedzie¢.
Odpowiedzia na zaproszenie przez Boga do dialogu nie moze by¢ ludzkie mil-
czenie. Raszi thumaczy, ze ,,jest to odpowiedz cztowieka oddanego Bogu, wy-
powiedz, ktora wskazuje zard6wno na skromno$é, jak i na gotowos¢”!3.

Po tej odpowiedzi Bog wyjawia swe zadanie: Wez twego syna jedyne-
go, ktorego mitujesz, Izaaka, idz do kraju Moria i tam zI6z go w ofierze
na jednym z pagorkow, jaki ci wskaze (BT). W PL mamy trochg inaczej:
,,Prosze, wez”, co zmienia kategorycznos¢ i bezwzgledno$¢ zadania. Podkre-
slony jest bardzo osobisty, uczuciowy zwiazek ojca z synem. To jest ten syn,
jedyny, umitowany. Czego Bog oczekuje? Mamy tu do czynienia z proba wia-
ry. Bog chce sig przekonaé, czy Abraham jest do konca postuszny Jego sto-
wu. Abraham z kolei znajduje sig¢ w sytuacji, w ktorej moze zwatpi¢ w obietnice
licznego potomstwa, skoro teraz ma poswigci¢ swego jedynego syna. Czy
przysztos$¢ zostanie ocalona?

Bog oczekuje, aby Abraham ztozyt syna w ofierze. Chodzi o ofiarg cato-
palenia. Chociaz czynno$¢ ta wiazata sig¢ z zabiciem ofiary, to jednak w tek-
$cie wprost nie pada ani jedno stowo o zabiciu syna. Wigc moze tylko Bog do
pewnego momentu chce sprawdzi¢ Abrahama?

Zadziwiajace jest, ze Abraham milczy, nie protestuje, nie stawia szczego-
towych pytan. Tym bardziej wydaje sig to dziwne, ze wczes$niej potrafit targo-
wac si¢ z Bogiem o ocalenie mieszkancow Sodomy. Teraz, kiedy chodzi o jego
ukochanego syna, ojciec milczy. Skoro tak jest, to pojawia si¢ jeszcze inna
interpretacja. Bo czy to w ogdle mozliwe, aby Bog kazat zabi¢ Abrahamowi
syna? Czy Abraham dobrze ustyszal? A moze Bég powiedziat co§ innego?
Ten problem mozna zinterpretowac w nastepujacy sposob.

Wiemy, co Abraham ustyszat, nie wiemy natomiast, co powiedziat do nie-
go Bog. Wobec tego, co cztowiekowi wydaje sig by¢ glosem Boga, trzeba by¢

12 Por. T. Zychiewicz, Stare Przymierze, dz. cyt.,s. 129, 131.
3 Chamisza Chumsze Tora. Chumasz Pardes Lauder. Ksiega Pierwsza Bere-
szit, dz. cyt., s. 134.
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bardzo krytycznym. Stowo bowiem dociera do czlowieka przez filtr emocji,
uczuc, do§wiadczen, historii zycia. Cztowiek moze projektowaé na Boga swo-
je przezycia, potrzeby, pragnienia. Abraham ustyszat: zt6z syna. To pokusa,
aby dla warto$ci najwyzszej poswieci¢ wartos¢ najblizsza'.

Mysl ofiarowania [zaaka jawi si¢ Abrahamowi jako pokusa. Bog nie chce
ofiar z ludzi, ale cztowiekowi, ktory chce odda¢ Bogu cze$¢ taki niedorzeczny
pomyst przychodzi do glowy. Abraham zamilkt. Nie dzieli si¢ z nikim tym, ,,co
ustyszal”. Nie przychodzi mu do glowy, by skonfrontowac to polecenie ze
zdaniem innych. Abraham nie rozmawia na ten temat ani z Sara, ani ze stuga-
mi. Nie wyjawia takze prawdziwego celu podrdzy pytajacemu synowi. Abra-
ham nikogo nie pytal: czy to mozliwe, aby Bog tak powiedzial? Czy to
rzeczywiscie Jego glos? A gdyby porozmawial o tym choéby z Sara, czyz caty
dramatyzm nie zostatby im oszczedzony? Niewatpliwie po tym przezyciu wigz
mig¢dzy Abrahamem, Sarg i [zaakiem nie byta juz taka sama. Abraham milczy
nie tylko po tym, co ustyszal, milczy prawie przez trzy dni w czasie drogi.

To jedna z mozliwych interpretacji. Mozna z niej wyciagna¢ wazne wnio-
ski. Nie ma dialogu z Bogiem bez dialogu z cztowiekiem. To dialog z drugim
pozwala mi rozezna¢, czego rzeczywiscie chce ode mnie Bég. Bog przeciez
nie pozwala na zabicie syna. Ten dialog z drugim cztowiekiem jest wrecz ko-
nieczny, aby nie doj$¢ do absurdalnych wnioskow. Droga do Boga prowadzi
razem z innymi. Opierajac si¢ tylko na tym, co cztowiek ,,sam ustyszy”, tatwo
mozna pobtadzi¢. Uznanie potrzeby weryfikacji z drugim, uswiadamia takze
potrzebg uznania, ze nie mam monopolu na odczytywanie i interpretowanie
gtosu Boga. Nie jestem wlascicielem prawdy, droga do poznania prawdy wie-
dzie przez dialog migdzyludzki, przez wzajemny namyst nad tym, co kazdy
z nas styszy jako ,,gtos Boga”.

Z przytoczonych interpretacji wynika, ze zasadniczo réznig si¢ one mig-
dzy soba. Nie ma potrzeby rozstrzygaé, ktora z nich jest bardziej przekonuja-
ca. Raczej warto zwroci¢ uwage na to, co kazda z nich wnosi do naszych
rozwazan o dialogu.

Abraham przygotowal drewno do spalenia ofiary. Nastgpnie z synem
1 dwoma stugami wedruja w catkowitym milczeniu. Nikt z nich przez caty czas
drogi nie wypowiada ani jednego stowa. To milczenie jest ztowrogie, drama-
tyzm tego, co ustyszatl ojciec i co ma si¢ wydarzy¢, a o czym nie wie syn,
wzrasta coraz bardziej. Dopiero na trzeci dzien Awraham podniost wzrok
i zobaczyt to miejsce z oddali. I powiedzial Awraham do swoich miodzien-
cow: ,,Zostancie tu sami z ostem, a ja i chlopiec pojdziemy — o tam. Zlo-
zymy poklon i wrocimy do was” (PL).

14 Por. J. Tischner, J. Zakowski, Tischner czyta Katechizm, Krakow 1996, s. 34-36.
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W PL mamy ,,podniost wzrok” (podczas gdy w BT ,,spojrzal”, a w BP
,rozejrzat sig”), co moze oznaczac skierowanie oczu ku gorze, a wigc zwro-
cenie si¢ ku Bogu. Abraham zwraca si¢ z ufnoscia ku Bogu. Zwrot ten moze
tez sugerowac, ze nie ma juz wzroku utkwionego w ziemi, ze nie jest juz czto-
wiekiem ze spuszczona gtowa czy cztowiekiem zapatrzonym tylko w siebie
1 swoje pomysty. Podniést wzrok, a wigc odeszty go watpliwos$ci, upewnit si¢
w przywiazaniu do Boga. Dopiero wtedy moze zdoby¢ sig na zostawienie
takiego zabezpieczenia, ktore dawali mu studzy i do ufnego podazania za gto-
sem Boga.

Abraham wydajac polecenie stugom, nie nazywa Izaaka swoim synem,
okresla go mianem chtopca. Czyzby oznaczalo to, ze zamiar, ktory nosi w ser-
cu oddala go wewngtrznie od syna? Czy w sercu Abrahama rozgrywa si¢
jakis rodzaj konkurencji o pierwszenstwo migdzy Izaakiem a Bogiem? Na ten
rodzacy si¢ migdzy Abrahamem a Izaakiem dystans moze wskazywac¢ zwrot
,,8Zli zatem dalej obok siebie” (BP). Tak bedzie takze po rozmowie, ktora
zainicjuje syn. Poniewaz ojciec szczerze nie odpowiada na jego pytania, nic
miedzy nimi si¢ nie zmienia. Ojciec boi si¢ powiedzie¢ prawde. Tym samym
nie jest mozliwe nawigzanie blisko$ci miedzy nimi, je§li w rozmowie brakuje
otwartego mowienia sobie prawdy. Brak dialogu w czasie drogi przynosi za-
tem swoje skutki. W w. 8 czytamy: ,,Szli zatem dalej obok siebie” (BP). Nie
ida wigc razem, co moze oznacza¢ nie tylko oddalenie fizyczne, ale przede
wszystkim uczuciowe, emocjonalne. Nie ma migdzy nimi jednosci.

Doktadnie odwrotna interpretacj¢ daje Raszi, ktory komentujac werset:
,1 poszli obaj razem”, uwaza, ze uczynili to ,,z rOwnym sercem (z takim sa-
mym entuzjazmem”. A Midrasz tlumaczy, ze ,,byli jednakowo szczgsliwi
w swoich sercach, mogac spelni¢ wolg Haszem. Awraham trzymat jednak
syna za rgkg, bo bat sig, ze Jicchak mogltby nagle straci¢ odwagg i uciec™'>.

Ale z drugiej strony Abraham pewnie mowi, ze po oddaniu poktonu Bogu,
powroca razem z synem. Jak komentuje J. Lewanski, okre$lenie ,,odda¢ po-
kton Bogu” oznacza akt kultyczny, ale nie ofiarg calopalng!®. Poza tym Abra-
ham méwi o powrocie. Czyzby to byto tylko sprytne odwiedzenie uwagi stug,
a przede wszystkim [zaaka, czy raczej ta wypowiedz jest wyrazem wiary w to,
ze Bog nie pozwoli zabi¢ syna, ze bedzie on zyl. Abraham nie wie, ale wierzy.
Studzy milczac, stosuja si¢ do jego polecenia.

Dochodzimy do najtrudniejszego momentu, do pytania [zaaka. To najbar-
dziej przejmujacy fragment catego epizodu. Izaak pytajac o jagnig na ofiare,
zwraca si¢ Abrahama stlowami: ,,0jcze moj!” Abraham dwukrotnie zwraca

15 Cytuje za: Chamisza Chumsze Tora. Chumasz Pardes Lauder. Ksiega Pierw-
sza Bereszit, dz. cyt., s. 134.
16 Por. J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, dz. cyt., s. 223.
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si¢ do [zaaka: ,,m6j synu”. Daje synowi taka sama odpowiedz, jaka na poczat-
ku dat Bogu. ,,Tak samo zatem pragnie stucha¢ obu. Dramat wyboru wydaje
si¢ osiagaé tu stopniowo swoj szczytowy moment™'’.

Abraham zbudowat tam oftarz, utozyl na nim drwa i zwiqzawszy syna
swego Izaaka polozyl go na tych drwach na oftarzu. Potem Abraham
siegnqt rekq po noz, aby zabi¢ swego syna (BT). Ta przerazajaca scena
odbywa si¢ w milczeniu obydwu, ojca i syna. Cata ta historia rozpocz¢la si¢
od stwierdzenia, ze Bog wystawil Abrahama na probg. Ale moze jest doktad-
nie odwrotnie. Moze Abraham nie jest wcale poddawany probie.

Moze to on przeprowadza probe. Epizod ten moglby przedstawiaé spraw-
dzenie Boga przez Abrahama, a konkretniej sprawdzenie opisanej w poprzednim
rozdziale obietnicy, ze rod Abrahama bedzie kontynuowany za posrednictwem
Izaaka. (...) Proba zabicia Izaaka staje si¢ w tym wypadku sposobem na odgadnig-
cie, czy Bog reprezentuje mitosierdzie i wspolczucie, co w tym momencie jest mocno
niejasne. Jesli [zaak umrze, bedzie to znaczylo, ze Bog jest ktamca. Ofiarowanie staje
si¢ zatem powolaniem Boga przez Abrahama. Zamiast ,,Wyjdz!”, Abraham mowi
,,Przyjdz tu!”. Tym razem to Bog ma podja¢ decyzje i postanawia dziataé'®.

W tym miejscu opowiadania rozpoczyna si¢ czwarty dialog. Wtenczas
z nieba krzykngt na niego aniot Jahwe. ,, Abrahamie! Abrahamie!” On
zas rzekt: ,,Oto jestem!” (BP). Tym razem nie odzywa si¢ sam Bog, ale
aniot. Warto tez zauwazy¢, ze po raz pierwszy pojawia si¢ w tej historii imie
Jahwe, wczesniej wystgpowato okreslenie Boga: Elohim. Aniol nie mowi spo-
kojnie, krzyczy, chcac zdazy¢, zanim reka Abrahama opadnie z nozem na Iza-
aka. Podwdjnie uzyte imi¢ Abrahama (w w. 1 pojedynczo), moze oznaczaé
czuto$¢ i mitos¢ (Raszi) oraz pilnosé sprawy (Midrasz)'?, albo pos$piech maja-
cy na celu zatrzymania dziatania, ktére wczesniej bylo rozkazem Boga, a ra-
czej o jego wyjasnienie i odwrocenie skutkow?. Abraham odpowiada jak
poprzednio. Jest staty w dawaniu odpowiedzi. Wciaz zachowuje stuch na gtos
Boga, Bég dalej moze prowadzi¢ z nim dialog.

Aniot Jahwe w Biblii nie tylko reprezentuje Boga, jest wrgcz z Nim utoz-
samiany. Mowi on: Teraz poznatem, ze boisz sie Boga, bo nie odmowites
Mi nawet twego jedynego syna (BT). Wypowiedz z 3 osoby liczby pojedyn-
czej przeksztatca si¢ w 1 osobg tej liczby. Niby Bog moéwi tym razem do
Abrahama przez posrednika, ale to jednak On sam zwraca si¢ do niego.

17 Tamze, s. 224.

18 B. Feiler, Abraham. Podroz do Zrddia trzech religii, Wroctaw 20035, s. 65.

¥ Por. Chamisza Chumsze Tora. Chumasz Pardes Lauder. Ksiega Pierwsza Be-
reszit,dz. cyt.,s. 136.

2 Por. J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, dz. cyt., s. 225.
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To mowienie przez posrednika mozna zinterpretowac jako danie pewnosci, ze
jest to autentyczne stowo Jahwe. Aniol petilby tutaj rolg §wiadka.

Co znacza stowa ,.teraz poznatem, ze boisz si¢ Boga”? Czy one wnosza
co$ nowego do tego dialogu, ktory toczy si¢ miedzy Bogiem a Abrahamem?
,Bac¢ si¢ Boga” w Biblii oznacza zaufanie i nieztomne trwanie przy Bogu.
Innymi stowy, Biblia okresla t¢ postawe jako bojazn Boza. Bog rzeczywiscie
nie wie, czy Abraham ma w sobie bojazn Boza. Nie wiedzial, teraz juz wie.
Wraz z rozwojem wydarzen zmienia si¢ co$ w §wiadomosci Boga. Proba,
sprawdzian, ktoremu poddany jest Abraham, jest rownoczesnie sprawdzia-
nem wiedzy Boga. W tym dialogu wiary, ktory toczy si¢ migdzy Bogiem a Abra-
hamem, nie tylko Abraham poznaje Boga. Bog nie jest statycznym Absolutem.
To nie tylko Abraham ma sig czego$ w tym dialogu nauczy¢. Przede wszyst-
kim podmiotem poznajacym jest sam Bog. Bog nie jest w tym dialogu nauczy-
cielem Abrahama; odwrotnie, Bog uczy sig, poznaje. Bog chee mie¢ absolutng
pewnos¢, jak Abraham odpowie. Potrzeba ta zwiazana jest z Boza inicjatywa
$cisle dotyczacaq Abrahama. Nie wynika ona natomiast z jakiej$ Bozej cieka-
wosci. Wydarzenie, ktore Bog proponuje, dotyczy¢ bedzie catej ludzkosci,
wszystkich rodzin. Bog chce wiedzieé¢, czy Abraham jest ta osoba, ktdra po-
trafi przyjac plan Boga, czy tez Bog winien powierzy¢ go komus$ innemu i wy-
pei¢ w inny sposob, moze nawet powolujac inng osobg.

Obietnica, ktora Bog ztozy Abrahamowi przez posrednictwo aniota, w ww.
16-18, jest w pewnym sensie warunkowa. Zalezy od wiary Abrahama. Wiara
nie jest w przypadku Abrahama, adresata Bozej obietnicy, jedynie opcja, czyms
dowolnym, czyms, co mogloby by¢, ale nie jest konieczne. Przeciwnie, wiara
Abrahama jest koniecznym warunkiem spetnienia si¢ obietnicy. Bog nie mogl-
by wypetni¢ swych wspanialych planéw — dotyczacych samego Abrahama,
jak 1 narodow ziemi — majac do czynienia z Abrahamem, ktory nie wierzy, nie
jest postuszny Jego stowu. Ta wiara Abrahama ksztaltuje si¢ w dialogu z Bo-
giem. W dialogu trudnym, pelnym dramatyzmu. PomyS$lnie przezyta przez
Abrahama proba upowaznia Boga do pelnej realizacji stow obietnicy. Patriar-
cha juz bedzie w stanie oczami wiary, rozjasnionymi stowami Boga, dostrze-
ga¢ kolejne etapy wypetniania sig jej.

Co jest wynikiem tego dialogu Boga z Abrahamem? Wydaje sig, ze dobra
odpowiedz na to pytanie daje B. Feiler:

O ile na poczatku relacji Abraham nalezat do Boga, teraz Bég w pewnym
sensie nalezy do Abrahama. Od tej pory Bog juz zawsze jest okreslany jako ,,Bog
Abrahama”. Kiedy ich wzajemne proby zostaja zakonczone, ich mitos¢ jest skon-
sumowana, Abraham i Bog zostaja nicodwracalnie stopieni w jedna catos¢. Tego,
co los ztaczyl, niech nikt nie wazy sig roztaczy¢?.

2l B. Feiler, Abraham..., dz. cyt., s. 66.
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Riassunto
IL SACRIFICIO DI |SACCO LETTO IN CHIAVE DIALOGICA

Nel presente articolo I'autore cerca di leggere la famosa pagina sul sacrificio di
Isacco in chiave dialogica, cioé prendendo in esame dialoghi ivi presenti per poi
tentare di tirare delle conseguenze teologiche per la teologia del dialogo. Le domande
su Dio e sulla sua relazione con uomo costituiscono punto di partenza della presente
analisi. L'autore nella sua analisi si riferisce a tre traduzioni polacche del testo biblico
(quella detta Bibbia del Millennio, di Pozha Tora Pardes Lauder). Nel presente
articolo l'autore evidenzia cinque dialoghi presenti nel testo (quello di Abramo con
Dio, ordine dato da Abramo a due servi, dialogo di Isacco con Abramo, dialogo
dell'angelo con Abramo e parole dell'angelo ad Abramo dette a nome di Dio). Analiz-
zando questi dialoghi I'autore vuole mettere in evidenza quale volto di Dio si svela in
ciascuno di essi ed in che modo questo influisce sul’'uomo e sulla sua relazione con
altri uomini nonché con Dio stesso.

(tham. ks. Pawet Borto)

Ks. mgr teol. Pawel STAROSZCZYK —ur. w 1973 . we Wtoszczowie, prezbiter
diecezji kieleckiej, mgr teologii, wikariusz w parafii §w. Piotra i Pawta App. w Stopni-
cy, katecheta. Studiuje teologi¢ fundamentalna w Papieskiej Akademii Teologiczne;j
w Krakowie.
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