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ODbD REDAKCIT

W pazdzierniku 2005 roku Kosciot powszechny konczyt celebracjg Roku Eucha-
rystii. Ten rok przyniost ze sobg cate bogactwo tresci. Przywotat najpierw przestanie
opublikowanej w 2003 roku Encykliki Ecclesia de Eucharistia. Tym dokumentem
Jan Pawel II chcial rozbudzi¢ eucharystyczne zdumienie w Kosciele nad najcenniejsza
tajemnica, jaka zostata mu powierzona (por. EAE 6.9). Przez caly Rok Eucharystii to-
warzyszyla nam réwniez gtowna mysl Listu apostolskiego Mane nobiscum Domine,
w ktorym Ojciec Swicty zapraszal do interpretacji drogi Kosciota w $wietle drogi
uczniow idacych do Emaus i do odkrywania, Ze Pan zyje 1 jest z nami, ale odtad daje si¢
rozpoznac wtedy, gdy nad chlebem odmawia sig blogostawiefistwo (por. MND 1-3).
Rok ten przyniost tez odejscie Jana Pawla I1 — Papieza, ktory w ostatnich latach swego
pontyfikatu tak wiele mowit o Eucharystii.

Piaty juz numer , Kieleckich Studiow Teologicznych” poswigcamy tajemnicy
Eucharystii. Jest to nasze sfowo wdzigcznosci za oba ostatnie dokumenty Jana
Pawla II na temat Najswictszego Sakramentu oraz za wszystko to, co uczynit Papiez
Polak, by wprowadza¢ nas w glebsze rozumienie i przezywanie ,,Jamania chleba”.
Czytelnik znajdzie tu artykuly napisane przez specjalistow r6znych dziedzin: teologii,
prawa kanonicznego, filozofii...

W drugiej czg$ci numeru zebralismy artykuly wspominajace zmartych profeso-
row zwiazanych z kieleckim srodowiskiem teologicznym: ks. prof. Adama Ludwika
Szafranskiego i ks. prof. Andrzeja Zuberbiera. Ci znani teologowie caltym swym
nauczaniem i zZyciem rowniez ,.karmili nas Panem”. Artykuly poswigcone ks. prof.
Szafranskiemu w przewazajacej mierze sg owocem refleksji ludzi zwiazanych ze srodo-
wiskiem kieleckim, w ktorym ks. Szafranski rozpoczat swoja pracg naukowa i w ktorym
przezytlata, kiedy juz nie byt zwiazany dydaktykana Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim. Artykuty poswigcone ks. prof. Zuberbierowi sa natomiast owocem sesji nauko-
wej, ktora odbylta sig 23 IV 2005 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach.

W ostatniej czg¢§ci numeru zamieszczamy inne artykuly, ktorych tres¢ wykracza
poza jego zasadniczy temat.
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CHLEB ZYCIA

W czasach wspotczesnych, pomimo rozwoju techniki, postgpu, cywiliza-
cji, dalej naturalna potrzeba cztowieka jest pragnienie chleba. Tej troski nie
mozna ignorowac. Chleb stanowi symbol wszystkich podstawowych potrzeb
cztowieka, tego, co niezbedne do zycia. Meczennik Il wojny §wiatowej ojciec
Maksymilian Maria Kolbe ginie w glodowym bunkrze. Jego $mier¢ wydaje
si¢ by¢ wymownym znakiem naszych czasow. Szacunek dla chleba to sprawa
wielkiej wagi w zyciu cztowieka, zwlaszcza chrze$cijaninal,

Chleb na $mietnikach, poniewierajacy sig po ulicach, chodnikach, szkol-
nych parapetach... to niestety obrazy z naszej kultury. Dzisiejszemu czlowie-
kowi brak jest szacunku dla chleba. Zbyt czgsto wielu zapomina, ze chleb to
dar Bozy. Szacunek dla chleba jest warunkiem szacunku dla Boga ukrytego
w Eucharystii, ktora z kolei stanowi szczegdlny dar Bozy. Ludzie, ktorzy nie
maja szacunku dla chleba, nie maja pelnej swiadomosci Chrystusa obecnego
pod postacia Chleba w tabernakulum,

Niezrozumienie dotyczace tego daru towarzyszy cztowiekowi od wielu
wiekow. Nawet Jezus Chrystus mowiac o Eucharystii, stracit swoja popular-
noéc. Ciato Chrystusa dane ludziom do spozywania jest sprawa priorytetowa
we wspolnocie zatlozonej przez Syna Bozego. Dlatego stawia On pytanie od-
noszace sig roOwniez do nas dzisiaj: Czyz i wy cheecie odejsé? (J 6, 67).

1. Znaczenie chleba w Starym Testamencie
Juz od najdawniejszych czasow chleb byt powszechnie znany wérod lu-

dow zyjacych w obrgbie Morza Srodziemnego. Stanowit on dla cztowieka za-
sadniczy pokarm, utrzymujacy ludzi przy zyciu. W czasach Nowego Testamentu

' Por. E. Staniek, Szukajcie a znajdziecie, Krakow 1992, s. 138.



10 Dariusz Adamezyk

w Grecji 1 w Rzymie uwazano go za podstawe pozywienia. Znano wiele ga-
tunkéw chleba?. O tym, Ze chleb jest Zrodlem sity 1 zycia przypomnial §w.
Pawet, nakazujac Koryntianom przeprowadzenie zbiorki dla potrzebujacych
(por. 2 Kor 9, 6nn). Produkcje chleba rozpoczeto prawdopodobnie okoto 12.000
lat temu. Miat postac¢ plackow z maki i $ruty, ktore byly pieczone na rozgrza-
nych ptytach kamiennych w popiele’.

Izraelici na co dzien spozywali gtdéwnie chleb. O powszechno$ci chleba
moga §wiadczy¢ stowa z Ksiggi Rodzaju (1, 29), ktére Bog kieruje do pierw-
szych ludzi. Inne produkty byty dla nich jedynie dodatkiem. Migso jadano za-
zwyczaj tylko w §wigta. W Palestynie znano kilka rodzajow zboz, z ktorych
wyrabiano chleb. Ludzie ubodzy wypiekali go przede wszystkim z jgczmienia.
Kobiety w Palestynie codziennie przygotowywaly ciasto na chleb z maki jecz-
miennej, a na uroczystosci z maki pszennej (por. Jr 7, 18). Ciasto byto solone
(por. Kpt 2, 13). Dodawano kwasu, czyli zaczynu (por. Mt 13, 33)*. Prawdo-
podobnie czynno$¢ wypickania chleba Izraelici przejgli od Egipcjan. Chleb
formowano w cienkie krazki lub bochenki. Okragle chleby miaty w §rodku
otwor, celem zawieszenia na drazku. Zabezpieczano je w ten sposob przed
gryzoniami’.

Chleb stanowit takze jeden ze sktadnikoéw uczt sakralnych. Podstawo-
wym elementem positkow kultycznych w Babilonii byty chleb 1 wino. W kul-
cie Mitry mamy do czynienia z chlebem podawanym z woda. Miato to
nawiazywac do positku Mitry przed jego wniebowstapieniem. W misteriach
eleuzyjskich podawano nap6j zwany kvkeon. W jego sktad wchodzita maka,
woda i przyprawy. Picie kykeonu byto wyrazem udzialu w zyciu bogoéw. Chleb
symbolizowal ciato bostwa. W zwiazku z tym pojawit si¢ zwyczaj wypieku
matych figurek. Spozywanie ich miato zapewni¢ udziat w potgdze bostwa®.

Ustawodawstwo kaptanskie w Starym Testamencie podkreslato znacze-
nie chlebéw poktadnych, ktore sktadano w szabat w Miejscu Swigtym. Tak
byto najpierw w Namiocie Spotkania, a potem w $wiatyni. Te chleby w znaczeniu
symbolicznym wyrazaty nieustanng wdzi¢cznos¢ narodu wybranego za blogo-
stawienstwo Boze. Cztowiek dzigki Bozej opiece ma chleba pod dostatkiem.
W Swigto Tygodni jednym z pierwszych dardw, jakie sktadali Zydzi byt chleb.
Tak oddawano cze$é Bogu i dzigkowano Mu za otrzymane pierwociny’.

2 Por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznaf 1989, s. 32.

3 Por. W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 41.

* Por. F. Gryglewicz, Chleb, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, red. P. Lukaszczyk,
L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1995, k. 185.

* Por. R. Sikora, Gest ,, famania chleba” w Nowym Testamencie, w: Biblia o Eu-
charystii,red. S. Szymik, Lublin 1997, s. 112n.

¢ Por. M. Lurker, Stownik obrazéw..., dz. cyt., s. 32.

7 Por. J. Lewandowski, Fucharystia. Dar i Ofiara, Zabki 1997, s. 35n.
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Oprocz chleba kwaszonego jadano tez chleb nickwaszony, przasny, tak
zwang macg (hebrajskie maccof). Ten rodzaj chleba wyrabiano z maki i z wody.
Spozywali go Zydzi w okresie Swigta Przasnikow i w czasie Paschy. Maca
przypominata Izraelitom po$piech, z jakim wychodzili z niewoli egipskiej, co
uniemozliwito im przygotowanie wlasciwego ciasta na chleb z powodu braku
czasu. Chleby przasne byly rowniez wypiekane w czasie nieprzewidzianego
braku chleba (por. Rdz 19, 3; Wj 33n) i w okresie zniw®.

Obfitos¢ lub niedostatek chleba to znaki. Pierwszy jest znakiem blogosta-
wienstwa Bozego (por. Ps 37, 25). Czlowiek musi prosi¢ Boga o chleb i ufa¢
Jego szczodrobliwo$ci. W tym konteks$cie Jezus zacheca ucznidéw, aby modlili
si¢ o chleb powszedni. Podajac stowa Modlitwy Panskiej, Chrystus poleca
prosi¢ Boga: chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj (Mt 6, 11; por.
Lk 11, 3). Chleb zdaje si¢ streszczaé wszystkie dobra, ktére sa nam niezbed-
ne. Jest on tez wyrazem najwigkszego dobra ze wszystkich®. Brak chleba byt
uwazany jako kara za grzechy (por. Ez 4, 16n; Am 4, 6)"°.

Chleb mial tez znaczenie symboliczne. Jego nazwy wskazywaly na roézne
sytuacje zyciowe. Chleb radosci wyrazal pogode i czystos¢ ducha (por. Koh
9, 7). Chleb tez, przygngbienia czy popiotu oznaczat smutek i cierpienie (por.
Ps 102, 10). Chleb lenistwa i gnusnosci to pokarm niezapracowany. Jadt go
czlowiek opieszaly (por. Prz 31, 27). Grzesznik spozywat chleb nieprawosci
1 ktamstwa (por. Prz 4, 17)'.

Wspdlne jedzenie chleba z bliskimi osobami byto wyrazem przyjazni i mi-
tosci braterskiej (por. Ps 41, 10). Spozywanie go z obcymi, przybyszami — to
wyraz go$cinno$ci (por. Rdz 18, 5), a takze przestrzegania sprawiedliwo$ci
(por. Ez 18, 5.7)*2,

Potrzeba dzielenia si¢ chlebem z tymi, ktorzy cierpia gtéd, i obowiazek
goscinno$ci to rzecz $wigta. W czasach starotestamentowych uwazano, ze
chleb, jako dany od Boga w darze, nalezy do kazdego przechodnia. Szczeg6l-
nie od czasu niewoli babilonskiej podkre§lano mocno potrzebg dzielenia sig
chlebem z potrzebujacymi, glodnymi. Byt to dla Zydéw najdoskonalszy wyraz
mitosci blizniego (por. Prz 22, 9; Hi 22, 7)%.

8 Por. F. Gryglewicz, Chleb, art. cyt., k. 187; R. Sikora, Gest ,,famania chleba”.. .,
art. cyt., s. 113; J. Lewandowski, Eucharystia. .., dz. cyt., s. 36.

? Por. D. Sesboiié, Chleb, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
Poznan 1990, s. 118n.

19 Por. R. Sikora, Gest ,,famania chleba” ..., art. cyt., s. 114,

' Por. D. Sesboiié, Chleb, art. cyt., s. 119,

12 Por. R. Sikora, Gest ,,famania chleba”..., art. cyt., s. 114,

13 Por. D. Sesboiié, Chleb, art. cyt., s. 119; R. Sikora, Gest ,, tamania chleba”. ..,
art. cyt., s. 114n.
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U ludéw Bliskiego Wschodu spozywanie chleba taczono z przekazywa-
niem zycia i cierpieniem. Z kolei przekazywanie zycia wiazalo si¢ ze skraca-
niem zycia lub $miercia tego, kto to zycie przekazuje. Dostrzegano bowiem, ze
chleb powstaje przez zmiazdzenie ziaren oznaczajace $mieré. Spozywanie go
natomiast, daje czlowiekowi Zycie, ktore jest ,,zawarte” w chlebie (przekazy-
wanie zycia). Cztowiek Zyje, bo spozywa ten chleb. Takze czynnos¢ tamania
chleba jest zwigzana z bolem i cierpieniem'®.

W koncepcjach ludéw starozytnego Wschodu i w ich postawach mozna
si¢ dopatrywaé w chlebie symbolu zycia. Na Wschodzie panuje powszechny
zwyczaj zabraniajacy krojenia chleba. Mozna go tylko tamac¢. Otwoér w §rod-
ku chleba mial utatwia¢ t¢ czynno$¢. Uzywanie noza do chleba w zwyczajach
wschodnich uchodzi za coé niegodziwego, co graniczy niemal z morderstwem®,

Chleb zostat dany nie tylko na positek, aby podtrzyma¢ cztowieka przy
zyciu. Jest tez dany po to, aby si¢ nim dzieli¢ z innymi. Positek zaktada pewna
wspolnotg. Spozywanie chleba we wspodlnocie oznacza dzielenie z innymi ra-
dosci 1 smutkow zycia. Potamanie sig z kim$ chlebem to symbol zazytosci,
przyjaznii go$cinnosci'®.

Gest famania chleba byt dla §wiata semickiego wyrazem szacunku dla
daru Bozego, a takze wyrazem otwartosci, braterstwa, sprawiedliwos$ci, go-
Scinnosci, wspotczucia i zazyto$ci. Symbolizowat Boze blogostawienstwo oraz
przyjazn, jednos¢ 1 wspoélnotg tych, ktorzy go spozywali.

Podczas rytuatu paschalnego ojciec rodziny odmawial modlitwe blogosta-
wienstwa nad chlebem, po czym nast¢powato jego tamanie. Mialo to ozna-
cza¢ udziat wszystkich obecnych w blogostawienstwie, ktore wypowiedziat
ojciec. Lamanie sie chlebem w czasie uroczystosci zatobnych byto dla Zydow
wyrazem pocieszania blizniego po stracie bliskiej osoby (por. Jr 16, 7). Mimo
ze czynnos$¢ amania chleba jest na Wschodzie zjawiskiem powszechnym, to
samo wyrazenie ,,tamanie chleba” wydaje si¢ byé specyficznie judaistyczne!’.

Izraelici widzieli w chlebie dar Boga. Stad ich zycie bylo przeniknigte gle-
bokim szacunkiem dla chleba. Hebrajski termin /echem oznacza chleb. Moze
jednak odnosié si¢ do pokarmu w ogélnosci. Po grzechu pierworodnym Bog
kieruje do Adama stowa: ,,W pocie czota bedziesz musiat zdobywac lechem”
(por. Rdz 3, 19).

W Starym Testamencie szczeg6lnym wyrazem tego, Ze chleb jest Zro-
diem sity i zycia (por. Ps 104, 14n) byta manna, udzielana w czasie wedrowki
do Ziemi Obiecanej (por. Wj 16, 4). Jahwe ratuje od glodu nar6d wybrany.

4 Por. J. Lewandowski, Eucharystia..., dz. cyt., s. 35; F. Gryglewicz, Chleb,
art. cyt., k. 185.

15 Por. R. Sikora, Gest ,, famania chleba”..., art. cyt., s. 115,

16 Por. I. Lewandowski, Eucharystia..., dz. cyt., s. 35.

17 Por. Por. R. Sikora, Gest ,,famania chleba”..., art. cyt.,s. 115n.
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W sytuacji bez wyj$cia zsyla chleb z nieba (por. Ps 105, 40; J 6, 31), zwany
tez chlebem aniotéw czy mocarzy (por. Ps 78, 25)%,

W czasie wedrowki przez pustynig z Egiptu do Ziemi Obiecanej [zraeli-
tom zaczat dokuczaé gtdéd 1 domagali sig¢ Bozej pomocy. Jahwe dat im manng
jako chleb powszedni (por. Wj 16, 14). Byt to dlanich pokarm nowy i niezna-
ny. Pytano: Co to jest? (Wj 16, 15), co w jezyku hebrajskim brzmi mann hu,
stad nazwa manny".

Chodzi tu prawdopodobnie o ziarenka tworzace si¢ na liSciach tamaryszku.
Roélina ta wystepuje w Egipcie. Jej ziarenka smakuja jak miod, a twardniejac w no-
¢y, spadaja na ziemig®. Z Ksiggi Wyjscia 16, 31b dowiadujemy sig, Ze manna
miata smak placka z miodem 1 byta biata niczym ziarno kolendra. Autor natchnio-
ny dodaje, ze wygladata jak bdelium —wonna zywica (por. Lb 11, 4-9). Mielono ja
na recznych zarnach lub thuczono w mozdziezach. Potem za$§ gotowano w garn-
kach 1 robiono z niej placki, ktére przypominaty w smaku chleb z oliwa*..

W Ksigdze Madrosci 16, 20 czytamy, ze Bog zywit swoj lud pokarmem
anielskim 1 dat im gotowy chleb z nieba, bez wysitku z ich strony. Odnos$nie
zestania manny, autor uzywa czasownika ,,zywic¢”, ktory jest stosowany
zazwyczaj na okreslenie ojcowskiej troski Boga o swoj narod. lzraelici sa
natomiast catkowicie zalezni od Tego, ktory zsyta pozywienie. Okreslenie chle-
ba przymiotnikiem ,,anielski” zdaje si¢ wskazywac na inna rzeczywistos¢ niz
doczesna. Zapewnia tez inne istnienie od egzystencji ziemskiej*.

Cud obdarowania manna ukazuje absolutna wtadz¢ Boga nad materia.
Izraelici zgingliby, gdyby Boza opatrzno$¢ nie czuwata nad nimi. Jahwe daje
im odczué gtdd, aby im da¢ do zrozumienia, Ze nie samym chlebem zyje czto-
wiek®, W Starym Testamencie chleb jest poréwnywany przez prorokow do
stowa Bozego, a nawet do uosobionej Madrosci Bozej. W nawiazaniu do tego
porownania Jezus odpowiada szatanowi, ze nie samym chlebem zyje czlo-
wiek, ale kazdym stowem, ktore pochodzi z ust Bozych (Mt 4, 4)**, Tak
wigc manna jest symbolem innej rzeczywistosci. Jest nig stowo Boze, zaspo-
kajajace wszelka ludzka potrzebg. W Ksiedze Apokalipsy 2, 17 czytamy o tej
samej mannie. Jest obiecana tym, ktérzy odnosza zwycigstwo nad szatanem
1 nad $wiatem, dzieki wierze 1 $wiadectwu?.

¥ Por. F. Gryglewicz, Chleb, art. cyt., k. 185.

¥ Por. G. Witaszek, Symbolika Eucharystii w Starym Testamencie, w: Euchary-
stia. Misterium — Ofiara — Kult, red. J. J. Kope¢, Lublin 1997, s. 29n.

? Por. A. Paciorek, Motyw manny w mowie eucharystycznej Jezusa, w: Biblia
o Eucharystii, dz. cyt.,s. 152.

2 Por. G. Witaszek, Symbolika Eucharystii..., art. cyt., s. 30nn.

2 Por. tamze, s. 32.

2 Por. tamze, s. 33.
Por. J. Lewandowski, Eucharystia..., dz. cyt., s. 36.
= Por. G. Witaszek, Symbolika Eucharystii..., art. cyt., s. 32.
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2. Chrystus Chlebem Zywym

Manna stanowila szczeg6lny dar mitosierdzia Bozego. Chleb bedzie tez
darem w czasach eschatologicznych (por. Iz 30, 23). Izraelici byli przekonani,
ze cud manny odnowi Mesjasz. To Jezus Chrystus — nowy Mojzesz, Prorok,
Pasterz — udziela swemu ludowi pokarmu doskonatego. W mowie euchary-
stycznej Jezus ukazuje manng jako zwyczajny pokarm, ktory shuzyt fizycznemu
przetrwaniu Izraelitow na pustyni: Qjcowie wasi jedli manneg na pustyni i po-
marii (J 6, 49). Temu niedoskonatemu, ziemskiemu pokarmowi, przeciwsta-
wia pokarm niebieski, ktorym jest Jego Ciato i Krew. To jest prawdziwy pokarm
z nieba od Ojca i jednoczeénie dar Chrystusa dla nowego ludu Bozego®.

Przez cud rozmnozenia chleba (por. J 6, 1-15) Jezus chciat da¢ znak swo-
jej mitosci 1 mitosierdzia, przychodzac z pomoca glodnym i zmgczonym. Jed-
nak niektorzy nie pojeli istoty tego wydarzenia — znaku Bozej opatrznosci.
Widzieli oni w Chrystusie tylko dawce tatwego chleba na co dzien. Chgtnie
wigc za Nim chodzili. Jezus wiedzac o tym, szukatl sposobnosci, aby wythuma-
czy¢ ten gest wspaniatlomys$lnosci Boga. Wskazuje On, Ze na cud rozmnozenia
chleba nalezy patrze¢ oczyma wiary. Chleb, ktory rozmnozyl, daje tylko zycie
doczesne. Jest on jednak symbolem pokarmu dla duszy i dla wiecznego zycia.
Chodzi nie o zwykly chleb, ale o niezwykly pokarm zapewniajacy Zycie na
wieki. Tym nowym chlebem, nowa manna jest Jezus Chrystus (por. J 6, 51)*".

Jezus wyglosit mowe po cudownym nakarmieniu chlebem thumoéw (por.
J 6, 51-56). Stanowi ona komentarz do tego cudu. Nawiazuje do manny na
pustyni jako pokarmu doczesnego. Jezus przygotowuje ludzi na inny pokarm
— chleb duchowy. Znakiem tego jest dorazne nakarmienie ludzi®.

Zydzi nie rozumiejac wymowy cudownego rozmnozenia chleba, chca
obwola¢ Jezusa krélem. Spotykaja si¢ tutaj z wyrzutem ze strony Jezusa:
Zaprawde, zaprawde powiadam wam: Szukacie Mnie nie dlatego, zescie
widzieli znaki, ale dlatego, zescie jedli chleb do sytosci. Troszczcie sie
nie o ten pokarm, ktory ginie, ale o ten, ktory trwa na wieki, a ktory da
wam Syn Czlowieczy, Jego to bowiem pieczeciq swq naznaczyl Bog Oj-
ciec (J 6, 26b-27).

Jezus chce podkresli¢ zasadniczg r6znicg migdzy zwyktym chlebem —
doczesnym 1 przemijajacym — a prawdziwym chlebem, ktory zstapit z nieba,
aby zapewni¢ zycie wieczne. Jam jest chleb zycia. (...) To jest chleb, ktory

% Por. A. Paciorek, Motyw manny..., art. cyt., s. 171n.

7 Por. A. Durak, Tresci teologiczne formularza mszalnego z uroczystosci
Najswietszego Ciala i Krwi Chrystusa, w: Eucharystia. Misterium — Ofiara — Kult,
dz. cyt., s. 142,

% Por. H. Langkammer, Teologia Eucharystii. Wymowa tekstow biblijnych, Ktodz-
ko 1997, s. 56.
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z nieba zstepuje: kto go spozywa, nie umrze (J 6, 48.50). Syn Czlowieczy
jest chlebem prawdziwym, ktéry o wiele przewyzsza manng zestang przez
Ojca Niebieskiego?.

RozmnozZenie chleba to znak objawiajacy dzieto Jezusa. Jego osoba miata
by¢ chlebem zycia, dana na pokarm w sakramencie Eucharystii. Zydzi szem-
raja przeciw Niemu (por. J 6, 41a). Przypomina to szemranie narodu wybra-
nego na pustyni. Dla Jezusa jest to okazja do pouczenia ich, ze nie wiedza,
skad pochodzi Jego nauka®.

Jezus nawiazujac do manny, nazywa siebie chlebem, ktory zstapit z nieba
(por. J 6, 51). Wzbudzilo to wsrdd nich wiele podejrzen. Wydawato im sig
niemozliwe, zeby mogt przyjs¢ z nieba. Znali przeciez Jego rodzing. Dlatego
uwazali stowa Jezusa za bluZnierstwo. Odchodza od Niego 1 nie chca wigcej
shucha¢ Jego nauki. Nawet najblizsi uczniowie nie zrozumieli stéw Nauczyciela.
Jezus wyjasnia wtedy, ze nie mozna tego pojaé bez pomocy Ojca (por. J 6, 65)*!.

Cud rozmnozenia chleba ma rysy eucharystyczne. Jezus przejmuje rolg
ojca rodziny. Wypowiada stowa blogostawienistwa, tamie chleb i rozdaje
uczniom??. Jezus Chrystus obiecuje zycie wieczne tym, ktorzy beda go przyj-
mowac. Jest to chleb prawdziwy, dzicki ktéremu cztowiek moze osiagnaé zba-
wienie. Dlatego manna jest typem Eucharystii. Nastapito tutaj ukazanie chleba
w calej petni®.

Rozmnozenie chleba byto wigc znakiem, aby wzbudzi¢ wiare w to, ze
Chrystus zstapit z nieba. Jest to symbol Eucharystii, jako pokarmu duchowego
danego przez Chrystusa®. Swiety Pawel rowniez widzi w mannie figure
Eucharystii (por. 1 Kor 10, 3). Chce podkreslié, ze ma ona charakter prorocki
1 typologiczny. Manna jest typem pokarmu nowego ludu Bozego w jego
wedréwcee do ojczyzny w niebie®. Manna nie mogta uchronié cztowieka od
$mierci. Chrystus moze to uczynié. To On jest prawdziwym Chlebem?,

» Por. Z. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do
Nowego Testamentu, t. 1, Poznan — Krakow 1999, s. 461.

3 Por. S. Mgdala, Chwata Jezusa (Ewangelia wedtug sw. Jana), w: Wpro-
wadzenie w mysl | wezwanie ksiqg biblijnych, t. 10: Ewangelia $w. Jana. Listy
Powszechne. Apokalipsa, red. I. Frankowski, Warszawa 1992, s. 37nn.

31 Por. J. Lewandowski, Eucharystia..., dz. cyt., s. 37n.

32 Por. tamze, s. 45.

3 Por. G. Witaszek, Symbolika Fucharystii..., art. cyt., s. 35n; J. Lewandowski,
Eucharystia...,dz. cyt., s. 36.

* Por. J. Kudasiewicz, ,, Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5, 1).
Biblijna teologia i duchowos¢ Eucharystii, w: ,,Przeglad Pastoralno-Homiletyczny”,
1(1997),s. 47n.

35 Por. tamze, s. 39.

36 Por. G. Witaszek, Symbolika Eucharystii..., art. cyt., s. 34.
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Positki Jezusa z uczniami stanowily preludium do uczty eschatologiczne;j.
Jezus tamie chleb przy Ostatniej Wieczerzy, a wczesniej podczas cudu roz-
mnozenia chleba oraz z dwoma uczniami z Emaus. Szczegdlnym positkiem,
najbardziej podkreslajacym udziat z Chrystusem w chwale nieba, byta Ostat-
nia Wieczerza. Tam chlebem byto Ciato Chrystusa®’.

W mentalnosci zydowskiej uczta byta znakiem solidarnos$ci 1 bliskosci.
Dlatego w przypowiesciach Chrystusa uczta jest obrazem uprzywilejowanym,
ktory ilustruje ostateczna wspélnote ludzi z Bogiem i migdzy soba. Zydowska
Pascha jest zrodtem chrze$cijanskiej liturgii. Stanowi tlo teologiczne Ostatniej
Wieczerzy™.

W czasie Ostatniej Wieczerzy nie byta potrzebna szczeg6lna namowa,
aby spozywac chleb. Na niezwyklo$¢ chleba, ktory podaje uczniom Jezus,
zwraca uwagg zachgta do brania i jedzenia. Nowe znaczenie gestowi famania
chleba nadaja stowa Jezusa o tym, Ze ten chleb to Jego Ciato, ktore daje im do
spozycia. Poleca tez, aby tak samo czyniono na Jego pamiatke. Fakt, ze Jezus
rozdaje do spozycia swoje Cialo, ktore bedzie wydane na ofiarg, stanowit
absolutng wyjatkowos¢ tego wydarzenia®,

Uczestnicy wiedzieli, ze spozywajac kawaltek chleba, otrzymanego od pana
domu, maja udzial w btogostawienstwie przez niego wyglaszanym. Uczniowie
zostaliuczynieni przez Jezusa uczestnikami Jego ofiary. Jezus podczas Ostat-
niej Wieczerzy nadaje nowa interpretacj¢ zwyklemu rytowi tamania chleba.
Laczy wydarzenia z Wieczernika z ofiarg na Golgocie®.

Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus Chrystus zostawit w chlebie swoje
Cialo (por. Mt 26, 26n). Od tego czasu Apostotowie 1 ich nastepcy sprawuja
Eucharystig. ,f.amanie chleba” (£k 22, 19; Dz 2,42; 1 Kor 10, 16) symbolizu-
je $mier¢ Jezusa, ktora data zycie Ko$ciotowi*!. Eucharystia jest to sakrament
jednosci w Chrystusie wszystkich wierzacych w Niego (por. 1 Kor 10, 16-
22). Lamanie chleba jest przedsmakiem uczty niebianskiej*.

Charakterystyczny obrzed zydowskiego positku zostat wykorzystany przez
Chrystusa dla ustanowienia nowej uczty zbawienia. Jezus biorac w r¢ce chleb
podczas Ostatniej Wieczerzy, odmawia blogostawienstwo, tamie 1 rozdaje
uczniom. Nadaje jednak tym czynno$ciom zupelnie nowe znaczenie. Chleb
jest nie tylko blogostawionym chlebem, ale staje si¢ Ciatem Chrystusa®.

37 Por. D. Sesboiié, Chleb, art. cyt., s. 119n.

38 Por. J. Lewandowski, Eucharystia..., dz. cyt., s. 44n.

¥ Por. R. Sikora, Gest ,, famania chleba” ..., art. cyt., s. 117.

40 Por. tamze, s. 118.

41 Por. W. Wermter, Zy¢ Eucharystiq, Czestochowa 1996, s. 58n.

4 Por. J. Lewandowski, Eucharystia..., dz. cyt., s. 36.

 Por. J. J. Kope¢, Eucharystia w zyciu Kosciola pierwszych wiekow, w: Eu-
charystia. Misterium — Ofiara — Kult, dz. cyt., s. 52n.
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W swojej mowie eucharystycznej Jezus podkresla: Cialo moje jest praw-
dziwym pokarmem (J 6, 55a). W Starym Testamencie hebrajski termin ba-
sar — ciato oznaczat zarbwno czlowieka, jak 1 zwierze. Byto to okreslenie tego,
co wspolne cztowiekowi 1 zwierzgciu. W odniesieniu do cztowieka, stowo to
oznaczalo jego zwiazek ze §wiatem 1 z ludzmi. A takze krucho$¢, znikomosé
fizyczna 1 stabo$¢ cztowieka w wierno$ci Bogu*.

W Nowym Testamencie basar ma odpowiedniki w greckim sarx 1 soma.
Sarx oznacza ciato ze wskazaniem na jego strong biologiczna, materialna.
Bylo uzywane na oznaczenie migsa czy zwlok. Termin soma wyraza cztowie-
ka w trzech sposobach bycia: w grzechu, po$wigcajacego si¢ Chrystusowi
1 wkraczajacego w zycie chwalebne. Mozna zatem powiedzie¢, ze czlowiek
jest ciatem — soma 1 ma cialo — sarx. Autora natchnionego nie interesuje ciato
w jego budowie biologicznej czy skiadzie chemicznym. Cielesno$¢ stanowi
w Pigmie Swictym podstawe rzeczywistosci duchowej*.

W Ewangelii czytamy: Kai ho logos sarx egeneto (J 1, 14). Ewangelista
postuzyt sig terminem sarx, co oznacza wniknigcie stowa Bozego w nasz ludzki
byt. Natomiast w przypadku Eucharystii autor natchniony uzywa terminu soma.
Wynika z tego, ze Eucharystia jest zywym Ciatem Chrystusa, obecno$cia
Chrystusa w Jego Ciele*.

3. Eucharystia pokarmem zycia

Uczniowie Chrystusa, w czasie swej wedrowki na ziemi, zywia si¢ po-
karmem Boga i Zyja Jego zyciem. Chrystus jest dla nas Chlebem, ktory daje
1 podtrzymuje zycie. Eucharystia to pokarm ludzi w drodze. Termin ,,eucha-
rystia” pochodzi z jezyka greckiego i oznacza dzigkczynienie za otrzymanie
drogocennego daru*’. Tak jak bez daru manny Izraelici zgingliby i nie doszliby
do Ziemi Obiecanej, tak i chrze$cijanie bez Eucharystii nie dojda do ojczyzny
niebieskiej*,

Sprawowanie Eucharystii byto najpierw potaczone z positkiem (greckie
agape). Pozniej ta wigz zostala rozerwana. Jednak nigdy Eucharystia nie stra-
cita charakteru uczty. Nazywana jest pokarmem duchowym®*. Nowy pokarm,

#“ Por. E. Ozorowski, Eucharystia w nauce | praktyce Kosciota katolickiego,
Poznan 1990, s. 227.

4 Por. tamze, s. 228.

4 Por. tamze.

47 Por. V. Messori, Wyzwanie wobec smierci, Krakow 19935, s. 340.

* Por. J. Kudasiewicz, ,, Ku wolnosci..., art, cyt., s. 52.
Por. M. Starowieyski, Eucharystia pierwszych chrzescijan, w: Eucharystia
pierwszych chrzescijan. Ojcowie Kosciota nauczajq o Eucharystii, oprac. M. Staro-
wieyski, Krakow 1997, s. 10n.
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ktory daje Chrystus nieskonczenie przerasta ten, ktéry otrzymali niegdy$ ojco-
wie na pustyni. Komunia §w. zapewnia zycie, tak ze $Smier¢ jest wobec niej
bezsilna. Jesli kto spozywa Eucharystig, nosi w sobie wiecznos¢, antycypuje
Zycie wieczne juz tu na ziemi™.

Jezus zostawia obietnice: Kto spozywa moje Cialo i pije mojq Kvew, ma
zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym (J 6, 54). Spozywanie
Ciata Chrystusa, poza uczestnictwem w Jego mece 1 $mierci, jest tez wlaczeniem
w Jego zycie. Celem u$wigcenia musimy ,,potamac” samych siebie, przetamaé
nasza fatszywa dume 1 zy¢ wedhug nakazéw Bozych, zdajac si¢ na Jego wolg’!.

Podczas kazdej Eucharystii Chrystus ofiarowuje si¢ za nas 1 wstawia sig¢
do Ojca, aby$my mieli Zycie wieczne. Staje si¢ naszym pokarmem. Jest po-
moca dla btadzacych. Stanowi ,,zaczyn Zycia”, usuwajac grzechy i umacnia-
jac na przysztos¢. Bog udziela taski, ktora otwiera serce cztowieka na mito§é>2.

Chleb jest znakiem ofiary Chrystusa i naszej ofiary. Kaptan w modlitwie
nad darami méwi; ,,Blogostawiony jestes$ Panie, Boze wszech§wiata, bo dzigki
Twojej hojnosci otrzymalismy chleb, owoc ziemi oraz pracy rak ludzkich, ktéry
Tobie ofiarujemy, aby stat si¢ dla nas chlebem zycia”. Przy tych stowach ka-
ptan unosi w rekach chleb potozony na patenie. Chleb jest darem zgromadzo-
nych 1 znakiem ich ofiary. Na stowa kaptana wierni odpowiadaja aklamacja:
~Blogostawiony jestes Boze, teraz i na wieki”. Dobry Bog daje dar chleba.
Cztowiek ma ztozy¢ go 1 siebie w ofierze, co jest wotaniem o nowy dar Boga.
Chleb jest znakiem Bozego blogostawienstwa i hojnosci. Jest on pokarmem
dla ciata, a chleb eucharystyczny jest pokarmem duszy™.

Jest to dar Boga, ale jest tez czastka naszej ofiary, bo chleb jest ,,owocem
ziemi 1 pracy rak ludzkich”. Jest to symbol ludzkiego czynu, trudu i cierpienia.
Dzigki ofierze Chrystusa i naszej, chleb ma sig sta¢ dla nas ,,chlebem zycia”.
Ma sig sta¢ materig Eucharystii to, co stanowi podstawowy sktadnik pozywie-
nia. Spozywajac chleb zycia, bedziemy mieli wstep do zycia wiecznego, jak
réwniez wspdlna wigz pokojui jednosci miedzy soba™.

Leon XIII pisat:

Ktokolwiek gleboko i z poboznoscia zastanowi sig, to musi zauwazy¢, iz
pomigdzy dobrodziejstwami plynacymi z Eucharystii, na pierwsze miejsce wybija
si¢ 1 jasnieje to, ktore obejmuje wszystkie inne. To jedyne dobrodziejstwo obej-
mujace wszystkie inne polega na tym, ze z Eucharystii ptynie dla ludzi zycie:
»Chlebem, ktory Ja wam dam, jest moje cialo za zycie §wiata”.

0 Por. J. Kudasiewicz, ,, Ku wolnosci. .., art. cyt., s. 53.

Por. Por. R. Sikora, Ges?,, famania chleba”..., art. cyt., s. 125n.

Por. V. Messori, Wyzwanie wobec Smierci, dz. cyt., s. 384.

3 Por. W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciota, Krakéw 1982, s. 56.
% Por.tamze, s. 57.

Encyklika o sakramencie Eucharystii z 28 maja 1902 roku Mirae caritatis, nr 6.
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Obecnos¢ Chrystusa jest zyciodajna. W Bogu jest Zzrédio zycia (por. Ps
36, 10; Prz 14, 27). Syn Bozy posiada zycie w sobie (por. J 1, 4) 1 wladz¢ nad
zyciem (por. J 5, 26). Maréwniez moc ozywiania wszystkich, ktérych powie-
rzyl Mu Ojciec (por. J 11, 25; 14, 6; 17, 2). Zycie Boze jest wieczne, nieprze-
mijajace, nie podlega zniszczeniu, jest doskonale. Jest to Zzycie duchowe, ktore
r6zni si¢ od zycia biofizycznego®®.

Eucharystia jest rekojmia 1 zadatkiem nie$miertelno$ci. W prawie rzym-
skim zastawem mogly by¢ pieniadze lub dobra materialne. W $redniowieczu
istniala praktyka oddawania si¢ ludzi w niewolg w zamian za innych. Grecy
okreslali to jako pharmakon — lekarstwo. Eucharystia od poczatku byta uwa-
zana za takie lekarstwo, zastaw niesSmiertelno$ci, zadatek i rekojmig przysztej
chwaty. Dlatego, kto przyjmuje Eucharysti¢, zostaje przeksztalcony w swoja
doskonato$¢ i nie§miertelno$¢?’.

Swiety Augustyn pisze: ,,Kto chce zyé, ma na tej ziemi, z czego czerpaé
zycie. Niech przychodzi z ufnoscia, niech pozwoli si¢ wcieli¢, a bedzie zba-
wiony”®, Swiety Ireneusz natomiast wyjasnia, ze ,,Eucharystia jest lekarstwem
nie$miertelnoéci, jest to Srodek, ktory chroni od §mierci™. Szczytowym punk-
tem udzialu w Eucharystii jest Komunia §w. Czlowiek staje si¢ tym, co spozy-
wa. Poniewaz Eucharystia jest zrédlem zycia, cztowiek przyjmujac Ciato
Chrystusa, otrzymuje zadatek niesmiertelno$ci®.

Komunia $w. ozywia cztowieka. Przyst¢pujac do stotu Panskiego, otrzy-
mujemy od Chrystusa Jego zycie. W ten sposob spelnia si¢ potaczenie Boga
z cztowiekiem. Uczynit to Bog, ktory dat nam siebie jako pokarm. W Eucha-
rystii dokonuje si¢ przebostwienie naszego cztowieczenstwa®l.

Eucharystia jest ,,zrodlem i zarazem szczytem calego zycia chrzeéci-
janskiego” (KK 11). Ko$ciot stara sig ciagle ja zglebiac 1 pelniej nia zy¢. Ucz-
niowie Chrystusa poprzez uczestnictwo w Eucharystii jednocza si¢ z Nim.
Karmig si¢ Jego Ciatem. Ci, ktérzy uwierzyli Zmartwychwstatemu, czerpia
w ten sposéb moc dla zycia duchowego®. W Eucharystii zawiera si¢ cale
duchowe dobro Kosciota. Sam Chrystus dajac nam siebie za pokarm, daje
nam zycie®.

Por. E. Ozorowski, Eucharystia w nauce i praktyce..., dz. cyt., s. 280.
57 Por. tamze, s. 382n.
Cyt. za: V. Messori, Wyzwanie wobec smierci, dz. cyt., s. 378.
¥ Tamze.
% Por. Por. R. Sikora, Gest ,, lamania chleba”. .., art. cyt.,s. 125n.
1 Por. J. Lewandowski, Eucharystia..., dz. cyt., s. 64.
82 Por. 1. I. Kope¢, Eucharystia centrum i szczytem zycia Kosciola. Wprowadze-
nie do edycji, w: Eucharystia. Misterium — Ofiara — Kult, dz. cyt., s. 6.
& Por. Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharistia,nr 1.
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,,Kosciot zyje dzigki Chrystusowi eucharystycznemu. Nim si¢ karmi, z Nie-
go czerpie swiatlo. Eucharystia jest tajemnica wiary 1 jednocze$nie «tajemni-
ca $wiattay®. Eucharystia jako pokarm duchowy wspoélnoty wiernych jest
czyms$ najcenniejszym w historii, co Kosciot posiada®.

Eucharystia kieruje do ostatecznego celu, jest przedsmakiem pehni radosci
obiecangj przez Chrystusa (por. I 15, 11); w pewnym sensie jest antycypacjaraju
—w niej ,,otrzymujemy zadatek przyszlej chwaty” (...). Kto si¢ karmi Chrystusem
w Eucharystii, nie potrzebuje wyczekiwac zaswiatow, zeby otrzymac zZycie wiecz-
ne: posiada je juz na ziemi, jako przedsmak przyszlej pehni, ktora obejmie cztowie-
ka do konca. W Eucharystii otrzymujemy takze gwarancjg zmartwychwstania
cial, ktore nastapi na koncu $wiata (...). Ta gwarancja przysztego zmartwych-
wstania wyplywa z faktu, ze Cialo Syna Bozego, pozostawione jako pokarm, jest
chwalebnym Cialem Zmartwychwstalego®.

W sakramencie Eucharystii zachodzi swoista perychoreza, przenikanie
si¢ tego, co ludzkie i tego, co boskie. Sakramentalna obecno$¢ Chrystusa ma
na celu doskonalenie tego, co naturalne. Szczyt tego dokonuje si¢ w Eucha-
rystii, W owym zespoleniu elementoéw tego §wiata z taska Boza ukazuje sig
prawda, jakie Zycie jest celem cztowieka 1 jak je osiagnaé, Zyjac na ziemi (por.
J 6, 53-56)%".

Syn Bozy stat si¢ Cztowiekiem, aby ludzie mogli si¢ sta¢ jednym ciatem
z Nim. Eucharystia stuzy do zmiany cztowieka 1 do utworzenia z ludzi Ciala
Chrystusa. Wierzymy w zmartwychwstanie ciata, ze odzyskamy utracona
harmoni¢ migdzy ciatem i duchem. Bedziemy istnie¢ w ciele chwalebnym,
przemienionym. Do osiagnigcia tego celu Chrystus zostawit nam Eucharystig.
Spozywajac Ciato Chrystusa, mamy si¢ stawac Jego Ciatem (por. 1 Kor 15,
39-44)%,

Chrystus ustanowitl Eucharysti¢ w atmosferze paschalnego positku.
Kosciot karmiac sig¢ Ciatem Chrystusa, nieustannie si¢ odradza do nowego
zycia, Spozywajac Cialo Chrystusa, stajemy si¢ Jego nosicielami. Eucharystia
jest darem zapewniajacym pelni¢ Zycia i niesmiertelnosci. Juz tu, na tym $wie-
cie, Eucharystia jest sakramentem przebostwienia cztowieka. Powoduje tez
mistyczne zjednoczenie cztowicka z Bogiem®.

Tamze, nr 6.

Por. tamze, nr 9.

Tamze, nr 18.

Por. E. Ozorowski, Eucharystia w nauce i praktyce..., dz. cyt.,s. 282.

% Por. tamze, s. 231.

Por. J. 1. Kope¢, Eucharystia w zyciu Kosciola pierwszych wiekow, art.
cyt.,s. 58.
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Wedtug okre$lenia §w. Tomasza z Akwinu, laczac sie z Zywym Chrystu-
sem, ,,przemieniamy si¢ w to, co przyjmujemy”’”. Chrystus moéwi: Kto spozy-
wa moje Cialo i Krew mojq pije, trwa we Mnie, a Ja w nim (J 6, 56).
Nastepuje wewngtrzne zjednoczenie ciat”.

Lekarstwem na nasze stabosci 1 nasza grzesznos¢ jest Ciato i Krew Chry-
stusa. To nasza moc 1 sita. Jest to niezastuzony dar. Musimy sobie u§wiado-
mié, ze jesteSmy ,,ubogimi Pana”, ktérzy otrzymuja wszystko z Jego rak.
Przystegpujac do Eucharystii z zaangazowaniem wewngtrznym, czcig 1 mito-
$cia, napetnia nas ona sita i odwaga do stawiania oporu ztemu. Musimy przyj-
mowac ten dar w duchu wdziecznos$ci”.

Eucharystia jest uobecnieniem Ostatniej Wieczerzy Jezusa z uczniami.
W tej uczcie Jezus daje nam swoje Ciato na pokarm. Zaprasza nas w ten
sposob do niezwyklej, intymnej bliskosci z Nim. Komunia jest znakiem jedno-
$cii wielkiej zazylo$ci z Bogiem. Jest chlebem dla nas, grzesznikow, uzycza-
jac nam mocy do wydzwignigcia sig z naszych stabo$ci. Aby$my mogli wyjsé
poza ciasny krag naszych potrzeb i na wzor Chrystusa dawac siebie innym
w ofiarnej mito$ci”.

Obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii zobowiazuje. Dla $w. Jana Chryzo-
stoma Eucharystia byta Cialem tego samego Chrystusa, ktérego spotykamy
w bliznich. Nie mozna wigc czci¢ Chrystusa w Eucharystii i jednoczes$nie lek-
cewazy¢ potrzebujacych. Sam Chrystus przeciez mowil: Wszystko, czego
nie uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych, tegoscie i Mnie nie uczy-
nili (Mt 25, 45). Chodzi wigc o czysta duszg, a nie tylko szatg. Potrzeba za-
tem wielkiej troski o Zycie Boze w nas. Musimy uczy¢ si¢ madros$ci 1 czci
Chrystusa takiej, jakiej On chce, a nie ktéora my wybieramy, bo tak jest
wygodnie. Bog nie potrzebuje ztotych naczyn, ale ztotych 1 pigknych dusz’™.

Podczas Mszy §w. na oltarzu uobecnia si¢ Mitos¢é. Przystepujacy do
Komunii §w. w tej Mito$ci uczestniczy. Tylko B6g moze uczynié cztowieka
zdolnym do pos$wigcenia swojego zycia dla innych. Mitos¢ blizniego jest
autentycznym znakiem oddania si¢ Bogu (por. J 4, 20). Te dwie postawy:
mito$¢ Boga i mito$¢ blizniego sa nierozdzielnie ze soba zwigzane. Bog ocze-
kuje od uczestnikow Eucharystii takiego zycia, jakiego przyktad dat Chrystus,
shuzac innym az do oddania swego zycia’.

7 Cyt. za: V. Messori, Wyzwanie wobec smierci, dz. cyt., s. 377.

I Por. tamze.

72 Por. I. Augustyn, Zycie i Eucharystia, Krakow 1993, s. 80n.

73 Por. tamze, s. 79.

™ Por. E. Ozorowski, Eucharystia w nauce i praktyce..., dz. cyt.,s. 285n.

Por. Z. Wit, Duchowos¢ eucharystyczna i postawy wewnetrzne w kulcie
Eucharystii, w: Eucharystia. Misterium — Ofiara — Kult, dz. cyt., s. 170n.
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Prawdziwy udzial we Mszy $w. jest weryfikowany przez poddanie si¢
woli Bozej 1 przez mito$¢ blizniego. Ze wzgledu na Boga, chrzescijanin ma
kocha¢ drugiego czlowieka. Pelne uczestnictwo w Eucharystii domaga sig,
aby ofiarowanie Bogu byto kontynuowane w zyciu. Chodzi o to, by zy¢ Msza
$w. takze po jej zakonczeniu’®, zgodnie z wezwaniem kaptana: ,,IdZmy w po-
koju Chrystusa”. Tego wymaga od nas Chrystus. Jest to rozestanie do obo-
wiazkow codziennych, ale ich wypehianie ma si¢ dokonywa¢ w duchu mito$ci
do Bogai do ludzi.

Podsumowanie

Jan Pawetl Il pisze:

Chleb famany na naszych ottarzach, ofiarowany nam, jako pielgrzymom
wedrujacym po drogach §wiata, jest panis angelorum, chlebem aniotow, do kto-
rego nie mozna sig zbliza¢ bez pokory setnika z Ewangelii: ,,Panie nie jestem
godzien, aby$ wszedl pod dach méj” (Mt 8, 8; Lk 7, 6)77.

W ziemskiej egzystencji cztowiek potrzebuje chleba, aby zy¢. Natomiast
do zycia wiecznego potrzebujemy Chleba, jakim jest Eucharystia. To Jezus
Chrystus stat si¢ Chlebem dla nas™. Istot¢ Eucharystii stanowi Ciato i Krew
Chrystusa. Sa to stowa-klucze do rozumienia Boga, cztowieka, $wiata, 1 zwiaz-
kéw migdzy nimi. Dzieto zbawienia znajduje w Ciele i Krwi Chrystusa swoja
kwintesencje.

Kto spozywa ten Chleb, bedzie zyl na wieki (J 6, 51). Jezus ustanawia
wyrazny zwigzek migdzy przyjmowaniem Jego Ciala a Zyciem wiecznym.
Komunii §w. nie mozna oddziela¢ od catej Mszy §w. To wlasnie tu dokonuje
si¢ substancjalna zmiana zwyklego chleba w Ciato Chrystusa, ktérym si¢ kar-
mimy. Dlatego wazne jest, aby nasze uczestnictwo we Mszy $w. bylo pelne,
z przystapieniem do stotu Ciata Panskiego. Eucharystia jest uczta. Chrzescija-
nin nie moze doj$¢ o wtasnych sitach do nieba. Potrzebuje pokarmu zostawio-
nego przez Chrystusa. Niepelny, powierzchowny udzial we Mszy §w. nie ma
wplywu na zycie codzienne — zaréwno indywidualne, jak i spoteczne. Jest to
tylko karykatura chrze§cijanstwa™.

7 Por. tamze, s. 171-175.

77 Jan Pawet 11, Ecclesia de Eucharistia, nr 48.

8 Por. J. Kudasiewicz, ,, Ku wolnosci.. ., art. cyt., s. 39.

7 Por. M. Czajkowski, Chrystus naszym pokarmem, w: ,,Wspolczesna Ambo-
na”,2(1997),s. 90.
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Papiez wzywa do czujnosci ewangelicznej 1 pasterzy, i lud Bozy. ,,Jak
wskazuje swiadectwo od pierwszych wiekéw, chodzi o wyraz czci dla same-
go Chrystusa, ktory w Komunii eucharystycznej zawierza siebie kazdemu z nas,
naszemu sercu, naszemu sumieniu, naszym wargom i ustom: jako pokarm”*’.

Eucharystia jest nieustajacym zaproszeniem Chrystusa. W przypowieéci
ewangelicznej o zaproszonych na gody wielu jest takich, ktoérzy wymawiaja
si¢ od przybycia z r6znych powodoéw. W naszym spoteczenstwie nie brak tez
ludzi, ktérzy mogliby przyby¢ na Mszg §w., uczestniczy¢ w Komunii euchary-
stycznej, nie maja grzechu cigzkiego, a jednak nie uczestnicza®.

Jak to okre§la Jan Pawet I, wystepuje

brak pragnienia i glodu eucharystycznego, za ktorym kryje sig takze brak odpo-
wiedniego zrozumienia i odczucia samej istoty wielkiego sakramentu mitosci (...).
Nie mozemy zagubi¢ w zyciunaszych wspolnot tego dobra, jakim jest wrazliwosé
chrzescijanskiego sumienia, kierowana jedynie wzgledem na samego Chrystusa,
ktory — przyjmowany w Eucharystii — musi znajdowa¢ w sercu kazdego godne
mieszkanie®.

Wydaje sig, ze twarde stowa $w. Pawla do gminy korynckiej: Nie ma
u was spozywania Wieczerzy Panskiej (1 Kor 11, 20) odnosza si¢ roéwniez do
dzisiejszej sytuacji podczas Eucharystii. Chodzi zwlaszcza o czysto zewnetrzna
obecno$é na Mszy §w.%

Eucharystia jest pokarmem ludu Bozego zdazajacego do ojczyzny niebie-
skiej, podobnie jak manna byta pokarmem lIzraecla w drodze do Ziemi Obieca-
nej. Ta prawda o Eucharystii nie przenikngta jeszcze do $wiadomosci wiernych.
Widac¢ to szczegdlnie w naszej polskiej poboznosci eucharystycznej. Da si¢
zaobserwowac masowa 1 manifestacyjna adoracj¢ Najswigtszego Sakramen-
tuw uroczystos¢ Bozego Ciata. Jednak nie odpowiada temu masowe przyste-
powanie do Komunii §w. Wiele 0s6b uczestniczy w Eucharystii raz w roku
okoto Wielkanocy. W mszach niedzielnych uczestnicza thumy, lecz do Eucha-
rystii przystepuje tylko garstka. Tymczasem z woli samego Chrystusa Fucha-
rystia jest na pierwszym miejscu pokarmem i napojem®™.

,,Eucharystia jest brama nieba, ktéra otwiera si¢ na ziemi. Jest promie-
niem chwaty niebieskiego Jeruzalem, ktory przenika cienie naszej historii i rzuca

% List apostolski Dominicae cenae Ojca Swigtego Jana Pawta II do wszystkich
Biskupoéw Kosciota o tajemnicy i kulcie Eucharystii, Rzym 24 11 1980, nr 11.

81 Por. tamze.

82 Tamze.

8 Por. S. Bielecki, Ustanowienie Eucharystii, w: Eucharystia. Misterium — Ofiara
—Kult, dz. cyt., s. 48.

8 Por. J. Kudasiewicz, ,, Ku wolnosci.. ., art. cyt.,s. 51.
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$wiatto na drogi naszego zycia”®. Eucharystia faczy nas z Chrystusem i mig-
dzy soba. Swicty Pawel pisze: Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni,
tworzymy jedno Ciafo (1 Kor 10, 17). Tak wigc jest zrozumiatym stata troska
Kosciota, aby uczniowie Chrystusa jak najczgéciej przystgpowali do stotu
Panskiego®.

W Konstytucji o liturgii $wigtej czytamy, ze chrzes$cijanie podczas Eucha-
rystii nie moga by¢ obecni tylko jako obcy 1 milczacy widzowie. Uczestnictwo
we Mszy §w. powinno by¢ czynne, §wiadome i owocne. Uczniowie Chrystu-
sa powinni posila¢ si¢ Ciatem Panskim (por. KL 48).

Chrzescijanie gromadza si¢ na , famaniu chleba” od czaséw apostolskich.
Podczas Eucharystii Chrystus sktada siebie w ofierze i pozwala swoim uczniom
uczestniczy¢ w swoim Ciele. Nalezy jednak postawi¢ sobie pytanie w ramach
rachunku sumienia, na ile sprawowana dzi§ Eucharystia ukazuje obecnos¢
Chrystusa wsrod Jego wyznawcow. Jak przenosimy wydarzenie Eucharystii
do zycia codziennego?®

Czes¢ dla Eucharystii jest szkota czynnej mitosci blizniego. Praktykujac
kult Eucharystii, musi tez wzrasta¢ szacunek dla godnosci cztowieka. Nie mozna
by¢ obojetnym na ludzki los, na krzywde, niesprawiedliwosé, cierpienie. Trze-
ba szukaé rozwiazania tych problemow*.

Przystapienie do Komunii §w. powinno by¢ znakiem naszej postawy mito-
$cii stuzby wobec bliznich. Jest to postawa nasladujaca Chrystusa, ktory ofia-
ruje si¢ za nas. Ten spoteczny wymiar dotyczy sposobu uczestniczenia
w Eucharystii. Spotkanie z Chrystusem przez przyjgcie Jego Ciata musi sta-
nowi¢ czg$¢ spotkania z ludzmi. Eucharystia wiaze si¢ nierozdzielnie z ofiara
krzyza, mito$cia i postuszenstwem Ojcu. Dlatego ta postawa Chrystusa po-
winna by¢ kontynuowana przez chrze$cijan wobec innych ludzi, w codzien-
nym zyciu. Chodzi o postawg mitoéci i szacunku, Zyczliwosci i poswigcenia®.
W tym kontekécie $w. Tomasz z Akwinu mowi:

Dobry Pasterzu, prawdziwy Chlebie, Ty, ktory wszystko wiesz i mozesz,
Jezu, zmityj si¢ nad nami: ktory nas karmisz na ziemi,
nakarm nas i strzez, wprowadz Twych braci
doprowadz nas do wiecznych dobr na uczte niebieska

w krainie Zyjacych. do rado$ci Twoich swigtych®.

oo

5 Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharistia, nr 19.

Por. V. Messori, Wyzwanie wobec smierci, dz. cyt., s. 385.

8 Por. J. J. Kope¢, Eucharystia w zyciu Kosciota pierwszych wiekow, art. cyt., s. 51.
8 Por. Jan Pawet 11, List apostolski Dominicae cenae, nr 6.

8 Por. S. Bielecki, Ustanowienie Eucharystii. .., art. cyt., s. 50.

% Cyt. za: Jan Pawet 11, Ecclesia de Eucharistia, nr 62.
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Riassunto
IL PANE DELLA VITA

11 pane ¢ la base del nutrimento per ’essere umano. E la sorgente della forza
¢ dellavita. I1 Dio del Vecchio Testamento aveva nutrito il proprio popolo nel deserto
con la manna. Essa era dono della misericordia Divina, ma serviva solo alla sopravvi-
venza fisica. Manna ¢ tipo dell’Eucaristia. Gesu Cristo concede il cibo perfetto, che
¢ Sua Carne e Suo Sangue. Questo ¢ il vero nutrimento dal cielo. Il mangiare della
Carne di Cristo rappresenta 1’ingresso nella Sua vita. Lui lascio la promessa: ,,Chi
mangia la mia Carne e beve il mio Sangue, avra la vita eterna ed Io lo risusciterd
nell’ultimo giorno™ (Gv. 6, 54). L'Eucaristia ¢ il nutrimento del popolo di Dio tendente
verso la patria celeste, cosi come la manna era il nutrimento del popolo d’Isracle
durante il cammino verso la Terra Promessa. L’Eucaristia ¢ la sorgente della vita. La
santa comunione vivifica I’essere umano. Provoca ’unificazione mistica dell’uomo
con Dio. La presenza di Cristo nell’Eucaristia obbliga alla cura della vita divina dentro
di noi. 11 segno autentico della dedizione a Dio rappresenta 1’amore per il prossimo.
Donarsi a Dio tramite la partecipazione nell’Eucaristia esige il proseguimento della
vita nello spirito dell’amore. L’accoglienza del sacramento della santa Comunione
dovrebbe essere segno del nostro atteggiamento d’amore ¢ di servizio nei confronti
del nostro prossimo, perché I’Eucaristia ¢ collegata in modo indissolubile conil sacri-
ficio del Crocifisso, dell’amore ¢ dell’obbedienza al Padre. La partecipazione al sacra-
mento dell’ Eucaristia deve crescere la stima per la dignita dell” uomo.

Dr Dariusz ADAMCZYK —ur. w 1970 r. w Skarzysku-Kamiennej. Absolwent
KUL-u, uzyskal tytul doktora teologii z zakresu teologii pastoralnej. W latach
1993-2003 pracowat jako katecheta. Obecnie jest adiunktem w Akademii Swigtokrzy-
skiej w Kielcach. Wyktada antropologig kulturowa w Instytucie Edukacji Szkolnej na
Wydziale Pedagogicznym. Jest autorem kilkudziesigciu artykutow naukowych i popu-
larnonaukowych z zakresu teologii, katechetyki i pedagogiki. Publikuje gtownie na
tamach Migdzynarodowego Przegladu Tomistycznego ,,Communio” oraz w ,,Zeszy-
tach Formacji Katechetow” — kwartalniku wydawanym przez Instytut Teologiczny
UKSW w Radomiu.
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MANE NoBIscuM DOMINE
— BEUCHARYSTYCZNY TESTAMENT JANA PawrA 11

Papiez Jan Pawel I, zgodnie z coroczng tradycja przewodniczac w uro-
czystos¢ Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa (10 czerwca 2004 1.) Mszy
$w. przed Bazylika §w. Jana na Lateranie, przypomnial w homilii, iz Kosciot
nie tylko sprawuje Eucharystig, lecz takze uroczyscie, w Boze Cialo, niesie
Naj$wigtszy Sakrament w proces;ji,

gloszac publicznie, ze Chrystus zlozyl siebie w ofierze dla zbawienia calego swia-
ta. Wdzigezny za ten ogromny dar, Kosciot gromadzi sig wokot Najswigtszego
Sakramentu, poniewaz w nim widzi zrodto i szczyt swego istnienia 1 dziatania.
Ecclesia de Eucharistia vivit! Kosciol zyje Eucharystig i jest $wiadomy, Ze ta
prawda wyraza nie tylko codzienne doswiadczenie wiary, lecz w syntetyczny
sposob okredla istote jego tajemnicy’.

Ojciec Swiety potwierdzit przekonanie Kosciota, ktory — dzieki Najswigtszej
Eucharystii — w sposob szczegdlny doswiadcza z radoscia obecnosci Pana,
nieustannie urzeczywistniajacego obietnic¢ dana swoim uczniom: 4 ofo Ja
Jjestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata (Mt 28, 20)%
W Eucharystii zatem Kosciot otrzymuje wielkie dobro duchowe, to znaczy
samego Chrystusa, Chleb zywy, dajacy zycie ludziom?®. Jest wigc zrozumia-
te, ze ,,Kos$cidl nieustannie zwraca swe spojrzenie ku swojemu Panu, obec-
nemu w Sakramencie Oltarza, w ktorym objawia On w pelni ogrom swej

! Jan Pawel II, Homilia. Msza §w. w uroczysto$¢ Najswigtszego Ciata i Krwi Chry-
stusa, ,,L’Osservatore Romano” (dalej OR) 25 (2004), nr 9, s. 19; por. Jan Pawet II,
Encyklika o Eucharystii w Zyciu Kosciota Ecclesia de Eucharistia (dalej EAE i numer
rozdziahu) (17 IV 2003), 1.

? Zob.EdE 1.

* Por. Sobdr Watykaniski II, Dekret o postudze i Zyciu prezbiteréw Presbytero-
rum ordinis (DP), 5.
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mitoéci™. Eucharystia, jak wyjasnit shuga Bozy Jan Pawel 11, rozumiana ,,jako
zbawcza obecno$¢ Jezusa we wspolnocie wiernych” oraz ,,jako jej pokarm
duchowy”, stanowi najcenniejsza warto$¢, jaka Kosciot posiada na drogach
swojej ponad dwa tysiace lat trwajacej historii’. Papiez Polak, majac na uwa-
dze doswiadczenie Kosciota, ktory ,,zyje dzigki Chrystusowi eucharystyczne-
mu, Nim si¢ karmi, z Niego czerpie §wiatto™ oraz to, iz musi odrzucaé ,,stale
powracajaca pokus¢ budowania miasta ludzi bez Boga czy wprost przeciw
Niemu’, zapowiedzial, na czas od pazdziernika 2004 r. do pazdziernika na-
stgpnego roku, przezywanie w catym Ko$ciele Roku Eucharystii. Jan Pawet
uzasadniajac t¢ decyzje stwierdzit, ze od dnia Zestania Ducha Swiqtego, w kto-
rym Kosciot —,,lud Nowego Przymierza rozpoczat swoje pielgrzymowanie ku
ojczyznie niebieskiej, Najswigtszy Sakrament niejako wyznacza rytm jego dni,
wypehiajac je ufna nadzieja™. Wiasnie majac to na mysli, Papiez Polak
postanowil poswigci¢ Eucharystii w zZyciu Kos$ciota pierwsza encyklike
na poczatku trzeciego tysiaclecia i z radoscia oglosit, w roku nastgpnym, spe-
cjalny Rok Eucharystii’. Chodzi o to, ze ,,za kazdym razem, gdy Koéciét spra-
wuje Eucharystig, wierni moga w pewien sposob ponownie przezywac
doswiadczenie dwoch uczniéw z Emaus: Otworzyly sie im oczy i poznali
Go (Lk 24, 31)™.

Zapowiedziany przez Ojca Swigtego Rok Eucharystii, czyli szczegdlny
dla catego Ko$ciota czas kontemplowania oblicza Chrystusa, rozpoznawania
Go gdziekolwiek si¢ objawia, a co ma miejsce przede wszystkim ,,w Zywym
sakramencie Jego Ciata i Jego Krwi”"' — rozpoczal Migdzynarodowy Kon-
gres Eucharystyczny. Odbywat si¢ on w dniach 10-17 pazdziernika 2004 r.

EdE 1.

Zob. tamze, 9.

Tamze, 6.

Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa Ko$ciot
w Europie (dalej EiE i numer rozdziaht) (28 V12003), 5.

8 EdE 1; zob. Jan Pawet I, Homilia. Msza §w. w uroczysto$¢ Najswictszego Cia-
la..., art. cyt., 19.

? Jan Pawet Il wyjasnil, iz w Roku Rézanca ogtosit Encyklike Ecclesia de Eu-
charistia, gdyz pragnal ukazac ,,tajemnicg Eucharystii w jej nierozerwalnej, Zywotnej
relacji z Ko$ciotem™. Zachgcal ,,wszystkich do sprawowania Ofiary eucharystycznej
z zaangazowaniem, na jakie zastuguje, oraz do oddawania Jezusowi obecnemu
w Eucharystii, takze poza Msza §w., czci w adoracji godnej tak wielkiej Tajemnicy”.
Zwrdcit ponadto ,raz jeszcze uwage na potrzebg duchowosci eucharystycznej, wska-
zujac na wzor Maryi — «Niewiasty Eucharystii»” [Jan Pawet II, List apostolski Mane
nobiscum Domine na Rok Eucharystii (dalej MnD i numer rozdziah), 10].

1 EdE6.

1 Por. tamze.

P NV N
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w Guadalajara, w Meksyku, pod hastem: ,,Eucharystia $wiattem i Zyciem
nowego tysigclecia”. Rok Eucharystii zakonczyto Zgromadzenie Zwyczajne
Synodu Biskupo6w, ktore miato miejsce w Watykanie w dniach 229 pazdzier-
nika 2005 r. Jego obradom przys$wiecato motto: ,,Eucharystia zrodtem i szczy-
tem zycia i misji Ko$ciota”.

Jan Pawet Il podejmujac t¢ inicjatywg eucharystyczna, ktora stanowita
konsekwencj¢ kierunku duszpasterskiego, jaki chciatl nada¢ Kosciotowi,
zwlaszcza w latach przygotowan do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, kie-
rowat si¢ takze wydarzeniem Swiatowego Dnia Mlodziezy. Odbywat si¢
on w Kolonii (K6In), w Niemczech, w dniach 16-21 sierpnia 2005 r. Na
zakonczenie, prawie milionowemu zgromadzeniu mtodziezy z calego swiata
przewodniczyt papiez Benedykt X VI, po ,,odejsciu do domu Ojca” (2 kwietnia
2005 r.) Jana Pawla II, ktory pragnal, aby mlodziez skupiata si¢ wokot Eu-
charystii — centrum zycia chrzescijanskiego — ,,dla ozywienia swej wiary
1 entuzjazmu”'2.

W dniu 7 pazdziernika 2004 r., we wspomnienie Naj$wigtszej Maryi
Panny Rézancowej, wszyscy pasterze i wierni Ko$ciota otrzymali od Papieza
,,Z rodu Polakéw™ List apostolski Mane nobiscum Domine (Zostan z nami
Panie), stanowiacy kolejna zachgte do refleksji nad Eucharystia, do zglebia-
niai przyswajania tre§ci z nig zwiazanych, oraz wskazanie pewnych perspek-
tyw, ktére moga pomoe wszystkim w godnym i owocnym przezywaniu roku
poswigconego ,.temu przedziwnemu Sakramentowi”". Autor listu, stuga Bozy
Jan Pawet II, przedstawit do rozwazenia nastepujace tematy: ,,Sladami So-
boru i Jubileuszu” (nr 1-10), ,,Eucharystia tajemnica §wiatla” (nr 11-18),
,Bucharystia Zrédlem 1 objawieniem wspolnoty” (nr 19-23) oraz ,,Eucharystia
poczatkiem i programem «misji»” (nr 24-31). Glgbia teologii zawarta w tym
dokumencie pozwala ujrze¢, nie tylko w Roku Eucharystii, ale i w nastgpnych
latach, cate bogactwo Pamiatki Pana pozostawionej nam na pielgrzymia
drogg zycia.

1. Ikona uczniéw z Emaus

Jan Pawet 11, idac §ladami Vaticanum I1 i Jubileuszu Roku 2000, uznat,
ze ikonauczniow z Emaus pozwala w odpowiednim $wietle ukazaé rok, w kto-
rym Koscidél w sposob szczegdlny bedzie si¢ starat przezywac tajemnicg
Najswigtszej Eucharystii'.

12 MnD 4.

13 Tamze, 3. 10.

“ Tamze, 2; zob. M. Augé, La Lettera Apostolica ,, Mane nobiscum Domine”,
LNotitiae”, 41 (2005), nr 1-2, s. 70.
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Ewangeliczne Emaus na ziemi palestynskiej to nie tylko osada oddalona
szesédziesiqt stadiow od Jevozolimy (Lk 24, 13), ale wyjatkowe miejsce
1 czas spotkania zmartwychwstalego Pana — ,,Wedrowca” ze swoimi zasmu-
conymi, zrezygnowanymi i zalamanymi uczniami. ,,Posrod cieni chylacego si¢
ku zachodowi dnia i mroku zalegajacego w duszy”, 6w Wedrowiec-Nieznajo-
my okazal si¢ ,,jasnym promieniem na nowo budzacym nadziej¢ i otwieraja-
cym ich ducha na pragnienie pelni $wiatta™'®. Stato si¢ to wtedy, kiedy ich
Mistrz, zmartwychwstaly po mgce 1 ukrzyzowaniu, poczatkowo nie rozpozna-
ny, cho¢ ,,patato w nich serce” (por. Lk 24, 32), rozmawial z nimi w drodze
1 wyjasniat im Pisma, a ,,Swiatlo Stowa roztapiato ich twarde serce i otwierato
im oczy’'¢. Przyjmujac za$ usilne zaproszenie zawiedzionych i strapionych
wedrowcOw: Zostan z nami, gdyz ma sie ku wieczorowi (Lk 24, 29), zasiadl
z nimi przy stole, wzigf chleb, odmowif blogostawienstwo, potamal go i da-
wat im (Lk 24, 30). Uczniowie dopiero wtedy poznali Zmartwychwstatego,
a to spotkanie z Zyjacym Panem napetnito ich rado$cia i nadzieja i uzdolnito
do gloszenia Dobrej Nowiny wszystkim ludom 1 narodom. Oblicze Jezusa
wprawdzie znikngto, ale Boski Mistrz pozostat pod zastona famanego chleba,
wobec ktorego otworzyly sig ich oczy.

Dzisiaj zyjacy 1 wierzacy w Chrystusa sa podobni do uczniéw z Emaus;
sa takze pielgrzymami w drodze, ktorzy nie zawsze potrafia zrozumie¢ wszyst-
kiego tego, co dzieje sig wokot, we wspolnotach lokalnych, w Ojczyznie czy
na $wiecie. Czasem te wydarzenia, jak napisali polscy biskupi w Liscie na
Rok Eucharystii, staja si¢ dla czlowieka wierzacego ,,powodem zwatpienia
czy trwogi, a nawet oddalenia od Boga i wspo6lnoty Ko$ciota”, gdyz wciaz
styszy si¢ ,,0 wojnach i przewrotach, o gltodzie 1 trzgsieniach ziemi (por. £k 21,
9.11)". Niejednokrotnie czujemy si¢ takze w naszym zyciu osobistym i ro-
dzinnym zawiedzeni lub przyttoczeni klopotami codziennosci. Na takiej drodze
pelnej pytan, niepokojow czy bolesnych rozczarowan, gdy potrzeba nam $wia-
tla 1 umocnienia, ,,Boski Wedrowiec” Jezus Chrystus przylacza si¢ do nas
inam towarzyszy, aby poprowadzi¢ nas, przez wyjasnianie Pism, do zro-
zumienia tajemnic Bozych. Kiedy za$ ,tamie chleb”, gdy ,,miejsce $wiatta
Stowa zajmuje $wiatlo ptynace z Chleba zycia”, pragnie, bysSmy 1 my poznali
Go jako Zmartwychwstatego. Spotkanie z Zyjacym Panem napetnia Jego
uczniow radoscia i nadzieja, ale takze czyniich swoimi §wiadkami, uzdalniajac
ich do dzielenia sig¢ z innymi Dobra Nowing. Chrystus obecny w tajemnicy
Najswigtszego Sakramentu staje si¢ Zroédtem naszego chrzes$cijanskiego

5 MnD 1.

16 Por. Lk 24,31; MnD 1.

17 Zob. List Episkopatu Polski na Rok Eucharystii Eucharystia zrédiem i szczy-
tem zycia i misji Kosciota (22 X 2004), w: ,,Anamnesis”. Biuletyn Komisji ds. Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentow Episkopatu Polski, 11 (2005), nr 1, s. 50.
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zycia, wypeliajac jednoczesnie ,,w najdoskonalszy sposob swa obietnicg,
ze bedzie ,,z nami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (por.
Mt 28, 20)'.

JLamanie chleba” (Fractio panis), jak w pierwszych wiekach nazywali
chrze$cijanie Eucharystig¢, na zawsze pozostalo w centrum zycia Kosciota,
gdyz w ten spos6b, w przemijajacym wciaz czasie, Chrystus uobecnia swa
tajemnicg $mierci 1 zmartwychwstania, aby w swej Osobie dawac¢ si¢ nam
jako chleb zywy, ktory zstapil z nieba (J 6, 51). Wraz z Nim otrzymujemy
zadatek zycia wiecznego, ktory juz teraz daje nam przedsmak wiekuistej uczty
w niebianskim Jeruzalem. ,,\W Sakramencie Eucharystii Zbawiciel, ktory
dwadziescia wiekow temu przyjat ciato w tonie Maryi, nadal ofiarowuje sig¢
ludzkos$ci jako Zrédto Boskiego zycia™?,

Ogloszenie Roku Eucharystii miato na celu poglebienie 1 ozywienie wiary
w obecno$¢ Chrystusa Pana we Mszy §w.; bowiem przez ,,stuchanie stowa Boze-
g0, Komunig Swieta i adoracje Eucharystii i my doéwiadczymy spotkania z Chry-
stusem wciaz obecnym w swoim Ko$ciele™. Prawda ta jest szczeg6lnie aktualna
po rozpoczeciu trzeciego tysiaclecia, kiedy nowe fakty uwidocznily, iz obok per-
spektyw niosacych otuche pojawily sig ,,ponure cienie przemocy i krwi, ktore nas
zasmucaja™?!. Dlatego Koécidt z cata moca glosi, ze Chrystus, w ktorym wszyst-
ko jednoczy si¢ na nowo (por. Ef 1, 10; Kol 1, 15-20), jest w centrum nie tylko
dziejéw Kosciota, ale rowniez historii ludzkosci. Sobor Watykanski 11, cytujac pa-
pieza Pawta VI, wyznawal z przekonaniem, ze Chrystus jest ,,celem historii ludz-
kiej, punktem, ku ktéremu zwracaja sig pragnienia historiii cywilizacji, osrodkiem
rodzaju ludzkiego, radoscia wszystkich serc 1 wypehieniem ich tgsknot™?*.

Zmarty Papiez uznal, iz w okresie posoborowym, w drugiej potowie XX
wieku, wspolnota chrzescijanska nauczyta si¢ znacznie dojrzalej sprawowaé
sakramenty, a zwlaszcza Eucharysti¢. Dlatego nalezy 1$¢ w tym kierunku,

przywiazujac szczegolne znaczenie do Eucharystii niedzielnej 1 samej niedzieli,
przezywanej jako specjalny dzien wiary, dzief zmartwychwstatego Pana i daru
Ducha Swigtego, prawdziwa Pascha tygodnia. Od dwéch tysiecy lat rytm chrze-
$cijanskiego zycia wyznaczany jest przez pamiatkeg owego ,,pierwszego dnia ty-
godnia” (por. Mk 16,2.9;1k 24, 1;] 20, 1), w ktorym zmartwychwstalty Chrystus
przyni6st Apostotom dar pokoju i Ducha Swigtego (por. J 20, 19-23)3,

18 Zob. MnD 2; List Episkopatu Polski na Rok Eucharystii..., art. cyt., tamze.

1 Jan Pawel 11, List apostolski Tertio millennio adveniente w zwiazku z przygo-
towaniem Jubileuszu Roku 2000, (dalej TMA i numer rozdziatu) (10 XI 1994), 55.

* List Episkopatu Polski na Rok Eucharystii..., art. cyt., s. 50.

2 MnD 6.

22 KDK 45; zob. MnD 6.

2 Jan Pawel 11, List apostolski Novo millennio ineunte na zakonczenie Wielkie-
go Jubileuszu Roku 2000 (dalej NMI i numer rozdziatu) (6 I 2001), 35; zob. MnD 8.
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Biskupi polscy, w zwiazku z tym fragmentem nauczania papieskiego, napisali
do wiernych:

To Jezus jest nasza Pascha, naszym ratunkiem i wyzwoleniem. Aby wszystkim
ludziom, rowniez nam, da¢ udziat w swoim zwycigstwie, polecil, aby uczniowie po-
wtarzali te same gesty 1 sfowa na Jego pamiatkg. Kosciot czyniac to nieprzerwanie
od niemal dwoch tysigcy lat wierzy, ze to Chrystus jest obecny posrod swoich
uczniow i daje si¢ poznaé przy ,tamaniu chleba”. Apostotlowie zgromadzeni
w ,,pierwszy dzien tygodnia” (por. J 20, 19) 1 ponownie ,,po o$miu dniach” (por.
120, 26) spotkali Chrystusa przynoszacego dar pokoju i Ducha Swigtego na od-
puszczenie grzechow. My takze gromadzimy si¢ w pierwszy dzien tygodnia, czyli
w niedzielg, by przez udziat w Eucharystii sta¢ si¢ uczestnikami tych samych darow>.

W Roku Eucharystii (i p6Zniej) dzi$ Zyjacy uczniowie Panscy, jak ich po-
przednicy z Emaus, zostali zachgceni, by czgsto zatrzymywali si¢ na pielgrzy-
miej drodze swego zycia przy eucharystycznym stole stowa Bozego i przy
stole Chleba Panskiego.

Tutaj Chrystus, we wlasnej Osobie, przyjmuje udreczonego trudami wedrowki
cztowieka, pociesza go cieplem swego zrozumienia i swojej mitosci. To wlasnie w Eucha-
rystii najbardziej si¢ wyrazaja owe pelne stodyczy stowa: Przyjdzicie do Mnie
wszyscy, ktorzy utrudzeni i obciqzeni jestescie, a Ja was pokrzepie (Mt 11, 28).
(...) Czyz nie takiej rzeczywisto$ci potrzebuje nasze pielgrzymie serce?”.

Bardzo aktualna bytanie tylko w Roku Eucharystii, ale taka pozostala na
kazdy inny czas (mimo, ze uptyngto juz wiele lat), prosba wypowiedziana przez
Jana Pawta Il na samym poczatku trzeciej pielgrzymki do Ojczyzny (8 VI
1987), na ptycie warszawskiego lotniska, a skierowana do Polakow:

O ziemio polska! Ziemio trudna i doswiadczona! Ziemio pigkna! Ziemio moja!
Badz pozdrowiona. I badzcie pozdrowieni wy, Rodacy, ktorzy znacie rado$¢ i go-
rycz bytowania na tej ziemi. Zapraszam was do wspdlnoty — do tej wspolnoty,
ktora przez pokolenia ksztaltuje Chrystus. On nie przestaje cztowiekowi znuzone-
mu, zagubionemu, czlowiekowi, ktory cierpi, ktory gubi poczucie sensu — przy-
wraca¢ Sens. Eucharystia jest sakramentem tego wielkiego Sensu. Ona tez pomaga
odbudowad wiare w stuszne ideaty, wolg zycia, odbudowaé nadziejeg.

2 List Episkopatu Polski na Rok Eucharystii..., art. cyt., s. 52.

% Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy $w. inaugurujacej Kongres Eucharystycz-
ny w Fortaleza (Brazylia, 9 VII 1980), ,,L’Osservatore Romano” (dalej OR —wydanie
polskie), 1 (1980),nr 9, 16; Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie, 111 (1980), t. 2, Poznan —
Warszawa, s. 114n.

% Jan Pawel II, Przemowienie powitalne na lotnisku Okecie (Warszawa), OR 8
(1987),nr5,s. 3.
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2. Eucharystia tajemnicg §wiatta

Spotkanie zmartwychwstalego Jezusa z dwoma uczniami z Emaus, ktérym
wykiadal, co we wszystkich Pismach odnosifo sie do Niego (Lk 24, 27), poma-
ga zrozumied ten aspekt ,famania chleba”, ktory powinien by¢ zawsze obecny
w poboznos$ci ludu Bozego, gdyz ma wazne znaczenie dla duchowosci i dla zycia
chrzescijanskiego, a mianowicie, iz Eucharystia jest tajemnicg Swiatla!

Nasz Boski Mistrz i Nauczyciel Jezus Chrystus nazwal samego siebie
Swiatlosciq swiata (J 8, 12), a Jego Boska chwata zajasniata bardzo wyraz-
nie w przemienieniu na goérze Tabor i przede wszystkim w zmartwychwsta-
niu. W Eucharystii natomiast chwata Chrystusa jest wprawdzie zakryta
(przestonigta), ale t¢ wielka tajemnice wiary (mysterium fidei), ktéora wpro-
wadza cztowieka wierzacego w glebig zycia Bozego, rozéwietla stowo?’.

Eucharystia jest §wiattem przede wszystkim dlatego, bo w kazdej Mszy
$w. liturgia stowa Bozego poprzedza sprawowanie liturgii eucharystycznej;
zastawiony zostaje zarowno stot Stowa, z ktérego wierni czerpia nauke, jak
1 stot Chleba, z ktorego otrzymuja pokarm. Bardzo wymowne jest, ze ucznio-
wie z Emaus, przygotowani przez stowa Pana, rozpoznali Go przy stole po
gescie ,Jamania chleba”. Chrystus 1 dzisiaj méwi do nas w podobny sposob
jak do uczniow w drodze do Emaus, kiedy zaczynajqc od Mojzesza poprzez
wszystkich prorvokow wykladal im, co we wszystkich Pismach odnosifo
sie do Niego (Lk 24, 27). Stowa Pana ,,poruszyty” i rozpalily serca uczniow,
ochronity przed mrokiem smutku 1 rozpaczy, i obudzity w nich pragnienie po-
zostania z Nim: Zostan z nami, gdyz ma si¢ ku wieczorowi (Lk 24, 29).

Sobér Watykanski I majac na uwadze duchowe potrzeby dzisiejszego
cztowieka, obficie zastawil ,,stot Stowa”, aby szerzej otworzy¢ wiernym skar-
biec biblijny; kiedy bowiem w Kosciele czyta si¢ Pismo Swigte, wtedy ,,Bog
przemawia do swego ludu, Chrystus w dalszym ciagu gtosi Ewangeli¢™. Jan
Pawet Il przypominajac powyzsza prawde, wyrazil w swym Liscie na Rok
Eucharystii nadziejg, Ze czas od pazdziernika 2004 do pazdziernika 2005 bg-
dzie stanowit dobra okazj¢ (ktora stanie si¢ odtad pewna stata praktyka) dla
wierzacych odnowienia w sobie przekonania o aktualnosci stowa Bozego dlaich
zycia chrzescijanskiego. Dlatego, Zzeby stowo Boze moglo rzeczywiscie ,,dotknac”
zycia kazdego ze wspotczesnych uczniow Chrystusa 1 je oswiecaé (por. J 1, 9),
jest konieczne odczytywanie tego Stowa ze staranno$cia, po uprzednim odpo-
wiednim przygotowaniu, nabozne wstuchiwanie si¢ w nie, jego wyjasnianie
w homilii oraz przyjecie do serca i rozwazanie stowa Bozego w milczeniu®.

27 MnD 11.

% Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Conci-
lium (KL), 51. 33.

» Por. MnD 13n; List Episkopatu Polski na Rok Eucharystii..., art. cyt., 51.
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Kiedy zatem umyst zostanie oswiecony przez Stowo, gdy ,,rozgrzeje si¢
serce”, zaczynaja ,,przemawiac” znaki 1 wtedy stajemy si¢ zdolni rozpoznac
naszego Pana i Nauczyciela w znakach Jego obecnosci. Eucharystia jest
bowiem w swej catoséci sprawowana w kontek$cie znakow, ktore kryja w so-
bie gigbokie, §wietlane przestanie 1 ktore odstaniaja oczom wierzacego rézne
wymiary tej ,,wielkiej tajemnicy wiary”.

Eucharystia jest sprawowaniem ,,pamiatki Pana”, czyli wykonywaniem
testamentu, ktory otrzymal Koscidt od Chrystusa Pana w Wieczerniku: 7o
czyncie na mojq pamiqtke! (Lk 22, 19). Nowe Ogolne wprowadzenie do
trzeciego wydania Mszatu rzymskiego poucza, iz ,,spelniajac nakaz otrzymany
poprzez Apostotow od Chrystusa Pana, Ko$ciot sprawuje pamiatke samego
Chrystusa, wspominajac zwlaszcza Jego blogostawiona meke, chwalebne
zmartwychwstanie i wniebowstapienie™!. |, Lud Bozy zostaje zwolany razem
na Mszg $wigta, to jest na Wieczerzg Panska, aby pod przewodnictwem ka-
ptana, ktory uobecnia osobe Chrystusa, sprawowac pamiatke Panska (memo-
riale Domini), czyli Ofiarg eucharystyczna 2. Msza $w. jako ,,pamiatka Pana”
jest rzeczywista obecnoscia Paschy Chrystusa, tzn. Jego dzieta zbawczego:
meki, §mierci i zmartwychwstania oraz ,,zetknigciem sig” i udzialem cztowie-
ka w tym zbawczym dziataniu Boga. Tak rozumie wtasnie Kosciot greckie
stowo VUUYTOLG: anamneza — pamiatka. Bardzo trafnie wyraza te wiare
Kosciota Il modlitwa eucharystyczna ze Mszy $w. z udziatem dzieci, gdy
modlimy sig¢: ,,Z rado$cia wspominamy to wszystko, co Jezus Chrystus uczynit
dlanaszego zbawienia. W tej Naj$wigtszej Ofierze, ktora Jezus powierzyt swo-
jemu Kosciotowi, przezywamy na nowo Jego $mier¢ i zmartwychwstanie™.
Msza §w. jako ,,pamiatka” $mierci i zmartwychwstania Chrystusa sprawia, ze
stajemy sig uczestnikami tego, co On uczynit dla naszego zbawienia. Poleca-
jac w Wieczerniku 7o czyncie na mojq pamiqgtke (Lk 22,19), Chrystus Pan
oddat swoj zbawczy, odkupienczy Czyn w rgce Apostotow, a poprzez dzie-
dzictwo apostolskie, sukcesje, jest on spelniany w Kosciele, na Jego pamiat-
ke. ,,Poprzez to, co czynimy w eucharystycznej postudze chleba i wina, ta
pamiatka staje si¢ uobecnieniem wiasnego Czynu Chrystusa: Jego $mierci
1 zmartwychwstania. Calej Jego paschalnej tajemnicy, z ktorej bez przerwy
rodzi sig Ko$cidt: Ciato Chrystusa. Rodzi sig, Zyje, wzrasta™4,

Papiez ,,z rodu Polakow” rozpoczynajac podczas pielgrzymki do Ziemi
Swigtej Msze éw. w Wieczerniku (23 I1I 2000), powiedzial m.in.:

w

® Por. MnD 14.

31 Ogdlne wprowadzenie do Mszahu rzymskiego (dalej OWMR), (2002), 79%.
Tamze, 27.

33 Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, 366".

3 Jan Pawel I1, Homilia podczas Nieszporéw eucharystycznych, Taméw 10 VI 1987.
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Goraco pragnatem nawiedzic jako pielgrzym to $wigte miejsce, aby sprawo-
wac tu Eucharystig. Tutaj, gdzie Pan Jezus tej nocy, gdy dobrowolnie wydat sig
na mgke, ustanowit kaptanstwo stuzebne i pozostawit nam w swoim Ciele i Krwi
pamiatke swej $mierci. (...) Oto, dlaczego pragnalem powrdci¢ jako Nastepca
Piotra do zrodel Kosciota, do miejsca Ostatniej Wieczerzy 1 pierwszej Eucharystii,
gdzie zmartwychwstaly Chrystus stanat posrdd apostotéw i udzielit im Ducha
Swigtego. Z takimi myslami oddaje chwate Ojcu, ktory obdarza mnie taska spra-
wowania pamiatki Panskiej w tym $wigtym miejscu, w Roku Jubileuszowym, roku
gleboko eucharystycznym?.

W podpisanym na zakonczenie tej liturgii Liscie do kaptandéw na Wielki Czwar-
tek (17 11 2000 r.) Papiez w czterech jego punktach rozwaza stowa Chrystu-
sa skierowane do catego KoSciota w Wieczerniku: ,, To czyfcie na moja
pamiatke!”*¢ Jan Pawet II bardzo mocno zaakcentowal w tym konteks$cie
obecno$¢ eucharystyczna Chrystusa, nazywajac ja najwznioslejsza, gdyz Eu-
charystia to ,,nie zwyczajne wspomnienie, ale pamiqtka wobecniajgca; nie
tylko symboliczne odniesienie do przesztosci, ale zywa obecno$¢ Pana wsrod
nas”’. Kontynuujac te mysl, Ojciec Swiety zwrocit sig do kaptandw, iz w dwa
tysigce lat od narodzin Chrystusa, winni

w szczeg0lny sposdb wspominac i rozwazac prawdg o tym, co mogliby$my na-
zwac Jego ,,eucharystycznym narodzeniem”. Wieczernik jest wlasnie miejscem
tego ,,narodzenia”. To tutaj rozpoczyna sig dla §wiata nowa obecno$¢ Chrystu-
sa, ktora nieustannie urzeczywistnia si¢ wszgdzie tam, gdzie sprawowana jest
Eucharystia (...). Ta eucharystyczna obecno$¢ przetrwata dwa tysiaclecia dzie-
jow Kosciotai bedzie mu towarzyszy¢ az do konca czasdw?®,

W Encyklice Ecclesia de Eucharistia Jan Pawel 1l napisat:

W Jubileuszowym Roku 2000 dane mi byto sprawowac Mszg Swigta w jero-
zolimskim Wieczerniku, tam gdzie wedtug tradycji zostata ona odprawiona po raz
pierwszy przez samego Chrystusa. Wieczernik — miejsce ustanowienia Euchary-
stii. (...) Jestem wdzigczny Panu Jezusowi, ze w postuszenstwie Jego zaleceniu:
. 1o czyficie namoja pamiatke” (Lk 22, 19), dane mi byto powtorzy¢ w tym samym
miejscu stowa wypowiedziane przez Niego dwa tysigce lat temu’.

3 Jan Pawel Il w Ziemi Swietej, Msza sw. w Wieczerniku. Wprowadzenie, OR 21
(2000),nr 5, s. 25.

3¢ Por. Jan Pawel I1, List do kaptandéw na Wielki Czwartek 2000 roku, nr 10-13,
OR 21 (2000),nr 5, s. 6n.

37 Tamze,nr 12,5, 7; por. MnD 15.

38 Tamze, nr 13.

¥ EdE 2.
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Autor Mane nobiscum Domine posréd waznych aspektow Najswigt-
szego Sakramentu, uznal, iz najbardziej oczywistym wymiarem Eucharystii
jest uczta, gdyz narodzita sig¢ ona w wieczor Wielkiego Czwartku. Uczta eu-
charystyczna ma wigc swoj poczatek w wieczerzy paschalnej, ktora Jezus
goraco pragnal spozy¢ ze swoimi uczniami (por. £k 22, 15). W czasie tej bra-
terskiej uczty Chrystus Pan wzial chleb i kielich, ztozyt dzigki, potamat i podat
swoimuczniom, méwiac: ,,Bierzcie1 jedzcie; bierzcie i pijcie; to jest Ciato moje;
tojest kielich Krwi mojej; to czynicie na moja pamiatke”. W ten sposob, w uczcie
eucharystycznej, Jezus objawia zamiar Boga, ktory pragnie zawrze¢ z nami
wspolnote mitosci 1 zaprasza do umacniania wspolnoty z bra¢émi w Zyciu co-
dziennym*. Apostot Narodow, §w. Pawel, uczyt, ze Eucharystia jako nasze uczest-
nictwo w Ciele 1 Krwi Chrystusa jest takze tajemnica duchowej komunii w Kosciele.
My, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego
chleba (1 Kor 10, 17). ,,Czym jest Eucharystia, jesli nie sakramentalna obec-
noscig Chrystusa we wszystkich, ktorzy maja udzial w jednym chlebie
ijednym kielichu? Ta obecnoé¢ jest najwigkszym bogactwem Kosciota™!.
Chrystus Pan buduje bowiem witasnie przez Eucharystig swoj Kosciot,

Rgce, ktore tamaty chleb dla uczniow podczas Ostatniej Wieczerzy, miaty
zostac rozpigte na krzyzu, aby Chrystus mégl przyciagnaé¢ wszystkich do siebie
w wiecznym Krdlestwie swego Ojca. Przez sprawowanie Eucharystii nieustannie
przyciaga On do siebie ludzi, aby byli prawdziwymi cztonkami Jego Ciata®.

Ottarz w czasie uczty eucharystycznej — Wieczerzy Panskiej jest stolem
Ciata Chrystusowego, z ktérego wierni otrzymuja pokarm, tak jak ze stotu
stowa Bozego biora nauke. W drugim po Soborze dokumencie teologiczno-
-pastoralnym wprowadzajacym do Lekcjonarza, wydanym w trzecim roku apo-
stolskiego postugiwania Jana Pawta 11, zostali$my jeszcze gl¢biej umocnieni
w przekonaniu wiary, iz

Kosciot karmi si¢ duchowo przy dwach stolach: ze stolu stfowa czerpie nauke,
przy stole eucharystycznym coraz bardziej si¢ uswigca. Stowo Boze zwiastuje przy-
mierze migdzy Bogiem i ludzmi, w Eucharystii za$ to nowe i wieczne przymierze zosta-
je odnowione. Poprzez stlowa przypominane sg wydarzenia historii zbawienia,
w Eucharystii ta sama historia ukazuje si¢ w sakramentalnych znakach liturgii®.

40 List Episkopatu Polski na Rok Eucharystii..., art. cyt., s. 52.

4 Jan Pawel IT'w Ziemi Swietej, Msza sw. w Wieczerniku. Homilia, OR 21 (2000),
nr 5, s. 26.

# Tamze.

# Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do Lekcjonarza mszalnego (II wyd.,
1981), 10, w: To czyncie na mojq pamiqtke. Eucharystia w dokumentach Kosciota,
oprac. J. Miazek, Warszawa 1987, s. 39.
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Wierni przyjmujac Ciato Panskie, wypelniaja polecenie Jezusa: ,,Bierzcie
1jedzcie”, doskonala si¢ w mitosci Boga i do siebie nawzajem, a takze ,,stara-
jasig¢ zy¢ moca niebieskiego pokarmu”. Kazdy, kto uczestniczyl we Mszy sw.
—uczcie i spozywat ,,Chleb moenych”, ,,pokarm z nieba”, winien zadbac o spet-
nianie dobrych uczynkéw, podobaé si¢ Bogu i1 wlasciwie postgpowac, byc
oddanym Ko$ciotowi i czyniac, czego si¢ w nim nauczyl, postepujac w poboz-
nosci oraz ,,stawiajac sobie zadanie przepojenia $wiata duchem chrze$cijan-
skim i1 dawanie $wiadectwa Chrystusowi we wszystkim posréd wspolnoty
ludzkiej™*.

Jan Pawel 11, sprawujac ucztg 1 Ofiarg eucharystyczna w jerozolimskim
Wieczerniku (23 II1 2000), mowil, ze ,,Eucharystia jest zarowno ucztq wspol-
noty, zbudowanej na nowym i wiecznym Przymierzu, jak i ofiarg, ktéra uobec-
nia zbawcza moc krzyza”*®. W swym Li§cie Mane nobiscum Domine
przypomnial, Ze uczta eucharystyczna ,;ma tez i przede wszystkim” wymiar
gleboko 1 zasadniczo ofiarniczy, gdyz Chrystus ukazuje nam w niej ofiare
dokonang raz na zawsze na Golgocie*.

Cho¢ jest w niej obecny jako zmartwychwstaly, to nosi znaki swej meki,
ktorej ,,pamiatka” (memoriale) jest kazda Msza $w., o czym przypomina nam litur-
gia aklamacja po konsekracji: ,,Glosimy $mier¢ Twoja, Panie Jezu, wyznajemy Twoje
zmartwychwstanie. ...

Papiez uczy, ze gdy Kosciot sprawuje Eucharystig, pamiatke smierci i zmar-
twychwstania swojego Pana, to ,,dokonuje si¢ dzieto naszego Odkupie-
nia” i w ten sposob centralne wydarzenie zbawienia staje si¢ rzeczywiscie
obecne*.

Ofiara ta ma do tego stopnia decydujace znaczenie dla zbawienia rodzaju
ludzkiego, ze Jezus ztozyt ja i wrocit do Ojca dopiero wtedy, gdy zostawil nam
srodek umozliwiajacy uczestnictwo w niej, tak jakbysmy byli w niej obecni. W ten
sposob kazdy wierny moze w niej uczestniczy¢ i korzysta¢ z jej niewyczer-

“ Sw. Kongregacja Obrzedow, Instrukcja o kulcie Tajemnicy eucharystycznej
(25V 1967), 13, w: To czyncie...,dz. cyt.,s. 165.

5 Jan Pawel ITw Ziemi Swietej, Msza sw. w Wieczerniku. Homilia, OR 21 (2000),
nr5,s. 26.

% Por. MnD 15; EdE 10; Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramen-
tow, Instrukcja Redemptionis Sacramentum o tym, co nalezy zachowywac, a czego
unika¢ w zwiazku z Naj$wigtsza Eucharystia (25 I112004), 38; Kongregacja ds. Kul-
tu..., Rok Eucharystii. Wskazania i propozycje (15X 2004), 24.

47 MnD 15.

4% Zob.EJdE11.
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panych owocow (...). Coz wigkszego Jezus mogtuczyni¢ dla nas? Prawdziwie,
w Eucharystii objawia nam mito$¢, ktora posuwa si¢ az do konca (J 13, 1) —
mitod¢, ktora nie zna miary®.

Msza $w. bedaca Ofiarg samego Chrystusa, zostata przez Niego powierzona

Kosciotowi i stale w nim obecna, stanowi jednoczesnie ofiare Kosciota, ktory ofia-
rowuje Ojcu Chrystusa, a wraz z Nim samego siebie. Istotg uczestnictwa wier-
nych w Ofierze okresla Ogolne wprowadzenie do Mszalu w stowach:

Kosciot dazy do tego, aby wierni ofiarowali nie tylko niepokalana Hostig,
lecz by sig takze uczyli samych siebie sktada¢ w ofierze 1 aby z dnia na dzien przez
posrednictwo Chrystusa coraz $cislej sig jednoczyli z Ojcem 1 migdzy soba, by
w koncu Bog byt wszystkim we wszystkich™.

Zjednoczenie si¢ z Chrystusem w Jego Ofierze jest zlaczeniem z Nim catego
doczesnego losu w duchu mito$ci i postuszenstwa Bogu, tak jak poucza Sobor
Watykanski I1:

Wszystkie bowiem... uczynki, modlitwy i apostolskie przedsigwzigcia,
zycie malzenskie 1 rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciala, jesli
odbywaja si¢, a nawet utrapienia zycia, jesli sg cierpliwie znoszone, staja si¢
duchowymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa (por. 1 P 2, 5). Ofiary te
sa sktadane z najwicksza czcia Ojcu podczas celebrowania Eucharystii wraz z ofiara
Ciata Panskiego’!.

Ofiarniczy wymiar Eucharystii ogarnia zatem nasze Zycie codzienne;

duchowa ofiara staje si¢ dar z siebie, bezinteresowne oddanie, sktadanie w darze
wszystkiego, czego wymaga zycie chrzescijanskie™.

Eucharystyczna duchowo$¢ ofiary powinna przenika¢ naszg codziennos$¢:
pracg, relacje z ludzmi, tysiace spraw, ktorymi si¢ zajmujemy; obowiazki zwigzane
z powolaniem matzonkow, rodzicow, dzieci; poswigcenie si¢ postudze przez tego,
kto jest biskupem, prezbiterem, diakonem; §wiadectwo osob konsekrowanych;
,chrzescijanska” postawe w obliczu bolu fizycznego i cierpienia moralnego;
odpowiedzialno$¢ za budowanie panstwa ziemskiego w Swietle warto$ci ewan-
gelicznych w r6znych wymiarach®.

¥ Tamze.

* OWMR 79f.

1 KK 34,

2 Zob. Kongregacja ds. Kultu..., Rok Eucharystii..., art. cyt., 24.

3 Tamze.
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Eucharystia, jak dalej uczy Jan Pawel Il w Liscie Ecclesia de Eucha-
ristia, uobecniajac przesztos¢ kieruje nas ku przysztosci — ku ostatecznemu
przyjs$ciu Chrystusa na koncu dzigjéw, u kresu historii. ,, Ten aspekt «eschato-
logiczny» daje sakramentowi Eucharystii porywajaca sitg, ktora pozwala i8¢
droga chrzescijanska z nadzieja ™.

Wszystkim przedstawionym powyzej wymiarom Eucharystii, najgtebszy
sens 1 znaczenie nadaje prawda o obecno$ci Chrystusa; ,,Eucharystia jest ta-
jemnica obecnosci, przez ktora spelnia si¢ w najwznioslejszy sposob obietnica
Jezusa, Ze pozostanie z nami az do skoficzenie §wiata”™. Dlatego tez Ko$cidt
nieustannie zwraca swe spojrzenie ku swojemu Panu, obecnemu w Sakra-
mencie Oltarza, w ktérym objawia On w pelni ogrom swej mitosci. Euchary-
stia rozumiana jako zbawcza obecno$¢ Jezusa we wspolnocie wiernych i jako
jej pokarm duchowy, ,,jest czyms najcenniejszym, co Koscidt posiada na dro-
gach historii”™.

3. Eucharystia Zrédlem i objawieniem wspdélnoty

Shuga Bozy, Ojciec Swigty Jan Pawet II, umacniajac braci i siostry w wie-
rze, wielokrotnie przypominat w swym apostolskim nauczaniu, ze Eucharystia
— Msza $w. stanowi centrum Zycia calego KoS$ciota i kazdego chrzescijanina.

Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek, rozstajac si¢ ze
swymi uczniami i na ich prosbg, by pozostat z nimi, odpowiedziat darem o wie-
le wigkszym, gdyz pozostawil im rzeczywistos¢ siebie samego. Nasz Boski
Mistrz i Nauczyciel bardzo dobrze wiedzial, co bedzie potrzebne Jego uczniom,
wtedy 1 dzisiaj, niezaleznie od panujacych warunkow zycia, na wszystkie dni
ich egzystencji. Dlatego zostawil w testamencie to, co miat najcenniejszego,
a bez czego czlowiek nie moze normalnie Zy¢ 1 pracowac, budujac cywilizacj¢
mitosci. Nie pozostawil im zwyklego przedmiotu, ktory przywolywalby Jego
wspomnienie; pod postacia chleba i wina stat sig rzeczywiscie obecny ze swym
Ciatem, swa Krwia, swa Dusza i swym Boéstwem. Chrystus Pan zapewnit
swoich uczniow: Ja jestem chlebem zZywym, ktory zstapil z nieba. Jesli kto
spozywa ten chleb, bedzie zyl na wieki (J 6, 51). Przez sakrament Euchary-
stii pozostat ze swoimi uczniami az do skonczenia $wiata. Kazdy, kto uczestni-
czy w Eucharystii i przyjmuje ,,chleb z nieba”, wchodzi w ,,gleboka komunig
(wspolnote) z Jezusem”, ktory obiecal wytrwajcie we Mnie, a Ja bede trwat
wwas (J 15, 4). W Komunii eucharystycznej dokonuje sig zatem zjednocze-

* MnD 15.
% MnD 16.
% EdE9.
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nie z Chrystusem i ze wspdlnota Kosciota. Swieta uczta, ,,na ktorej pozywa-
my Chrystusa”, jednoczy wzajemnie wszystkich przyjmujacych Cialo Pan-
skie; tworzy ,,jedno ciato”, jak uczyt Apostot Narodow: Poniewaz jeden jest
chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno cialo. Wszyscy bowiem bierzemy
z tego samego chleba (1 Kor 10, 17). Uczestnictwo w Eucharystii oznacza
udzial najpierw w przygotowanym stole stowa Bozego, z ktérego wierni otrzy-
muja nauke. Pan Bog bowiem tak sprawit, Ze serce cztowieka odczuwa ,,gtod”
Jego stowa (por. Am 8, 11), gtod, ktory moze zaspokoié tylko petne zjednocze-
nie z Nim, doskonata wspolnota z Nim samym®’. Komunia eucharystyczna
zostata za$ nam dana, bySmy z zastawionego stotu Ciata Chrystusowego otrzy-
mywali pokarm 1 w ten sposob ,,sycili si¢ Bogiem na tej ziemi w oczekiwaniu
na petne zaspokojenie w niebie”®. Udziat zatem we Mszy $§w. bez uczestnic-
twa we wspolnocie stohu eucharystycznego, do czego jakos dziwnie przywy-
kty pokolenia chrzescijan, trzeba uznac za postawe niewlasciwa 1 niezrozumiata,
chocby z punktu widzenia polecen Chrystusa Pana: ,,Bierzcie ijedzcie...”;
Jezeli nie bedziecie spozywali Ciala Syna Czlowieczego... nie bedziecie
mieli zycia w sobie (J 6, 53). Uczestniczy¢ w Eucharystii to spozywac ,,chleb
mocnych”, ,,pokarm z nieba”, ktory zespala, taczy, pogtebia braterstwo 1 wspol-
not¢ z Bogiem 1 ludZzmi. Dzigki temu wewngtrznemu ,trwaniu” we wspolno-
cie z Chrystusem, mozemy niejako uprzedzajgco doswiadczy¢ w wierze
nieba na ziemi. ,,Ziemska liturgia daje nam przedsmak uczestnictwa w liturgii
niebianskiej sprawowanej w §wigtym miescie Jeruzalem, do ktérego pielgrzy-
mujemy”™. Dlatego Koéciot modli si¢ z gleboka wiara w swej codziennej
modlitwie:

Panie Jezu, pozostan z nami, bo ma si¢ ku wieczorowi,
towarzyszac nam w drodze do niebieskiej ojczyzny
oswiecaj nasze serca i umacniaj nadzieje,

aby$my razem z naszymi bra¢mi

poznawali Ciebie w Pismie Swigtym i w tamaniu chleba®.

Historia uczy, iz uczniowie Chrystusowi, chcac i8¢ przez zycie ze swoim
Boskim Nauczycielem, trwali w nauce Apostotow i we wspolnocie, w ta-
maniu chleba i w modlitwach (Dz 2, 42). Ksigga Dziejéw Apostolskich uka-
zuje ideat wspolnoty jako wzér, model dla Ko$ciota w kazdym czasie. ,,Jest to
Kosciot zebrany wokot Apostotow, powolany przez Stowo Boze, zdolny do

37 Zob. MnD 19.

% Tamze.

¥ KLS.

8 Modlitwa z Nieszporow — poniedziatek IV tygodnia. Liturgia Godzin, t. 111,
s. 937n.



Mane nobiscum Domine — eucharystyczny testament Jana Pawta 11 41

wzajemnego dzielenia si¢ nie tylko dobrami duchowymi, ale rowniez dobrami
materialnymi (por. Dz 2, 42-47; 4,32-35)”%'. Jan Pawel Il wyrazil pragnienie,
aby w ogloszonym przez siebie Roku Eucharystii (i pozniej), dzis zyjacy ucznio-
wie Jezusa z Nazaretu zblizyli si¢ mozliwie jak najbardziej do tego ideatu. Po-
winni oni by¢ przeswiadczeni, Ze szczegdlne ujawnienie si¢ Kosciota dokonuje
sig w pelnym i czynnym uczestnictwie catego $wigtego Ludu Bozego, zwlasz-
czaw tej samej Eucharystii, w jednej modlitwie, przy jednym ottarzu, pod prze-
wodnictwem biskupa otoczonego prezbiterami, diakonami i osobami
postugujacymi®?. To jest podstawowa ,,manifestacja” — objawienie si¢ Ko-
$ciota, do ktorego trzeba wszakze dotaczy¢ ujawnianie si¢ Kosciota szczegol-
nie w zyciu wspoélnot parafialnych, zorganizowanych pod przewodnictwem
duszpasterza zastgpujacego biskupa, ktéry nie moze zawsze i wszedzie osobi-
$cie przewodniczy¢ calej owczarni w swoim Kosciele®,

Papiez ,,z rodu Polakow” w Liscie apostolskim Mane nobiscum Domi-
ne, nawiazujac do nauczania Soboru Watykanskiego I, ktéry wzywat ,,do
rozkwitu poczucia wspolnoty parafialnej zwlaszcza w zbiorowym celebrowa-
niuniedzielnej Mszy sw.” (KL 42), wyrazit Zyczenie, aby w Roku Eucharystii
ponownie odkrywac i w pelni przezywac niedzielg jako dzien Panski i dzien
Ko$ciota®. Odwolujac si¢ w tym miejscu do swojego wezesniejszego Listu
o $wigtowaniu niedzieli Dies Domini, w ktérym powtorzyt najpierw stwier-
dzenie Katechizmu Ko$ciota Katolickiego, ze ,,niedzielna celebracja dnia Pan-
skiego i Eucharystii stanowi centrum zycia Kosciota”®, Jan Pawet Il zacytowat
swoj wlasny tekst z tegoz listu:

Whasnie bowiem podczas niedzielnej Mszy §wigtej chrzescijanie szcze-
g6lnie mocno przezywaja to, czego doswiadczyli Apostolowie wieczorem
w dniu Paschy, gdy Zmartwychwstaly objawit si¢ im wszystkim, zgromadzo-
nym w jednym miejscu (por. ] 20, 19). W tej niewielkiej wspdlnocie uczniow, sta-
nowiacej zalazek Kosciola, byl w pewien sposdb obecny Lud Bozy wszystkich
czasdw®.

Rozwazania poswigcone Eucharystii jako zrodhu i objawieniu wspolnoty
(komunii) Papiez konczy wezwaniem skierowanym do kaptanow, aby w swo-
jej pracy duszpasterskiej ,,w tym roku taski”, zwroécili jeszeze wigksza uwage

8 MnD 22.

2 Por. MnD 22; KL 41.

& Por. MnD 22; K1 42.

% Por. MnD 23.

8 Zob. Jan Pawel 11, List apostolski o §wigtowaniu niedzieli Dies Domini (dalej
DD)(31V 1998),32; KKK 2177.

% DD 33.



42 Ks. Jan Jézef Janicki

na Msze §w. niedzielna, jako na t¢ celebracje, podczas ktorej wspélnota para-
fialna odnajduje si¢ w jedno$ci ducha jako jedna spotecznosé, takze gdy uczest-
nicza w niej rozmaite grupy, ruchy i stowarzyszenia®’.

Swigtowanie niedzieli byto zawsze znakiem rozpoznawezym chrzescijan,
jak §wiadcza o tym liczne dokumenty, zwlaszcza z pierwszych wiekow
chrze$cijanstwa. ,,W dniu Panskim gromadzimy si¢ razem, by tama¢ chleb
1 sktada¢ dzigkczynienie” — potwierdza Didache, pismo z poczatku 1T wieku®®.
Lud wierny w dzien Panski zostawia wszystko 1 spieszy na zgromadzenie
liturgiczne, bo ,,w przeciwnym razie czym usprawiedliwia si¢ przed Bogiem ci,
co nie przychodza w dniu Panskim, aby shucha¢ Stowa zycia 1 spozywaé
Boski pokarm, ktory trwa na zycie wieczne?” — informuje pismo z Il w. za-
tytutowane Didaskalia Apostolskie®. ,,Chrzescijanin nie moze zy¢ bez nie-
dzielnej Mszy $wigtej” — sklada §wiadectwo jeden z meczennikow z Abiteny,
z poczatku IV wieku™.

Biskupi polscy w Liscie pasterskim na Rok Eucharystii napisali m.in.:

Przejeci trzecim przykazaniem Bozym: pamietaj, abys dzien swiety swiecil,
uczynmy z niedzielnej Eucharystii najwazniejsze wydarzenie calego tygodnia.
Udzial w Najswigtszej Ofierze jest taska, przywilejem, ale jest takze obowiazkiem
ucznia Chrystusa. Warto podja¢ trud i tak ksztaltowaé nasze przezywanie nie-
dzieli, aby moéc systematycznie, coraz glebiej 1 w sposob pelny uczestniczyd
we Mszy $wigtej. Niech spotkanie przy stole Eucharystii znajduje swoje prze-
dtuzenie w naszych domach, tak by komunia z Bogiem umacniata nasze wigzi
z bliznimi, zwlaszcza w rodzinie, i otwierata nasze oczy i serca na potrzeby oséb
samotnych i chorych’.

Jan Pawet Il na zakonczenie swego Listu Dies Domine stwierdzil, iz
,Jest naprawdg sprawa najwyzszej wagi, aby kazdy chrzescijanin u§wiadomit
sobie, Ze nie moze zy¢ wiarg i w pelni uczestniczy¢ w zyciu chrze$cijanskiej
wspolnoty, jesli nie bierze regularnie udzialu w niedzielnym zgromadzeniu
eucharystycznym””2. Bowiem to zgromadzenie eucharystyczne nie mozna po-
réwnac z zadnym innym doswiadczeniem religijnym, gdyz to wlasnie w nie-
dzielnym spotkaniu catej wspolnoty, postusznej glosowi Zmartwychwstatego,

87 Zob. MnD 23.

88 Zob. Didache XIV, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, oprac.
M. Starowieyski, Krakow 1998, 39.

8 Cyt. za: DD 46.

7 Cyt. za: B. Mokrzycki, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa
1983, s. 702-704.

I List Episkopatu Polski na Rok Eucharystii..., art. cyt., s. 52.

7 DD 8.
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ktory ja zwoluje, Koscidt otrzymuje od swego Pana $wiatto Jego stowa i po-
karm Jego Ciala, ,,jako trwalte sakramentalne Zrodto odkupienia”; faska zas,
ktora wyptywa z tego zrodta, ,,odnawia ludzi, zycie i histori¢””. Dlatego, jest
niewatpliwie ,,eucharystycznym testamentem’ wotanie Jana Pawta Il w ostat-
nich stowach Listu apostolskiego Dies Domini (o ,,powrocie” do tresci ktore-
gonapisal w Li§cie na Rok Eucharystii Mane nobiscum Domine: ,,Cieszytbym
sig bardzo, gdyby ponownie zostato rozwazone to, co /tam/ napisatem”’*):

Oby ludzie trzeciego tysiaclecia, spotykajac sig w kazda niedzielg z Koscio-
tem rado$nie $wigtujacym tajemnicg, z ktorej czerpie cale swoje zycie, mogli spo-
tyka¢ samego zmartwychwstatego Chrystusa. Jego uczniowie za$, odnawiajac
si¢ nieustannie przez cotygodniowa pamiatke Paschy, niech staja si¢ coraz bar-
dziej wiarygodnymi glosicielami zbawczej Ewangelii 1 aktywnymi budowniczymi
cywilizacji mitodci™ .

4. Eucharystia poczatkiem i programem ,,misji”’

Spotkanie z Chrystusem Panem we wspdlnocie eucharystycznej i doswiad-
czenie Jego bliskosci sprawia w sercu rado$¢ 1 wzbudza ,,pilna potrzebe™ dzie-
lenia sig¢ otrzymanym darem. Dwaj uczniowie z Emaus, gdy rozpoznali Pana,
w tej samej godzinie wybrali si¢ (Lk 24, 33), aby przekaza¢ innym to, co
zobaczyli 1 ustyszeli. Kto bowiem przezyt rzeczywiste do§wiadczenie Zmar-
twychwstatego, napetnit si¢ Jego stowem i posilit Jego Cialem, nie moze tego
bogactwa zatrzymac tylko dla siebie. Dlatego kazdy chrze$cijanin jest we-
zwany do dawania osobistego swiadectwa 1 ewangelizowania, dzielenia sig¢
Ewangelia zwlaszcza w swoim $rodowisku’. Istnieje $cisty zwiazek miedzy
udziatem w uczcie eucharystycznej 1 gloszeniem Chrystusa; kto zjednoczyt si¢
(,,wszedt w komunig”) z Panem w pamiqgtce Paschy, stal si¢ réwnoczesnie
»~misjonarzem wydarzenia, ktore ten obrzed uobecnia”. Rozestanie wiernych
na zakonczenie Mszy §w. staje si¢ zadaniem, ktore przynagla chrze$cijanina
do angazowania si¢ w szerzenie Ewangelii 1 ozywiania spoleczenstwa duchem
chrzeécijanskim”.

7 Tamze.

7 Mnd 23.

7> DD 87.

78 Por. MnD 24; List Episkopatu Polski na Rok Eucharystii..., art. cyt., s. 52.

77 Por. tamze. Papiez ukazujac gleboka wigz istniejaca migdzy Eucharystia a po-
wszechng misja Kosciota, wyjasnit ponadto, iz ,,jedynie Chrystus «chleb zywy, ktory
zstapit z niebay» (J 6, 51) moze zaspokoi¢ gtod cztowicka w kazdej epoce oraz w kazdym
zakatku ziemi. Jednakze On nie chce tego czyni¢ sam i dlatego — podobnie jak wtedy,
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Do realizacji tego postannictwa Eucharystia daje nie tylko wewngtrzna
sile, lecz takze program Chrystusowy, ktory przez §wiadectwo chrzescijani-
na ma promieniowac¢ na spoteczenstwo 1 kulture.

W ramach tego eucharystycznego programu Ko§ciél ma przypominad
ludziom wielka prawdg, aby na wzor Jezusa, ktory poprzez swoja ofiarg wy-
powiedziat wobec woli Ojca Niebieskiego ,,tak”, rowniez cata ludzkosé mowi-
ta Bogu Stworcy ,.tak”, ,,dzigki”, ,,amen”. Jan Pawet Il okresla to jako naglace
zadanie w naszej zsekularyzowanej kulturze, gdyz coraz czgsciej zapomina
ona o Bogu, a umacnia w sobie prozne przekonanie o samowystarczalno$ci
cztowieka™.

Wprowadzanie w Zycie codzienne eucharystycznego programu oznacza
dawanie §wiadectwa w rodzinie, w szkole, w fabryce, w ré6znorodnych wa-
runkach zycia, zZe ,rzeczywistosci ludzkiej egzystencji nie mozna uzasadnié
bez odniesienia do Stworcy: «Stworzenie bowiem bez Stworcy ginie»””. To
odniesienie do Boga Stwércy zobowiazuje nas do nieustannego ,,dzigkczynie-
nia” (to znaczy greckie stowo eucharystia) za to, co posiadamy i czym jeste-
$my, nie umniejsza wlasciwej autonomii rzeczywisto$ci ziemskich, ale ja
wladciwie uzasadnia i umieszcza w jej stusznych granicach (por. KDK 36).

W Roku Eucharystii chrze$cijanie winni nauczy¢ si¢ dawac swiadectwo
o0 obecno$ci Boga w §wiecie, nie lgkaé sig moéwi¢ o Nim i z duma nosi¢ znaki
wiary. Kultura Eucharystii rozwija kulturg¢ dialogu, ktéra z niej czerpie swa
sitg 1 pokarm, nie naruszajac shusznej autonomii panstwa i instytucji cywilnych.
Eucharystia jest programem solidarnosci dla catej ludzkosci, gdyz Kosciot
stale odnawia w celebracji eucharystycznej swoja s$wiadomos¢, Ze jest zna-
kiem 1 narzgdziem nie tylko wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem, ale takze
jednosci catego rodzaju ludzkiego®.

Chrzescijanin, ktory uczestniczy w Eucharystii, uczy si¢ z niej by¢ rzeczni-
kiem komunii, pokoju, solidarnosci we wszystkich okolicznosciach zycia. Roz-
darty obraz naszego $wiata, ktory wszedt w nowe tysiaclecie z widmem terroryzmu
1 tragedii wojny, bardziej niz kiedykolwiek wzywa chrzescijan, by przezywali Eu-
charystig jako wielkq szkole pokoju, gdzie formuja si¢ m¢zezyzni i kobiety, kto-
1Zzy na r6znych szczeblach zaangazowania w zycie spoleczne, kulturalne,
polityczne dziataja na rzecz rozwijania dialogu i komunii®'.

gdy rozmnozyt chleb — postuguje si¢ uczniami. (...) A ci, ktdorzy w sposob godny
spozywaja je (Ciato 1 Krew Chrystusa za zycie ludzkosci) przy Jego Stole, stajg si¢
zywymi narzgdziami Jego obecnosci, mitosci, mitosierdzia i pokoju” (Jan Pawet II,
Homilia. Msza §w. w uroczysto$¢ Najswictszego Ciala. .., art. cyt., 19).

78 Zob. MnD 26.

7 Tamze.

% Por. MnD 27; KK 1.

81 MnD 27.
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Papiez Jan Pawel Il w koncowej cze$ci swego eucharystycznego te-
stamentu zwrocil uwage na ten wymiar naszego zycia, ktéry w znacznej mierze
decyduje o autentycznos$ci udziatu w Eucharystii, sprawowanej we wspolno-
cie. Chodzi o to, czy Eucharystia jest zawsze bodZzcem do czynnego angazo-
wania si¢ w budowanie spoteczenstwa bardziej sprawiedliwego 1 braterskiego.
Nieprzypadkowo w Ewangelii Jana nie znajdujemy opisu ustanowienia Eu-
charystii, ale jest w niej relacja o ,,umywaniunog” (zob. J 13, 1-20); unizajac
si¢ do umywania nég swoim uczniom, Jezus w niedwuznaczny sposob wyja-
$nia sens Eucharystii®?, Chrystus wskazuje na postawe mitosci, obalajac wszel-
kie kryteria panowania, ktore nazbyt cz¢sto okreslaja migdzyludzkie relacje
1 potwierdza bardzo zdecydowanie kryterium stuzby: Jesli kto chce by¢ pierw-
szym, niech bedzie ostatnim ze wszystkich i stugq wszystkich (Mk 9, 35).
Sw. Pawet z kolei powtarza z cata moca, ze nie wolno sprawowa¢ Euchary-
stii, w ktorej brakuje promieniowania mitosci, potwierdzonej konkretnym dzie-
leniem si¢ z najbiedniejszymi®. ,,Dzisiejszy $wiat tak bardzo potrzebuje takich
wlasnie, prostych i konkretnych znakéw mitosci, ktorych szkota jest Euchary-
stia. Ich potrzebg odczuwamy takze w naszej ojczyznie” — dopowiedzieli pol-
scy biskupi®. Dlatego, jak zyczyt sobie stuga Bozy Jan Pawel IT, Rok Eucharystii
(ale 1 wszystkie nastgpne lata) winien sta¢ si¢ czasem, w ktorym wspolnoty
diecezjalne i parafialne beda podejmowaty szczegdlne zadania udzielania czyn-
nej, braterskiej pomocy ktérej$ z tak licznych grup ubogich, zyjacych posrod
nas. Nie mozemy si¢ tudzi¢: za prawdziwych uczniéw Chrystusa zostaniemy
uznani, jesli bedziemy si¢ wzajemnie mitowali, a zwlaszcza jesli otoczymy tro-
ska potrzebujacych. To wlasnie bedzie zawsze kryterium sprawdzania auten-
tycznosci naszych celebracji eucharystycznych®.

82 Zob. MnD 28.

8 Por. 1 Kor 11,17-22.27-34.

8 List Episkopatu Polski na Rok Eucharystii..., art. cyt., s. 53.

5 Por. 113, 35; Mt 25, 31-46. Biskupi polscy napisali w tym kontekscie, iz ,,nieraz
tak blisko zyja chorzy, osamotnieni, cierpiacy z réznych powodow. Ubdstwo, czgsto
zwigzane z utrata pracy, albo brakiem godziwego wynagrodzenia, dotkngto wiele osob
i calych rodzin. Czy mozemy pozostac¢ oboj¢tni? Jako uczestnicy Eucharystii — nie!
Wzajemna mitos$¢, a szczegdlnie troska o potrzebujacych jest znakiem prawdziwych
uczniow Chrystusa” (List Episkopatu Polski na Rok Eucharystii Eucharystia zrodtem
i szczytem zycia i misji Kosciota (22 X 2004), 5, w: Kongregacja do spraw Kultu Boze-
go 1 Dyscypliny Sakramentow, Rok Eucharystii. Wskazania i propozycje, Poznan
2004, 83n).
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Stuga Bozy Jan Pawel 1l koniczac swdj eucharystyczny testament nie
prosit o organizowanie rzeczy nadzwyczajnych, ale o to, by wszystkie inicjaty-
wy cechowalo glebokie przezycie duchowe. Rok Fucharystii speini poktada-
ne w nim nadzieje i pozostanie w zyciu Ko$ciota waznym wydarzeniem, bo
zmierzal do ozywienia we wszystkich wspolnotach chrzeécijanskich sprawo-
wania Mszy §w. niedzielnej 1 upowszechnienia adoracji eucharystycznej poza
Mszg $sw.

Adresatami tego wyjatkowego testamentu zostali biskupi, prezbiterzy, dia-
koni, lektorzy, akolici, nadzwyczajni szafarze Komunii sw., przyszli kaptani,
osoby konsekrowane 1 wszyscy wierni oraz mtodzi, ktorzy z hastem Przybyli-
Smy oddac¢ Mu pokion (Mt 2, 2) przezyli spotkanie z Jezusem ukrytym w Eu-
charystii podczas Swiatowego Dnia Mtodziezy w sierpniu 2005 r., w Kolonii.

Eucharystyczny testament papieski otrzymal gwarancj¢ wstawiennictwa
za nami przed Bogiem $wigtych, ktérzy w Eucharystii znajdowali pokarm na
swej drodze doskonatosci. Nade wszystko zas pomocy Bogurodzicy Dziewi-
cy Maryi,

ktora catym swoim zyciem uciele$niata tajemnicg Eucharystii. Kosciol, patrzac na
Maryjg jako na swoj wzor, jest wezwany do Jej nasladowania takze w odniesieniu
do Najswigtszej Tajemnicy (EdE 53). Chleb eucharystyczny, ktory przyjmujemy,
jest niepokalanym ciatem Jej Syna: Ave verum corpus natum de Maria Virgine®.

Ko§ciotl, ustawicznie wspierany przez Matke Jezusowa, ciagle z nowym
zapatem podejmuje pelnienie swej misji w dzisiejszym §wiecie i coraz bardziej
dostrzega w Eucharystii Zrodlo i szezyt catego swego zycia.

Sommario

Mane NoBiscum DOMINE
—TESTAMENTO EUCARISTICO DI PAPA GIOVANNI PAaoLo 11

L’articolo sopra presentato ¢ dedicato all’analisi del pensiero ,,cucaristico” di
Papa Giovanni Paolo II contenuto nella Lettera Apostolica per 1’ Anno dell’Eucaristia
(ottobre 2004 — ottobre 2005) Mane nobiscum Domine. Questo documento non inten-
de offrire una trattazione esauriente sull’Eucaristia ¢ neppure un sommario di dottrina
eucaristica, ma soltanto indicare alcune prospettive che possano aiutare a converge-
re verso atteggiamenti illuminati e fecondi per vivere I’ Anno dell’Eucaristia. Mane
nobiscum Domine ¢ un testo molto breve, ma di intenso afflato spirituale; ¢ stato

% MnD 31.
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chiamato dal Autore di questo articolo (dopo la morte del Papa): i/ testamento euca-
ristico. Nella prima parte intitolata ,,L.’icona dei discepoli di Emmaus”, viene messo in
luce episodio da cui prende spunto 1’intero documento. L’icona di Emmaus ,,ben si
presta — come afferma il Pontefice — ad orientare un Anno che vedra la Chiesa parti-
colarmente impegnata a vivere il mistero della Santa Eucaristia”. La seconda parte:
,.L'Eucaristia mistero di luce” ricorda sinteticamente le diverse dimensioni dell’Euca-
ristia. La Messa ¢ ,,memoriale” che , ripresenta a noi il sacrificio attuato una volta per
tutte sul Golgota”; ¢ ,,comunione” (dimensione della ,,convivialita™); e ci proictta
verso il futuro dell ultima venuta di Cristo (dimensione ,,escatologica”). Presentando
le suddette dimensioni dell’Eucaristia la Lettera Apostolica si sofferma in modo par-
ticolare sulla presenza eucaristica di Cristo in mezzo a noi. Il Papa sottolinea: ,,L. Euca-
ristia ¢ mistero di presenza, per mezzo del quale si realizza in modo sommo la promessa
di Cristo di restare con noi fino alla fine del mondo”. La terza parte mette in rilievo la
questione dell’ Eucaristia come sorgente ed epifania di communione con Cristo ¢ con
i fratelli. Quando ci raduniamo per celebrare I’Eucaristia ¢ ¢i disponiamo a fare la com-
munione, poniamo in atto tutte le risorse della dinamica misterico-sacramentale.
Giovanni Paolo II ha scritto nella Lettera Dominicae Cenae, (al n. 4) che ,,nella comu-
nione eucaristica riceviamo quindi Cristo, Cristo stesso; ¢ la nostra unione con lui,
che ¢ dono e grazia per ognuno, fa si che in lui siamo anche associati all’unita del suo
Corpo che ¢ la Chiesa”. Dopo aver affermato che 1’Eucaristia ¢ sorgente dell’unita
ecclesiale, sua massima manifestazione, nonche epifania di comunione, il Pontefice
aggiunge 1’ultimo capitolo sull’Eucaristia come principio ¢ progetto di ,,missione”.
L’esperienza di comunione con Cristo, suscita nella Chiesa e in ciascun cristiano
I'urgenza di testimoniare ¢ di evangelizzare. A conclusione di questa Lettera, il Papa
esalta ’esemplarita di Maria proponendola come modello nel nostro rapporto col
mistero eucaristico.

Ks. prof. dr hab. Jan Jozef JANICKI — ur. w 1946 r. w Slomnikach. Studia na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, doktorat w Papieskim Instytucie Liturgicznym
w Rzymie, habilitacja w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, docent w Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, profesor nadzwyczajny PAT, profesor
zwyczajny Wydziali Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, kierownik Katedry
Historii Liturgii na Wydziale Historii Kosciota Papieskiej Akademii Teologicznej w Kra-
kowie. Autor ponad 200 publikacji o charakterze naukowym i popularnonaukowym,
w tym ostatnio wydanych ksiazek: U poczqtkow liturgii Kosciota, Krakow 2002 oraz
Kultury antyczne w liturgii chrzescijanskiej, Krakow 2003,
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EUCHARYSTOLOGIA
WYBRANYCH WYZNAN CHRZESCIJANSKICH

Famiac chleb 1 blogostawiac kielich podczas Ostatniej Wieczerzy, Chrystus
pragnat, aby wszyscy Jego nasladowcy ,,mieli udziat z Nim” poprzez zjednoczenie
—komuni¢ — w Jego Ciele za nich wydanym i Krwi za nich przelanej. Uczniowie
Chrystusa, wypehiajac Jego polecenie, od poczatku trwali w nauce Apostolow
i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach (Dz 2, 42). Wspolne ,la-
manie chleba” z dzigkczynieniem, sprawowanie pamiatki meki, Smierci i zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa, stato si¢ znakiem rozpoznawczym chrze$cijan.
W pierwszych wiekach chrzescijanstwa Eucharystia byla symbolem jednosci.
Gromadzono si¢ wspolnie na Wieczerzy Panskiej, by dzigkowa¢ Ojcu przez Chry-
stusa w Duchu Swietym za dzieto zbawienia i odkupienia. Wieczerza stanowita
serce 1 wzorzec wspolnoty'. Nikt nie dopatrywat si¢ w niej znakéw podzialu. Wszy-
scy gromadzili si¢ w imi¢ Chrystusa i z wiara karmili si¢ Jego Cialem i Krwia, by
tym samym otrzymac blogostawienstwo 1 osiagnac zycie wieczne.

Wraz z zaistnieniem podzialow w Kosciele wspolne sprawowanie Eucha-
rystii przestato by¢ mozliwe. Niemniej, Eucharystia sprawowana w oddzielo-
nych od siebie wspolnotach nie przestaje stanowié palacego wezwania do
odnajdywania jedno$ci. Jedna z drég do jednosci — droga ekumenizmu doktry-
nalnego — wiedzie poprzez poznawanie doktryny innych wyznan chrze$cijan-
skich, co jest niezbednym warunkiem skutecznego dialogu.

W artykule niniejszym zostanie przedstawiony sposob pojmowania
sakramentu Eucharystii w najwigkszych wyznaniach chrze$cijanskich, ktore pie-
legnuja sprawowanie eucharystycznego misterium jako sakramentu zywej
obecno$ci Chrystusa. Jednocze$nie — ze wzgledu na szczuplo$é miejsca —
prezentacja ta skupi si¢ na nauce o Eucharystii w Ko§ciotach: rzymskokato-
lickim, prawostawnym, luteranskim, reformowanym, anglikanskim i metody-

' Por. Jan Pawel I, Encyklika Ut unum sint o dziatalno$ci ekumenicznej, Waty-
kan 1995, 61.
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stycznym. Podjgte zagadnienia dotyczy¢ beda ofiarniczego charakteru Eu-
charystii, sposobu rozumienia przemiany eucharystycznej, a takze przymio-
tow obecnosci Zbawiciela w Eucharystii. Przedstawione zostanie réwniez
podejscie Kosciotéw do przechowywania i kultu Najswigtszych Postaci poza
celebracja komunijna. Ukazany zostanie takze sposob rozumienia postugi sza-
farza Eucharystii oraz elementy charakterystyczne dla kazdego wyznania.

1. Eucharystia w Kosciele rzymskokatolickim

W Kosciele rzymskokatolickim nauka o Eucharystii ksztattowata si¢ od wie-
kow. Nagwigkszy rozwoj doktryny eucharystycznej nastapit juz w drugim tysiacle-
ciu, a wige po zaistniatym podziale na chrzescijanstwo wschodnie 1 zachodnie. Od
tego czasu az do Soboru Watykanskiego I starano sig zdefiniowac naukg o Eu-
charystii, dociekajac sposobu obecno$ci w nigj Jezusa Chrystusa, natury euchary-
stycznej przemiany, zwiazku Eucharystii z ofiara krzyzowa Chrystusa oraz
zbawczych skutkéw Komunii eucharystycznej dla przyjmujacego.

Juz na poczatku drugiego tysiaclecia Synod Rzymski (1079) wypowiadat
si¢ na temat obecno$ci Chrystusa w Eucharystii pod postaciami chleba i wi-
na. Synod 6w stwierdzit, ze chleb 1 wino bedace na oltarzu, poprzez tajemnice
modlitwy 1 stowa Zbawiciela, substancjalnie zostaja przemienione w prawdzi-
we, wlasciwe 1 ozywiajace Ciato oraz Krew Jezusa Chrystusa i po konsekra-
¢cji sa tym samym Ciatem, ktére wisiato na krzyzu oraz prawdziwa Krwia,
ktora wyptyneta z Jego boku?®. Podobnie wypowiadat si¢ papiez Innocenty 111,
ktéry bronit doktryny o prawdziwo$ci Ciata i Krwi Chrystusa w Sakramencie
Oftarza®. Rowniez papiez Benedykt XII Bulla lam dudum, potgpiajac bledy
Ormian dotyczace Eucharystii, daje do zrozumienia, ze w Mszy §w. dokonuje
si¢ przeistoczenie chleba i wina w prawdziwe Ciato i Krew Chrystusa“.

W podobnym tonie wypowiadal si¢ XVI Sobor Powszechny w Konstan-
cji (1414-1418). Stwierdzit on, ze zar6wno pod postacig chleba, jak 1 pod po-
stacia wina przebywa ,,cato§¢ Ciata i Krwi Chrystusa™. Réwniez Sobor
Florencki (1439) wydajac Dekret dla Ormian nauczat o przemianie substan-

2 Por. A. Zuberbier, 7o jest Ciafo moje. Obecnosé Ciata i Krwi Panskiej w Eu-
charystii, AK 101 (1983), s. 341.

* Por. Innocenty 11, List do Jana arcybiskupa lyonskiego (1202), w: Brevia-
rium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola (dalej BF), red. A. Hartlinski,
Poznan 1998, VII, 280. Por. takze Innocenty Il1, Wyznanie wiary przedtozone walden-
som (1208), BF VII, 281.

4 Por. Benedykt XII, Bulla /am dudum (1341), BF VII, 281a.

> Por. Sobor Powszechny w Konstancji (1414-1418). Dekret o Komunii sw.
pod jednq postacig, BF VII, 282.
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cji chleba w Cialo Chrystusa, a substancji wina w Jego Krew oraz o tym, ze
caly Jezus jest obecny pod postacia chleba i caty pod postacia wina®. Wylania
si¢ z tego nauka o tzw. konkomitancji’.

Bardzo wazna rol¢ w zdefiniowaniu obecnosci Chrystusa w Eucharystii
odegrat Sobér Trydencki (1545-1563). Jego Dekret o Najswietszym Sakra-
mencie oraz Nauka o najswietszej ofierze Mszy swietej przez kolejne wieki
ksztattowaty zarowno teologig, jak 1 katechezg¢. Do dzisiaj sa one dogmatycz-
nym punktem odniesienia w nieustannym procesie odnowy i duchowego wzra-
stania ludu Bozego w wierze i mito$ci do Eucharystii®. Sobor Trydencki
stwierdzil, ze Chrystus jest obecny w Eucharystii prawdziwie, rzeczywiscie
1 substancjalnie. Jezus zaczyna sakramentalnie ,,istnie¢” pod postaciami chle-
ba i wina, kiedy zostaja wypowiedziane stowa konsekracji: ,,To jest bowiem
Ciato moje...”, ,,To jest bowiem kielich Krwi mojej...”” Dzieki mocy Bozej
ujawnionej w tych stowach, substancja chleba zamienia si¢ w substancj¢ Cia-
ta Chrystusa, a substancja wina w substancj¢ Jego Krwi. Dla okre$lenia owej
przemiany Kosciot katolicki postuzy? si¢ tacinska nazwa transsubstantatio —
przeistoczenie'. Nie jest ono widoczne i odczuwalne zmystowo, ale argumen-
tuje sig je stowami, ktore wypowiedzial Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy'!.

¢ Por. XVII Sobdér Powszechny, Florencki (1438—1445). Dekret dla Ormian
(1439), BF VII, 285.

7 Konkomitancja (Yac. concomitare — towarzyszy¢, wspolpracowac) to fakt obec-
no$ci w Eucharystii, na mocy przeistoczenia, catego Jezusa Chrystusa, zarowno pod
postacia chleba, jak 1 wina oraz w ich czgstkach. Na mocy konkomitancji naturalne;j
po stowach konsekracji pod postacia chleba i wina sa obecne jednocze$nie Ciato
1 Krew Zbawiciela. Dzigje sig tak dlatego, ze w Nim od momentu wcielenia potaczone
sa w sposob naturalny Ciato 1 Krew. Z tego faktu wynika, ze tam, gdzie znajduje sig
jeden element, musi by¢ i drugi. Wskutek nadprzyrodzonej konkomitancji w kazdej
z konsekrowanych postaci obecne jest takze bostwo Chrystusa, a pod kazda z posta-
ci eucharystycznych, jak i w kazdej jej czastce, obecny jest caty Jezus Chrystus. Por.
J. Lenka, Konkomitancja, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2002, t. 9, s. 636.

§ Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharystia vivit o Eucharystii w zy-
ciu Kosciola (dalej EdE), Krakow 2003, 9.

® Por. XIX Sobor Powszechny, Trydencki. Dekret o Najswietszym Sakramen-
cie,w: BF VII, 289.

1 Sobdr Trydencki w 1551 roku stwierdzil, Ze przeistoczenie jest jedynym w swo-
im rodzaju przemienieniem ,,catej substancji chleba w Cialo” 1 ,,catej substancji wina
w Krew Jezusa Chrystusa”, przy czym postaci chleba i wina pozostaja bez zmian. Por.
XIX Sobor Powszechny, Trydencki. Dekret o Najswietszym Sakramencie, BF VI, 292.
Terminu transsubstancjacja Kosciol zaczal uzywac w drugiej potowie XII w. Por. E. Ozo-
rowski, Nauka o Eucharystii w wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciola,
AK 101 (1983), s. 202.

1A gdy jedli, wziat chleb, odmowit blogostawienstwo, potamat i dat im méwiac:
«Bierzcie, to jest Ciato moje». Potem wziat kielich 1 odmowiwszy dzigkczynienie dat im,
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Sobor Watykanski 11, przyjmujac 1 potwierdzajac nauczanie Soboru Try-
denckiego, rzucit nowe $wiatto na doktryne eucharystyczna. Vaticanum Il
naucza, ze Jezus Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy ustanowil eucha-
rystyczng Ofiar¢ Ciata i Krwi swojej, aby utrwali¢ w niej, az do momentu
powtornego przyjscia, Ofiare krzyza i umitowanej Oblubienicy — Kosciotowi
— powierzy¢ pamiatke swej meki i zmartwychwstania. Eucharystia jest
dzigkczynieniem, sakramentem mitosierdzia, znakiem jednos$ci, weztem mitosci
1ucztg paschalna. Spozywamy w niej Chrystusa, a dusza nasza napelnia si¢
taska i otrzymuje zadatek przysziej chwaty'?. Jako podarowana przez Zbawi-
ciela, powinna gromadzi¢ Jego wyznawcow, za kazdym razem uswiadamiajac
im wielkos$¢ 1 sens Ofiary ztozonej na krzyzu. Winna tez wyrazac najglebiej
zycie chrzescijanskie jako realizacjg Jezusowego przykazania mitosci i by¢
centralnym aktem kultu chrze$cijanskiego: uobecnieniem misterium Jezusa'®.

Wedlug Kosciota rzymskokatolickiego, w czasie Mszy $w. mamy do czy-
nienia z uobecnianiem Ofiary Chrystusa, a nie z jej powtarzaniem. Dzieje si¢
to przez skuteczne upamigtnienie Jego meki (gr. anamnesis, tac. memoria),
ktéra On swoim uczniom nakazal przypominac¢ (por. Lk 22, 19). W kazdym
sprawowaniu Eucharystii Kosciét jest wierny temu poleceniu'®. Na krzyzu,
jak i w czasie Mszy §w. dokonuje si¢ jedna i ta sama ofiara. Ofiara Mszy §w.
nie jest powtorzeniem ani uzupelnieniem wydarzenia z Golgoty, ale stanowi
nigjako echo stow Chrystusa: llekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo
pijecie kielich, smieré¢ Pana glosicie, az przyjdzie (1 Kor 11, 26). Jest ona
odkupiencza ofiara, w ktorej Chrystus sklada siebie samego Bogu Ojcu, a przez
to uswieca wszystkich ludzi i oddaje najdoskonalsza cze$é Stworcy®.

Papiez Leon XIII w Encyklice Caritatis studium naucza, ze Ofiara Chry-
stusa trwa w Ofierze eucharystycznej. Ofiara krzyza byta catkowita i dosko-
nala, a zamysltem Zbawiciela bylo, aby raz dokonana, trwata ustawicznie. Jej
skuteczno$é ptynie ze $mierci Chrystusa'. Podobnie wypowiedziat si¢ Pius XII
w Encyklice Mediator Dei. Stwierdzit on, ze ofiara oftarza jest ,,prawdziwa i wla-
$ciwa ofiara”, w ktorej Zbawiciel czyni to samo, co uczynit na krzyzu. Ponadto
papiez przypomnial, ze poprzez przeistoczenie chleba i wina w Ciato 1 Krew
Chrystusa, Jezus rzeczywiscie jest obecny w postaciach eucharystycznych!?,

1 pili z niego wszyscy. I rzekl do nich: «To jest moja Krew Przymierza, ktora za wielu
bedzie wylana»” (Mk 14, 22-25).

2 Por. KL 47.

13 Por. A. Zuberbier, I. Janicki, Eucharystia, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zu-
berbier, Katowice 1998, s. 160.

1 Por. A. Skowronek, Eucharystia — sakrament wielkanocny, Whoctawek 1998,
t. 5, s. 40.

15 Por. I. Janicki, Msza swieta. Liturgiczne ABC, Warszawa 1993, s. 10.

16 Por. Leon XIII, Encyklika Caritatis studium, BF VII, 339.

17 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Det et hominum, BF VII, 341,
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Podczas Mszy §w. Jezus Chrystus obecny jest w zgromadzeniu wier-
nych, w swoim Stowie, w osobie celebransa, oraz pod postaciami euchary-
stycznymi. Obecno$¢ Chrystusa w zgromadzeniu wiernych, zebranych w Jego
imieniu, wynika ze stow, ktore On wypowiedziat do swoich uczniow: Gdzie sq
dwaj albo trzej zebrani w imie moje, tam jestem posrod nich (por. Mt 18,
20). Obecnosé w stowie ujawnia si¢ w trakcie czytania Pisma Swigtego. W cza-
sie Ofiary eucharystycznej, przez to, ze Jezus samego siebie ofiarowal na
krzyzu, jest On obecny réwniez w osobie celebransa, przez ktérego ofiaruje
siebie samego. Przede wszystkim jednak obecno$¢ Zbawiciela ujawnia si¢
pod postaciami eucharystycznymi. Chrystus jest w nich obecny caty i niena-
ruszony, jako Bég i cztowiek, substancjalnie i zawsze. To obecno$é rzeczywi-
sta, nie dlatego jednak, Ze inne sposoby sa nierzeczywiste, ale dla wyrazenia
jej najwyzszego stopnia'®.

Pawet VI, rozpatrujac t¢ kwestic w Encyklice Misterium fidei, pisal, ze
pod wspomnianymi postaciami kryje si¢ juz zupelnie co$ innego niz to, co byto
wczesniej. Po przemianie chleba 1 wina w Cialo 1 Krew Chrystusa, nie pozo-
staje juz nic z chleba 1 wina poza samymi postaciami, pod ktérymi przebywa
Chrystus w swej ,,fizycznej rzeczywisto$ci”’. Jan Pawet II podtrzymuje na-
uczanie Pawta VI oraz jego poprzednikéw i dodaje, ze Eucharystia jest tajem-
nica, ktora przerasta nasze mysli i moze by¢ przyjgta tylko przez wiarg®. Wedlug
A. Zuberbiera, na Eucharysti¢ nalezy patrze¢ jako na Ciato i Krew Jezusa
Chrystusa, ktore On daje KosSciotowi, tak samo jak dawat uczniom na Ostat-
niej Wieczerzy. Autor ten zwraca uwage na fakt, ze przyjmowanie Euchary-
stii prowadzi do catkowitego zjednoczenia z ukrzyZzowanym i uwielbionym
Panem i dlatego wierzacy maja udzial w Jego $mierci 1 zmartwychwstaniu.
Zuberbier zauwaza tez, ze Chrystus jest obecny w Eucharystii rowniez przez
swojego Ducha, ktoérego szafarz wzywa, by dary chleba 1 wina staty si¢ Cia-
tem 1 Krwig 1 aby przez to przyjmujacy stali si¢ jednym cialem i jednym du-
chem w Chrystusie?.

Kosciot rzymskokatolicki zachgca do kultu Eucharystii takze poza Msza
sw. W Encyklice Ecclesia de Eucharistia vivit Jan Pawet 11 pisze: ,,Kult,

¥ Por. Instrukcja Eucharisticum mysterium, w: 1o czyncie na mojq pamiqtke.
Eucharystia w dokumentach Kosciota, oprac. J. Miazek, Warszawa 1987, s. 162.

¥ Por. Pawet VI, Encyklika Misterium fidei, w: To czyncie na mojq pamiqtke.
Eucharystia w dokumentach Kosciota, s. 25. Ponadto warto przypomnie¢, ze Pawet
VI bardzo akcentowal znaczenie wyrazenia transsubstancjacja. Obawial sig bowiem,
by w $wietle nowych okreslen przemiany eucharystycznej (np.: transfinalizacja czy
transsignifikacja), termin ten nie byt rozumiany czysto intencjonalnie i symbolicznie.
Por. A. Zuberbier, To jest Cialo moje. .., art. cyt., s. 344.

* Por. EdE 15.

2L Por. A. Zuberbier, 7o jest Ciato moje..., att. cyt., s. 346-347.
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jakim otaczana jest Eucharystia poza Msza sw. ma nieoceniong warto$¢ w Zyciu
Kosciota. Jest on $cisle zwigzany ze sprawowaniem Ofiary eucharystycz-
nej”?2, Podstawa tego kultu jest wiara w rzeczywista, prawdziwag i substan-
cjalng obecno$é Jezusa Chrystusa w tym sakramencie®. Po Mszy $w.
obecno$¢ Chrystusa w zachowanych postaciach trwa, dopoki istnieja postaci
chleba i wina. Bierze to poczatek w sprawowaniu Ofiary i shuzy Komunii sa-
kramentalnej 1 duchowej. Papiez zachgca do kultu eucharystycznego, do trwa-
nia na adoracji przed Chrystusem obecnym pod postaciami eucharystycznymi,
szczego6lnie podczas wystawienia Najswigtszego Sakramentu®*. Nie nalezy
jednak zapominad, ze adoracja Najswigtszych Postaci jest drugorzgdna w sto-
sunku do ustanowienia pamiatki meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystu-
sa. Zbawiciel dat nam pokarm ,,przede wszystkim do spozywania, a nie do
przechowywania i adoracji”. Cele, dla ktorych Kosciot przechowuje Sanctis-
simum ,,wynikaja z jednosci tajemnicy obecnosci, ktorej pelnia wyraza si¢
w ofierze i positku™®.

Przewodniczy¢ Eucharystii 1 dokonywac przeistoczenia moze tylko waz-
nie wy$Swigcony szafarz, ktérym jest biskup badz prezbiter?*. Waznos¢ spra-
wowanej Eucharystii nie zalezy od ludzkiej wiary, ale skuteczno$¢ sakramentu
zalezy od dyspozycji przyjmujacego. Kto bowiem spozywa i pije nie zwaza-
Jjac na Cialo Panskie, wyrok sobie spozywa i pije (1 Kor 11, 29). Kaptan,
ktory sprawuje Msze §w. w stanie grzechu, badz ktéremu prawo tego zabra-
nia, sprawuje ja waznie, ale niegodziwie”.

W Kosciele rzymskokatolickim prezbiter winien odprawia¢ Mszg §w.
z udziatem przynajmniej jednej osoby, ktora powinna mu ustugiwac. Moze tez
celebrowac¢ Eucharystig¢ bez udzialu osoby ustugujacej, z tym, ze musi zaist-
nie¢ ku temu powazna okoliczno$¢. Istnieje takze mozliwo$¢ sprawowania
Wieczerzy Panskiej dla specjalnych grup, np. dla prowadzacych dziatalnosé
charytatywna, dla wiernych mieszkajacych daleko od koéciota parafialnego,
dla dzieci, mtodziezy*®. Ksiadz moze odprawi¢ jedna Mszg §w. w ciagu dnia
powszedniego, chyba Ze zaistniate okolicznosci (np. brak ksigzy, stuszna przy-
czyna) zalecaja binacje (celebracja dwoch Eucharystii w ciagu dnia). Mozli-

2 EdE 25.
2 Por. A. Skowronek, Eucharystia — sakrament wielkanocny, dz. cyt., s. 206.
# Por. EdE 25.
 A. L. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1978, s. 183-184.
Por. Codex Iuris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatus,
Kodeks Prawa Kanonicznego (dalej KPK), 1984, kan. 900 § 1.

¥ Por. KPK, kan. 900 § 2.

% Por. E. Sztafrowski, Tajemnica Eucharystii w praktyce zycia chrzescijan-
skiego, w: Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, red. J. Kudasiewicz,
Warszawa 1981, s. 385-387.

26
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wa jest takze frynacja (trzy Eucharystie w ciagu dnia), ale jedynie w wyjat-
kowych sytuacjach (ordynariusz miejsca moze zezwoli¢ na nia tylko w nie-
dzielg 1 §wieta nakazane)® .

W Kosciele rzymskokatolickim sprawowane sa tez msze swigte okolicz-
nos$ciowe, np. obrzedowe, ktore sa potaczone z udzielaniem sakramentow
1 sakramentaliéw, msze w r6znych potrzebach (np. o zdrowie i Boze blogosta-
wienstwo) 1 msze wotywne o tajemnicach Panskich lub ku czei Najswigtszej
Maryi Panny czy §wigtych. Ko$ciot sktada tez Ofiarg eucharystyczng za zmar-
tych, wierzac, ze dzigki jednosci cztonkow Chrystusa, wyprasza im pomoc
duchowa, a innym przynosi pociechg ptynaca z nadziei®.

2. Swieta i Boska Liturgia w Kosciotach prawostawnych

W prawostawiu Eucharystia nazywana jest Swigta i Boska Liturgia, Nie-
bem na ziemi, miejscem spotkania z Chrystusem Zbawicielem. Wszystko, co
Jezus uczynit, czyni 1 bedzie czynit dla ludzi, dosigga w niej kazdego cztowie-
ka. Wchodzac we wspolnote z Nim, cztowiek wstepuje we wspolnotg z braé-
miw tajemnicy Kos$ciota. To tu, w Boskiej Liturgii, przyjmujac Ciato i Krew
Zmartwychwstatego, wchodzi si¢ w tajemnice Jego Ciata 1 kontempluje Jego
Zmartwychwstanie®'. Eucharystia jest sakramentem. Chrzescijanin przyjmu-
je w nim prawdziwe Ciato i prawdziwa Krew Jezusa. Sakrament ten zostat
ustanowiony przez Chrystusa na Ostatniej Wieczerzy i jest sprawowany na
pamiatke Jego meki, $mierci i zmartwychwstania. Otrzymujemy w nim uswig-
cenie, oczyszczenie, przemienienie i zbawienie®. W prawostawiu Ofiarg eu-
charystyczna uwaza si¢ za jedna 1 ta sama ofiarg, ktora zostala ztozona przez
Zbawiciela dla naszego odkupienia®.

Wedlug Sergiusza Bulgakova, ,,w Eucharystii dokonuje si¢ uswigcenie
swigtych daréw, uobecnia sig¢ takze cale misterium Wcielenia, od betlejem-
skiej groty do Géry Wniebowstapienia, od Narodzin Chrystusa do Jego Wnie-
bowstapienia™*, a wyraza si¢ to w czytaniach, modlitwach 1 czynno$ciach

® Por. tamze, s. 402-404.

¥ Por. Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego. Z trzeciego wydania Msza-
turzymskiego. Rzym 2002 (dalej OWMR), Poznan 2004, s. 368-385.

3 Por. Katechizm Kosciota Prawostawnego (dalej KKP), Krakow 2001, s. 342.

32 Por. J. Tofiluk, Eucharystia. Sakramenty. Wyznanie prawostawne, w: Poréw-
nanie wyznan rzymskokatolickiego, prawostawnego, ewangelicko-augsburskiego,
ewangelicko-reformowanego, red. E. Pokorska, Warszawa 1988, s. 69.

3 Por. tamze, s. 70.

S, Bulgakov, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, Warsza-
wa 1992, s. 150.
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symbolicznych. Prawostawie nie rozwinglo nigdy nauki o przeistoczeniu (trans-
substancjacji) ani o wspétistnieniu substancji (konsubstancjacji*®). Prze-
miana dokonuje si¢ zarowno substancjalnie, jak i przypadlo$ciowo, tak ze
zaro6wno substancja chleba i wina oraz ich przypadtosci przemienione zostaja
w niebianskie Ciato Chrystusa (tzw. metabolizm, od gr. metabaino — zmie-
nia¢). To, ze nie mozemy Go widzie¢ w Ciele Niebianskim, jest wynikiem
niezdolnos$ci naszych ludzkich oczu do ogladania Chrystusa w ,,$§wietle Tabo-
w6, J. Klinger zauwaza, ze teologia prawostawna nie chce widzie¢ w Eu-
charystii nic oprocz Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa’’. Ponadto przemiang
eucharystyczng ujmuje si¢ w kategoriach eschatologicznych. W teologii tej
mowa jest o analogii, jaka wystgpuje pomigdzy przemiang dokonang w Eu-
charystii a ostateczna przemiana, jaka si¢ dokona w czasie Paruzji*®. Poswig-
cenie daré6w dokonuje si¢ w czasie calej Liturgii, ale najwazniejszymi sa
wygloszenie stow Pana i przyzywanie Ducha Swigtego, czyli tzw. epikleza
(gr. epiklesis), dzigki ktorej chleb 1 wino przemieniaja si¢ w Cialo 1 Krew
Chrystusa. Samo przygotowanie dar6w, potaczone z modlitewnym wspom-
nieniem swigtych oraz ze wspomnieniem zywych i umartych, nazywa si¢
proskomidiq®.

¥ Konsubstancjacja oznacza, ze w Eucharystii Ciato i Krew Chrystusa staja si¢
rzeczywiscie obecne, ale substancja Ciata i substancja Krwi Panskiej wspolistnieja
z substancjami chleba i wina tak, ze doswiadczane rzeczywisto$ci chleba i wina, ktore
pozostaja po konsekracji, sa nadal chlebem i winem, a nie tylko ich postaciami. Pojg-
cie to zostalo odrzucone przez Kosciot rzymskokatolicki. Por. Konsubstancjacja,
w: Z. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 182.

3¢ Por. P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 317.

37 Por. J. Klinger, O istocie Prawostawia, Warszawa 1983, s, 489.

3 Por. W. Hryniewicz, Misterium Eucharystii w swietle teologii prawostawnej,
AK 101 (1983),s. 371.

¥ Proskomidia oznacza przynoszenie, poniewaz w starozytnos§ci wierni przy-
nosili chleb i wino dla sprawowania sakramentu. Do odprawienia proskomidii uzywa
si¢ pigciu prosfor, czyli chlebow z pszennej maki o ksztalcie matej buteczki. Chleb ten
sktada si¢ z dwoch nalozonych na siebie krazkdéw, symbolizujacych Boska i ludzka
naturg Chrystusa. Na gornej czgsci prosfory znajduje sig znak krzyza ze stowami ,,Je-
zus Chrystus zwycigza”. Z pierwszej prosfory kaptan wyjmuje czworokatng czastke ze
znakiem krzyza i ktadzie ja na Srodek diskosu (pateny). Czg$¢ ta nazywa sig Agniec
(Baranek) i oznacza Chrystusa. Nastgpnie kaptan wlewa do kielicha czerwone wino
gronowe zmieszane z woda. Z drugiej prosfory wyjmuje niewielka trojkatna czastke¢ na
cze$¢ Przenaj$wigtszej Bogurodzicy 1 kladzie ja na diskosie na prawo od Agnca. Z trze-
ciej wyjmuje dziewie¢ czasteczek na czes¢ Swietych Panskich. Z czwartej prosfory
wyjmuje czastki za zdrowie zywych ludzi, a z piatej za zmarkych. Potem kaptan stawia
nad Agncem 1 wyjgtymi z prosfor czastkami zwiezdice (melchizedek; uchwyt w ksztal-
cie dwoch potksigzycow), a nastgpnie nakrywa diskos 1 kielich pokrowcami i wozdu-
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Wedtug nauki Kos$ciota prawostawnego, Eucharystia to pokarm zapobie-
gajacy $mierci, a takze radosna komunia mito$ci. Kazdy, kto nie chce by¢
skazany na duchowg agonig, powinien karmi¢ si¢ tym ,,prawdziwym pokar-
mem”. Pomimo tego, ze nie ogladamy jeszcze przebostwionego® cztowie-
czenstwa Chrystusa, to jednoczymy sie z catym Chrystusem*. Sakrament
6w oprocz tego, ze jest komunia ku zbawieniu, jest takze ofiara przynoszona
za ludzi i moze by¢ sprawowany tylko w Kosciele.

Zgodnie z nauka ojcow Kosciota, sama ,,Eucharystige uwaza sig za «le-
karstwo» 1 «zaczyn nieSmiertelnosci» (...). Wierni uczestnicza w Panu sub-
stancjalnie, stajac si¢ tego samego Ciata 1 Krwi co Chrystus, a biorac udziat
w warunkach zycia Bozego, przyjmuja zasiew zycia na wieki™**. Komunia
$w. udzielana jest — zar6wno kaptanom, jak i wiernym — pod dwiema posta-
ciami. Ci natomiast, ktérzy sa obecni na Liturgii Swigtej, ale nie przyjmuja
Komunii §w., spozywaja chleb poswigcony zwany prosfora.

W Koéciele Wschodnim* szafarzem Eucharystii jest waznie wy$wigco-
ny biskup lub kaptan. Moze on sprawowac tylko jedna Eucharysti¢ w ciagu
dnia, lecz nie moze jej odprawia¢ sam. Musi mu towarzyszy¢ chociaz jeden
wierny, ktory bgdzie reprezentantem zgromadzenia®*.

Wedlug wyznania prawostawnego, Eucharystia jest nam dana ,,na po-
karm” 1 jako taki ma by¢ spozyta, gdyz jej obecnos¢ wyraza si¢ w kategoriach
Jjedzciei pijcie”. W prawostawiu nie ma praktyki codziennej Komunii §w.; nie
adoruje si¢ tez Najswietszych Postaci. Przechowuje si¢ je natomiast — dla
Komunii chorych 1 umierajacych — w specjalnym, stojacym na ottarzu naczy-
niu liturgicznym zwanym artophorion®. Wedtlug P. Evdokimova, adoracja

chem (palka). Pdzniej kaptan modli si¢, aby przygotowang w ten sposob ofiarg Pan
raczylt przyja¢. W proskomodii wspomina si¢ takze narodzenie 1 $mier¢ Jezusa. Por.
Prosfora, w: E. Smykowska, Liturgia prawostawna. Maly slownik, Warszawa 2004,
s. 73; Nauka o nabozenstwach prawostawnych. Podrecznik dla IV klasy Szkoty
Powszechnej, Warszawa 1938, s. 27-30.

40 Czyli przemienionego cztowieczenstwa Chrystusa, na wzor przemienienia na
gorze Tabor. Por. KKP, s, 120-129.

4P, Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krakow 1996, s, 108.

42 Tamze.

# Terminy ,,Ko$ciot Wschodni” oraz ,,Koscioty odtaczone na Wschodzie” ozna-
czajg tu gtownie Kosciot prawostawny, praktykujacy ryt bizantyjski, ktory stanowi
najliczniejszg grupg Kosciolow wschodnich. Por. J. S. Gajek, Ogélna panorama Ko-
Sciotow wschodnich, w: Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu,
red. W. Hryniewicz, I. S. Gajek, S. J. Koza, Lublin 1997, 5. 101.

4 Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, dz. cyt., s. 108.

4 Por. S. Bulgakov, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego,

dz. cyt.,s. 150.
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materializuje przejaw niebianskiej rzeczywistosci i dlatego przeczy Wniebo-
wstapieniu. Dlatego tez w prawostawiu uwaza sig, ze przyj$cie Chrystusa poza
liturgia nie ma tej samej realnos$ci*.

Sama celebracja Liturgii Swietej przybiera rézne formy, jednak zawsze
zgadza sig ze sposobem celebrowania przez Apostotéw. Ten schemat apostol-
ski mozna odnalez¢ we wszystkich liturgiach bedacych w uzyciu chrzescijan
prawostawnych, a zwlaszcza w Liturgii $w. Jana Chryzostoma (najczg$ciej
uzywanej), Liturgii sw. Bazylego Wielkiego, Liturgii $w. Jakuba Apostota i Li-
turgii $w. Marka Apostota®’.

Na tres¢ liturgii prawostawnej sktadaja si¢ czytania biblijne, modlitewne
prosby i réznego rodzaju §piewy. Kazanie nie ma centralnego znaczenia, gdyz
liturgia sama z siebie jest pouczajaca. W czasie jej trwania nie uzywa sig tez
instrumentéw muzycznych. Bardzo wazne migjsce zajmuje modlitewna pa-
mig¢é o zmartych. Prawostawie co prawda nie zna nauki o czy$ccu — jako
0 miejscu, gdzie zmarli winni odbywac pokute za grzechy — ale Ko$ciot ten
wierzy, ze modlitwy za tych, ktérzy odeszli z tego §wiata, a zwlaszcza Ofiara
eucharystyczna, ztagodza pozagrobowy los zmartych. Liturgia prawostawna
ma charakter kosmiczny; zwrocona jest nie tylko do duszy ludzkiej, ale 1 do
calego stworzenia, ktore uswigca. Poprzez poswigcenie zywiotéw przyrody,
dziatanie Ducha Swiqtego w Koéciele rozszerza sie na cala nature, ktéra ocze-
kuje uleczenia, gdyz jej losy zwiazane sa z cztowiekiem, a wlasnie przez niego
zostala skazona. Uswigcenie natury zwiazane jest z u§wigceniem duchowym.
W Boskiej Liturgii u§wigca si¢ materia §wiata, ktora przemieniana jest w Cia-
to i Krew Chrystusa, a przez to daje nam wspoélnotg z Jezusem™.

3. Wieczerza Pariska w Kosciotach luterariskich
W Kosciotach ewangelicko-augsburskich, czyli luteranskich, Eucharystia

nazywana jest Wieczerza Panska, Komunia Swieta, Sakramentem Oltarza,
Stotem Panskim®. Marcin Luter taczyl ja $cisle ze Stowem (solum Verbum)*.

4 Por. P. Evdokimov, Prawosfawie, dz. cyt.,s. 277.

47 KKP,s. 343.

% Por. S. Bulgakov, Prawostawie. Zarys nauki Kosciofa prawostawnego, dz. cyt.,
s. 151-154.

¥ Por. I. Gross, M. Uglorz, Koscioly i Wspadlnoty koscielne tradycji zachodniej.
Koscioly luteranskie, w: Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu,
red. W. Hryniewicz, I. S. Gajek, S. J. Koza, Lublin 1997, 5. 167.

* Por A. Blahut-Kowalik, Miejsce Eucharystii w poboznosci luteranskiej — wy-
miar praktyczny, w: Wspolna Eucharystia — cel Ekumenii, red. P. Jaskota, R. Porada,
Opole 2005, s. 15.
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Reformator uwazat takze, ze wymogiem przystgpowania do tego sakramentu,
ktory wedlug niego nie dziata ex opere operato, jest wiara (sola fides). Za-
znaczal jednak, ze Chrystus staje si¢ obecny w Komunii Swietej w swoim
Ciele i w swojej Krwi niezaleznie od usposobienia spozywajacego™. W Ma-
tym katechizmie Lutra mozemy przeczytac, ze Sakrament Oltarza ,,to praw-
dziwe ciato i prawdziwa krew Pana naszego Jezusa Chrystusa, pod chlebem
1 winem nam chrze$cijanom do spozywania i picia przez samego Chrystusa
ustanowione”¥, Wylania si¢ stad nauka o tzw. konsubstancjacji. Wedtug
Reformatora, sprawujac Wieczerze Panska nie wolno opuszczaé stow usta-
nowienia, lecz nalezy je glosno wypowiadac. Konsekracja bowiem nastgpuje
na skutek stow Chrystusa®™. Stowa, ktore zostaly wypowiedziane podczas
Ostatniej Wieczerzy zawsze zachowuja swoja moc™,

»W7, 72”1, pod” postacia chleba 1 wina ukryte sa prawdziwe Ciato 1 Krew
Chrystusa. Ciato i Krew zostaty ustanowione moca stowa wypowiedzianego
nad chlebem 1 winem, by wierzacy mogli je spozywac, a przez to otrzymac
dary ofiary krzyzowej: odpuszczenie grzechow, Zycie i zbawienie. Sakrament
Eucharystii zapewniajac zycie wieczne, odnawia wspolnote z uwielbionym
Panem oraz z braé¢mi i siostrami®,

Luteranizm odrzuca réwniez doktryng, Ze chleb 1 wino sa w Wieczerzy
Panskiej jedynie podobienstwem i figura Ciata i Krwi Panskiej oraz ze petnia
one tylko funkcj¢ znakow. Przyjmuje natomiast, ze w Eucharystii razem z chle-
bem 1 winem prawdziwie i substancjalnie obecne jest Ciato 1 Krew Chrystusa,
a kazdy — zar6wno godny i niegodny, wierny 1 niewierny — przyjmuje rzeczy-
wiscie Ciato i Krew Zbawiciela®. Kto jednak przyjmuje Sakrament Ottarza
niegodnie, $ciaga na siebie wyrok potgpienia’’. Nalezy zauwazy¢, ze wedle

5 Por. tamze, s. 17.

2 Maty i Duzy Katechizm Doktora Marcina Lutra, Warszawa 1973, s. 35. U Lu-
tra sfowa ustanowienia ,, To jest Ciato moje” oznaczaja ,,TU jest Ciato moje”. Nalezy te
stowa rozumie¢ jako synekdoche (figurg stylistyczna, ktora zast¢puje catos$¢ czgscia
lub odwrotnie). Por. S. C. Napiorkowski, Protestancka interpretacja Misterium
Eucharystii, AK 101 (1983), s. 383.

32 Por. D. Chwastek, Wieczerza Paniska — perspektywa luteranska, w: 1o czyn-
cie na mojq pamiqtke. Eucharystia w perspektywie ekumenicznej, red. L. Gorka,
Warszawa 2005, s. 102.

% Por. tamze, s. 103

33 Por. J. Gross, M. Uglorz, Koscioly i wspdlnoty koscielne tradycji zachod-
niej..., art. cyt.,s. 167.

%6 Por. S. C. Napidrkowski, Protestancka interpretacja Misterium Eucharystii,
art. cyt., s. 385-386.

7 Por. J. Gross, M. Uglorz, Komunia swieta. Sakramenty. Wyznanie ewangelic-
ko-augsburskie, w: Porownanie wyznan rzymskokatolickiego, prawostawnego,
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nauczania Lutra tylko ci sa niegodni, by przystapi¢ do Stotu Panskiego, ktorzy
nie odczuwaja swoich utomnosci, ani nie chca by¢ uwazani za grzesznikow.
Natomiast wszyscy, ktorzy sa obciazeni 1 ktoérzy odczuwaja swoja niemoc,
powinni z rado$cia przystgpowaé do Stotu Panskiego, aby otrzymac pokrze-
pienie®. Jednak owo ,,bycie godnym” utozsamiane jest wedtug Reformatora
jedynie z wiara™.

Zgodnie z nauczaniem Lutra, rzeczywista obecno$¢ Zbawiciela w Wie-
czerzy polega na tym, Ze w zewngtrznym znaku, pod postaciami chleba i wi-
na, obecne sa w spos6b niewidzialny Ciato 1 Krew Chrystusa. Luter z cala
stanowczoscig jednak podkreslat rowniez osobowa obecno$¢ Zbawicielaw Eu-
charystii®®. Wedle Reformatora, obecnosci Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa
w Sakramencie Ottarza nie mozna oddzieli¢ od osoby ,,ucztowieczonego Syna
Bozego™s!.

Luteranie nauczaja, ze Uczta Pana to dzigkczynienie za ofiarg krzyza,
ktora jest obecna w sakramencie; to wyraz wiary. Sktadaja ja oni z Chrystu-
sem, wierzac, ze On jest kaptanem przed obliczem Boga i zanoszac modlitwy
nie inaczej jak tylko przez Niego®. Luteranie podkreslaja rowniez charakter
pasyjny Eucharystii, tzn. wiaza ja $cisle z ofiara krzyzowa Chrystusa®. We-
dhug nich, pojmowanie Eucharystii jako ofiary przebtagalnej moze kwestiono-
waé jedyne zbawcze posrednictwo Chrystusa oraz wystarczalnos¢ jedynej
1 doskonatej ofiary ztozonej na krzyzu®. Wedtug Lutra, Chrystus ofiarowat si¢
raz na zawsze, a w Eucharystii staje si¢ obecny w sposob sakramentalny jako
ten wlasnie, ktory zlozyl z siebie ofiar¢ raz na zawsze. W Eucharystii owa
ofiara na krzyzu nie jest powtoérzona, ale staje si¢ sakramentalnie obecna®.

Pewno$¢ tego, ze w Komunii §w. przyjmujemy prawdziwe Ciato 1 Krew
Chrystusa, wymaga wielkiej czci dla sakramentu i dlatego tym bardziej nalezy
wystrzegaé si¢ lekkomyslnego lub pozbawionego wiary przyjmowania go.

ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-reformowanego, red. E. Pokorska, War-
szawa 1988, s. 75. Por. takze 1 Kor 11, 27 ,,Kto spozywa chleb lub pije kielich Panski
niegodnie, winny bedzie Ciata 1 Krwi Panskiej”.

% Por. D. Chwastek, Wieczerza Parska — perspektywa luteranska, dz. cyt.,
s. 110.

% Por.tamze,s. 111.

% Por. A. Skowronek, Swiatla ekumenii, Warszawa 1984, s. 129-132.

8! Por. D. Chwastek, Wieczerza Panska — perspektywa luteranska, dz. cyt.,
s. 104.

82 Por. S. C. Napiorkowski, Wszyscy pod jednym Chrystusem, Lublin 1985, s. 161.

8 Por. S. C. Napiorkowski, Protestancka interpretacja Misterium Eucharystii,
art. cyt., s. 388.

8 Por. S. C. Napidrkowski, Wszyscy pod jednym Chrystusem, dz. cyt., s. 161.

5 Por. A. Skowronek, Swiatta ekumenii, dz. cyt., s. 135.
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Luteranie sadza, ze czes¢, jaka oddaja Eucharystii, nie upowaznia ich do jej
adoracji, sktadania ofiar czy procesji eucharystycznych. Za naduzycia uwaza-
ja takze praktyki wystawiania Najswigtszego Sakramentu; nie przechowuja
tez Eucharystii®. Argumentujg to stowami Marcina Lutra, ktory opierajac si¢
na stowie Bozym, twierdzil, Ze ofiara krzyza staje si¢ nasza ofiara tylko wtedy,
gdy naboznie spozywamy ten sakrament®, oraz ze ,,Chrystus nie po to usta-
nowit Eucharystig, by Go w niej obnoszono 1 pokazywano, ale po to, by Go
pozywano, pito i wspominano”.

Koscioty luteranskie podkreslaja wspolnotowy charakter Eucharystii, a nie
uznaja tzw. mszy prywatnych, czyli odprawianych bez udziatu wiernych®.
Szafarzem Wieczerzy Panskiej moze by¢ osoba, ktora posiada tzw. ordyna-
cj¢. Jest to odpowiednik katolickich §wigcen prezbiteratu, z tym ze pojmowa-
ny niesakramentalnie. Przewodniczacym Eucharystii moze by¢ rowniez kazdy
chrzescijanin. Taka mozliwo$§¢ maja wszyscy na mocy wspolnego kaplanstwa,
ale tylko wtedy, gdy zaistnieja jakies wyjatkowe okolicznosci, np. tam, gdzie
wspoélnota chrzeécijanska rozwija sig bez pastora™.

Komunii udziela si¢ pod dwiema postaciami, zgodnie z poleceniem Chry-
stusa: ,,Bierzcie i jedzcie; bierzecie 1 pijcie”. Eucharysti¢ sprawuje si¢ stosun-
kowo rzadko, zazwyczaj w niedziele 1 §wigta, czgsto tez zastepowana jest ona
nabozenstwami Stowa Bozego™.

8 Por. S. C. Napidrkowski, Protestancka interpretacja Misterium Eucharystii,
art. cyt.,s. 386-387.

7 Por. J. Gross, M. Uglorz, Komunia swieta..., art. cyt., s. 75. Z pogladu tego
rozwingtlo sig pojgcie obecnosci Chrystusa w Eucharystii jedynie in usu, tzn. w trakcie
jej sprawowania.

8 S. C. Napidorkowski, Protestancka interpretacja Misterium Eucharystii, art.
cyt., s. 387. Luter potepilt gest podniesienia konsekrowanych daréw, wystapilt rowniez
przeciwko $wigtu Bozego Ciata, jak rowniez odrzucit tabernakulum i monstrancjg. Por.
A. Skowronek, Swiatta ekumenii, dz. cyt., s. 133,

% Por. S. C. Napidrkowski, Protestancka interpretacja Misterium Eucharystii,
art. cyt., s. 386.

7 Por. tamze, s. 263. Marcin Luter twierdzil, ze ilu jest chrze$cijan, tylu tez jest
kaptanéw. Tych natomiast, ktorych nazywa si¢ kaplanami, nazywat shugami wybrany-
mi sposrod ludzi. Oni to w imieniu wiernych czynia wszystko. Samo kaplanstwo we-
dhug Reformatora jest tylko shuzba, a sakrament §wigcen nie moze by¢ rozumiany
inaczej, niz tylko jako forma powolania ,.kaznodziei w gminie”. Luter uwazat takze, ze
mozna zosta¢ kaptanem wylacznie na skutek powotania i ordynacji. Por. A. Skowro-
nek, Fucharystia — sakrament wielkanocny, dz. cyt., s. 180.

7t Por. S. C. Napiodrkowski, Protestancka interpretacja Misterium Eucharystii,
s. 388. Liturgia Wieczerzy Panskiej sprawowana jest zawsze, gdy udziela sig Komunii.
Nie praktykuje si¢ udzielania Ciala i Krwi Panskiej poza nabozenstwem. Luteranie
przystepujac do Wieczerzy, najezgscie] kigkaja. Otrzymuja od kaplana przasny chleb.
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4. Wieczerza Pariska w Kosciotach reformowanych

W Kosciotach ewangelicko-reformowanych doktryna eucharystyczna
formowata si¢ w mys$l nauczania Jana Kalwina oraz w niewielkim stopniu
wedle teorii Ulricha Zwingliego. Cho¢ obaj reformatorzy zgodni sa w wielu
aspektach dotyczacych Eucharystii, to jednak sposob pojmowania niektorych
zagadnien tego tematu r6zni ich od siebie.

Reformowani nazywaja Mszg §w. Wieczerza Panska. Jej widzialnymi
znakami sa chleb i wino, ktore Jezus Chrystus w dzien poprzedzajacy Jego
$mier¢, przemienit w swoje Cialo i Krew. Wieczerza zwigzana jest z tajemni-
ca zbawienia. Przyjmuje si¢ ja pod dwiema postaciami i spozywa wspolnie,
zgodnie z poleceniem Pana. Oznacza ona udzial w Nowym Przymierzu. Chleb
1 wino, ktére podaje ustugujacy, swiadcza, ze to sam Chrystus karmi i poi tego,
ktory je przyjmuje’.

Wyznanie reformowane naucza, ze Zbawiciel ofiarowal si¢ na krzyzu raz
na zawsze w sposob pelny, doskonaty 1 wystarczajacy jako ofiara za grzechy.
W zwiazku z tym Wieczerza jest tylko wspomnieniem §mierci Chrystusa.
Nie moze by¢ ona rowniez ofiara, lecz jedynie pamiatka zbawczego dzieta
Odkupiciela™,

Kalwin w opracowaniu swojej koncepcji teologii obrat za punkt wyjscia
pisma Lutra i Bucera, jednak w odniesieniu do Wieczerzy Panskiej inaczej niz
oni oceniat rol¢ Ducha Swigtego. Przypominal, ze jest jedno pytanie, ktore
pozostaje centralne, a mianowicie, czy eucharystyczna wspolnota z Chrystu-

Kaptan wypowiada stowa: ,,Ciato Chrystusa niechaj cig strzeze do zycia wiecznego”.
Nastgpnie wierni otrzymuja kielich ze stowami kaptana: ,,Krew Chrystusa niechaj cig
strzeze do zycia wiecznego”. Pozniej klgezacy przed ottarzem otrzymujg blogostawien-
stwo, kaplan czyni nad nimi znak krzyza, po czym wypowiada formulg¢ rozestania.
Warto zaznaczy¢, ze u luteran duchowni przyjmuja Komunig jako ostatni. Niedzielna
Eucharystia poprzedzona jest spowiedzig powszechng. Wyznanie grzechow i rozgrze-
szenie sa nicodtacznym elementem nabozenstwa w Kosciele luteranskim. Spowiedz
dokonuje si¢ jeszcze przed liturgia stowa, badz bezposrednio po homilii, ale przed
liturgig eucharystyczna. Por. R. Pracki, Sakrament oltarza w Kosciele ewangelicko-
-augsburskim, w: To czyvicie na mojq pamiqtke. Eucharystia w perspektywie ekume-
nicznej, red. L. Gorka, Warszawa 2005, s. 122—126.

72 Por. J. Stahl, B. Tranda, Wieczerza Panska. Sakramenty. Wyznanie ewangelic-
ko-reformowane, w: Porownanie wyznan rzymskokatolickiego, prawostawnego,
ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-reformowanego, red. E. Pokorska, War-
szawa 1988, s. 80.

7 Por. P. Jaskota, Symboliczne rozumienie Wieczerzy Panskiej wedlug Zwin-
gliego, w: To czyncie na mojq pamiqtke. Eucharystia w perspektywie ekumenicznej,
red. L. Gorka, Warszawa 2005, s. 140.
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sem jest natury cielesnej czy duchowej™. Wedlug Reformatora, u podstaw
wyktadni sakramentu Eucharystii leza stowa §w. Augustyna, ktéry mowit, ze
sakrament to ,,stowo widzialne” (fac. verbum visibile). Kalwin twierdzit jed-
nak, ze sakramenty nie powielaja funkcji spelnianych przez stowo Boze, ktore,
ukazane w sakramencie, pozostaje nadal stowem Bozym, a przez to réwniez
1 przedmiotem wiary. Uwazal takze, iz wiara jest prawdziwie dzietem Ducha
Swigtego, ktory postuguje sig stowem i sakramentami. Dzigki temu mozemy
pozna¢ Jezusa i zjednoczy¢ si¢ z Nim, a poniewaz ustanowione sa one przez
Boga, nie mozna ich odrzucaé. Reformator twierdzit réwniez, Ze chrze$cijanin
oprocz tego, ze jest zwigzany z Duchem Chrystusa, winien by¢ zwiazany tak-
ze z Jego Ciatem 1 Krwia”.

W przeciwienstwie do Lutra i Zwingliego, ktorzy opowiadali si¢ za wy-
starczalno$cia samej wiary, Kalwin uwazal, Ze jest ona zawsze niedoskonata.
Dlatego tez wedlug niego wiara potrzebuje wzmocnienia, ktore mozna uzy-
skaé w sakramentach, w tym szczegblnie w Wieczerzy Panskiej™. Zgodnie
z doktryna Kalwina, Bog przez Chrystusa dat Ko§ciotowi drugi sakrament —
duchowy positek, dzigki ktéremu Jego Syn jest ,,zyciodajnym chlebem”, zy-
wigcym nasze dusze na zycie wieczne. Kalwin odréznia w Wieczerzy znak
materialny (znaki cielesne) od rzeczywisto$ci duchowej, w ktorej z kolei wy-
roéznia trzy elementy; znaczenie, materi¢ (substancje) i moc (virtus). ,,Zna-
czenie” wedlug Reformatora zawarte jest w obietnicach odcisnigtych w znaku,
»~materia” jest Chrystus wraz z Jego $miercig 1 zmartwychwstaniem, a ,,mo-
ca” usprawiedliwienie, uswigcenie, zycie wieczne 1 wszelkie dobra przynie-
sione przez Chrystusa”.

Jezus przychodzi w Eucharystii przez swoja virtus. Z tego powodu Kal-
winuwazal, 1z Zbawiciel obecny jest w Wieczerzy w sposob wirtualny. Obec-
no$¢ duchowa wedtug niego nastepuje na tyle, na ile dokonuje sig duchowe
zjednoczenie z Chrystusem. Wierni predestynowani przyjmuja wowczas rze-
czywiste postacie chleba i wina, lecz w sposob duchowy przyjmuja juz Ciato
1 Krew Panska’®.

7 P, Jaskota, «Spiritus Effector». Nauka Jana Kalwina o roli Ducha Swietego
w misterium zbawienia. Studium dogmatyczno-ekumeniczne, Opole 1994, s. 239-240.

7 Por. tamze, s. 240-243.

76 Por. P. Jaskota, Ulricha Zwingliego nauka o sakramentach, w: Tradycja
i otwartosc. Ksiega pamiqtkowa poswiecona o. prof. dr. hab. Stanistawowi Celesty-
nowi Napiorkowskiemu, red. Z. Kowalik, Lublin 1999, s. 149. Ponadto Zwingli chciat
uczyni¢ z sakramentow jedynie $wiadectwo wiary. Wedlug Kalwina, takie rozumowa-
nie bylo btgdne. Por. P. Jaskota, Spiritus Effector..., dz. cyt., s. 242-243.

77 Por. P. Jaskota, Spiritus Effector..., dz. cyt., s. 244-245.

78 Por. S. C. Napiodrkowski, Protestancka interpretacja Misterium Eucharystii,
art. cyt., s. 384.
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Reformator twierdzit, Ze chleb 1 wino to jedynie widzialne znaki, a nazy-
wane sa Cialem i Krwia, poniewaz to przez nie Chrystus daje swoje Ciato
1 Krew. Wedhug Kalwina, rzeczywistos¢ duchowa Wieczerzy Panskiej nie utoz-
samia si¢ z tymi widzialnymi znakami™. Zbawiciel uzywa ich po to, by pomoc
ludziom w stabej wierze, by umocnié¢ obietnicg méwiaca o tym, ze Jego Ciato
jest prawdziwym pokarmem, a Krew prawdziwym napojem. Kalwin uwazat,
ze po konsekracji chleb nadal pozostaje chlebem, a wino winem, gdyz sa one
tylko widzialnymi znakami niewidzialnego pokarmu, ktory otrzymujemy z Cia-
tai Krwi Panskiej. Staja si¢ one pokarmem duszy. Kalwin jednak zdecydowa-
nie oddzielat znak od tego, co ten znak oznacza. Konsekracja wedlug niego nie
jest juz przemiana, ale raczej poswigceniem czy blogostawienstwem. Dzigki
temu duchowy pokarm staje si¢ narzedziem, poprzez ktory Chrystus udziela
si¢ rzeczywiscie 1 substancjalnie. Jednak jesli cztowiek bedzie przyjmowat Ciato
Chrystusa bez wiary, bgdzie spozywat jedynie widzialne znaki®.

Zwingli twierdzil, ze chleb 1 wino sa tylko znakami, symbolami niewidzial-
nej rzeczywistosci, ktore czlowiek postrzega zmystami. Stowa ,,To jest Ciato
moje” rozumiat jako ,,To jest symbol Ciata mojego”, z tym Ze ,,jest” Reforma-
tor pojmowat jako ,,0znacza™®. Wylania si¢ tu jego nauka o tzw. symboli-
zmie®. 7 ta teorig nie zgadzat sie Kalwin, ktory, choé¢ odrzucat formule realnej
obecnosci Ciata 1 Krwi Chrystusa w Wieczerzy, to obecnosci tej nie w kate-
goriach symbolizmu. Reformator 6w twierdzil, ze Sakrament Oltarza jest ta-
jemnica 1 ani transsubstancjacja, ani konsubstancjacja, ani symbolizm nie
sa w stanie tego odda¢. Kalwin sakramentalng obecno$¢ pojmowat w sposob
duchowy®,

Genewski reformator nauczat, ze skutkiem dziatania sakramentu jest wspol-
nota z ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Chrystusem. Dokonuje si¢ ona za
sprawa Ducha Swietego. Kalwin twierdzit, iz Jezus jest naszym jedynym du-
chowym pokarmem, a w Eucharystii obdarza On nas prawdziwa istota swo-
jego Ciata 1 Krwi. Chrystus udostepnia si¢ w Wieczerzy w swej ludzkiej naturze.

7 Por. P. Jaskdta, Nauka Jana Kalwina o Wieczerzy Panskiej, w: RT KUL,
42 (1995),z.7,s. 91.

5 Por. P. Jaskota, Spiritus Effector..., dz. cyt., s. 246-249. W Katechizmie he-
idelberskim z 1563 roku (jednej z podstawowych ksiag symbolicznych wyznania re-
formowanego) czytamy, iz chleb po§wigcony w czasie Wieczerzy nie staje si¢ ciatem
Chrystusa, podobnie jak podczas chrztu woda nie zamienia si¢ w Krew Zbawiciela.
Por. Z. Pasek, Wyznania wiary. Protestantyzm, Krakow 1999, s. 80.

81 Por. S. C. Napiorkowski, Protestancka interpretacja Misterium Eucharystii,
art. cyt., s. 384.

82 Por. P. Jaskota, Symboliczne rozumienie Wieczerzy Panskiej wedlug Zwin-
gliego, art. cyt., s. 136.

8 Por. P. Jaskota, Spiritus Effector..., dz. cyt., s. 251-252.
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Przez to otrzymujemy wszelkie dary taski, umocniona zostaje nasza wiara,
a ludzie zostaja pobudzeni do dzigkczynienia Bogu za wszelkie dobrodziejstwa.
Kalwin podkreslal, ze dzigki Duchowi Swietemu sakrament staje si¢ w nas
skuteczny. Konieczna jest jednak ludzka wiara, dzieki ktorej Duch Swiety jest
w nas obecny substancjalnie. Eucharystia staje si¢ wigc narzedziem Ducha,
umacniajacym ludzka wiarg i pozwalajacym jej sig rozwijac®™.

Wedlug Kalwina, Wieczerza Panska pozostanie zawsze sakramentem
jednoczenia si¢ z Cialem 1 Krwig Zbawiciela, nawet gdyby nie byto na swiecie
$ladow wiary. Jednakze — jak twierdzi Reformator — samego Chrystusa nale-
zy szuka¢ w wierze. Jest to rownoznaczne z tym, ze nie nalezy Go szuka¢ na
ziemi, tylko w niebie, gdyz whasnie stamtad, dzigki Duchowi Swigtemu i po-
przez wiarg, Jezus si¢ nam udziela®.

Wedlug nauczania Ko$ciota ewangelicko-reformowanego, Jezus Chry-
stus ustanawiajac Wieczerzg, polecit ja powtarzaé. Obietnica Chrystusa wy-
peia si¢ za kazdym razem, gdy wierni zbieraja si¢ przy Jego stole, a sam
Zbawiciel oglasza, iz za nas umiera, i Ze daje nam zycie. Ofiara poniesiona na
Golgocie jest skuteczna, a pewnikiem tego sa znaki Ciata i Krwi Pana w sa-
kramencie. Chleb 1 wino zapewniaja obecno$¢ Chrystusa i potwierdzaja Jego
narodzenie, §mieré, uwiclbienie i obietnice powtoérnego przyjscia®,

Reformowani nie praktykuja kultu Sanctissimum. W Konfesji westmin-
sterskiej z 1646 roku zawarte jest stwierdzenie o braku mozliwo$ci dopuszczania
do adoracji Najswigtszego Sakramentu. Powodem tego jest sprzeczno$¢ z naturg
obrzadku i celem, dla ktorego Chrystus ustanowit Najéwietsze Postacie®.

W Kosciotach reformowanych nie istnieje rowniez sakramentalne poj-
mowanie kaptanstwa. Wynika to z przekonania, ze Chrystus jest jedynym ka-
ptanem i jedynym posrednikiem migdzy Bogiem a ludZzmi. Do sprawowania
Wieczerzy —podobnie jak w Ko$ciotach luteranskich — potrzebna jest ordyna-
cja, ale uprawniony moze by¢ tez w wyjatkowych przypadkach kazdy chrze-
Scijanin., Wieczerze Panska, tak jak u luteran, sprawuje si¢ w niedzielg i §wigta,
czgsto jednak zastgpowana jest ona takze nabozenstwem Stowa Bozego®.
Formy kultu nacechowane sa prostota, a gléwne miejsce podczas nabozen-
stwa zajmuje Pismo Swicte. Wedtug tego wyznania, czytanie i wyktad Biblii

8 Por. tamze, s. 252-261.

8 Por. P. Jaskota, Nauka Jana Kalwina o Wieczerzy Panskiej, art. cyt., s. 92.

% Por. J. Stahl, B. Tranda, Wieczerza Pariska. Sakramenty. Wyznanie ewangelic-
ko-reformowane, w: Porownanie wyznan rzymskokatolickiego, prawostawnego,
ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-reformowanego, red. E. Pokorska, War-
szawa 1988, s. 81.

8 Z.Pasek, Wyznania wiary. Protestantyzm, dz. cyt., s. 126.

8 Por. S. C. Napiorkowski, Protestancka interpretacja Misterium Eucharystii,
art. cyt., s. 389.
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sa Stowem styszanym, a sakramenty sa Stowem widzianym, przy czym uzna-
wane sa tylko dwa — chrzest 1 Wieczerza Panska, w ktorej istota jest dziatanie
Ducha Swigtego®.

5. Komunia Swieta w Kosciotach anglikariskich

Formujacy sig¢ anglikanizm, pod wpltywem pogladéw reformatoréw nie-
mieckich 1 szwajcarskich, przyjat tylko dwa sakramenty: chrzest i Euchary-
stig, ze wzgledu na ustanowienie ich wprost przez Chrystusa®. Celebracje
eucharystyczna najezeéciej nazywa si¢ Komunia Swicta (Holy Communion),
cho¢ spotyka sig rowniez okre$lenia: Wieczerza Panska (Lord s Supper) i Eu-
charystia (Fucharist).

W liturgii anglikanskiej od potowy XVI wieku korzystano z Ksiegi Mo-
dlitw Wspolnych (Book of Common Prayer), opracowanej przez arcybisku-
pa Tomasza Cranmera i wydanej po raz pierwszy w 1549 roku. Autor tworzac
Ksigge, wzorowat si¢ na Mszale rzymskim. Wprowadzil zmiany w modlitwie
eucharystycznej oraz potozyt nacisk na upamigtnienie (commemoration) jedynej
ofiary Chrystusa, ztozonej na krzyzu raz na zawsze. Ponadto pominat odnie-
sienia do Mszy jako ofiary z nas samych oraz jako ofiary dzigkczynienia i chwa-
ty. Wyeksponowal natomiast anamneze 1 epikleze®'. Uklad sprawowania
Eucharystii, po kilku p6zniejszych zmianach, przetrwat do kofica XX wieku®.

¥ Por. I. Stahl, Koscioly i Wspolnoty koscielne tradycji zachodniej. Koscioly
reformowane, w: Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, red.
W. Hryniewicz, I. S. Gajek, S. J. Koza, Lublin 1997, s. 175-176.

% Pozostatych pig¢ sakramentoéw praktykuje si¢ w anglikanizmie jako ryty czy
obrzedy, albo tzw. sakramenty, nie stawiajac ich jednak na tym samym poziomie, co
sakramenty chrztu i Eucharystii. Mowi o tym artykul XXV ze zbioru 39 Artykutow
Religii (39 Articles of Religion), czyli zasad wiary 1 funkcjonowania Kos$ciota Anglii.

* Por. P. Kantyka, Swieta Komunia w tradycji anglikariskiej, w: To czyricie na mojq
pamigtke. Eucharystia w perspektywie ekumenicznej, red. L. Gorka, Warszawa 2005,
s. 157-158. Nalezy pamigtac, ze do konca zycia krola Anglii, Henryka VIII, czyli do 1547
roku, oficjalna nauka anglikanizmu potwierdzata rzymskokatolicka naukg o przeisto-
czeniu i 0 waznosci odprawianych tzw. mszy prywatnych. Zgoda dotyczyla tez waz-
nos$ci sakramentu pokuty, Komunii §w. tylko pod jedna postacia oraz zakazu mal-
zenstw dla kleru. Po $§mierci Henryka VIII arcybiskup Cranmer usunat facing z liturgii
Kosciota anglikanskiego 1 zlikwidowat oltarze, zastepujac je drewnianymi stolami. Na sku-
tek jego reformy zaprzestano przechowywania Najswigtszego Sakramentu i zaczgto udzie-
la¢ Komunii $w. pod dwiema postaciami. Zerwano takze z celibatem ksigzy. Por. G. Kuchar-
czyk, Czerwone karty KoSciota. Meczennicy — ofiary rewolucji, Radom 2004, s. 27-29.

2 Ryt Komunii Swigtej w anglikanskiej Book of Common Prayer jest nastepuja-
cy: Wspdlnie recytowane ,,0jcze nasz”; kolekta; wspdlne recytowanie Dekalogu;
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Reformatorzy angielscy bardziej interesowali si¢ zagadnieniem rzeczywi-
stego udziatu (real partaking) komunikujacego w Ciele 1 Krwi Chrystusa,
mniej za§ kwestig rzeczywistej obecnosci (real presence) Pana w Sakra-
mencie Ottarza®. Abp Cranmer, gtéwny kompilator nowej liturgicznej ksiggi
anglikanizmu — Book of Common Prayer —uwazal, ze w modlitwie euchary-
stycznej nie prosimy o przemiang chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa,
lecz o udziat godnie komunikujacego w Ciele i Krwi Chrystusa, czyli o na-
karmienie duchowe. W tym kierunku rozwijata si¢ doktryna anglikanska na
przestrzeni nast¢pnych stuleci. Wyeksponowanie aktu Komunii (tzw. recep-
cjonizm®*) ukierunkowuje w strong zainteresowania rzeczywistym udziatem
wiernego w Ciele 1 Krwi Chrystusa, przy jednoczesnym braku zainteresowa-
nia rzeczywista obecnos$cia Chrystusa w Eucharystii. Agnostyczne podejécie
do tego zagadnienia wynikato z jednego z zatozen angielskiej Reformacji: nie
moze by¢ obowiazujacym artykutem wiary to, co nie wynika jednoznacznie
z Pisma Swietego®.

modlitwa za krola/krolows; kolekta dnia; czytanie z listow Nowego Testamentu; czy-
tanie z Ewangelii (odbywa sig ono w postawie stojacej); wspolne wyznanie wiary;
ogloszenia; homilia; egzorta o odpowiednim przygotowaniu do Komunii Swigtej; ofia-
rowanie w trakcie ktorego kaptan wymawia ciche modlitwy i sentencje z Biblii, a ushu-
gujacy przygotowuja stol z darami. Nastepnie kaptan glosno modli si¢ nad darami,
a oracja ta przechodzi w modlitwy wstawiennicze. Dalej odbywa si¢ przygotowanie
do Komunii, obejmujace wezwanie do nawrdcenia i spowiedz powszechna; udziclenie
absolucji; dialog z ludem poprzedzajacy prefacjg; prefacja; modlitwa o godne przysta-
pienie do Stotu Panskiego; modlitwa konsekracyjna z opowiadaniem o ustanowieniu,
rozdzielanie Komunii Swictej: najpierw Komunig przyjmuje kaptan przewodniczacy,
nastgpnie udziela jej pozostalym duchownym, a potem wiernym; wszyscy przyjmuja
Komunig Swieta pod dwiema postaciami; wspélna recytacja ,,Ojcze nasz”; modlitwa
po Komunii; $piew ,,Baranku Bozy”; blogostawienstwo i odprawienie zgromadzenia.
Por. P. Kantyka, Swieta Komunia w tradycji anglikariskiej, art. cyt., s. 159-160.

% Zob. tamze,s. 156-172.

* Por. P. Kantyka, Anglikanie i metodysci w dialogu z katolikami na tematy
Eucharystii, w: Wspolna Eucharystia — cel ekumenii, red. P. Jaskota, R. Porada, Opo-
1e 2005, s. 226. Recepcjonizm to jedna z form nauki o Eucharystii. Mowi ona o tym, iz
w czasie gdy chleb 1 wino po konsekracji nie ulegaja zmianie, przyjmujacy Komunig
$w. otrzymuje wraz z nimi prawdziwe Ciato i Krew Jezusa Chrystusa. Zwolennicy tej
definicji, popularnej zwlaszcza w XVIi XVII wieku, uchylali si¢ jednak przed doktad-
nym sprecyzowaniem tego terminu. Por. T. Mieszkowski, Recepcjonizm, w: Encyklo-
pedia Kosciola, t. 2, oprac. F. L. Cross, Warszawa 2004, s. 630.

% Prawdy konieczne do zbawienia mozna w sposdb pewny odczyta¢ z Pisma
Swictego. W teologii anglikanskiej okreslane sa one terminem necessaria. Doktryna
ta odnosi sig do nadrzgdnego autorytetu Pisma w sprawach wiary i zostala obwaro-
wana VI anglikanskim Artykulem Religii.
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Konsekracja chleba i wina dokonuje si¢ podczas recytacji catej modlitwy
eucharystycznej — a nie tylko sfow ustanowienia — 1 jest ukierunkowana na
akt Komunii. Wierny przyjmuje duchowy pokarm i nap6j, nie za$ fizyczny obiekt.
W obawie przed urzeczowionym traktowaniem Komunii Swietej odrzucono
w anglikanizmie doktryng o przeistoczeniu, czyli transsubstancjacji. Tak
zwana czarna rubryka (inne rubryki w ksiggach koscielnych zaznaczano ko-
lorem czerwonym) wyjasniata, ze klgczaca postawa wiernego przy przyjmo-
waniu Komunii §w. wyraza wdzigczno$¢ i pokorg, nie jest zas aktem adoracji
lub wiary w cielesng obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii lub w przeistoczenie
(transubstantiation)®®.

Przewodniczenie Komunii Swietej jest w anglikanizmie zarezerwowa-
ne duchownym posiadajacym $wigcenia kaplanskie (priestly ordination
— nie uzywa si¢ termindéw: prezbiter czy $wigcenia prezbiteratu) 1 biskupie
(episcopal ordination). Swigcenia praktykuje si¢ jako ryt quasi sakramen-
talny, nie przyznajac im jednak réwnej rangi sakramentalnej ze chrztem czy
Eucharystia. Do dzi$ aktualne jest — ze strony rzymskokatolickiej — orzeczenie
papieza Leona XIII z Bulli Apostolicae curae (1896) o braku sukcesji
apostolskiej 1 niewaznosci §wigeen anglikanskich®. Wedhug doktryny anglika-
nizmu, duchowny — choéby niegodziwie sprawowatl sakrament Wieczerzy
Panskiej — bedzie to czynit waznie, gdyz nie spelnia kaptanstwa we wlasnym
imieniu, lecz w imieniu Chrystusa. Wierni b¢da mogli korzystac z jego postugi,
stuchajac stowa Bozego i przyjmujac 6w sakrament’,

Komunig Swigta rozdziela si¢ zawsze pod dwiema postaciami, przy jej
przyjmowaniu nie nalezy klgkaé, a konsekrowane elementy chleba i wina,
pozostate po zakonczeniu celebracji, trzeba spozy¢. W anglikanizmie nie wystg-
puje kult Eucharystii poza obrzgdem komunijnym. Nie przewiduje si¢ bowiem prze-
chowywania konsekrowanych postaci (zjednym wyjatkiem: dla Komunii chorych
— bedside communion). Pozostate po celebracji chleb i wino nalezy spozyc¢.
Zgodne jest to z pogladem, Ze obecno$¢ Chrystusa w akcie Komunii jest obec-
noécia w przyjmujacym, nie za§ w samych konsekrowanych elementach.

Powstatemu w anglikanizmie w XIX wieku Ruchowi Oxfordzkiemu (The
Oxford Movement)?® anglikanizm zawdzigcza zaakcentowanie $cistego zwiaz-

% Por. P. Kantyka, Anglikanie i metodysci..., art. cyt., s. 225-226.

7 Por. P. Jaskota, Koscioly 1 Wspélnoty koscielne tradycji zachodniej. Wspol-
nota anglikanska, w: Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, red.
W. Hryniewicz, J. S. Gajek, S. J. Koza, Lublin 1997, s. 181.

% Por. Z. Pasek, Wyznania wiary. Protestantyzm, dz. cyt., s.149.

 Ruch ten zapoczatkowany przez seri¢ wyktadow uniwersyteckich w Oxfordzie
znanych jako Tracts on the Time (Traktaty na czasie). Stad zwolennikow ruchu nazy-
wano traktarianami (The Tractarians) lub — ze wzgledu na zblizenie do katolicyzmu
— anglokatolikami (Anglicatholics).
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ku mig¢dzy konsekrowanymi elementami chleba i wina a rzeczywista obecno-
$cig Chrystusa w Eucharystii. Anglokatolicy w dalszym ciagu podkreslali jed-
nak duchowa, a nie fizyczna obecnos¢ Zbawiciela w Sakramencie Oltarza.
Traktarianie dokonali tez rozréznienia pomig¢dzy obecnoscia Chrystusa w kon-
sekrowanym chlebie 1 winie a Jego obecno$ciag w osobie, ktora godnie przy-
stegpuje do Eucharystii. Wedlug nich kazdy, kto uczestniczy w Wieczerzy
1 przyjmuje Komunig $w., otrzymuje obiektywna, sakramentalna obecno$¢ Chry-
stusa, ale tylko ten, kto Go przyjmuje z wiara, otrzymuje taskg i moc'®.

W anglikanizmie Eucharystia okreslana jest jako ofiara upamigtniajaca
oraz przedstawiajaca. Nie dodaje ona nic do ofiary krzyzowej, gdyz Chrystus
umart prawdziwie 1 wlasciwie tylko raz. Kazdego dnia na oltarzu Kosciot ofia-
ruje nie Chrystusa, ale Jego Ciato Mistyczne, ktorym jest sam Ko$ciot'®!. Po-
nadto Wieczerza Panska — wedhug Koéciota anglikanskiego — jest sakramentem
odkupienia, ktérego dokonat Chrystus przez swoja meke, $mieré 1 zmartwych-
wstanie. Ofiare, ktora Zbawiciel ztozyt na krzyzu anglikanie uwazajq za catko-
wite odkupienie i zado§¢uczynienie oraz za pelna pokute za wszystkie grzechy,
w tym za grzech pierworodny. M¢ka i Smier¢ Zbawiciela to jedyna, pelnai wy-
starczajaca ofiara'®.

Na uwagg zastuguje zaakcentowanie sakramentalnego charakteru obec-
noéci Chrystusa w Eucharystii. T¢ dostaje kazdy przystgpujacy do Komu-
nii $w., jednak faske 1 moc (grace, virtus) sakramentalng otrzymuje jedynie
ten, kto eucharystyczne Dary przyjmuje z wiara. Podkreslono wigc obiektyw-
na obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, dokonujaca si¢ przez konsekracjg i jed-
noczeénie rozrozniono od obecnosci taski sakramentalnej jedynie w wiernym
z wiarg przystepujacym do sakramentu.

Pod wptywem Ruchu liturgicznego — ktory zapoczatkowany we Francji
pod koniec wieku XIX, dotarl do Anglii w latach 30-tych XX w. — zaczgto
wprowadza¢ do liturgii anglikanskiej Komunii Swictej szereg zmian, maja-
cych przyblizy¢ ja do ponownie odkrywanych starochrzescijanskich modlitw
eucharystycznych. Dla zwolennikow tradycyjnej liturgii anglikanskiej pozosta-
wiono ryt Komunii Swietej znany z Book of Common Prayer, przy czym
dodano jego wersje we wspolczesnej angielszczyznie. Nowoscia natomiast
stato si¢ opracowanie nowego rytu —réwniez w jgzyku archaicznym i wspot-
czesnym — opartego na starozytnej anaforze z Tradycji Apostolskich
$w. Hipolita, z ktorej w katolicyzmie najbardziej dostownie zaczerpnigto do
Mszatu rzymskiego Pawla VI, gdzie anafora ta znana jest jako Il modlitwa

10 Por, P. Kantyka, Swieta Komunia w tradycji anglikanskiej, art. cyt., s. 163-164.

101 Por, tamze, s. 163.

12 Por. Z. Pasek, Wyznania wiary. Protestantyzm, dz. cyt., s. 150. Por. takze
S. C. Napiorkowski, Protestancka interpretacja Misterium Eucharystii, art. cyt., s. 386.
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eucharystyczna. Stad przebudowa liturgii anglikanskiej, zwienczona wyda-
niem w 2000 1. ksiggi Common Worship, zblizyla ja do posoborowe;j liturgii
rzymskokatolickiej.

6. Komunia Swieta w Kosciotach metodystycznych

Metodyzm w znacznej mierze przejat eucharystologig anglikanska'®. Nie-
mniej John Wesley, glowny zalozyciel i teolog metodyzmu, skierowat nauke
o Komunii Swigtej na nowe tory. Nauczat o trzech rodzajach taski udziela-
nych przez Boga czlowiekowi: fasce uprzedzajacej, usprawiedliwiajacej 1 uswie-
cajacej'™, jak tez o sposobach udzielania jej cztowiekowi poprzez ustanowione
przez Boga zwyczajne sposoby, czyli srodki taski (means of grace)'®®. Do
tych ostatnich zaliczyl przyjmowanie Wieczerzy Panskiej, obok modlitwy, oraz
studium Pisma Swigtego.

1% Metodyzm przejat z anglikanizmu tzw. Artykuly Religii (czy Artykuly Wiary),
czyli zbidr zasad doktrynalnych, ograniczajac ich liczbg do 25. Artykut XV1 metody-
stycznych Artykulow Religii (przejgty praktycznie w niezmienionej formie) stanowi:
»Sakramenty ustanowione przez Chrystusa nie sg jedynie znamionami i znakami wy-
znania chrzescijanskiego, lecz raczej wyrazem faski i upodobania Bozego wzgledem
nas. Przez sakramenty Bog dziala w nas w niewidzialny sposdb 1 nie tylko posilanas,
lecz takze umacnia i utwierdza nasza wiar¢ w Niego. Dwa sa sakramenty ustanowione
w Ewangelii przez Chrystusa, naszego Pana: Chrzest i Wieczerza Panska. Pig¢ pozo-
statych aktow zwanych popularnie sakramentami, tj. sakrament bierzmowania, poku-
ty, kaptanstwa, matzenstwa i ostatniego namaszczenia, nie mozna zaliczy¢ do sakra-
mentéw Ewangelii; powstaly one czg$ciowo przez niedoskonate nasladowanie
Apostolow, czgsciowo odnosza si¢ do pewnych stanéw w zyciu czlowieka, potwier-
dzonych w Pismie Swictym. Nie maja jednak tej samej istoty co Chrzest i Wieczerza
Panska dlatego, Ze nie sa widzialnymi znakami lub obrzadkami nakazanymi przez Boga.
Chrystus nie ustanowit sakramentow po to, by przyciagaly uwagg swa strong
zewngtrzng 1 by tworzy¢ czcze formuly, lecz po to, bySmy z nich prawidlowo ko-
rzystali. Swoj zbawienny wpltyw sakramenty wywieraja tylko na tych, ktorzy god-
nie do nich przystgpuja; ci za$, ktorzy przystgpuja do nich niegodnie, $ciagaja
na siebie potgpienie, jak wskazuje na to §w. Pawel”. Oficjalny tekst angielski w: The
Book of Discipline of the United Methodist Church 2000, Nashville 2000, § 103,
s. 59-71. Thamaczenie polskie zaczerpnigto z czgsciowego oficjalnego thumaczenia
Ksiegi Dyscypliny na jezyk polski, zamieszczonego w periodyku ,,Methodos”, 1 (2002),
s. 3-154.

1% Kazanie szesnaste. Srodki taski 11, 1, w: John Wesley, Poucz mnie o tym,
czego nie wiem. Zbior kazan. Warszawa 2001, s. 177.

15 Zob. T. E. Campbell, Methodist Doctrine. The Essentials, Nashville 1999,
s. 70-71.
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Zagadnienie obecnos$ci Chrystusa w Eucharystii nie stanowi w metody-
zmie podstawowego przedmiotu dociekan i nauki. Dla wiernego metodystycz-
nego najwazniejszy jest fakt spotkania z Chrystusem w Komunii, a nie
swiadomos$¢ sposobu Jego obecnosci w chlebie 1 winie. Zgodnie z dziedzic-
twem anglikanizmu, metodystyczny XVIII Artykul Wiary odrzuca nauke o prze-
istoczeniu, jako nie majaca potwierdzenia w Pismie Swigtym'®. Sam John
Wesley wyrazat si¢ w duchu zwinglianskiego symbolizmu, za$ w hymnach au-
torstwa jego brata, Charlesa Wesleya, nie brak odniesien do kalwinskiego wir-
tualizmu'?’. Totez, podobnie jak w anglikanizmie, utrzymany zostat poglad
o wylacznie duchowej Komunii w Ciele i Krwi Chrystusa i to jedynie dla tych,
ktoérzy godnie 1 z wiara przyjmuja ten sakrament'®®.

Realizm sakramentalnej obecnoséci Chrystusa rozpatrywany od strony
przyjmujacego, nie za§ konsekrowanych elementéw sprawia, Ze nie przewi-
duje si¢ w metodyzmie przechowywania Ciata i Krwi Panskiej pozostajacych
po Komunii wiernych. Komunig Swigta rozdziela sie zawsze pod dwiema po-
staciami'®. Konsekrowane chleb i wino pozostate po celebracji otacza sig
szacunkiem, pozostawia na oltarzu pod przykryciem az do zakonczenia cele-
bracji, nast¢pnie zas nalezy je spozy¢. Wobec braku przechowywania konse-
krowanych Darow nie sq znane w metodyzmie takie formy pobozno$ci
eucharystycznej, jak przyklgkanie przed tabernakulum, (ktérego po prostunie
ma), adoracje i procesje oraz blogostawienstwa eucharystyczne!''.

Prawo do przewodniczenia celebracji sakramentéw przystuguje ordyno-
wanym duchownym metodystycznym drugiego stopnia (obok pierwszego
stopnia: diakonatu oraz — w pewnym sensie — trzeciego: episkopatu) oraz

106 (...) Przeistoczenie, czyli przemiana substancji chleba i wina w Wieczerzy
Panskiej, nie moze byé udowodnione na podstawie Pisma Swigtego. Pojecie to jest
sprzeczne z jasno$cia Pisma Swigtego, wypacza istote sakramentu i byto zrodtem wie-
lubtedow” (...). XVIII Artykut Wiary Kosciota Ewangelicko-Metodystycznego.

197 Por. T. E. Campbell, Methodist Doctrine..., dz. cyt.,s. 76.

18 (...) Ciato Chrystusa jest udziclane, przyjmowane i spozywane w Wieczerzy
Panskiej jedynie w sposob nadprzyrodzony i duchowy. Tym, co sprawia, iz przyste-
pujac do Wieczerzy przyjmujemy i spozywamy Ciato Chrystusa, jest wiara. (...) Przeto
dla tych, ktorzy godnie 1 we wlasciwy sposob przystepuja z wiara do Stotu Panskiego,
chleb, ktory famiemy, jest uczestnictwem w Ciele Chrystusowym, podobnie kielich
btogostawienstwa jest uczestnictwem we Krwi Panskiej (...)”. XVIII Artykut Wiary
Kosciola Ewangelicko-Metodystycznego.

1% Kielicha Pafiskiego nie nalezy wzbrania¢ ludziom $wieckim. Chrystus naka-
zatudziela¢ wszystkim chrzescijanom Wieczerzy Panskiej pod obiema postaciami”.
XIX Artykut Wiary Ko$ciola Ewangelicko-Metodystycznego.

110 (...) Chrystus nie zostawil nakazu przechowywania elementéw sakramentu,
obnoszenia, podnoszenia ani adorowania ich”. XVIII Artykut Wiary Kosciota Ewan-
gelicko-Metodystycznego.
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superintendentom i biskupom. Znana jest jednak praktyka sprawowania sa-
kramentéw przez diakondéw oraz przez $wieckich, zazwyczaj kaznodziejow
miejscowych (lay local preachers) Tub inne upowaznione osoby!'!l,

W czasach wezesnego metodyzmu dostep do Komunii Swigtej byt ogra-
niczony do wyznawcow metodyzmu 1 Sci$le kontrolowany. Obecnie zwycza-
jem przyjetym w wigkszosci wspolnot metodystycznych stalo sig praktykowanie
tzw. Komunii otwartej, czyli dopuszczanie do Stolu Panskiego chrze$cijan
innych wyznan, ktérzy komunikuja w swoich wspolnotach''?. To ekumenicz-
ne, wydawalo by sig, podejscie przeradza si¢ jednak czasami w postawe skrajnie
liberalna, gdy dochodzi do udzielania Komunii réwniez osobom nie ochrzczo-
nym lub wyznawcom innych religii' .

Sprawa kontrowersyjna z ekumenicznego punku widzenia jest kwestia
materii Eucharystii, czyli elementéw uzytych do konsekracji, obecnie
bowiem w metodyzmie przewiduje si¢ mozliwo$¢ uzycia chleba z jakiegokol-
wiek ziarna 1 potwierdza praktyke uzywania w miejsce wina niesfermento-
wanego soku winogronowego. Co wigcej, 1 od tej normy moze nastapic
odchylenie w przypadku odmiennego kontekstu kulturowego lub zbyt wyso-
kiej ceny soku winogronowego''*.

Bracia Wesleyowie zachgcali swych wspotwyznawcow do czgstej Ko-
munii. Odmowe¢ komunikowania, gdy byta po temu sposobno$¢, uwazali za
odrzucanie Chrystusa. Jednak w czasach powesleyowskich rozleglos¢ tery-
torialna okregdw pastoralnych sprawiala, ze kaznodzieja duchowny nie mogh
by¢ obecny w kazdej wspdlnocie co niedziele. Przewaznie przewodniczyt on
Wieczerzy Panskiej w danym miejscu raz na miesiac (w pozostale niedziele
nie odbywaly si¢ nabozenstwa komunijne, lecz jedynie nabozenstwa Stowa
Bozego), co utrwalito w metodyzmie zwyczaj rzadkiego sprawowania Wie-
czerzy Panskiej, zwykle raz w miesiacu, a nawet raz na kwartal. W ostatnich
latach daje si¢ zauwazy¢ — réwniez pod wplywem zaangazowania metody-
zmu w dialogi ekumeniczne — tendencje do odnowy zycia eucharystycznego
w duchu wesleyanskim. Skutkuje to zacheta skierowana do metodystow, aby
odkrywali taske czestej Komunii Swietej!™.

W The Book of Discipline, dz. cyt., 14 330, 331, 340, 341, s. 217-220, 231-233.

12 Zob. W. Hanc, Ekumeniczny wymiar sakramentow chrzescijanskiej inicja-
¢ji w Swietle miedzywyznaniowych dialogéw doktrynalnych. Studium ekumenicz-
ne, Wloctawek 2003, s. 789.

13 Por. T, E. Campbell, Methodist Doctrine..., dz. cyt., s. 76-77.

114 Por. E. Puslecki, Tu Swieta Tajemnica: Zrozumienie Komunii Swietej w Zjed-
noczonym Kosciele Metodystycznym, ,,Pielgrzym Polski”, nr 1 (782), styczen 2005,
s. 6-9.

13 Por. P. Kantyka, Anglikanie i metodysci..., art. cyt., s. 229-230.
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Summary

EUCHARISTOLOGY OF CHOSEN CHRISTIAN DENOMINATIONS

Even in the divided Church, the Eucharist stays a sign and call for unity. The
article describes the ways of understanding the Eucharist in the biggest Christian
denominations, which celebrate the Eucharistic mystery as a sacrament of living pre-
sence of Christ, the Lord and Savior. The eucharistology described is that of the
following Churches: Roman Catholic, Orthodox, Lutheran, Reformed, Anglican and
Methodist.

Each particular description refers to the subject of the sacrificial character of the
Eucharist, the nature of the Eucharistic change, the attributes of Christ’s presence in
the consecrated Bread and Wine and the attitude of a particular Church to the conse-
rvation and veneration of the Blessed Sacrament. There is also explained the way of
understanding the ministry of a person presiding the Eucharist. Finally, the elements
and solutions proper to the specific denomination are given.

Ks. dr Przemyslaw KANTYKA — ur. w 1968 1. w Kielcach, adiunkt Katedry
Teologii Protestanckiej w Instytucie Ekumenicznym KUL oraz wykladowca eku-
menizmu w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach. Zajmuje sig teologia angli-
kanska i jej pochodnymi oraz problematyka dialogow ekumenicznych i recepcji ich
wynikow. Jest autorem licznych artykutow i prac zwartych, m.in.: Ekumenia w kon-
tekscie angielskim, w: Zy¢ ekumeniq w Kosciotach lokalnych, red. P. Jaskota, R. Po-
rada, seria: Ekumenizm i integracja, nr 9, Opole 2003, s. 135-143; Chrzescijanstwo na
areopagu integrujqcej si¢ Europy, w: Kultura chrzescijanska, red. J. Lukomski, Kiel-
ce 2004, s. 141-148; Autorytet w Kosciele. Dialog katolicko-anglikanski na forum
swiatowym, Lublin, 2004, s. 200.
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EUCHARYSTIA ZRODLEM 1 WEZWANIEM DO POSTEPU
NA DRODZE ZYCIA DUCHOWEGO
W SWIETLE NAUCZANIA
BISKUPA JANA JAROSZEWICZA (zM. 1980)

Jezus Chrystus, ustanawiajac sakramenty $wigte, pragnie wspomagac
cztowieka w jego drodze do ojczyzny niebieskiej. Sakramenty §wigte sa zna-
kami widzialnymi, ktore kryja w sobie tres¢ duchowa: ,,Celem sakramentow
jest uswigcenie cztowieka, budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa, a wreszcie
oddawanie czci Bogu” (KL 59). Na szczegdlna uwage w dazeniu do $wigto-
$ci zashuguje tu sakrament Eucharystii.

Podstawowym 1 najistotniejszym $rodkiem uswigcenia chrzescijanina jest
Eucharystia. Stanowi ona najskuteczniejszy sposob zjednoczenia i umocnienia
z Bogiem. Zawiera w sobie cale duchowe dobro Kosciota, ktérym jest sam
Jezus Chrystus, ,,nasza Pascha i chleb zywy, ktory przez Ciato swoje ozywio-
ne i ozywiajace Duchem Swigtym daje zycie ludziom” (DK 5). Eucharystia jest
najwigkszym z sakramentow, poniewaz zawiera w sobie nie tylko taske, ale
Sprawce taski. Jest sakramentem mito$ci, poniewaz jest owocem mitosci, ktora
si¢ daje. Jej skutkiem jest powigkszenie w nas mitosci Boga i dusz w Bogu'.

Eucharystia jest ofiara Nowego Przymierza, sktadana wciaz przez Ko-
sciot Bogu. Jezus Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy, ustanawiajac eu-
charystyczng Ofiarg Ciata i Krwi swojej, powierzyl Kosciotowi pamiatke swej
Megki i Zmartwychwstania, uczte paschalna, w ktérej dusza napeinia sig taska
1 otrzymuje zadatek przyszlej chwaly. Eucharystia — prawdziwe Ciato i Krew
Chrystusa pod postaciami chleba i wina — jest centrum zycia catego Kosciota
1 poszczegolnych jego cztonkow. Ten sakrament mitosci jest ,,zrodtem 1 zara-
zem szczytem catego zycia chrze$cijanskiego” (KK 11).

! Por. R. Garrigou-Lagrange OP, Trzy okresy zycia wewnetrznego, Niepokala-
now 1988, s. 359.
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Tajemnica Eucharystiii jej rola w Zyciu chrze$cijanina bgdzie tu rozpatry-
wana, jak zachgcal biskup Jan Jaroszewicz?, w trzech peilnych wymiarach:
jako Ofiara, Komunia i Obecnos¢ eucharystyczna (adoracja)’. Nalezy jednak
na wstgpie dodaé, ze chociaz biskup Jaroszewicz wigkszos¢ swojego naucza-
nia kierowat do 0so6b zakonnych, to pewne tresci maja charakter uniwersalny
1 dotycza kazdego cztowieka dazacego do §wigtosci.

1. Eucharystia jako Ofiara — Msza sw.

Kazda Eucharystia jest obecnos$cia Jezusa Chrystusa, obecnoscia z na-
szego powodu i dla nas, obecnoscia, ktéra jest uobecniona na sposéb ofiary.
Msza $w. jest ofiara, w ktorej Jezus Chrystus w sposob bezkrwawy pod po-
staciami chleba i wina ofiaruje si¢ za nas Bogu, swemu Ojcu. Jest to najdo-
skonalsze uwielbienie Boga, gdyz sklada je sam Syn Bozy — Jezus, jako akt
najwyzszej chwaly. Msza $w. jest uobecnieniem Ofiary krzyzowej, a wigc jest
zado$§¢uczynieniem i przebtaganiem za grzechy nasze i calego $wiata (por. 1J
2, 2). Z niej ptyna taski potrzebne do postgpowania zgodnego z powotaniem
i do wiecznego zbawienia. Zycie chrzescijanina w sposob szczegélny jest zwia-
zane z tym sakramentem, w ktérym odnawia sig stale z woli Chrystusa tajem-
nica tej ofiary, ktéra ztozyt On z siebie Ojcu na ottarzu krzyza. Na t¢ ofiarg
powinno by¢ ukierunkowane cate zycie kazdego czlowicka wierzacego®.
Zagadnienie Ofiary eucharystycznej stanowi zasadniczy aspekt tajemnicy
Eucharystii, ktéra wedtug biskupa Jaroszewicza, stanowi ofiar¢ w najwyz-

2 Urodzit si¢ 27 maja 1903 1. w Mitowie na Lotwie. Uczyl si¢ w Mitowie i w Tule.
W 1920 1. przybyl do Kiele, gdzie wstapit do Seminarium Duchownego; w 1925 r. przy-
jat $wigcenia kaptanskie. Rozpoczgte w 1927 1. studia na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim kontynuowat we Fryburgu Szwajcarskim, gdzie w 1931 r. uzyskatl doktorat
z teologii. Byl profesorem dogmatyki i ojcem duchownym w Seminarium Duchownym
w Kielcach, a od 1939 1. —rektorem; byl tez dyrektorem Apostolstwa Modlitwy Kru-
cjaty Eucharystycznej na terenie diecezji oraz spowiednikiem sidstr zakonnych, a tak-
ze wspolzatozycielem czasopisma ,, Wspotczesna Ambona”. W 1949 r. zostal wikariu-
szem generalnym diecezji kieleckiej; w latach 1951-1955 wladze komunistyczne wigzily
20. W 1959 1. papiez Pius XII mianowat go biskupem pomocniczym diecezji kieleckiej.
W 1963 1. zostal administratorem apostolskim diecezji kieleckiej, a w 1967 1. — ordyna-
riuszem. Bral udzial w obradach Soboru Watykanskiego II i byt cztonkiem Komisji
Episkopatu ds. Zakonnych. Zmart 17 kwietnia 1980 r. w Kielcach. Por. Sfownik pol-
skich teologow katolickich, red. H. E. Wyczawski, t. V, Warszawa 1983,s. 586-587.

* Por. 1. Jaroszewicz, Bqdzcie mocni w Panu. Rozwazania dla zakonnic, War-
szawa 1979, s. 284-287 (dalej BMP).

4 Por. K. Holda, Zycie konsekrowane, Warszawa 1979, s. 153-154.
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szym i najczystszym znaczeniu’. Msza §w. jest ofiara, gdzie sam Jezus oddaje
siebie Ojcu za zbawienie Swiata: Ja zycie moje oddaje, (...) nikt Mi go nie
zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje (J 10, 17-18). Kazda Msza §w. jest
utrwaleniem i odnowieniem tej samej ofiary, ktora zostata ztozona na Golgocie
przez Jezusa Chrystusa®. Jak twierdzil nasz autor, Msza $w. jest ofiara Ko-
Sciola; jest to w rzeczywisto$ci ofiara catego Kosciota i catego Mistycznego
Ciata Chrystusa — Glowy 1 cztonkoéw. Dlatego na Mszy §w. my wszyscy jeste-
$my wspotofiarnikami, gdyz stanowimy czastk¢ Mistycznego Ciala. Ofiarg
sktada Chrystus, ale jest On niejako uwielokrotniony przez wszystkich nas,
przez wszystkie swoje dzieci, ktore w zjednoczeniu z Nim t¢ ofiarg sktadajg’.
Kazdy z nas bierze udziat w odkupieniu, bo bez ofiary nie ma odkupienia. Kto-
kolwiek chce bra¢ udzial w odkupieniu, musi uczestniczy¢ w ofierze. Ofiara
jestnieodzowna w zyciu kazdego cztowieka, jest ztaczona z ofiarg Chrystusa
—On w nas kontynuuje swe cierpienie i krzyz®. Biskup kielecki w swoich kon-
ferencjach zachgcal, aby nie patrze¢ na Eucharysti¢ tylko jako na dar, ale
przede wszystkim jako na,,stos ofiarny”, na ktéry musimy i my wszystko rzu-
cié: swoja mito$¢ whasna, ciagle szukanie siebie, przywiazanie do utartych
drég, gtdéd pociech, mitych przezy¢, tatwej drogi®. Wraz z przyjgciem chrztu
rozpoczeto si¢ w duszy czlowieka powszechne kaptanstwo, ktore uzdalnia
czlowieka do realizacji tego istotnego zadania, jakim jest oddawanie czci Bogu™.
Chrzescijanin podczas uczestnictwa we Mszy $§w. jest wezwany do tego, by
sktadat duchowa ofiar¢ Bogu, czyniac z samego siebie ,,oltarz chwaty”!!. Bez

5 Por. I. Jaroszewicz, Bgdzcie doskonali. Rozwazanie dla zakonnic, Warszawa
1982, s. 382 (dalej BD). Nalezy zaznaczy¢, ze biskup kielecki ideg Mszy §w. jako Ofiary
wyprowadza ze Starego Testamentu, gdzie konieczno$¢ uwielbienia Boga 1 zado$¢-
uczynienie za grzechy byly potrzeba natury cztowieka. Dlatego czlowiek w zastgp-
stwie roznego rodzaju zwierzat ofiarnych, sktadat siebie w ofierze dla Boga. Ofiara
Chrystusa zlozona na krzyzu zastapita wszelkie ofiary ze Starego Testamentu 1 stala
si¢ jedyna, poprzez ktora czlowiek moze wyrazi¢ Bogu wszystkie swoje prosby i prag-
nienia. Por. BMP, s. 181-186.

¢ Por. BD, s. 382.

7 Por. J. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1961, s. 70 (mps Archiwum Siostr Kar-
melitanek Bosych w Kielcach, dalej ASSKBWK).

§ Por. tamze.

? Por. J. Jaroszewicz, Pan Jezus na naszych drogach, Panewniki 1972, s. 112
(mps Biblioteka Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach, dalef BWSDWK).

10 Por. BMP, s. 278n.

' Por. BD, 5. 393; BMP, 5. 89-90. W jednej ze swych konferencji autor mowit:
LUczestnictwo we Mszy §wigtej musi koniecznie wigzac z ofiara Chrystusa wszystkie
sprawy naszego dnia. Innymi stowy, musi si¢ przemieni¢ w ofiar¢ wlasna, sktadana na
oltarzu duszy poprzez konsekracje, czyli uswigcenie kazdego drobiazgu, kazdej mysli,
kazdego stowa, 1 kazdego miejsca”. BD, s. 389-390.
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tego potaczenia Mszy $w. z ofiara wewngtrzna cztowieka istnigje rozbicie po-
migdzy przyjmowang Komunia §w. a powszednim zyciem do tego stopnia, ze
Eucharystia nie jest Zrodtem u§wigcenia, ubogacenia, lecz czgsto jest przyczy-
na rozproszenia i ostabienia'?. Pomimo ze ofiara duchowa znacznie r6zni si¢
od tej, ktora dokonuje si¢ na oltarzu, to jednak tak jedna, jak druga czerpia
swoja moc z Ofiary krzyzowej'’. Msza §w. nie tylko przypomina obowiazek
ofiarowania siebie, ale tego uczy 1 wymaga. Ofiara eucharystyczna ustano-
wiona przez jedynego i najwyzszego Kaptana — Jezusa Chrystusa uzdalnia do
zlozenia ofiary z siebie oraz nadaje jej niezréwnana warto$¢.

Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium zachgca wierzacych, by
,,ofiarujac niepokalana hosti¢ nie tylko przez r¢ce kaptana, lecz takze razem
z nim, uczyli si¢ samych siebie sktada¢ w ofierze” (KL 48). Kazdy cztowiek
wierzacy jest wezwany do $cislejszego zjednoczenia z Chrystusem i dlatego
powinien w szczeg6lny sposob pamigtaé, zeby wilaczy¢ si¢ w ofiare, ktéra
Jezus przez mitos¢ do Ojca ztozyt z siebie dla dobra ludzi. Jezus w Eucharystii
daje siebie, a wigc wszystko, 1 zada wszystkiego, ksztaltujac postawe ofiarno-
$ci 1 poswigcenia. Wraz z ustanowieniem Eucharystii Jezus daje nowe przy-
kazanie mito$ci, a rbwnoczesnie uczy, jak je wypetniac: (...) do konca ich
umitowal (J 13, 1). Ofiara eucharystyczna uczy przebaczenia i wyrozumiato-
$ci dla drugich, a codzienne ofiary, dary duchowe, podsycaja ptomien mitosci.
Bedac darem ofiarnym dla drugich, a przez nich dla Jezusa, chrzescijanin od-
daje si¢ caty do Jego dyspozycji, dazac do tego, by cale zycie stawalo si¢
ofiarg catopalna. Msza §w. jest — wedlug bp. Jaroszewicza — catopaleniem,
gdzie dusza niczego nie odmawia, wszystko oddaje, a skoro dar zostat przyjg-
ty, po przemienieniu otrzymuje ,,ckwiwalent”, zwrot tego, co dusza oddata,
w najkosztowniejszej postaci — w Komunii §w. Dopiero woéwczas Komunia
$w. jest zrédtem naszego odrodzenia, jezeli w czasie Mszy §w. istniata wspol-
nota ofiary migdzy nami a Chrystusem'. Zdaniem biskupa Jaroszewicza, do-
brze rozumiana i glgboko przezywana Msza $w. sama moze sta¢ si¢ narz¢dziem
zupelnego przemienienia zycia kazdego cztowieka. Jest ona bowiem najlep-
szym, najwazniejszym, najdoskonalszym $rodkiem do u§wigcenia duszy 1 zdo-
bycia doskonatosci, byleby ja rozumie¢ i patrze¢ na nia oczami gigbokiej wiary.
Jak twierdzit nasz autor, godne przezywanie tej ofiary sprawia, ze wierzacy
coraz bardziej jest zakorzeniony w Chrystusa, coraz wigcej Chrystusowych
rysé6w mozna odczyta¢ w jego duszy, dzigki czemu staje si¢ zywym ,,portre-
tem Chrystusa””. Eucharystia dla chrzescijanina — ucznia Chrystusa jest

12 Por. tamze, s. 389.

3 Por. tamze, s. 390.

1 Por. J. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1961, s. 76 (mps ASSKBWK).
Por. tamze, s. 77.
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powotaniem — przyjdz! Ale przede wszystkim jest zobowiazaniem, by uczynié
ze swojego zycia ofiarg, razem z Chrystusem ku czci Boga Ojca, w tych sa-
mych celach, w jakich Pan Jezus swa ofiar¢ ztozyl, aby staé si¢ zertwa ofiar-
na'¢. Do ztozenia takiej ofiary trzeba zywych serc, potrzeba calej duszy. Trzeba
co$ w sobie przemienic, spali¢ ,,na stosie”, prawdziwie ofiarowac. ,,Stos” ofiarny
po to zostat zapalony, by na nim jako pierwszy ofiarowat si¢ Pan Jezus — do
kofica, razem z Zyciem swoim, a po Nim czltonkowie Jego Ciata Mistycznego.
Dlatego, jak twierdzit nasz autor, w Ofierze eucharystycznej potrzebni jeste-
$Smy my — wladnie tacy, jacy jestesSmy: stabi i grzeszni, aby Msza §w. miala
pely sens.

W Ofierze eucharystycznej wierzacy w Chrystusa odnajduja wartosé tego
wszystkiego, co w ich zyciu jest trudne 1 wiazZe si¢ z cierpieniem. W §wietle
Chrystusowego krzyza, bezsilnos¢, niemoc, wyrzeczenie i cierpienie zostaja
wyniesione i nabieraja niezwyklej wartosci. Odnajduja tez pomoc i ratunek
w walce z potréjna pozadliwo$cia. Staje si¢ ona lekarstwem dla ich serc 1 za-
pewnia wolnos$¢, do ktorej prowadzi. Dzigki tej odzyskanej wolnosci moga
zaangazowaé swoje sity we wszystko, do czego sa powotanil’. Ofiara eucha-
rystyczna nie jest czynno$cia samego Chrystusa, jest ofiara Jego ludu, ktéry
jest grzeszny 1 ngdzny. We Mszy §w. dotykamy tajemnicy spotkania mocy
Chrystusowej z ngdza ludzka'®. Spotykamy si¢ z jednej strony z nasza stabo-
Scia, a z drugiej — z Panem Bogiem, z bogactwem Jego daréw, a Pan Jezus
staje si¢ blogostawionym posrednikiem, skutecznym pomostem migdzy na-
szym ubdstwem 1 grzechem a hojnoécia Ojca, ktory wzbogaca 1 leczy®®. We-
dhug biskupa Jaroszewicza, Chrystus uczynit nas zdolnymi do przemawiania
do Ojcai udzielit nam w tym celu potrzebnej godnoéci oraz potrzebnych wy-
mogow. On przelal w nas swoja synowska godno$é, czyniac nas przybranymi
synami Bozymi. Przez sakrament chrztu §w. nie tylko otrzymali$my oczysz-
czenie z grzechu pierworodnego i faske uswigcajaca, ale zostaliSmy w pewien
sposob konsekrowani. Od tej chwili rozpoczgto si¢ w duszy naszej powszech-
ne kaptanstwo (por. 1 P 2, 5), ktore r6zni si¢ wprawdzie od kaptanstwa stuzeb-
nego, ale posiada mimo to pewne funkcje kaptanskie, a przede wszystkim
upowaznienie do oddawania czci Bogu jako Zzywi czlonkowie Mistycznego
Ciata, co jest zasadnicza funkcja kaptana®. Z tak rozumianej Mszy $w. wy-
ptywa, wedtug naszego autora, codzienne zadanie dla kazdego czlowieka, by

16 Por. J. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1972, s. 94 (mps ASSKBWK).

17 KKK, nr 1393. Por. takze, I. R. Bar, H. Brygotéwna, Drogq rad ewangelicz-
nych. Wprowadzenie do zycia duchowego, Warszawa 1978, s. 115.

18 Por. J. Jaroszewicz, Szukajcie Pana, Kielce 1965, s. 122 (mps ASSKBWK).

Y Por. tamze, s. 123.

2 Por, J. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1970, s. 98 (mps ASSKBWK).
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w Eucharystii jako ofierze, znalez¢ wigcej §wiatet i natchnien po to, aby umieé
siebie odda¢ Bogu i ztozy¢ na ,,stosie” ofiarnym?'. Msza $§w. powinna by¢ dla
chrzescijan radosnym przezyciem kazdego dnia, gdyz w sposob najbardziej
prawdziwy idziemy do Ojca przez Chrystusa. Syn Bozy prowadzi nas do domu
swojego Ojca, On nas Ojcu przedstawia. Dla biskupa Jaroszewicza, jest to
wielka taska, ze Pan Jezus dopuszcza nas do swojej modlitwy, jaka kieruje do
Ojca. Nie ma bardziej skutecznego ,.terenu” modlitewnego ponad Mszg $w.,
bo tam grzeszne dziecko Ojca Niebieskiego zapozycza stow od Jezusa Chry-
stusa, i dlatego mowa nasza jest mita Bogu*. Ofiara Mszy §w. ma by¢ dla
kazdego chrzeécijanina najgodniejszym sposobem wielbienia Boga. Dlatego
tez biskup Jaroszewicz uwielbienie postawit w centrum przezywania kazdej
Eucharystii przez osobg wierzaca®. Na dalszym dopiero planie zostaly umiesz-
czone jej wlasne korzysci, jak uswigcenie siebie, poniewaz akt czci Boga jest
gléwnym celem ptynacym z tajemnicy stworzenia i odkupienia.

W Ofierze Eucharystii, jak zauwazyl biskup Jaroszewicz, zawarta jest
przede wszystkim tajemnica mito§ci Chrystusa do wszystkich Jego uczniow,
ktoérych jednoczesnie karmi On swoim Cialem i Krwia*!. Msza §w. jest nie
tylko najwigkszym darem mito$ci Bozej, jest ona samym Chrystusem, ktory
przychodzi do nas, aby dzieli¢ si¢ z nami swoja mitoscia, ale mitoscia ukrzyzo-
wang. On daje nam wszystka mitos¢ swojego Serca, chcac abySmy razem
z Nim umierali, a jako uczestnicy Jego ofiary, nabrali umiej¢tnos$ci mitowania
Go w sposob doskonaty. Do takiego przezywania Eucharystii zachgcat biskup
kielecki. Chodzi o to, aby w spotkaniu z Mitoscia doskonata dokonywata si¢
wymiana mitosci pomigdzy nami a Chrystusem. Tylko wtedy Msza §w. stanie
si¢ dla wierzacych najlepsza szkota doskonatosci i najszybciej, najskuteczniej
doprowadzi na szczyty zycia duchowego®. Ponadto we Mszy §w. cztowiek
otrzymuje przebaczanie grzechow 1 staje sig uczestnikiem zadoséuczynienia
Chrystusa®. Jaroszewicz podkres$lajac godno$¢ Eucharystii, twierdzil, ze jest
ona ,,chlebem aniotéw”, co jednak nie przeszkadza, aby byta ona: ,,chlebem

21 Por, J. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1975, s. 74 (mps ASSKBWK).

22 Por.tamze, s. 75.

% Por. BMP, s. 278. W BD, (s. 382) biskup Jaroszewicz mowit: ,,Musimy wigc
podchodzi¢ do Mszy $wigtej od strony mito$ci Bozej, czyli z uczuciem wielkiej
radosci, Ze wreszcie mamy sposdb niezawodny, §rodek najdoskonalszy, aby zlozy¢:
sacrificium laudis — ofiarg chwatly, to ma by¢ na pierwszym miejscu, to ma by¢ naj-
waznigjsze”.

2 Por. BMP, s. 286-289. W BD (s. 393) autor wypowiada podobne mysli: ,,Msza
$wigta ma wla¢ w nas moc zrozumienia, wytrzymalo$¢ do mitowania braci naszych
sercem Chrystusa”.

3 Por. J. Jaroszewicz, Uwierzylismy Mitosci, Kielce 1962, s. 36 (mps ASSKBWK).

% Por. BD, s. 394.
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grzesznikow™ 1 ,,moca stabych™?. Przestrzegal jednak, by przez czeste uczest-
niczenie w Eucharystii nie stata si¢ powodem sprowadzenia jej do zwykltych
poboznych ¢wiczen duchowych®. Taka postawa nie jest dobra, bowiem w rze-
czywistosci kazda ofiara Chrystusa domaga si¢ od wierzacych nowego zaangazo-
wania, by mogli glgbiej i lepiej wnika¢ w sama istotg¢ Eucharystii®. Jako centrum
zycia duchowego Eucharystia zmierza do poruszenia serc 0sob wierzacych i otwie-
rania ich na Boga. W ten sposob jednoczesnie zostaja one otwarte na potrzeby
braci. W tej perspektywie dokonuje si¢ rowniez swoista weryfikacja tego, czy ich
pragnienia, potrzeby i stowa sa rzeczywiscie zgodne z powotaniem chrzescijan-
skim™*. Ukierunkowanie na Chrystusa koryguje wewngtrzne postawy i ksztattuje
postawe stuzby. Pozwala ponadto oczysci¢ sig 1 podzwignac z whasnych stabo-
$ci¥l, Eucharystia bedac pamiatka meki Chrystusa, us§wiadamia wielko$é otrzy-
manego daru, kaze ceni¢ go ponad wszystkie inne iza niego dzigkowac. Ta
postawa wdzigcznosci 1 rado§ci wobec Eucharystii jest czym$ zasadniczym.
Brak wdzigeznosci 1 poszanowania tego daru bardzo ostabia taczno$¢ z Jezu-
sem. Wlasciwy za$ szacunek oraz duch wdzigczno$ci otwieraja kazdego czto-
wieka naniesmiertelno$¢ i pozwalaja im zy¢ pelnia zycia. W Eucharystii zostaja
przemienione 1 wyniesione na Boski poziom wszystkie prace, modlitwy i cier-
pienia cztowiecka. Cate zycie jest konsekrowane dla Boga, ktory w ten sposob
nie pozostaje jedynie Bogiem grzechéw i stabosci cztowieka, lecz staje sig
Bogiem catego jego Zycia zmierzajacego do uswigcenia dzigki Chrystusowi.

Wedlug biskupa Jana Jaroszewicza, Pan Jezus ustanowil Najswigtszy
Sakrament przede wszystkim ku chwale swojego Ojca, w celu uwielbieniu
Boga. Dlatego Ojciec Niebieski powinien by¢ w centrum naszej poboznos$ci
eucharystycznej. Dzigki Ofierze eucharystycznej zdobywamy skuteczny spo-
sob oddania Bogu takiej czci, ktéra Mu zawsze jest mita i ktorej poza Ofiara
eucharystyczna nie potrafiliby$my mu ztozyé*.

¥ Por. BMP, s. 215,280, 283.
28 Por. BD, s. 583.
® Por. tamze, s. 583-584.

¥ Por. I. Pfab, Jak sobie przedstawiam kontemplacyjny wymiar zycia zakonne-

go?,,,Homo Dei”, 49 (1980), nr 2 (180), s. 95.

3 Jak pokarm cielesny shuzy do przywracania utraconych sit, tak Eucharystia
umacnia mitos¢, ktora stabnie w Zyciu codziennym, a ozywiona mitos¢ gladzi grzechy
powszednie. Chrystus, dajac nam siebie, ozywia nasza mito$¢ 1 uzdalnia nas do uwol-
nienia si¢ od nieuporzadkowanych przywiazan do stworzen; sprawia takze, ze zako-
rzeniamy sig¢ w Nim. (...) Eucharystia przez mitos¢, ktora w nas rozpala, zachowuje nas
od przysztych grzechéw $miertelnych. Im bardziej uczestniczymy w zyciu Chrystusa
1 poglgbiamy przyjazn z Nim, tym trudniej jest nam zerwac wigz z Nim przez grzech
$miertelny” (KKK, nr 1394n).

32 Por, J. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1970, s. 97 (mps ASSKBWK).
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2. Eucharystia jako pokarm — Komunia §w.

Dopetnieniem Ofiary eucharystycznej jest spozywanie darow konsekro-
wanych, czyli Ciata i Krwi Panskiej. Chrystus stal si¢ pokarmem dla cztowie-
ka przede wszystkim dzigki mitoéci. Upodobnit si¢ zewngtrznie do chleba, aby
tatwiej wejsé do serc ludzkich i zmobilizowaé do Zzycia w mitosci**. W Eucha-
rystii staje si¢ dla nas pokarmem. Chrystus ,,w Komunii Eucharystycznej za-
wierza siebie kazdemu z nas, naszemu sercu, naszemu sumieniu, naszym
wargom 1 ustom jako pokarm™*.

W Komunii $w. przyjmujemy samego Dawce task, Zbawiciela §wiata,
Chrystusa. Przyjecie Komunii zaktada stan taski u§wigcajacej, zjednoczenie
z Jezusem; Fucharystia poglebia to zjednoczenie, czyniac je doskonalszym dzigki
mito$ci. Dla 0s6b wierzacych Eucharystia poprzez Komuni¢ §w. staje sig szcze-
gb6lnym doswiadczeniem obecno$ci Oblubienca. W sakramentalnym znaku
Chleba i Wina odnajdujemy Jego mitosé¢, ktora pobudza nas do coraz wierniej-
szego nasladowania Jezusa dziewiczego, ubogiego i postusznego. Zaslubieni
Boskiemu Oblubiencowi w Komunii §w. dostepujemy glebokiego zjednocze-
nia z Chrystusem, ktory powiedzial: Kto spozywa moje Cialo i Krew moja
pije, trwa we Mnie, a Ja w nim (J 6, 56)%, Komunia §w. przez analogi¢ do
pokarmu doczesnego, ktory podtrzymuje i umacnia Zycie ciala, jest pokarmem
dla duszy, wzmacnia zycie nadprzyrodzone, regeneruje sity duchowe, sprawia
ich wzrost.

Osobiste zjednoczenie z Jezusem, jedynym Oblubieficem, poteguje taske
uswigcajaca, daje taski uczynkowe potrzebne na co dzien, roznieca zar mito-
$ci. Komunia §w. gladzi grzechy lekkie, chroni przed cigzkimi, daje sity do
pokonywania codziennych trudnosci.

Wedlug biskupa kieleckiego, tajemnica Eucharystii odstania dwie prawdy,
z ktorych pierwsza jest godno$¢ naszej duszy. Biskup Jaroszewicz uwazal, ze
dusza jest czyms tak wielkim, cennym, 1 pigknym, a przy tym godnym Boga,
ze to On sam sig ,,fatyguje”, aby by¢ tej duszy podpora, pomoca, lekarstwem
1 zdrowiem. Mimo Ze czegsto wydaje si¢ nam, Ze nasza dusza pod wplywem
grzechow jest ngdzna, to okazuje sig, Ze Pan B6g ma inne o niej pojecie; ona
warta jest, zeby sam Pan Bog przychodzil i dla niej stawat si¢ pokarmem.
Stwoérca codziennie zniza si¢ do duszy, by nia kierowac, wspierac 1 rzezbié
w niej swe Boze rysy, co moze si¢ dokonywac tylko dzigki Komunii $w.

3 Por. BMP, s. 160.

3 Jan Pawel I1, List o tajemnicy i kulcie Eucharystii, Watykan 1980, nr 11.

3% KKK, nr 1391-1392. Por. takze, M. Chmielewski, Fucharystia — miejsce do-
Swiadczenia wolnosci i wspélnoty 0séb konsekrowanych, ,Zycie Konsekrowane”
(1997),nr 2 (14), s. 17; H. Brygotoéwna, Drogq rad ewangelicznych..., dz. cyt.,s. 114.
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Druga prawda jest to, Ze nasze uczynki — tak niepozorne i mate — sa
czyms$ wielkim w oczach Bozych. Nasz autor uwazal, ze Komunia $§w. poma-
ga kazdemu cztowiekowi w wykonywaniu codziennych czynnos$ci, bowiem
sam Pan Bog przychodzi i staje si¢ nasza moca, Mistrzem, ktory nami kieruje,
cierpliwym Nauczycielem, ktory naprowadza nas na wlasciwa drogg, tylko
dlatego, by uczynki te byly lepsze i nabraty wigkszej warto$ci. Chrystus
w Komunii $w. staje si¢ dla nas natchnieniem, wzorem i pomoca i chce tchnad
nieco wigcej dobroci, wartosci, zastugi w nasze najzwyczajniejsze, codzienne
sprawy-¢,

Wedtug biskupa Jaroszewicza, Komunia §w. jest nierozerwalnie zwiaza-
na z ofiara Mszy §w. 1 — jak twierdzil — jest pieczgcia UkrzyZzowanego na
naszej osobie i na wszystkich naszych pracach. Komunia §w. nosi na sobie
znaki krzyza, ofiary, bo z niej wyrasta i jest tej ofiary znamieniem?’. Kazdy
cztowiek wierzacy powinien mie¢ swiadomos¢, ze przyjmowanie Komunii $w.
zobowiazuje; wlasnie Komunia wyciska znamig, stygmat ofiary na caltym zy-
ciui w kazdym dniu. Przyjmujac Chrystusa do swojego serca, nalezy pamig-
ta¢, ze Chrystus na oltarzu umart i w nas chce w dalszym ciagu umierac przez
roznego rodzaju wyrzeczenia. Chrystus chce w nas samych w dalszym ciagu
prowadzi¢ zycie ofiary. Dlatego, jak przypominal nasz autor w konferencjach,
czltowiek powinien i$¢ do swoich zajeé w poczuciu, Ze owoc ofiary w nim
zyje, jest natchnieniem wszystkiego, a kazda czynnos¢ jest przypieczgtowana
znakiem Chrystusowego, mistycznego krzyza®*®*. Owocem niekrwawej Ofiary
jest pierwiastek zdolny w cztowieku budzi¢, podtrzymywac i potegowac Chry-
stusowe Boze zycie. Komunia sw. mogla powstac tylko z Naj$wigtszej Ofiary
Chrystusa, jest wigc ona przelaniem Chrystusowego zZycia w nasze serca, nie-
jako w nasze zyly. Owocem i celem Komunii §w. jest, ,,aby$my zyli”, aby
nasze istnienie nie bylo tylko wegetacja, ale prawdziwym zyciem, ktore jest
uczestnictwem w zyciu samego Chrystusa®. Poprzez czeste karmienie si¢
Bozym Ciatem, Chrystus staje si¢ dla cztowieka moca. Z tego wynika, Ze na
Eucharystii chrzescijanie nie tylko maja si¢ wyniszczac 1 wspotofiarowac, ale
przyjmujac Cialo Panskie, czerpac wiele pociechy 1 glgbokiej radosci. Wszystko
tam ulega jakiemus$ przeobrazeniu. Z wiarg przyj¢ta Komunia §w. sprawia, ze
rzeczy drobne nabieraja ogromnej wartosci, a to, co ziemskie staje si¢ nie
tylko duchowe i nadprzyrodzone, ale wrecz Boze, bowiem osoba przyjmujaca
Chrystusa do swojego serca wlacza si¢ w Jego bostwo*,

36 Por. I. Jaroszewicz, U stop Krzyza, Kielce 1955, s. 156157 (mps ASSKBWK).

%7 Por. tamze, s. 151.

38 Por. tamze, s. 152.

¥ Por, I. Jaroszewicz, Chodzcie w mitoécei. Konferencje, Kielce 1963, s. 238 (mps
ASSKBWK).

40 Por. J. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1973, s. 77 (mps ASSKBWK).
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Biskup kielecki zauwazyt, ze Komunia §w. najskuteczniej uczy 1 prowadzi
do pokory. Wszelkie bowiem dobro, ktore w nas jest 1 najmniejsza odrobina
swigtosci, ktoéra w nas istnieje, to owoc przekazywania Chrystusowej swigto-
$ci do naszej duszy. Nie tyle wige chodzi o sama obecno$¢ Chrystusa w Ko-
munii §w., ale 0 co$§ dynamicznego, o poruszenie duszy naszej, zeby mogta zy¢
pelniej niz dotychczas*.

Jaroszewicz zwrécit uwage w swoim nauczaniu, by przystgpujac do Ko-
munii $w., przyjmowac ,.swojego Oblubienca” z rado$cia i aby to bylaradosé
dziecigca®?. Powinna by¢ ona wielkim dzigkczynieniem, Zze mozemy przyjaé
Go w postaci pokarmu, a wyptywa¢ ma z przyjecia Jego Boskiej obecnoéci
1 zbawczej mocy. Codzienna Komunia §w. winna w nas wyzwala¢ ogromne
zasoby radosci. Chrystus udzielajac nam tego positku, pragnie jeszcze jednej
rzeczy, ktora wyraznie zamierzyt ustanawiajac Eucharysti¢ — aby migdzy nami
panowala jednosé: Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy dzieki ich
stowu beda wierzy¢é we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak 1y, Oj-
cze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby swiat
uwierzyl, zes Ty Mnie postal (J 17, 20-21). Chrystus podkreslat, ze jest Chle-
bem, ktory jednoczy, totez, wedtug naszego autora, zawsze w KoS$ciele zywa
byta prawda, ze Eucharystia najbardziej taczy ludzi. Dar Chrystusowy pozwa-
lanam zapomnie¢ o tym, co nas od bliznich dzieli, a przezwycigzac to, co nam
przeszkadza w jednosci. Komunia §w. cementuje jedno$¢, wspolnote naszych
mysli, charakterow i serc. Takie przezywanie Komunii jest dla Chrystusa naj-
lepszym dzigkczynieniem, jezeli potaczy nas w jedno, bowiem jedno$¢ rodzi
si¢ z Eucharystii i staje si¢ znamieniem tych, ktorzy zasiadaja do wspdlnego
positku: Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cia-
to (1 Kor 10, 17)%.

Biskup Jan Jaroszewicz omawiajac tematyke Eucharystii w swoich kon-
ferencjach, mocno akcentowat stowa Chrystusa: Kfo spozywa moje Cialo
i pije mojq Krew, ma zZycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecz-
nym (J 6, 54). Kazdy cztowiek przystepujacy do Stotu Panskiego i karmiacy

4 Por. tamze, s. 239. Dalej czytamy: ,,Sama obecno$¢ Boza w duszy nie jest skut-
kiem Komunii $wigtej. Kazdy sprawiedliwy przez taske uswigcajaca jest mieszkaniem
Bozym, $wiatynia Trojcy Swietej. Nie o to wiee chodzi w Komunii $w., aby do tej
obecnosci Bostwa w naszej duszy dodac jeszcze obecnos¢ czlowieczenstwa Chry-
stusowego. Chodzi o zastrzyk sit witalnych, o zmobilizowanie pustych naczyn naszej
nedzy 1 stabosci, w ktore moglby Pan Bog wla¢ swoja moc™.

4 Por. J. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1976, s. 122 (mps ASSKBWK). Dalgj
czytamy: ,,Dlaczego mieliby$my podkresla¢ gtownie uczucia skruchy, onie$mielenia,
poczucie niegodnosci, skoro Pan Jezus, mimo Ze zna nasza niegodnos¢, nie tylko nie
cofa swojego daru, ale z tego wlasnie powodu tego daru nam udziela”. Tamze.

4 Por. tamze, s. 123.
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si¢ Ciatem Chrystusa nasiaka nie$miertelnoscia do tego stopnia, Ze staje si¢
zdolny do zycia wlasciwego jedynie Bogu i czystym duchom. Ciato, ktére ma
pochodzenie czysto ziemskie i1 ktore po Smierci wraca do ziemi, obracajac si¢
w proch, dzigki Eucharystii zostaje wyniesione, uszlachetnione, nabiera war-
tosci, ktora w zaden sposdb mu nie przystuguje. Staje si¢ zdolnym do zycia
wiekuistego w niebie*. Widzimy zatem, Ze nie tylko dusza, ale i ciato korzysta
z Eucharystii, a wigc caty cztowiek jest nasycony przez Cialo 1 Krew Chry-
stusa. To ciato za sprawa Komunii §w. szlachetnieje, staje si¢ mniej ziemskim,
nabiera pewnych cech whasciwych tylko zbawionym; aby zmartwychwstac,
trzeba spozywaé Ciato i Krew Chrystusa Pana®. Jak zauwazyl nasz autor,
Pan Jezus sam potaczyt spozywanie Eucharystii ze zmartwychwstaniem 1 to
powinno by¢ dla cztowieka wierzacego istota uczestnictwa eucharystycznego
we Mszy 1 Komunii §w., bowiem wchodzimy wtedy w tajemnicg¢ Paschy.
Chrystus uwielbiony ,,wchodzi” w nas, aby w nas przelewac coraz bardziej
swoje nowe zycie — zycie zmartwychwstatlego Syna Bozego. Zaczynamy prze-
obraza¢ si¢ na podobienstwo Ciala Chrystusowego 1 nasigkamy zmartwych-
wstaniem Chrystusa. Jezus jako Zmartwychwstaly staje si¢ obecny dla swojej
wspoélnoty w Eucharystii, dlatego osoby wierzace powinny przemieniaé si¢
w Chrystusa, 1 poprzez Komunig §w. stawac si¢ zywym Ciatem Zmartwych-
wstalego we wspodlnocie,

Chleb Zywy i Krew Zbawiciela jest najwigkszym, najkosztowniejszym
darem dla kazdej duszy, ale — jak przestrzegat biskup kielecki — zdarza sig, ze
jestnieraz najwigkszym zmartwieniem. Wielko$¢ daru musi by¢ w jakiejs pro-
porcji do odpowiedzialno$ci cztowieka; nie po to Pan Jezus udziela nam swo-
ich dar6w, by$my je marnowali, lecz by§my uczynili z nich jak najlepszy uzytek*.
Jak przystato na kierownika duchowego, Jaroszewicz wyliczat przyczyny matych
owocow dobrego 1 godnego przezywania Komunii $§w. Sa nimi: ozi¢btos¢ 1 twar-
dos¢ naszych serc, smutek spowodowany spowszednieniem Komunii, prze-
konanie, ze nie powoduje ona skutkéw oraz czeste osobiste zmartwienia duszy,
jak pokusy 1 obawy o czysto$é sumienia®®, Nasz autor z jednej strony zgadza
sig, ze moga pojawiaé si¢ pewne problemy w dobrym przezywaniu Komunii
$w., ale podkreslal, ze konieczna jest wiara w przedziwna moc Eucharystii,
ktéra przemienia, a przynajmniej usituje przemieni¢ nasze wngtrze. Sama bo-
wiem Eucharystia rodzi si¢ z cudownej przemiany chleba i wina, ktora z jed-

4 Por. I. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1974, s. 116 (mps ASSKBWK).

4 Por.tamze,s. 117.

% Por. BD, s. 231. Por. takze, M. G. Garza, Eucharystia i zycie zakonne, . Zycie
Konsekrowane” (1997), nr 2 (14), s. 44.

47 Por. J. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1961, s. 26 (mps ASSKBWK).

4 Por. tamze, s. 27-28.
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nej strony jest zrodtem Eucharystii, a z drugiej — jej celem 1 sensem. Dlatego
nie jest najwazniejsze, aby przyjmowanie Komunii $w. dostarczato pociechy,
ale aby Chrystus obecny w Niej przemienit nasze serce®. Chrystus bowiem
chce by¢ ,,niebieskim fermentem”, ktéry dusze nasza poprzez Komunig §w.
bedzie przetwarzal i przeobrazal®®. W Komunii §w., wedhug Jaroszewicza, nie
sg istotne nasze uczucia, metody, przyzwyczajenia ani odczuwane przez nas
owoce, ale najwazniejsze jest nasze wspotofiarowanie si¢ z Chrystusem, by
mogt On w nas dalej ,,wyniszczac si¢”. Jezeli kazdy czlowiek na to si¢ zdobe-
dzie z cala szczeroScia 1 gotowoscia, to Komunia §w. jest bardzo dobra i nic
jej nie brakuje, bo jest czgscia Mszy §w., jej zamknigciem 1 owocem, jest zjed-
noczeniem z Chrystusem?. Dla biskupa kieleckiego, staje sig jasne, ze Chry-
stus Zyjacy w nas zaczyna w réznych sytuacjach ,,przybija¢” nas do swojego
krzyza. Wtedy zaczyna si¢ nasza Komunia $w., jesli wszystko, co czynimy
w ciagu dnia, przemieniamy w ofiarg, jezeli zanika nasza wlasna wola, a wszyst-
ko podporzadkujemy Chrystusowi. Po przyjeciu Chrystusa w Komunii §w. idzie-
my razem z Nim w nasz dzien powszedni, aby by¢ na krzyzu, wszystko Jemu
oddac¢ nie szukac¢ siebie; 1 cho¢ Jaroszewicz przestrzegal przed trudnosciami,
to jednak méwil, Ze potrzebna jest eucharystyczna obecno$¢ Chrystusa w nas®.

Ordynariusz diecezji kieleckiej zachgcal, aby od Matki Bozej uczy¢ si¢
przezywania Eucharystii 1 Komunii. Pierwsza matka Ewa przez ,,pokarm”
podany swoja reka zgubita swiat, za§ nowa Matka, druga Ewa, podaje po-
karm, ktérym jest Jej Syn, chleb zywota, ktory niesie zycie, niszczy grzech,
buduje §wictosé®?. Wedhug biskupa kieleckiego, Niepokalana ,,pachnie Jezu-
sem”, bo wszystko w Niej nastawione jest na Jezusa, wszystko w Jej zyciu
prowadzi do Niego i dlatego siostry zakonne przystepujac tak cz¢sto do Stohu
Panskiego, powinny na wzér Maryi upodabnia¢ si¢ do swojego Mistrza, a Ko-
munia §w. jest w tym najlepsza pomoca™.

Podobnie jak czyms$ bardzo waznym 1 istotnym jest przygotowanie duszy
do tej wielkiej 1 §wigtej chwili, jaka jest przyjgcie zaproszenia Chrystusa: Bierzcie
i jedzcie, to jest Cialo moje (Mt 26, 26), tak rowniez donioste znaczenie ma
dzigkczynienie po Komunii §w. — chwila ciszy, wewngtrznej osobistej rozmo-
wy duszy z Boskim Zbawicielem.

Znaczenie Komunii §w. — Zrodla zycia i sity —jest zwiazane z dziataniem
Chrystusa, ktory przychodzi, by leczy¢ nas z naszych staboéci, wszak nie po-

# Por. J. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1967, s. 147 (mps ASSKBWK).
30 Por. tamze, s. 149.

31 Por, I. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1961, s, 30 (mps ASSKBWK).
Por. tamze, s. 32.

Por. J. Jaroszewicz, Chodzcie w mito$ci, konf. cyt., s. 250.

% Por. tamze, s. 251.
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trzebujq lekarza zdrowi, ale ci, ktorzy sie zZle majq (Lk 5, 31). Wlasnie
dlatego Jezus daje nam siebie, Ze jesteSmy mali i stabi. Przeciez On powie-
dziat: Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktovzy utrudzeni i obcigzeni jestescie,
a Ja was pokrzepie (Mt 11, 28).

Konczac analiz¢ wypowiedzi naszego autora na temat Eucharystii jako
pokarmu, mozna stwierdzi¢, ze Chrystus ma stac si¢ codziennym chlebem dla
0sob wierzacych w drodze do domu Ojca®. Przez dar tego pokarmu chrze-
$cijanin ma mozno$¢ podtrzymywania i rozwijania zycia Bozego w sobie. Jak
mozna zauwazy¢, biskup kielecki nie okresla Eucharystii jako uczty, poniewaz
kojarzy mu si¢ ona z czyms $§wiatecznym, nadzwyczajnym, natomiast Eucha-
rystia jest ,,zgromadzeniem na positek”. Jaroszewicz twierdzil, ze taka byta
my$l Chrystusa, by uczyni¢ z Eucharystii zwykly, codzienny pokarm, ktory
przyjmowany kazdego dnia ma poméc wierzacym do tego, aby stawali sig
doskonalsi i upodobniali si¢ do Chrystusa’®,

3. Kult Eucharystii — adoracja
Najswietszego Sakramentu

Jezus Zbawiciel, ktory umitowat nas do konca (por. J 13, 1), jest wsrod
nas nie tylko podczas sprawowania Eucharystii, ale pod postaciami euchary-
stycznymi pozostaje zawsze z nami. Ta niewypowiedziana tajemnica obecno-
sci Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie zastuguje 1 wymaga od osob
zakonnych wiary 1 mito$ci, wdzigezno$ci, czci 1 kultu, wzajemnego oddania
1 wiernosci.

Wielka warto$¢ ma uwielbienie Chrystusa w tym Sakramencie Mito$ci
takze poza Msza $§w. Adoracja eucharystyczna sprzyja zaciesnianiu osobowej
wiezi z Chrystusem. Nawiedzenie Najswigtszego Sakramentu bedace osobi-
stym spotkaniem z Chrystusem, Zrédtem mitosci, pokoju i wytrwania wzmac-
nia wierno$¢, ozywia gorliwo$¢, jest tez znakiem i wyrazem naszej mitosci do
Jezusa i pamigci o Nim,

Biskup Jan Jaroszewicz analizujac kult Eucharystii na przestrzeni dzie-
jow, stwierdza, ze w pierwszych wiekach chrzescijanstwa na pierwszym miejscu
akcentowano wymiar ofiary z Chrystusem i komuni¢ rozumiana jako ducho-
wa jednos¢ z Bogiem i bliznim, a zupelie pomijano sama eucharystyczna obec-
no$é¢ Chrystusa®’. Wihadciwie rozumiana pobozno$é musi taczyé w sobie te

35 Por. BMP,s. 112-113.
¢ Por. tamze, s. 112, 280-283.
57 Por. BMP, s. 287.
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trzy wymiary w jedna organiczna cato$¢>®. Jednak w konferencjach bardzo
mato miejsca poswigcil tej tematyce. Za wielka faskg uznat obecnos¢ eucha-
rystycznego Chrystusa w kazdym koS$ciele czy kaplicy zakonnej, dzigki czemu
wierzacy maja mozliwo$¢ bycia czgsto przed Jego obliczem®. Rozwazajac
Eucharystig jako sakrament obecno$ci Jezusa Chrystusa, biskup Jaroszewicz
skierowal zachete i zarazem wezwanie, by rozwijac i pielegnowac stala
pamig¢ na obecno$é Chrystusa w Eucharystii®®. Serce Jezusa nieustannie bije
w tabernakulum i z tego powodu kazdy chrzescijanin dazacy do $wigtosci
powinien wyraza¢ wielka wdzigcznos¢ Bogu, a zarazem rado$c¢, ze Pan jest
blisko®. Ta blisko$¢ Boga w tabernakulum powinna by¢ dla wszystkich wie-
rzacych inspiracja do adoracji i nieustannego wielbienia, do trwania przed
obliczem Boga®. Zachgcal nasz autor, aby kazde nawiedzenie Pana Jezusa
stalo si¢ nowym zrywem na drodze mito$ci, na ktorej Chrystus umiescit do-
skonato$¢ 1 §wigtos¢, na ktérej z nami spotyka si¢ w serdecznym zjednocze-
niu mitoéci®. Przebywanie na adoracji Najswigtszego Sakramentu domaga
si¢ od kazdego z nas wewngtrznej zgody na samotno$¢, milczenie i ciszg.
Takie spotkanie z Chrystusem domaga si¢ roéwniez odosobnienia®. Dlatego
kazda adoracja Naj$wigtszego Sakramentu powinna by¢ cicha rozmowa,
a rownoczesnie prosba, aby Jezus byl naszym cierpliwym Mistrzem na drodze
doskonatej mitosci®. Kiedy adorujemy Eucharystie, Chrystus ksztaltuje nasze
mys$lenie, stosunek do ludzi, pracy 1 rzeczy doczesnych; tu zostajemy uszla-
chetnieni blisko$cig Boga, umocnieni Jego taska i wzmocnieni Jego blogosta-
wienstwem. Ta blisko§¢ Pana powinna by¢ dla kazdego z nas przedmiotem
pragnien i tgsknoty®.

Adoracja Naj$wigtszego Sakramentu jest bardzo potrzebna na drodze
wzrastania w §wigto$ci, przede wszystkim jest sposobem otwierania si¢ na
doswiadczenie przeogromnej mitosci Boga. W niej kazdy cztowiek moze usty-
sze¢ na sposob duchowy, pelne pociechy iradosci stowa: Ukochatem cie
odwieczng mitoscig (Jr 31, 1)¥. Najwazniejsze jest, aby przebywajac blisko

8 Por. tamze, s. 285.
% Por.BD,s. 28.
€ Por, tamze.
Por. J. Jaroszewicz, Otwieraj szerzej oczy, Konferencje, Lesnica 1978, s. 115
(mps BWSDWK).

2 Por. BMP, s. 284.

& Por. tamze, s. 289.

& Por. M. Gotab OFMconv., Modlitwa adoracyjna, ,,Zycie Konsekrowane” (1999),
nr 1(21), s. 43.

¢ Por. BMP, s. 286.

% Por. BD, s. 29.

7 Por. M. Golab OFMconv., Modlitwa adoracyjna, art. cyt., s. 40.
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Pana, nieustannie pamigtac, ze w trakcie tego spotkania z Chrystusem trzeba
si¢ zatrzymad, stuchac i doznawac®, Tak przezyte spotkanie spowoduje, ze
relacje mito$ci migdzy czlowiekiem a Chrystusem stang si¢ silniejsze. Przede
wszystkim za§ wierny, majac wzrok utkwiony w Swietej Hostii, bedzie zdolny
zrealizowac swoje powotanie i wypehi¢ wolg Boza®.

Biskup Jan Jaroszewicz zachecal, aby w dazeniu do doskonatosci wiele
czasu poswigcac na przebywanie w bliskoséci Pana. Stanowczo stwierdzal, ze
poboznos¢ eucharystyczna, ktora nie konczy si¢ mitoscia, jest falszywa™. Na
podstawie tego mozemy stwierdzié, Zze ,,przebywanie” na adoracji Najswigt-
szego Sakramentu ma by¢ dla chrzescijanina szkota mito$ci. Tam kazdy do-
$wiadcza mitosci od samego Chrystusa. Ale zadaniem najwazniejszym
a zarazem powolaniem jest, aby$my t¢ mitos¢ przenosili do swojej codzienno-
$cii obdarzali nig wszystkich.

W mys$l nauczania biskupa Jaroszewicza, ta praktyka poboznosci powin-
na by¢ dla nas najpigkniejszym czasem przebywania przy Panu. Kazdy wie-
rzacy powinien na miar¢ swoich mozliwosci i stanu, ktéry wybrat (powotania),
duzo czasu poswigcac, aby kontemplowa¢ Chrystusa w Eucharystii, bo tam
spotykamy si¢ z Tym, ktory nas powotat 1 tylko przy Nim mozemy wzrastac
w doskonatosci.

Kazda osoba wierzaca moze w adoracyjnej kontemplacji wota¢ do prze-
mieniajacego ja Boga:

Ogladam pigkno Twej taski, podziwiam jej blask (.. .), widzg, kim bytam i kim
si¢ statam. O cudzie! Oto stojg pelna szacunku (...), jakby przed Toba samym, tak
oniesmielona, Ze nie wiem nawet, co czynic (...), dokad si¢ uda¢, gdzie pozwoli¢
spoczaé cztonkom tego ciata, ktore naleza do Ciebie, do jakich uzy¢ je czyndéw
i dziel, bo przeciez sa Boskie (VC 20).

Mozna zatem stwierdzi¢, ze Eucharystia jest szczytem, ku ktéremu zmie-
rza cale zycie cztowicka wierzacego, jak rowniez jest Zrodlem, z ktérego wy-
ptywa moc do jego realizacji. Tylko wtedy w cztowieku zamieszka moc i zycie
zmartwychwstalego Chrystusa, gdy uczyni on z Eucharystii centrum swojego
zycia’l,

% Por. tamze, s. 41. ,,Ten, kto ma oblubienicg, jest oblubieficem; a przyjaciel
oblubienca, ktory stoi i stucha go, doznaje najwyzszej radosci na glos oblubienca.
Ta za$ moja rados¢ doszta do szczytu. Potrzeba, by On wzrastal, a ja si¢ umniejszal”
(J3,29-30).

% Por. J. Sypko, Zapomniana praktyka — nawiedzenie Najswietszego Sakra-
mentu, ,,Zycie Konsekrowane” (1999), nr 1 (21), s. 49.

7 Por, I. Jaroszewicz, Konferencje, Kielce 1961, s. 121 (mps ASSKBWK).

1 Por. BD, s. 231.
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Na koniec nalezy podkresli¢, ze Eucharystia prowadzi do pokuty, to zna-
czy istnieje $cisty zwiazek migdzy Eucharystia a pokuta. Stuga Bozy Jan Pa-
wet II pisal: ,,Chrystus, ktory zaprasza do uczty eucharystycznej, to zawsze
réwnoczeénie ten Chrystus, ktory wzywa do pokuty, ktory powtarza: «Na-
wracajcie sie»” (RH 20)7.

Zusammenfassung

Di1E EUCHARISTIE ALS QUELLE UND AUFRUF
7ZUM FORTSCHRITT IM GEISTIGEN LLEBEN
™ LicHT DER LEHRE VON BISCHOF JAN JAROSZEWICZ ( 1980)

Das Geheimnis der Eucharistie und ihrer Rolle im Leben des Christen betrachtete
Bischof Jan Jaroszewicz in drei Dimensionen: Opfer, Kommunion und eucharistische
Gegenwart (Anbetung).

Jede Heilige Messe ist eine Festigung und Erneuerung desselben Opfers, dass
einst durch Jesus Christus auf Golgatha dargebracht wurde. Es ist das Opfer der
Kirche; in Wirklichkeit ist es das Opfer der gesamten Kirche und des ganzen Mysti-
schen Leibes Christi — seines Hauptes und seiner Glieder. Bischof Jaroszewicz war
darauf bedacht, auf die Eucharistie nicht nur als Gabe zu schauen, sondern vor allem
als einen ,,Opferstock”, auf den auch wir alles werfen miissen: unsere Eigenliebe, das
Kreisen um sich selbst, dic Bindung an ausgetretene Wege, den Hunger nach Trost
und angenchmen Erlebnissen, das Gehen eines leichten Weges. Der Christ ist wihrend
seiner Teilnahme bei der Heiligen Messe dazu aufgerufen, Gott ein geistiges Opfer
darzubringen, indem er sich selbst zum ,,Altar des Lobes” macht.

Nach Bischof Jaroszewicz besteht ein untrennbarer Zusammenhang zwischen
der Kommunion und dem Opfer der Heiligen Messe. Sie ist, so sagt er, das Siegel des
Gekreuzigten auf unserer Person und auf unseren Tétigkeiten. Die Heilige Kommu-
nion trigt in sich die Zeichen des Kreuzes und des Opfers, denn aus ihm entwéchst es
und ist ihr Kennzeichen.

Bei der Betrachtung der Eucharistie als Sakrament der Gegenwart Jesu Christi
ermuntert Bischof Jaroszewicz und ruft dazu auf, das andauernde Gedenken an die
Gegenwart Christi in der Heiligen Eucharistie zu pflegen und zu entfalten. Das Herz

72 Nainnym miejscu Jan Pawel II pisat: , Kiedy bowiem uswiadamiamy sobie, kim
jest Ten, ktorego w Komunii eucharystycznej mamy przyjac, rodzi si¢ w nas sponta-
niczne poczucie niegodnosci, rodzi si¢ takze zal za grzechy 1 potrzeba wewngtrznego
oczyszczenia”. A wige ,,praktykowanie cnoty pokuty i sakramentu pokuty sa nie-
odzowne w tym celu, aby podtrzymywaé w sobie i stale poglebia¢ ducha tej czci,
ktora cztowiek winien jest Bogu samemu i Jego Miltosci tak przedziwnie ofiarowanej”.
List o tajemnicy i kulcie Eucharystii, dz. cyt., nr 7.
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Jesu schldgt ohne Unterlass im Tabernakel und deshalb miisste jeder Christ, der sich
um Heiligkeit bemiiht, Gott seine groBe Dankbarkeit dafiir zeigen und zugleich seine
groBe Freude dariiber, dass der Herr nahe ist.

(tham. br. Rafat Peterle Sam. PMNSM)

Ks. dr Pawel KUREK —ur. w 1971 r. w Skawinie. Ukonczyt Wyzsze Seminarium
Duchowne w Kielcach. Swigcenia kaptaniskie otrzymat w 1997 r. Uzyskat tytut doktora
teologii z zakresu duchowosci na podstawie rozprawy: ,,Doskonatos¢ zycia zakonne-
go w $wietle nauczania Bpa. Jana Jaroszewicza” (KUL 2004 1.). Od 2005 r. pelni funkcj¢
ojca duchownego i wyktadowcy w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach.
Publikowal w ,,Homo Orans” i w ,,Kieleckich Studiach Teologicznych”.
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Ks. Wojciech Misztal — PAT Krakow

CHrysTUs, Koscior 1 Uczta NOWEGO PRZYMIERZA
w SWIETLE 1 Kor 11, 23-26

W Liscie apostolskim Mane nobiscum Domine (7 X 2004 1.), w zwiazku
z Rokiem Eucharystii (pazdziernik 2004 r. — pazdziernik 2005 1.), stuga Bozy
Jan Pawel Il m.in. wyznaczyl pewne zadania: ,,W tej perspektywie mozna
realizowac liczne inicjatywy, wedlug rozeznania Pasterzy Kosciotow lokal-
nych. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow zadba
o dostarczenie w tym wzgledzie stosownych wskazan i propozycji”!. Juz
15 pazdziernika tego samego roku wyzej wymieniona Kongregacja wydalta
instrukcje pt. Rok Eucharystii. Wskazania i propozycje®. Poczesne miej-
sce zajmuje w niej zagadnienie duchowos$ci eucharystycznej (np. nr 4; 20-31).
Jak przypomina np. Rok Eucharystii. Wskazania i propozycje 21, do istoty
tej ostatniej nalezy wstuchiwanie si¢ w stowo Boze. Jednym z najwazniej-
szych tekstow biblijnych — tekstow majacych za zadanie pozytywnie ksztatto-
wac ludzkie uczestnictwo w Wieczerzy Panskiej — bedzie 1 Kor 11, 23-26.
Wedtug 1 Kor 11, 27n stawka takiej formacji duchowej jest zycie, pomy$lnosé
cztowieka (zob. tez np. J 6, 26-71).

Do zawartego w 1 Kor 11, 23-26 przestania o Eucharystii i uczestnictwie
w niej mozna podej$¢ na wiele uzasadnionych sposob. W kazdym razie do
wazniejszych zagadnien naleza nastgpujace: (1) Chrystus zmartwychwstaty
i Eucharystia, (2) Trojca Swigta i Wieczerza Panska, (3) Eucharystia i uczest-
nictwo Ko$ciota w catym misterium paschalnym Chrystusa®, (4) ,,dla $wiata”
chrzescijanskiej Eucharystii.

I Jan Pawel 11, List apostolski Mane nobiscum Domine 29, ,,1” Osservatore Ro-
mano”, wyd. polskie, 1 (2005),s. 11.

2 Tekst jest dostgpny m.in. na stronie www Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscy-
pliny Sakramentow Episkopatu Polski (w thamaczeniu ks. S. Czerwika).

* Np.wgRz 6, Ini Kol 2, 12n chrzeécijanie maja udzial w tym misterium przez
chrzest.
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1. Chrystus Eucharystii: zmartwychwstaly Pan

Juz (bycie pierwszym, bycie poczatkiem nie wyczerpuja sig w tym przy-
padku w waznym przeciez aspekcie chronologicznym) przekazy nowotesta-
mentalne (jako Objawienie dane przez Boga oraz jako $wiadectwo o zlaczonej
1 wspotdziatajacej z nim —nie za$ przeciwstawnej — ludzkiej refleksji, wierze,
poboznosci) wskazuja na Chrystusa jako Tego, bez ktoérego nie ma Eucharystii
chrzeécijanskiej. Nalezace do samej istoty stow ustanowienia zapowiedzi meki
1 $mierci Chrystusa oraz wyjasnienia o zbawczych okoliczno$ciach i charak-
terze tego misterium sa pod tym wzgledem jednoznaczne (11, 23n; np. Mt 26,
26n). Apostol Pawel, jako §wiadek, depozytariusz i przekaziciel takiej wlasnie
duchowosci (por. ,,otrzymatem”, ,,wam przekazalem” w 11, 23), o sprawowa-
nych przez chrzescijan Eucharystiach napisze wrgcz: ilekro¢ bowiem spozy-
wacie ten chleb albo pijecie kielich, Smievé Panskq glosicie (11, 26); w tym
samym kierunku prowadza np. Ewangelie kanoniczne (np. Mk 14, 22n). Ostatnia
Wieczerza, kazda Eucharystia chrzes$cijanska wskazuja na Chrystusa w Jego
ofierze krzyzowej 1 jednocza z Nim wtasnie w tej Jego ofierze, w jej owo-
cach. By o tym méwi¢ (jak przypomina si¢ juz od dawna), w 1 Kor 11, 25 $w.
Pawet za samym Chrystusem i za Ko$ciolem siega po termin dvauvnoLg —
pamiatka. W tym znaczeniu Eucharystia jest pamiatka misterium paschalne-
go: Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojg pamigtke (11, 25)*. Pawetl
z Tarsu jest swiadomy i chee przekazaé taka duchowo$¢, wg ktorej zbawienie
przychodzi przez krzyz Chrystusa, przez Chrystusa, ktory ofiarowuje sig z mi-
toéci bezinteresownej (gr. &yoT). Przekazalem wam na poczatku to, co
przejalem: ze Chrystus umarl — zgodnie z Pismem — za nasze grzechy
(15, 3). ...milos¢ Chrystusa przynagla nas, pomnych na to, ze... Jeden
umart za wszystkich (2 Kor 5, 14). Tak wielki dar przekracza jednak granice
nawet $mierci. Czlowiek zostaje tak obdarowany, by mogl zy¢ w calej pelni
(np. 15, 42-45; Rz 6, 4n).

Piszac w (najprawdopodobniej nie bedacym catkowicie autorstwa sw.
Pawtla, lecz w duzej mierze przejetym z Tradycji, a skoro tak to mamy do czy-
nienia z przestaniem wtasciwym nie tylko Ko$ciotom Pawlowym)® 11, 23-26
o Eucharystii, Apostol znamiennie cz¢sto wymienia Chrystusa. Koncentruje
uwage na Nim i na Jego dziataniu. Chrystus ofiary paschalnej (czyli ponizony,
cierpiacy, Jezus Krzyza i §mierci) z tego krotkiego tekstu jest bardzo aktyw-
ny. Powierza Apostotowi (a wczesniej KoSciotowi) przestanie o Eucharystii

4 Zob. np. P. Benoit, Fucharistie, w: Vocabulaire de théologie biblique, Publié
sous la direction de X. Léon-Dufour etc., deuxi¢me édition révisé et augmentée, Paris
1971, kol. 404n.

> Por. W. S. Campbell, Covenant and New Covenant, w: Dictionary of Paul and
His Letters, ed. G. F. Hawthorne etc., Downers Grove — Leicester 1993, s. 179n.
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1 sama Eucharysti¢: ofrzymalem od Pana to, co wam przekazalem (11, 23).
To On jest podmiotem dziatania: wziaf chleb (11, 23); dzigki uczyniwszy pota-
mat (11, 24); powiedzial (11, 24); 1o jest Cialo moje za was [wydane] (11, 24);
Czyncie to na mojg pamiqtke (11, 24); skonczywszy wieczerze (11, 25); wzigf
kielich (11, 25); mowigc (11, 25); 1en kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi
mojej (11, 25); Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojg pamiqtke (11, 25).
Do tego dochodzi zapowiedz [On] przyjdzie (11, 26), ktora przeciez pozostaje
w $cistym zwiazku ze zbawczym misterium Eucharystii 1 z ostateczna realizacja
dziela stworzenia — zbawienia, czyli w pewnym sensie z ludzkiego punktu widze-
nia z najwazniejszym, najszcze§liwszym wydarzeniem dziejow.

By jednak wskaza¢ na Niego jako na podmiot zbawczego dziatania, nie
pojawiaja sig takie stowa, jak np. ,,Ukrzyzowany” (§w. Pawel je zna i korzysta
z nich; zob. m.in. 1, 23; 2, 2). Apostol natomiast az trzy razy powtarza stowo
,Pan” (gr. K0PLOG), Z czego jeden raz jako ,,Pan Jezus”. Chrystus jako Ten,
ktéry dopelnia misterium paschalne, jako Ten, ktory przekazal Eucharysti¢
swym wyznawcom i caly czas samemu w niej dla ich dobra dziata (jest ona
przeciez z Jego woli Jego pamiatka), zostaje okreslony jako ,,Pan’: otrzyma-
tem od Pana (11, 23), Pan Jezus tej nocy, kiedy zostal wydany, wzial chleb
(11, 23), smieré Pana glosicie, az przyjdzie (11, 26).

Tytut ,,Pan” nalezy do najwazniejszych, jesli chodzi o chrzescijanskie do-
$wiadczenie 1 rozumienie, kim jest Jezus z Nazaretu i czym jest dzieto stwo-
rzenia — zbawienia (a tym samym samo chrze§cijanstwo, np. wraz ze swymi
obrzedami). 11, 23-26 nalezy do tych tekstow biblijnych, ktére dotycza liturgii,
chrze$cijanskiej modlitwy wspolnej. Jako taki stanowi czg¢s¢ wigkszego zbio-
ru, w sktad ktérego w Pierwszym Liscie do Koryntian wchodza m.in. rozdzia-
ty 12-14. Znana jest sprawdzona zasada, ze Pismo Swigte najlepiej wyjasnia
whasnie Pismo Swigte. Mozna tez analogicznie powiedzieé, ze najlepszym ko-
mentarzem do liturgii jest wladnie sama liturgia. Do najbardziej znanych frag-
mentow liturgicznych z Corpus Paulinum nalezy Flp 2, 6-11, gdzie zdaniem
wielu badaczy Apostol przytacza (mamy analogi¢ z 1 Kor 11, 23n), moze z ja-
kimi$ modyfikacjami, hymn starochrzescijanski, z jakim spotkat si¢ w jedne;j
ze wspolnot wyznawcow Chrystusa’. W takim razie modlitwa zostata wigc
wyniesiona do godnosci stowa Bozego (o czyms$ analogicznym trzeba moéwié
w przypadku psalméw ze Starego Testamentu). Modlitewne Flp 2, 6-11 do-
starcza waznych informacji, jesli chodzi o tytut ,,Pan”, gdy jest on stosowany
do Chrystusa. W duzej mierze dotyczy ono tez Chrystusowego misterium pas-
chalnego: trudno byltoby zanegowac, ze osoba Chrystusa i misterium wielka-
nocne tacza Flp 2, 6-11 z Eucharystia. Hymn z Flp 2, 6-11 przedstawia unizenie
1 wywyzszenie Chrystusa jako jedno jedyne wydarzenie zbawcze. Unizenie

8 Zob. 1. L. Wu, Liturgical Elements, w: Dictionary of Paul and His Letters,
ed. G. F. Hawthorne etc., Downers Grove — Leicester 1993, s. 557n.
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rozpoczyna si¢ wraz z Wcieleniem (unizenie, bedac zbawczym, nie stanowi
jednakze samego poczatku, w. 6 mowi o preegzystencji i to o charakterze
boskim; por. 1 Kor &, 6), rozciaga si¢ na ziemskie zycie Chrystusa i osiaga
swe maksimum w pierwszej czgsci Jego misterium paschalnego, gdzie (trzy-
majac si¢ litery omawianego tekstu) ostatnim etapem jest $mier¢ krzyzowa
(ww. 6-8). Z kolei wielkanocne wywyzszenie Chrystusa zostalo oddane na-
stepujaco: Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyt i darowal Mu imie
ponad wszelkie imig, / aby na imi¢ Jezusa zgielo si¢ kazde kolano istot
niebieskich i ziemskich i podziemnych. / I aby wszelki jezyk wyznal, ze
Jezus Chrystus jest Panem — ku chwale Boga QOjca (ww. 9-11),
Przytoczony tekst nalezy do tych fragmentow Nowego Testamentu, ktore
dostarczaja argumentacji dla nastepujacego rozumowania. Odniesiony do Chry-
stusa tytut ,,Pan” wskazuje na Jego godnos¢ boska, chwalebny stan wywyzszenia
takze w czlowieczenstwie poprzez zmartwychwstanie, wskazuje, ze nadal sku-
tecznie dziata On na rzecz potrzebujacych zbawienia’. Jesli rozumowanie to jest
shuszne, to posiada ono podstawowe znaczenie takze dla uczestnictwa w Eucha-
rystiii spotkaniaz Chrystusem, ktory ja ustanowit i powierzyt swemu Kosciotowi,
dla zrozumienia Jego zamiaréw i dziatania (przynajmniej az po Jego przyjscie
w chwale dla dopelnienia dziela stworzenia — zbawienia; zob. 1 Kor §, 6). Nie ma
zbawienia bez krzyza Chrystusowego, nie ma tez zbawienia bez Jego zmartwych-
wstania (zob. np. 1 Kor 15, 12n)®. Takze zmartwychwstanie Chrystusa nadaje
Eucharystii decydujace zbawcze cechy charakterystyczne, rozswietla, czyni sa-
kramentem zycia (por. rozumiane pozytywnie 1 Kor 11, 27n; zob. tezJ 6, 53n)’.

7 Np. Teodoret (w duchu swej epoki) tak komentuje Flp 2, 11:,,Tymi stowy... Apo-
stol pokonat wszelka herezje tych, ktdrzy bluznia przeciw bostwu Jednorodzonego, ktorzy
przecza, ze jest On czlowiekiem” (cyt. za: La Bibbia commentata dai Padri. Nuovo Testa-
mento, vol. 8. Galati, Efesini, Filippesi, a cura di M. J. Edwards. Edizione italiana a cura di
C. Dell’Osso. Introduzione generale di A. Di Berardino, Roma 2005, s. 279). Szerzej na ten
temat zob. np. P. Dacquino, Le lettere della cattivita. Ai Filippesi — A Filemone — Ai
Colossesi — Agli Efesini, w: Il messaggio della salvezza. Corso completo di studi biblici.
Scritti Apostolici, a curadi: G. Ghiberti etc., Torino 1969, s. 660n.

8 W katechezie z 29 V 1991 r. (w ramach cyklu: ,,Duch Swiety w zyciu wewnetrz-
nym czlowicka”) sluga Bozy Jan Pawet Il powiedzial: ,,| pokoj] jest owocem odkupien-
czej ofiary ztozonej na krzyzu i ostatecznie spefnionej [podkreslenie moje, WM], gdy
Chrystus zostat otoczony chwalg” (cyt. za programem komputerowym: Nauczanie
Ko$ciola Katolickiego. Wersja 1.0, Wydawnictwo M, Krakow 2003). Zob. tez Jan Pa-
wel II, Homilia podczas Mszy §w. Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek Poczgtek
Nowego Przymierza, ,,l’Osservatore Romano”, 3—4 (1988), s. 8.

? Jak wprost wskazuja I i Il modlitwa eucharystyczna o tajemnicy pojednania,
Eucharystia jest pamiqtkq takze zmartwychwstania: ,,Obchodzac pamiatke $mierci
1 zmartwychwstania Twojego Syna” (I modlitwa o tajemnicy pojednania, cyt. za: Mszaf
z czytaniami, Katowice 1986, s. 1516). Lex orandi — lex credendi.
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Gospodarzem kazdej Eucharystii jest Ten, ktorego §w. Pawel nazywa
Panem. To z Jego woli, obecnos$ci 1 suwerennego dziatania wynika skutecz-
no$¢ Eucharystii jako sakramentu, takze jako sakramentu zbawczych rzeczy
ostatecznych'®. Witasnie On przekazat Eucharysti¢ swoim uczniom. Czyrcie
to na mojq pamiatke (11, 24). Czyncie to, ile razy pié¢ bedziecie, na mojq
pamiatke (11, 25). O sobie samym Apostot pisze: Ja bowiem otrzymalem od
Pana to, co wam przekazatem, ze Pan Jezus... (11, 23). Wystgpowanie
w imieniu Pana, przekazywanie Jego przestania i tym samym umozliwienie
potrzebujacym zbawienia wlasnie przyjgcia zbawienia od Chrystusanalezy do
istoty postugi apostolskiej. Greckie &TO0TOAOG znaczy przeciez ,,postany”.
To wszystko, co $w. Pawel pisze w Pierwszym LiScie do Koryntian, wszyst-
ko, co robi, czyni jako ,,apostot Jezusa Chrystusa powotany z postanowienia
Boga” (por. 1 Kor 1, 1). Dalej przekazuje z Jego mandatu, w pewnym sensie
uobecniajac Go''. Cata postuga apostolska, zycie Ko$ciota, czyli i Eucharystia
wpisuja si¢ w t¢ ekonomig. Eucharystia, a doktadniej mowiac sam zmartwych-
wstaty, mitujacy ludzi, boski Pan, razem z Ojcem i Duchem Swietym, przez
swa Eucharystig taczy swe misterium paschalne z dopetnieniem dzieta stwo-
rzenia — zbawienia w swej paruzji i tym samym ustawicznie udziela swej sku-
tecznej taski w doczesnym teraz (zob. np. 1 Kor 12, 3-6)*2. To oznacza, ze
Eucharystia jest narzedziem Bozym, dzig¢ki ktéremu czas 1 przestrzen migdzy
tymi dwoma kluczowymi wydarzeniami sa czasem 1 przestrzeniom zbawie-
nia®. Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, smieré
Panskq glosicie, az [Pan] przyjdzie (11, 26)".

10 Por. F.-X. Durrwell, L’ Eucharistie. Présence du Christ, Paris 1971, s. 40: ,,Wia-
ra Kosciota odgrywa okre§long role w celebracji Eucharystii; wg I 6, posiada ona
suwerenne znaczenie. Jednak ta rola nie polega na sprawianiu, ze z nieba zstgpuje
Chleb zycia, lecz ze si¢ Go przyjmuje i spozywa’”.

I Rabbinizm tego okresu jest przekonany o pewnej fozsamosci migdzy posyla-
jacym i postanym. Zob. G. Bornkamm, Tpéopug etc., Theological Dictionary of the
New Testament, t. V1, s. 682 (Autor podejmuje to zagadnienie na przyktadzie tak zna-
miennego dla duchowosci, tozsamosci chrzescijanina 2 Kor 5, 20).

12.11,23-261 12, 3-6 tworza dla siebie bliski kontekst; oba te teksty dotycza tez
m.in. modlitwy.

B Por. I. Kudasiewicz, ,, Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5, 1).
Biblijna teologia i duchowosc Eucharystii, w: ,,Przeglad Pastoralno-Homiletyczny”,
1 (1997), s. 40: ,,Eucharystia ma wymiar eschatologiczny; jest ona zapowiedzig i anty-
cypacja paruzji, a rOwnoczesnie przygotowuje chrzescijan na to wydarzenie. W pierw-
szych wiekach chrzescijanstwa panowato przekonanie, ze Pan przyjdzie po raz wtory
w czasie uroczystej Eucharystii paschalnej. Odnowiona liturgia Eucharystii bardzo
gleboko przeniknigta jest mysla eschatologiczng”.

4 W tym wypadku gloszenie $§mierci Pana mozna rozumie¢ takze jako wyjas-
nienie wspolnocie niesemickiej wlasciwego znaczenie Eucharystii jako pamiqtki:
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2. PaniJego komunia z Ojcem i Duchem Swietym

Eucharystia to dziatanie Chrystusa. Wedlug 11, 26 przez Eucharystig chrze-
$cijanie maja do czynienia z misterium paschalnym Zmartwychwstatego:
llekroé bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, smieré Pana
glosicie. Uczestnicza w niej, by w ten sposob mie¢ udzial w Jego Zyciu: tym,
ktore jest boskie, tym, ktore poczawszy od zmartwychwstania w calej petni
staje si¢ (takze na rzecz potrzebujacych zbawienia) Jego udziatem jako czto-
wieka (zob. 10, 16n). Jak zycie, takze $mier¢ — i §mier¢ Chrystusa tez jest
taka — zarazem jawi si¢ jako przychodzaca spoza danej osoby 1 jako jej dzia-
tanie jak najbardziej osobiste. Oznacza to, ze 1 ona w zupelnosci podlega
Bogu. Zarazem, kiedy cztowiek umiera, to jest on autentycznym podmiotem'.
Ja bowiem otrzymatem od Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus tej
nocy, kiedy zostal wydany... (11, 23). Eucharystia to misterium jednoczenia,
komunii takze w tym znaczeniu, ze ku jednemu celowi (ktérym jest udzielenie
pelni Zycia) zbiegaja sig¢ r6zne dziatania: Chrystusa, Apostota, Kosciota... Stwier-
dzenie [Pan] zostat wydany (11, 23) wskazuje na udzial w tym misterium
takze tych, ktorzy w sposob zasadniczy przyczynili si¢ do $mierci Chrystusa;
ta za$ przeciez przynosi $wiatu ratunek, odkupienie, pelni¢ zycia (np. 1, 13n).
Taka ekonomia zbawienia, taki rodzaj uczestniczenia w dziele odkupienia nie
moze nie wprawia¢ w zdumienie, nie moze nie zmuszac¢ do stawiania dalszych
pytan'’. Tym bardziej, ze §w. Pawel wskazuje nawet na Ojca, ktory przeciez
nigdy nie przestal mitowaé swego Syna (np. Kol 1, 13). Wedlug np. Rz §, 29
taki dar z Syna jest Bozym narzedziem, przez ktore ludzie otrzymuja udziat
wladnie w Zyciu, w statusie samego umitowanego Syna (por. Rz 8, 16n). On,
ktory nawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wy-
dal, jakze mialby wraz z Nim i wszystkiego nam nie darowaé? (Rz 8, 32;
zob. tez np. Rz 4, 25)". ,...wraz z Nim...”: zarazem mamy do czynienia

LUczynicie obecnym w gloszeniu stowa i sprawowaniu misterium zbawcze wydarze-
nie $mierci Pana” (M. Thurian, cyt. za J. Castellano, Fucaristia, w: Dizionario encic-
lopedico di spiritualita, vol. 2, a cura di E. Ancilli etc., Roma 1992, s. 958).

15 Zob. K. Rahner, Sur l’Eucharistie, Paris 1966, s. 16, przyp. 1.

16 Zob. F.-X. Durrwell, Le Christ, I’homme et la mort, Paris — Montréal 1991,
s. 11n.

17 K. Rahner, Sur [’Eucharistie, Paris 1966, s. 19, przedstawiajac okoliczno$ci
(i przyczyny) $mierci Chrystusa, m.in. wylicza: ,,duchowe zamroczenie Jego uczniow,
ich brak wiary, (...) zdradg, odrzucenie przez swoj lud, brutalng i zabojcza ghupote
$wiata politycznego”.

18 Apostot nie jesti pod tym wzgledem odosobniony, o czym §wiadczy np.J 3, 1n.
By¢ moze stajemy tu wobec najtrudniejszego i najbardziej niezrozumiatego dla (wspol-
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z suwerenna wola i dzialaniem Chrystusa (por. np. Ga 2, 20), wola zgodna
z wola Ojca. W jednym i w drugim wypadku chodzi o zbawcza mito$¢ bezin-
teresowna wzgledem takze potrzebujacych zbawienia (np. Rz 8, 32-39).

Stowa ,,zostat wydany” warto przemysle¢ w kluczu tzw. przyczynowosci
receptywnej. Pozwala ona pokona¢ nigjedno ograniczenie, jesli chodzi np. o cia-
gle grozace cztowiekowi zbyt uszczuplone rozumienie istoty Bozego daru zba-
wienia, np. jako wlaczania w to, czego dokona¢ moze tylko Bog (zob. m.in.
1 Kor 15, 9n; Ef 2, 5n). W jednej ze swoich prac F.-X. Durrwell pisze o przy-
czynowosci receptywnej (fr. causalité réceptive), ktéra ,,bedac mato znana
w teologii, jest przeciez jednak bardzo wazna':

Kiedy Pismo §w. mowi ,,by¢ postusznym”, to stowa te znacza ,,razem odczu-
wac”, ,,przystac”, ,,przyjac”. (...) W kazdym obdarowaniu przyjac dar to stac si¢
taka przyczyna, bez ktorej obdarowanie darem nie ma miejsca. W kazdym prze-
pelnionym mitoscia zwiazku przyjac mitos¢ to uwolni¢ mitosé w sercu drugiego,
pozwoli¢ jej wytrysnac. (...) Zdajac sig zupehie na Ojca, Jezus pozwala, powodu-
je wskrzeszajace dziatanie, wytrysnigeie w sobie Ducha Ojca. Tak oto na sposob
synowski uczestniczy On w swoim wlasnym zrodzeniu w pelni Ducha. Nieskon-
czenie akceptujac, jest On w sposdb suwerenny aktywny?®.

Jezeli tak, to przestanie z 11, 23-26 wypada rozumie¢ takze w naste¢puja-
cym znaczeniu. Eucharystia jest tez misterium Ojca, zbawczym dziataniem
Ojcai spotkaniem z Nim?'.

czesnego) cztowieka aspektu misterium Boga, ktory przeciez ustawicznie z mitosci
swoim stworzeniom daje Zycie, chroni je, rozwija, (jesli trzeba) przywraca, prowadzi ku
petni. ,,.Cierpienie naprawdg wyglada na jakis «podpis» Boga. Jest to podpis nieczy-
telny — rozum nie moze go odcyfrowaé — podpis nie do zatarcia, poniewaz Chrystus
zachowuje jego stygmaty nawet w swojej chwale. Podpis ten poswigca stworzenie
Bogu, jest on znakiem boskiego synostwa. (...) Cierpienie, ktore jest absurdalne dla
rozumu i jego docickan, objawia si¢ jako pelne sensu w Jezusie, ktorego Bog prowadzi
wlasnie poprzez cierpienie do pelni Zycia synowskiego. Cierpienie okazalto si¢ bogate
w sens dla wielu ludzi, dla ktorych bylo ono miejscem spotkania z Bogiem. (...) Wyda-
je sig, ze Bozy zamyst ustanowit misterium cierpienia w shuzbie synowskich narodzin,
przemiany w Boga” (F.-X. Durrwell, Ojciec. Bog w swoim misterium, Kielce 2000, s. 211).
¥ F.-X. Durrwell, Jésus Fils de Dieu dans [’Esprit Saint, Paris 1997, s. 128. Zob.
tez W. Misztal, Odnowienie i udzielenie petni zycia w Swietym Duchu Ojca i Chry-
stusa. Studium na podstawie listow sw. Pawla Apostola, Krakow 2002, s. 92n.

2 F.-X. Durrwell, Jésus Fils de Dieu..., dz. cyt.,s. 128.

2 Wieczerza Pafiska jest czesciq (oczywiScie nalezaca do samej istoty) dziela
stworzenia — zbawienia. W takim razie udzial Ojca w Eucharystii to takze Jej wielorakie
przygotowanie (za 1 Kor 8, 6 trzeba bytoby wskazac juz na pierwsze udzielenie zycia
stworzeniom w akcie stworczym; Ef 1, 4n prowadzi nawet jeszcze dalej), ktore mozna
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Juz pobiezny kontakt z konkordancja powinien zastanowic, jak duzo uwa-
gi w Pierwszym Liscie do Koryntian $w. Pawel poswigca takze Duchowi
Swigtemu i Jego wktadowi w dzielo zbawienia. Zarazem to ostatnie jedno-
znacznie przedstawia jako trynitarne (np. 6, 11; 12, 4-6). Tymczasem w prze-
mysleniach eucharystycznych z 11, 23-26 Duch jest, a przynajmniej wydaje
sig by¢ wielkim nieobecnym?. Jednakze czy przestanie z 11, 23-26 bgdziemy
w stanie wiasciwie zrozumie¢ bez uwzglednienia kontekstu, a zwlaszcza in-
nych Pawlowych wypowiedzi na temat Eucharystii oraz (znanych mu) zgro-
madzen modlitewnych? Jak stwierdza J. Kudasiewicz, 1 Kor 10, 3-4 nalezy
interpretowac eucharystycznie, w znaczeniu podjgcia starotestamentalnej za-
powiedzi co do skuteczno$ci eucharystycznego dziatania Chrystusa.

Sw. Pawel patrzy na Eucharystie w perspektywie historiozbawczej. (...) Chry-
stus preegzystujacy karmit stary lud Bozy wedrujacy do Ziemi Obiecanej, ten
sam Chrystus karmi nowego Izraela— Kosciol. (...) Swiety Pawel zatem wyciaga-
jac wnioski praktyczne z typologii manna — Eucharystia, bardzo wyraznie wska-
zuje na ofiarniczy charakter uczty eucharystycznej®.

Oto 10, 3-4: wszyscy tez spozywali ten sam pokarm duchowy (TVEULETLOV)
i pili ten sam duchowy (TVEVUATLKOV) napdj. Pili zas z towarzyszqcej im
duchowej (TvevpatLkNG) skaly, a ta skala — to byl Chrystus. Czy okreSle-
nie duchowy z 10, 3-4 nie wskazuje na obecnosé i dziatanie Ducha Swigtego,
réwniez na skutki Jego eucharystycznego zaangazowania si¢? Zwazywszy,
w jaki sposob §w. Pawel korzysta w Pierwszym Liscie do Koryntian (oraz
w innych listach) z przymiotnika Tveupect LkO¢, nasuwa sie wniosek, iz nalezy
udzieli¢ pozytywnej odpowiedzi**,

O Duchu Swietym Apostot pisze bardzo duzo bezposrednio po 11, 23-26,
(tzn. poczynajac od 12, 1). 12, 1n dotyczy modlitwy wspolnotowej. Mozliwe,
ze chodzi (migdzy innymi) o zgromadzenia, podczas ktorych celebrowano
Eucharystig. W 12, 1n Apostot dobitnie podkresla obecno$¢ i dziatanie Ducha

przedstawi¢ np. odwohlujac si¢ do nastepujacej wypowiedzi Orygenesa: ,,Jezus zawsze
bierze chleb od Ojca” (cyt. za: Orygenes, Duch i ogien, wybdr tekstow i wprowadze-
nie H. U. von Balthasar. Przektad na jgzyk polski i redakcja S. Kalinowski, Krakow —
Warszawa 1995, s. 301, nr 848).

2 Wg B. Sesboii¢ (La personalita dello Spirito Santo nella testimonianza biblica,
nellateologia trinitaria recente e nell’esperienza storica della Chiesa e degli uomini, w: La
personalita dello Spirito Sanfo. In dialogo con B. Sesboii¢, a cura di S. Tanzarella, Cini-
sello Balsamo 1998, s. 28), w Nowym Testamencie teksty, gdzie jest mowa zarazem o Ojcu
i o Chrystusie, nalezy interpretowaé takze w znaczeniu, ze chodzi tam o Ducha Swigtego.

% J. Kudasiewicz, ,, Ku wolnosci..., art. cyt., s. 38n.

2 Szerzej na ten temat zob. np. B. J. Hilberath, Prneumatologia, edizione italiana
a cura di G. Canobbio, Brescia 1996, s. 76n.
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Swigtego. Np. 12, 3 mozna rozumie¢, ze nie bytoby wiary w Chrystusa i mo-
dlitewnego spotkania z paschalnym Panem (notabene tytut ten znamiennie
czesto Apostot taczy z Eucharystia nieco wezesniej, bo w 11, 23-26) bez Du-
cha Swietego. Jest tez oczywistym, ze wedtug §w. Pawla cate zycie chrzeci-
janskie, rowniez udzial w misterium paschalnym, zbawienie sa mozliwe takze
dzigki Duchowi Swigtemu (ze bez Niego ich nie ma), oczywiscie we wspot-
dziataniu z Ojcem i z Chrystusem (np. 1 Kor 2, 10n; 6,9-11.17.19; 12, 1-14)%.

3. Wieczerza Pariska: Kosciél jako uczestnik
Chrystusowego misterium paschalnego

Chrzescijanie uczestnicza w Wieczerzy Panskiej. Dotyczy to takze apo-
stola Pawla 1 jego wspolnoty z Koryntu: sa oni nawet pod tym wzglgdem pew-
nym praradygmatem. Ten udziat jako odpowiedZ — mimo absolutnej dysproporcji
wzgledem wkladu Bozego — bynajmniej nie jest ubogi. Waznym jest takze, iz
mamy tu do czynienia z pewnymi zbiezno$ciami z rola Chrystusa. Réwniez
Jego wyznawcy przyjmuja, takze oni aktywnie dziataja (por. 11, 1).

Apostot Pawel to cztowiek, ktéremu Chrystus powierzyl misj¢ gloszenia
Ewangelii (np. 1 Kor 1, 17). Zawierzyt mu Eucharystig, troske, by byta cele-
browana i to godnie, tak by udziat w niej przynosit ludziom zbawienie (1 Kor
11,23n). Zado$¢czynienie tej misji to przygotowywanie na przyjgcie petni zba-
wienia: innych 1 siebie samego, gdy Pan przyjdzie (1 Kor 11, 26). Przygotowy-
wanie do paruzji i przygotowanie do Eucharystii stanowig jedno. Istot¢ tego
daru Bozego i ludzkiego wysitku mozna ukaza¢ nastgpujaco.

Wieczerza Panska to dla ludzi sakrament komunii: z Bogiem oraz pomig-
dzy samymi przyjmujacymi zbawienie®. Takze w ten sposob Eucharystia
stanowi czgs¢ réwniez zycia ludzkiego. W prawidtowo przezywanym chrze-
Scijanstwie (czyli tym, ktore Apostot przedstawia i rozwija przez swe listy tak-
ze dzisiaj) nie ma zadnego konfliktu laska Boza — aktywnos¢ ludzka. One
stanowia harmonijne jedno. Analizujac zwiazki mi¢dzy celebrowaniem
Eucharystii i zyciem chrze$cijan, U. Vanni zauwaza:

% Co do udziahu Ducha Swigtego w misterium paschalnym wg innych tekstéw
nowotestamentalnych, to warto przynajmniej odwotac sig¢ do Hbr (9, 14) 117 6, 53-64
(J 6 to bardzo wazny tekst eucharystyczny).

% To, ze do jej sprawowania zawsze uzywa si¢ chleba i wina bywa rozumiane np.
w znaczeniu, iz chodzi o ofiarg ,,z pierwocin stworzen samego Boga” (M. Thurian,
O Eucharystii i modlitwie, Krakow 1987, s. 36). W takim razie juz w tym znaczeniu
Eucharystia pozostaje w zbawczym zwiazku nie tylko z ludzmi, ale takze innymi stwo-
rzeniami ziemskimi (por. tamze, s. 36n). Motyw ten znamiennie zaznacza si¢ w IV modli-
twie eucharystycznej.
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...ruch wahadlowy, ktory od Chrystusa przemieszcza si¢ ku cztowickowi i od
cztowieka powraca do Chrystusa, dazy do uproszczenia, niemal zacie$nienia,
przy jednoczesnym jednak poglebieniu jego tresci. (...) Zauwazamy ruch, ktory
wychodzi od ,,ciala”, od Ciata Eucharystycznego Chrystusa, i wywiera nacisk na
wspolnote, aby uczyni¢ ja bardziej zjednoczong i skuteczna: ,,Poniewaz jeden
jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy
z tego samego chleba” (1 Kor 10, 17).

Zasadniczy zwiazek migdzy Eucharystia i Zyciem chrzescijan oznacza row-
niez przyjmowanie przez nich, poprzez udziat w Eucharystii, pomocy, by ksztal-
towaé swe zycie, oraz ich wlasny wysitek (takze w znaczeniu pomocy
udzielanej innym), by przez sposob zycia nie odcinac si¢ od Wieczerzy Pan-
skiej, by (coraz petniej) czerpac z niej zycie. Chodzi o otwarcie si¢ w mitosci
na Boga i na innych?®.

Warunkiem (i celem) sprawowania Wieczerzy Panskiej nie jest np. me-
chaniczne itp. zniwelowanie wszelkich réznic miedzy cztonkami wspoélnoty.
Jednak réznice (np. majatkowe; to one w duzej mierze prowokuja sytuacje,
wobec ktorej Apostot czuje si¢ zobowigzany zareagowac w obronie Euchary-
stii, a wigc 1 w obronie dzieta zbawienia, na rzecz wszystkich stron wzmianko-
wanychw 1 Kor 11, 17-34) nie moga wptywac¢ destruktywnie na zycie Ko$ciota
(i tym samym na zycie poszczego6lnych ludzi), w tym takze na celebracje¢ Eu-
charystii*. Eucharystia to misterium wspolnoty (np. 1 Kor 10, 16). Jest to
zasadnicze takze dla Pawlowego spojrzenia na Ko$cidt. Komunia z Chry-
stusem rodzi czy poglebia komuni¢ z Bogiem i z Ko§ciotem (oraz z innymi
potrzebujacymi — przyjmujacymi dar zbawienia)’!. Chodzi jednak o takie

¥ U. Vanni, Duchowos¢ Pawla, w: R. Fabris etc., Historia duchowosci, t. 11:
Duchowosé Nowego Testamentu, Krakow 2003, s. 178.

2 U. Vanni, Duchowos¢ Pawla. .., art. cyt., s. 178, wyjasnia: ,,Oslabienie wspol-
noty korynckiej jest wynikiem jej niezdolno$ci otwarcia sig”.

¥ Zob. S. Légasse, Paul apotre. Essai de biographie critique, deuxiéme édition
revue, Paris 2000, 140.

3 Komentujac odnoszace si¢ do Eucharystii 10, 3n; 10, 16n; 11, 17n, J. Lam-
brecht stwierdza: ,,W kazdym z tych tekstow Pawet podkresla, ze wspdlnota,
uczestnictwo (koinonia, 10, 16) sa nie do pogodzenia z czynieniem zla, poniewaz
oznaczatoby to batwochwalstwo lub lekcewazenie ubogich chrzescijan. Zycie sakra-
mentalne wymaga odpowiedniej postawy religijnej 1 etycznej” (Pierwszy list do
Koryntian, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolic-
ki i ekumeniczny na XXI wiek. Redaktor naukowy wydania oryginalnego W. R. Far-
mer. Wspolredaktorzy: S. McEvenue etc. Redaktor naukowy wydania polskiego
W. Chrostowski. Wspétredaktorzy: T. Mieszkowski etc., Warszawa 2000, s. 1476).

3 Por. L. De Lorenzi, La vita spirituale di S. Paolo, w: Storia della spiritualita,
vol. 2. La spiritualia del Nuovo Testamento, a cura di G. Barbaglio, Bologna 1988, s. 127n.
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zycie, gdzie cztowiek nie jest zdany tylko na siebie samego (por. np. 10, 3n)*.
Dzigki pomocy Bozej chrzescijanin jest w stanie wywiazacé si¢ z nastgpujace-
g0, nalezacego do istoty jego duchowosci zadania (por. 15, 10). To nie nega-
tywne zjawiska obecne w §wiecie maja ksztaltowaé chrze$cijanina i jego
Kosciot. Ma by¢ odwrotnie (por. 5, 6n).

Wedlug 11, 17-34 bogaci chrzeécijanie zapraszajac ubozszych chrzeécijan
do swego domu — a byt to wtedy chyba jedyny sposob, by sprawowac razem
Wieczerze Panska (czyli takie zaproszenie, taki punkt wyjscia jest czyms po-
zytywnym) — mogli tak czy inaczej podkreslaé réznice 1 podziaty spoteczne.
Przenosili do Koéciota praktyki swiata ,,zewngtrznego”, tzn. takiego, ktory
jeszcze nie zostat odnowiony, dopelniony przez Chrystusa w ekonomii Nowe-
go Przymierza (por. 11, 25). W konsekwencji sprawowanie i uczestnictwo
w Eucharystii — mimo poczatkowych dobrych intencji — zostaje skazone grze-
chem przeciw biedniejszym od siebie siostrom i braciom. Kolejne ogniwo w tym
tancuchu, gdzie zto podwaza dobro, wiazato si¢ prawdopodobnie z nastgpuja-
careakcja: kiedy bogaci podchodzili do siebie zbyt pobtazliwie, biedni im za-
zdro$cili 1 czuli si¢ gorszymi (por. 12, 15)*. W ostatecznym rozrachunku grzech
przeciw braciom i siostrom okazuje si¢ grzechem przeciw Chrystusowi i szkodzi
samym grzeszacym (11, 29). Logika grzechu (w danym przypadku grzechu
egoizmu) pozostaje w sprzecznos$ci z ,,za was” Chrystusa, z Jego mitoscia
bezinteresowna do wszystkich, ktéra obdarowuje On w Eucharystii (por.
11, 24)*. 11, 17-34 to réwniez w tym znaczeniu katecheza o uczestnictwie
w Wieczerzy Panskiej, o warunkach, jakie chrze$cijanin i caty Kosciot (coraz
bardziej) ma spetiaé.

4. Chrzescijariska Eucharystia ,,dla §wiata”:
Ofiarai Nowe Przymierze

Chrzescijanska Eucharystia jest takze ,,dla §wiata”. To, co sig dzieje ,,na
zewnatrz” celebracji eucharystycznej, nie jest obojgtne dla uczestnictwa w Eu-
charystii. Jednak podstawowe, decydujace oddziatywanie i to o charakterze

32 Mozna tu mowic o pewnej zasadzie, ktora dobrze oddaje W. Hryniewicz: ,,Mi-
losierdzie Boga sprawia, ze upadek nie staje si¢ sytuacja ostateczng” (Nadzieja uczy
inaczej. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 2003, s. 202).

# 1. H. Marshall, Lord’s Supper, w: Dictionary of Paul and His Letters, ed.
G. F. Hawthorne etc., Downers Grove — Leicester 1993, s. 570.

* Wigeej na ten temat zob. H. Witczyk, Pascha Jezusa odpowiedzq Boga na
grzech swiata. Eschatologiczna Ofiara ekspiacji i Nowego Przymierza, Lublin 2003,
s.269n.
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zbawczym ma i8¢ wlasnie w przeciwnym kierunku?®’. Na uzasadnienie dla tak
optymistycznego wniosku wskazuje Chrystus 1 Jego ,,za was” z 11, 24, Nie
chodzi tu jedynie np. o uczestnikow pierwszej Wieczerzy Panskiej czy Eucha-
rystii sprawowanych w Koryncie. Jeden z egzegetéw w nawiazaniu do 11, 24-25
nastepujaco definiuje dane tu perspektywy: ,,Podobnie jak w rytuale paschal-
nym, forma «wy» odnosi si¢ do wszystkich przysztych pokolen™*. Euchary-
stia jest sakramentem Nowego Przymierza i tym samym nowego stworzenia,
odnowienia i udzielenia pelni Zycia juz istniejacym i potrzebujacym ratunku (por.
2 Kor 5, 17; Ga 6, 14n).

Skoro Eucharystia obdarza normatywnym wzorem co do relacji migdzy-
ludzkich we wspolnocie (a nastgpnie takze poza nia) 1 jest narzedziem, przez
ktére Pan skutecznie uzdalnia do realizacji tego wzoru, to tym samym ma ona
ksztattowaé wszystkich. Eucharystia jest sakramentem paschalnym, sakra-
mentem Nowego Przymierza, odnowionego stworzenia, eschatologicznym 1 pa-
ruzji. Przez nig dziata skutecznie Chrystus i to dziatanie trzeba tez rozumie¢,
idac np. za $w. Pawlem, rowniez w kategoriach pomocy czy nawet pewnej
juz faktycznej obecnosci eschatologicznego dopelnienia (np. 4, 8n; 15, 12n)*".
Takze w ten sposob, podejmujac taki dar Bozy, poszczegolni chrzescijanie i caly
Kosciot wywiazuja sig z powierzonej im poshugi wobec calego swiata, Jest to

3 Np. IV modlitwa eucharystyczna mocno i $mialo taczy Eucharystig ze zba-
wieniem nie tylko czlowieka. Zob. tez W. Misztal, Eucharystia i udzial w misterium
odkupienia wedlug encykliki ,, Ecclesia de Eucharistia” Jana Pawla II (wybrane
aspekty), ,,Polonia Sacra”, 13 (2003), s. 218n; I. Emest, Znaczenie eucharystycznego
ciata dla jednosci Kosciota i kosmosu, ,,Concilium”, 1-10 (1968), s. 583; D. G. Deffen-
baugh, D. L. Dungan, Biblia i ekologia, w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, dz. cyt., s. 1765: ,,Z bi-
blijnego... punktu widzenia zanoszenie modlitw o szczgscie, zdrowie 1 udane zycie
dopoty wydaje sig czyms absurdalnym, dopoki wyrzadzamy zlo ziemi, bgdacej niejako
przedluzeniem naszych cial — ziemi, z ktorej zostaliSmy uczynieni i z ktora dzielimy
nasze istnienie. (...) Dobra wiadomo$cia zwiazang z tym odnowionym rozumieniem
rodzaju ludzkiego we wspolnocie ze §wiatem jest oczywiscie koncepcja, ze jak ziemia
zostala skalana przez grzech ludzi, tak rowniez zostanie odkupiona przez ich usprawie-
dliwienie i uswigcenie w Chrystusie. Taki jest niewatpliwie sens Pawlowego twierdze-
nia o «wspolnocie blogostawionych»” (nast¢pnie Autor przytacza Rz 8, 18-21).

36 C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red.
naukowa wyd. polskiego K. Bardski etc., Warszawa 2000, s. 365, nastgpujaco komen-
tuje 1 Kor 11, 26: ,,0bchody Paschy nakierowane byly w przysztos¢ — na przyszie
odkupienie Izracla — oraz w przesztos$c”). Por. J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, przekltad
J. Zychowicz, Krakow 2005, s. 381.

¥ Wigcej naten temat zob. L. J. Kreitzer, Eschatology, w: Dictionary of Paul and
His Letters, ed. G. F. Hawthorne etc., Downers Grove — Leicester 1993, s. 257.
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jedna z racji, dla ktorych otrzymali oni Eucharystig, celebruja ja, czerpia z niej
sity 1 zycie®™. To takze na tym polega zycie chrzeécijanskie jako ustawiczne
bycie z Bogiem. Ten kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej (1 Kor
11, 25). Istnieje $cisly zwiazek miedzy Wieczerza Panska (ta sprawowana
jeden jedyny raz przez Chrystusa wraz z wybranymi przez Niego uczniami na
poczatku niepowtarzalnych wydarzen paschalnych i ta Wieczerza Panska, jaka
nastepnie, przy czym aspekt chronologiczny nie wyczerpuje zagadnienia, z woli
Chrystusa, dzigki Jego zaangazowaniu si¢ celebruja Jego wyznawcy) oraz
Nowym Przymierzem. Stronami sa tu: Bég, a doktadniej uymujac Ojciec, Chry-
stus i Duch Swiety, oraz koscielna wspélnota chrzescijan. To przymierze jest
jednak szeroko otwarte takze na innych: w mysl Chrystusowego ,,za was”
(1 Kor 11, 24).

Sw. Pawel pisat listy w okrelonym celu. Sa one w stuzbie misji, ktorej
wypehienia si¢ podjat — misji gloszenia Ewangelii, czyli zbawienia, prowadze-
nia ludzi ku Bogu. W takim razie Apostot odpowiada, stara si¢ zaradzi¢ poja-
wiajacym si¢ lub mozliwym trudnosciom, potrzebom. Zarazem dzieli sig tym,
co sam juz posiada®, tzn. swa duchowoscia, wytycza dalsza droge i stara si¢
pomoc w jej przebyciu. Dotyczy to takze Eucharystii. 1 Kor 11, 23-26 dostar-
czapod tym wzgledem bogatego pokarmu duchowego, karmiacego dwa podsta-
wowe strumienie skladajace sig¢ na zycie wewngtrzne cztowieka (tzn.
kontemplacyjny zachwyt Bogiem i podj¢cie daru — zadania aktywnego udzialu
w Jego dziele). Wskazuje na Chrystusa, Dawce, Gospodarza, Pana Euchary-
stii, ktory jako Zmartwychwstaty, dajac ustawicznie udziat w owocach swej
$mierci, swej mito§ci, w swoim boskim i paschalnym zyciu, jednoczy z soba,
z Ojcem i Duchem, jednoczy w Kosciot i w postudze Bozemu dzietu zbawie-
nia §wiata.

¥ Por. D. H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, przektadu do-
konat i komentarzem opatrzyl D. H. Stern, Warszawa 2004, s. 672, uwagido 1 Kor 11,
26: ,,Podobnie cztonkowie Wspolnoty Mesjanicznej maja glosi¢ $mieré Pana [wyréz-
nienie D. H. Stern] jako swoj Exodus z grzechu i podstawe swojego istnienia. Oba te
rodzaje gloszenia nie tylko nawiazuja do przesztego wybawienia, ale 1 spogladaja w przy-
sztos¢ ku przysztemu wybawieniu; dlatego gloszenie to trwa, az On przyjdzie [wyrdz-
nienie D. H. Stern] po raz drugi”.

¥ Zob. K. B. McCruden, Judgement and Life for the Lord: Occasion and
Theology of Romans 14, 1 — 15, 13, ,,Biblica”, 86 (2005), fasc. 2, s. 229n; W. Misztal,
Od duchowosci do mistagogii i od mistagogii do duchowosci, w: Mistagogia
a duchowosé, red. ks. A. Zadto, Katowice 2004, s. 15n.
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Résumé
LE CHRIST, L’EGLISE ET LE REPAS DE LA NOUVELLE ALLIANCE

Dans la lettre apostolique Mane nobiscum Domine du 7.10.2004, en promulguant
I’ Année de I’Eucharistie (octobre 2004 — octobre 2005), le serviteur de Dieu Jean Paul
II rappelle I’importance fondamentale de 1a Céne pour la vie des chrétiens, pour leur
spiritualité. Toujours la célébration du Repas du Seigneur reste étroitement liée a la
Sainte Ecriture. Parmi les textes bibliques qui concernent 1’ Eucharistie 1’un des plus
importantest 1 Co 11, 23-26.

Ce passage offre une grande richesse des données sur la Céne en ce qui concer-
ne ce sacrement comme 1’acte du Christ pascal, du Seigneur ressuscité. Le texte du
1 Co 11, 23-26 avec son contexte et d’autres passages eucharistiques invitent a con-
sidérer I’Eucharistie aussi comme le femps et / 'espace de la présence et de ’action du
Pére et du Saint-Esprit, de la rencontre aussi avec Eux. Ce bref passage invite a réfléchir
sur la participation active de I'Eglise et du chrétien au mystére pascal du Sauveur
aussi en faveur de tous ces qui ont besoin du salut.

De cette maniére on a a sa disposition une riche nourriture spirituelle qui ali-
ment les deux courants principaux de la vie intérieure: 1a contemplation de Dicu dans
son mystere et I’effort de collaboration active a 1’suvre de la création — rédemption.

Ks. Wojciech MISZTAL —ur. w 1961 1. w Kielcach, magister teologii (1987 r.,
WSD, Kielce — WT PAT, Krakdéw), licencjat teologii w zakresie teologii biblijnej i sys-
tematycznej (1991 r., Institut Catholique de Paris, Paryz), doktor teologii duchowosci
(1995 1., Pontificia Universita Gregoriana, Rzym), doktor habilitowany nauk teologicz-
nych w zakresie teologii duchowosci (Wydziat Teologiczny PAT, Krakow 2003).
Aktualnie pracuje jako adiunkt w Katedrze Teologii Duchowosci na Wydziale Teolo-
gicznym PAT w Krakowie; wyktadowca w Swigtokrzyskim Instytucie Teologicznym
w Kielcach i Akademii Swigtokrzyskiej w Kielcach. Publikacje to pozycje ksiazkowe:
Odnowienie i udzielenie pelni zycia w Swietym Duchu Ojca i Chrystusa. Studium
na podstawie listow sw. Pawla Apostota, Krakow 2002; Blogostawienstwo Stowa
i Ducha. Krotkie zamyslenia na niedziele i wybrane swigta (rok liturgiczny ,,A"),
Kielce 2001; Po Boze blogostawienstwo. Krotkie zamyslenia na niedziele i niektore
Swieta (vok liturgiczny ,, B”), Kielce 1999; W Chrystusowym blogostawiernstwie. Krot-
kie zamyslenia na niedziele i wybrane swieta (rok liturgiczny ,,C”), Kielce 2000,
Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspolczesnym,
w: Sobor Watykanski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Tekst polski. Nowe thu-
maczenie, Poznan 2002, 511-525 (wspolautorstwo z ks. bp. Marianem Florczykiem);
thamaczenie: F.-X. Durrwell, Ojciec. Bog w swoimi misterium, Kielce 2000 1 artykuty
naukowe w: ,,Analecta Cracoviensia”, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, ,,Polonia
Sacra”.
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PoieciE NAJISWIETSZE] EUCHARYSTII
(KAN. 897)

Pojecie Naj$wigtszej Eucharystii jest zawarte w kan. 897. Zanim jednak
zaczniemy omawiac tekst tego kanonu, wypada tu uczyni¢ uwage wstepna.
Kanoniczno-liturgiczne prawo dotyczace sakramentéw swigtych wymaga od
studiujacych je wiary, bez ktorej nie da si¢ wiele zrozumie¢ w tym prawie.
Dotyczy to takze kanoniczno-liturgicznego prawa na temat Najswigtszej Eu-
charystii, ktora jest tajemnica wiary chrzeécijanskiej, o czym nalezy zawsze
pamigtac.

Kan. 897 jest w swej tresci teologiczny 1 kanonistom moze sprawiaé¢ pewne
trudnoéci ze zrozumieniem. Dlatego bedziemy go wyjasniac, rozpatrujac po-
szczegoblne zdania tego kanonu.

1. Eucharystia jest Sakramentem Najswigtszym

Eucharystia to Ofiara eucharystyczna, czyli Msza $w., ale tez — Komunia
$w. tak pod jedna postacia samego chleba lub pod jedna postacia samego
wina, jak pod dwiema postaciami, to jest chleba 1 wina. W kazdym z tych przy-
padkéw mamy Eucharysti¢ — najbardziej czcigodny w stosunku do wszyst-
kich pozostatych szeéciu sakramentéw, poniewaz w tym sakramencie jest
obecny sam Chrystus Pan, gdy w innych sakramentach jest moc i taska Chry-
stusa. Stad tez tylko o Najswigtszej Eucharystii méwimy, Ze jest najswigtsza
(po tacinie: sanctissima, augustissima, sacrosancta, divina). 1 tylko Eucha-
rystii nalezy si¢ najwyzszy kult ({atriae), czyli taki, jaki przystuguje wytacznie
Bogu.

Sobor Watykanski Il uznaje, ze Eucharystia jest wielkim, najwigkszym
sakramentem Kosciota. Kosciot sprawuje Eucharystig, a rownoczesnie Eu-
charystia tworzy Ko$ciot. Widaé to chociazby w Konstytucji o liturgii, w kto-
rej zawarta jest nauka najpierw o misterium Eucharystii, a dopiero potem
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o innych sakramentach i sakramentaliach (zob. rozdziat 11 i rozdziat I11)!. W ten
sposob Sobor Watykanski Il zbliza katolicka nauke o Eucharystii do nauki
Ko$ciotéw wschodnich.

Wedhug teorii prawostawia,

Eucharystia nie jest ani najwazniejszym, ani najbardziej centralnym z sakra-
mentow, ale w niej wypelnia si¢ 1 przejawia Kosciol, przeto kazdy sakrament jest
funkcja Eucharystii i dokonuje sig jej moca, ktora jest mocg Kosciota. Kosciot
jest tam, gdzie Eucharystia jest sprawowana, i cztonkiem Ko$ciola jest ten, kto
bierze w niej udziat, gdyz wlasnie w Eucharystii Chrystus ,,jest z nami az do skon-
czenia §wiata”, wedlug swej wlasnej obietnicy?.

2. W Eucharystii Chrystus Pan jest obecny,
ofiaruje sig¢, jest spozywany

Chrystus Pan pod postacia chleba i pod postacia wina jest obecny, ofiaro-
wany 1 spozywany. O tym, Zze Chrystus Pan jest obecny pod postaciami chleba
1 wina, wiemy z orzeczenia Soboru Trydenckiego (1545-1563), wedlug ktore-
go w Eucharystii jest prawdziwe Ciato Chrystusa przyjete przez Osobg Stowa
z ciala NMPanny 1 przebywajace obecnie w niebie jako chwalebne. Po prze-
istoczeniu obok Ciata Chrystusa nie pozostaje nic z substancji chleba i wina
oprocz ich postaci zewngtrznych. Nastepuje to na skutek przemiany substan-
cji chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa. Przemiang t¢ nazywamy prze-
istoczeniem. Na tym soborze zagrozono wiernemu wykluczeniem z Kosciota,
jesliby uporczywie utrzymywal, ze w sakramencie Eucharystii pozostaje
substancja chleba 1 wina obok Ciata i Krwi Pana naszego, Jezusa Chrystusa
1 nie uznawal owej jedynej przemiany calej substancji chleba w Cialo 1 catej
substancji wina w Krew?.

Nauke Soboru Trydenckiego podtrzymuje papiez Pawet VI (1963—-1978)
w Encyklice Mysterium fidei z 3 wrzesnia 1965 r., gdzie czytamy:

Po przeistoczeniu postacie chleba i wina przybieraja nowe znaczenie i cel,
gdyz nie sa juz zwyklym chlebem i zwyklym napojem, ale znakiem rzeczy swigtej
1 znakiem pokarmu duchowego, lecz dlatego to nowe znaczenie i nowy cel przy-
bieraja, poniewaz zawieraja rzeczywistos$¢, ktora stusznie nazywamy ontologicz-
na. Pod wspomnianymi bowiem postaciami nie znajduje si¢ to, co byto pierwej,

' Por. M. Malinski, Po co sakramenty, Poznan 1974, rozdziat IVi V.

2 P. Evdokimov, Prawosfawie, Warszawa 1964, s. 297-298.

* Por. Sess. XIII, XXII, can. 2: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Basileae
1962, edidit Centro di Documentazione Istituto per le scenze religiose, Bologna, Basi-
leae — Barcinone — Friburgi — Romae — Vindobonae, editio altera (1962), p. 671, p. 673.
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lecz zupetie co$ innego i nie dlatego tylko, ze taki jest osad Kosciota, ale w sa-
mej rzeczywisto$ci, poniewaz po przemienieniu substancji, czyli natury, chleba
1 wina w Ciato 1 Krew Chrystusa, nic nie zostaje z chleba i wina, jak tylko posta-
cie; pod nimi znajduje si¢ caly 1 integralny Chrystus w swej fizycznej rzeczywi-
stosci, a wige takze cielesnie, chociaz nie w ten sposob, w jaki istnieja ciata
w przestrzeni (in loco)*.

Kardynat Walter Kasper tak pisze na temat realnej obecnosci Jezusa
Chrystusa w Najswigtszej Eucharystii:

Wszystko, czego mozna dotknaé, zobaczy¢, sprobowac, to chleb i wino:
jednak ufajac stowom Jezusa, wiemy, ze wskutek dzialania Ducha Swigtego praw-
dziwa rzeczywisto$cia, ktorej nasze zmysty nie sa w stanie dojrze¢ (a ktora w $red-
niowieczu okres§lano jako substancjg), nie jest chleb 1 wino, lecz Cialo i Krew
Chrystusa, co w kontekscie biblijnym oznacza Jezusa Chrystusa ofiarujacego si¢
zanas. Postrzegane zmystami postacie chleba i wina staja sig w ten sposob aktu-
alnie uobecniajacymi i w pelni rzeczywistymi znakami oraz realnymi symbolami
nowej rzeczywisto$ci zmartwychwstatego i wywyzszonego Pana. W tym sakra-
mentalnym sensie stowa Jezusa ,,To jest Cialo moje” 1 ,,To jest moja Krew” nalezy
rozumie¢ dostownie i w sakramentalnym znaczeniu mowimy o rzeczywistej obec-
nosci, to znaczy o prawdziwej, rzeczywistej 1 istotnej obecnosci Jezusa Chrystu-
sa pod postaciami chleba i wina®.

Pan Jezus do tych ucznidw, ktorych cheiat widzie¢ tak zjednoczonych ze
soba, jak sam zjednoczony jest z Ojcem (J 17) w czasie Ostatniej Wieczerzy,
podajac im chleb i wino, powiedzial: to jest Ciafo moje, to jest Krew moja.
Bierzcie i jedzcie, bierzcie i pijcie. Te teksty ustanowienia Eucharystii mo-
wig o Ciele 1 Krwi Jezusa podawanych jako chleb 1 wino w podwojnej per-
spektywie. Najpierw, dla wydania ciata i przelania krwi za wielu, na
odpuszczenie grzechow. Nastgpnie, dla spoZzywania 1 picia na Jego pamiatke,
by glosi¢ §mier¢ Panska. Nie idzie tu zatem o proste spowodowanie obecno-
$ci Ciata i Krwi Panskiej, o spowodowanie obecno$ci Chrystusa pod posta-
ciami chlebai wina. Nie chodzi o obecnos¢ traktowana statycznie: ciato 1 krew
nie sa w Eucharystii, by w niej by¢. Eucharystia, Ciato i Krew Panska pod

4 AAS 57 (1965), s. 766. ,,Obecnos¢ Jezusa wérod Jego wyznawcdw, w Kosciele
jest wieloraka: staje si¢ On obecny w Eucharystii, ale takze jest obecny w kazdym
potrzebujacym pomocy cztowieku, obecny jest w decyzjach swych apostotow i ich
nastgpcow, obecny wsrod zgodnie zwracajacych si¢ do Ojca w imig Jezusa, obecny
w kazdym 1 wszystkich, ktorzy petnig Jego wolg: przykazanie mitosci. Nie trzeba sg-
dzi¢, ze jest to przeno$nia. Jest to rownie prawdziwa obecnos$¢ Pana, jak w Euchary-
stii. Zapewne 16zna, jak rozne sg jej okazje i postaci. Ale w kazdym przypadku praw-
dziwa obecnos¢”. Zob. A. Zuberbier, Teologia dzisiaj, Katowice 19751., 5. 398-399.

3 Kard. W. Kasper, Sakrament jednosci. Eucharystia i Kosciol, Kielce 2005, s. 49.
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postaciami chleba i wina, jest znakiem 1 uobecnieniem smierci i zmartwych-
wstania Chrystusa, wydania ciala i przelania krwi na krzyzu, za nas, w postu-
szenstwie Ojcu az do $mierci 1 az do chwaty.

Eucharystia— Cialo 1 Krew Pana — jest takze pokarmem i napojem. Jest, by
zywic i poié, zeby dawac zycie. Jezusowe postuszenstwo Ojcu i oddanie Mu si¢
az do $mierci ma stawac si¢ w Eucharystii udziatem wszystkich uczniow Jezusa,
ktorzy wierza w Jego zbawcza Smierc, glosza ja, skladaja za nia dzigki i staja si¢ sami
w Chrystusie poshuszni i oddani Ojcu az do $mierci. Zarazem zmartwychwstanie i Zy-
cie Jezusa staje si¢ w Eucharystii udzialem wszystkich Jego uczniow, ktorzy w nie
wierza, sktadaja ustawiczne dzigkczynienie 1 w konsekwencji swego postuszen-
stwa Ojcu uczestnicza w chwale swego Pana: kio spozywa moje Cialo i pije
mojq Krew, ma Zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym (J 6, 54)°.

Pod postaciami chleba i wina Chrystus Pan jest nie tylko obecny, ale tak-
ze jest ofiarowany. Papiez Pius XII (1939-1958) w Encyklice Mediator Dei,
z 20 listopada 1947 r. pisze, Ze ,,jeden jest i ten sam Kaptan, Jezus Chrystus,
ktérego przenajéwigtsza osobg kaptan zastgpuje (...). Rowniez 1 zertwa ofiar-
na jest ta sama, a mianowicie Boski Zbawiciel w swojej naturze ludzkiej
1w rzeczywisto$ci Ciata 1 Krwi” (nr 25). W ofierze Mszy §w. Chrystus skta-
da siebie, swoja mitos¢ do Ojca, ujawniona w catym Zyciu, a szczegolnie na
krzyzu, zakoficzona §miercia’.

Sobor Watykanski II w Konstytucji o liturgii stwierdza, ze Msza sw. jest
ofiara Jezusa, gdyz ten sam, ktory kiedy$ ofiarowat siebie na krzyzu, obecnie
ofiaruje siebie przez postuge kaptana (nr 7). W Konstytucji o Kosciele jest
mowa, Ze ile razy na oltarzu sprawowana jest ofiara krzyzowa, w ktorej na
Paschg nasza zostat ofiarowany sam Jezus Chrystus, dokonuje si¢ dzieto na-
szego odkupienia (nr 3). Dekret o postudze 1 zyciu prezbiterow, podkresla, ze
przez postuge prezbiteréw dokonuje si¢ duchowa ofiara wiernych w zjedno-
czeniu z ofiarg Chrystusa, jedynego posrednika, ktora w sposob bezkrwawy
1 sakramentalny sktadana jest przez ich r¢ce w Eucharystii w imieniu catego
Kosciota, az Pan sam przyjdzie (nr 2).

Jan Pawet Il (1978-2005) w Encyklice Redemptor hominis, z 4 marca
1979 1. pisze, ze w Eucharystii odnawia sig stale z woli Chrystusa tajemnica
tej ofiary, ktora On zlozyl z siebie samego Ojcu Niebieskiemu na oltarzu
krzyza iktora Ojciec przyjat®. Z kolei w swoim Liscie o §wigtowaniu dnia

 A. Zuberbier, Eucharystia — obecnos$é Chrystusa w Kosciele, ,Kielecki Prze-
glad Diecezjalny”, 63 (1987),nr 1, s. 50-51.

7 Por. A. L. Szafranski, Wierzy¢ w Chrystusa i zy¢ Eucharystig, Bytom 1997, s. 60.

§ Por. Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor Hominis, 4 marca 1979, Typis Polyglot-
tis Vaticanis 1979, n. 20,s. 77.
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Panskiego Dies Domini, z 31 maja 1998 r. Papiez stwierdza: ,,W tej Boskiej
Ofierze, dokonujacej si¢ we Mszy §wigtej, jest obecny i w sposoéb bezkrwawy
ofiarowany ten sam Chrystus, ktory na oftarzu krzyza ofiarowal samego
siebie w sposob krwawy” (nr 43). W Encyklice Ecclesia de Eucharistia,
z 17 kwietnia 2003 r. Jan Pawel 1l znéw uczy:

Ustanawiajac Eucharystig, nie ograniczyl sig jedynie do powiedzenia: 7o
Jjest Ciato moje, to jest Krew moja, lecz dodal, ktore za was bedzie wydane...
ktora za was bedzie wylana (Mt 26, 26.28; Lk 22, 19-20). Nie potwierdzil jedynie,
7e to, co im dawal do jedzenia i do picia, byto Jego Cialem i Jego Krwia, lecz jasno
wyrazil, ze ma to warto$¢ ofiarnicza, czynigc obecna w sposob sakramentalny
swoja ofiare, ktora niedlugo potem miala dokona¢ si¢ na krzyzu dla zbawienia
wszystkich. Msza §w. jest rOwnoczesdnie i nierozdzielnie pamiatka ofiarna, w kto-
rej przedtuza sig ofiara Krzyza (nr 12).

W Eucharystii Chrystus Pan jest nie tylko obecny i ofiarowany, ale takze
spozywany pod postacig chleba i wina. Komunia posiada dwa istotne ele-
menty: jest darem Chrystusa z samego siebie ofiarowanym KoS$ciotowi pod
postaciami chleba i wina, jest tez przyjgciem Chrystusa przez komunikuja-
cych. Sobor Watykanski Il ukazuje Eucharysti¢ jako ofiare i spotkanie, wspo-
mnienie §mierci i zmartwychwstania, zapowiedz przyj$cia Pana na sad i znak
Kosciota, wspolnoty ludzi wzajemnie si¢ mitujacych. Eucharystia bowiem jest
nie tylko Sakramentem-Ofiara, w ktorej uwiecznia si¢ Ofiara Krzyza, oraz
pamiatka $mierci 1 zmartwychwstania Pana, ale takze Sakramentem-Komu-
nia, to jest Swieta Uczta, w ktérej ,,Lud Bozy uczestniczy w owocach Ofiary
Paschalnej, odnawia nowe przymierze, zawarte przez Boga z ludzmi we Krwi
Chrystusa, oraz ujawnia w figurze i uprzedza przez wiarg i nadziej¢ Ucztg
eschatologiczna w krélestwie Ojca™. Najswigtsza Eucharystia to pokarm oraz
napoj, ktory przemienia Zycie cztowieka i otwiera przed nim horyzont zycia
wiecznego. Spozywajac Ciato 1 Krew Chrystusa, cztowiek, juz tu na ziemi,
nosi w sobie zalazek zycia wiecznego, gdyz Najswigtsza Eucharystia jest sa-
kramentem zycia w Bogu. To wlasnie w Eucharystii Bog, w swoim wcielo-
nym Synu, daje siebie, daje na pokarm swoje Ciato, aby karmiacy si¢ nim,
mieli Zycie w obfitosci, to znaczy, aby ich doswiadczenie Zycia zawsze otwie-
rato dynamikg ,,czegos wigcej”, aby dawali Zycie.

Sakramentalnie i psychologicznie Komunia polega na dawaniu i przyjmo-
waniu, poniewaz w pojeciu daru miesci si¢ dobrowolne przyjecie przez osobe,
do ktorej zwrocono sig z propozycja przekazania daru. Jan Pawet II w Ency-
klice Ecclesia de Eucharistia (nr 11) uczy, ze

* S.C.R., Instrukcja Fucharisticum Mysterium, 25 Maii 1967, AAS 59 (1967),
s. 341.
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Kosciot otrzymal Eucharysti¢ od Chrystusa, swojego Pana, nie jako jeden
z wielu cennych darow, ale jako dar najwigkszy, poniewaz jest to dar z samego
siebie, z wlasnej osoby w jej swigtym czlowieczenstwie, jak tez dar Jego dziela
zbawienia. Nie pozostaje ono ograniczone do przesztosci, skoro to, co uczynit
i co wycierpiat dla wszystkich ludzi, uczestniczy w wiecznosci Bozej, przekracza
wszelkie czasy 1 jest w nim stale obecne.

Papiez Pawel VI stwierdza, Zze ofiara i sakrament, czyli Komunia, tak
tworza jedna tajemnice, ze jedno od drugiego nie da si¢ oddzieli¢. Pan Jezus
ofiaruje sig swemu Ojcu, uobecniajac w swym Kosciele 1 przekazujac swoim
wiernym zbawcza moc swej Smierci na krzyzu wlasnie wtedy, kiedy zgodnie
ze swoja zapowiedzia (J 6, 22-71) przez stowa konsekracji staje si¢ obecny
sakramentalnie, jako duchowy pokarm, pod postaciami chleba i wina (Myste-
rium Fidei, n. 20).

Komunia $w. nie tylko organicznie taczy sig z ofiara, ale jedynie ona pozwala
realizowac w sposab skuteczny zadanie wynikajace z faktu sktadania Ciatai Krwi
Zbawiciela, ktorym jest zespolenie si¢ z ofiara, upodobnienie si¢ do Chrystusa
w calkowitym oddaniu si¢ Ojcu, w odczytywaniu i pelnieniu Jego woli w codzien-
nym zyciu. Komunia, bedac dobrowolnym oddaniem si¢ Ojcu z Chrystusem w Du-
chu Swietym, czyli w wierze i mito$ci, jest poszerzeniem osobistej ofiary
Chrystusa. Dla tych powodow jest ,,doskonalszym uczestnictwem we mszy” (EM
12; 31), powodujacym nie tylko osobiste upodaobnienie si¢ do Zbawiciela, ale tez
skuteczne realizowanie chrze$cijanskiej wspolnoty™.

W Roku Eucharystii, zywa swiadomo$¢ rzeczywistej obecnosci Chrystu-
sa w Naj$wigtszym Sakramencie, sklania nas do uwielbienia cudownego Sa-
kramentu obecno$ci Tego, ktory swoich umilowal do konca. Dzigkuje Ci,
Panie, ktory w Eucharystii budujesz, gromadzisz i ozywiasz Ko§ciol. Dzigkuje
Ci, Panie, za Twa eucharystyczna obecnosé w Koéciele. Dla ludzi zgodziltes
si¢ cierpie¢ 1 na krzyzu objawiltes bezgraniczna mito$¢ do ludzi. Wielbig Cig,
codzienny Wiatyku nasz, pielgrzymow tej ziemi.

3. Dzi¢ki Eucharystii Kosciél ustawicznie Zyje i wzrasta

Kosciol, czyli krolestwo (basileia) Chrystusa juz teraz jest obecne w miste-
rium, z mocy Bogaro$nie w sposob widzialny w $wiecie. Znakiem tego poczatku
1 wzrastania jest krew 1 woda wyplywajace z otwartego boku ukrzyzowanego

19 A. L. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1978, s. 149.
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Jezusa (por. I 19, 34), a zapowiedzia sa stowa Pana odnoszace si¢ do Jego $mierci
na krzyzu: A Ja, gdy zostang nad ziemige wywyziszony, przyciqgne wszystkich
do siebie (1 12,32) (KK 3).

To nowe zycie zmartwychwstatego Chrystusa ,,stato si¢ skutecznym zna-
kiem nowego obdarowania ludzko$ci Duchem Swigtym, przez ktorego Boze
zycie, jakie ma Ojciec w sobie 1 ktore daje Synowi, staje sig udziatem wszyst-
kich ludzi™!. A jednoczymy si¢ z Duchem Swietym, gdy jednoczymy si¢
z Chrystusem w Eucharystii. — Mozemy to powiedzie¢ inaczej. Przy tamaniu
chleba eucharystycznego, uczestniczac w sposob rzeczywisty w Ciele Pan-
skim, wznosimy si¢ do wspolnoty (communio) z Nim 1 nawzajem ze soba. Bo
wielu nas jednym chlebem i jednym Cialem, wszyscy, ktorzy jednego chle-
ba uczestnikami jestesmy (1 Kor 10, 17). Tak oto wszyscy stajemy si¢ czton-
kami owego Ciata (por. 1 Kor 12,27) ,,...a brani z osobna, jestesmy cztonkami
jedni drugich” (KK 7). Zadna ,,spoteczno$¢ chrzescijafiska nie da si¢ wytwo-
rzy¢, jesli nie ma korzenia i podstawy w sprawowaniu Naj$wigtszej Euchary-
stii, od Niej zatem trzeba zaczac¢ wszelkie wychowanie do ducha wspé6lnoty”
(DP 6). —,,Uczta eucharystyczna stanowi zatem o$rodek zgromadzenia wier-
nych, ktoremu przewodniczy prezbiter” (DP 5).

A dlaczego moéwimy, ze dzicki Eucharystii Ko$cidt ustawicznie wzrasta?
— ,,Uczestniczac w Ofierze eucharystycznej, w zrodle i zarazem szczycie ca-
tego zycia chrzescijanskiego, skladajac Bogu Boska Zertwe ofiarna, a wraz
z Nig samych siebie'?, tak zarowno przez sktadane ofiary, jak i przez Komunig
$wigta wszyscy, aczkolwiek nie bez roznicy, lecz jedni inaczej niz drudzy, biora
udzial w czynnosci liturgicznej” (KK 11). Od Wielkiego Czwartku az do kon-
ca $wiata ,,Ko$ci6t buduje sig poprzez t¢ sama komuni¢ z Synem Bozym, kto-
ra jest zadatkiem wiekuistej Paschy”®. Rzecza kaptana jest budowac Ciato
Mistyczne przez Ofiarg eucharystyczna (KK 17). Tak wige Ko$ciol, Lud Bozy,
czerpie swoje Zycie ze wspolnoty z Chrystusem obecnym w Eucharystii 1 dzigki
temu ustawicznie wzrasta.

Koscidt tak uczy i tak tez sig modli. W modlitwie nad darami w niedziele
Zmartwychwstania Panskiego czytamy: ,, Wszechmogacy Boze, pelni wielka-
nocnej rados$ci, sktadamy Tobie Ofiare, przez ktora Kosciot odradza si¢ do
nowego Zycia i nieustannie si¢ karmi”.

11 Jan Pawet I, Encyklika Redemptor Hominis, n. 20,s. 77.

12 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Det, 20 listopada 1947, AAS 39 (1947),
zwlaszczas. 552n.

13 Jan Pawel I, List apostolski do wszystkich Biskupow Kosciota o tajemnicy
1 kulcie Eucharystii Dominicae Coenae, 24 lutego 1980 1., Typis Polyglottis Vaticanis
(1980),n.4,s. 11.
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4. Ofiara eucharystyczna, czyli Msza swigta,
jest pamigtkg §mierci i zmartwychwstania Pana,
w ktorej uobecnia si¢ Ofiara Krzyza (anamnesis, memoria)

Poszukujac znaczenia kolejnego zdania kan. 897, ponownie nawiazemy
do wydarzen z Wielkiego Czwartku. W czasie Ostatniej Wieczerzy Pan Je-
Zus, antycypujac swoja meke 1 $mieré na krzyzu, ofiarowat Ojcu swoje Ciato
1 swoja Krew pod postaciami chleba i wina, i pod tymi postaciami chleba i wi-
na podat swoje Ciato i swoja Krew do spozycia i do picia apostotom, ktérych
wowczas ustanowil kaptanami. Wtedy tez Chrystus Pan polecit apostotom
oraz ich nast¢pcom, aby czynili to samo, co On uczynil, czyli przemieniali chleb
1 wino w Jego Ciato 1 Jego Krew, wtadnie na Jego pamiatke (Lk 22, 19; 1 Kor
11, 24) do czasu, az przyjdzie powtérnie przy koncu §wiata'*. Dokonujac tej
przemiany celebrans Ofiary eucharystycznej uobecnia sakramentalnie Ofiarg
paschalna. Znajduje to wyraz w modlitwie Kosciota. Po przeistoczeniu cele-
brans modli si¢ do Boga: ,,Wejrzyj, prosimy, na ofiar¢ Twojego Kosciota, uznaj,
Ze jest to ta sama ofiara, przez ktéra nas chciale$ pojednaé ze sobg™".

Msza $wigta jest numerycznie ta sama Ofiara, co Ofiara Krzyza; nie jest za$
jej powtdrzeniem czy ponowieniem, ale uobecnieniem zbawczego aktu mitosei
i postluszenstwa Jezusowego pod postaciami chleba i wina, dokonywana w tym
celu, aby ludzie wszystkich migjsc i czasow mogli wlaczy¢ swoje Zycie w nurt
jednej Ofiary Chrystusa'®.

Gdziekolwiek i kiedykolwiek gromadza sig¢ chrzescijanie, by w imi¢ Pana
tamac chleb, tam dokonuje si¢ zawsze jednai ta sama tajemnica smierci, zmar-
twychwstania i powtornego przyj$cia Pana.

W zwyczaju przyjmowania chleba eucharystycznego poza samym miejscem
eucharystycznej wieczerzy i w zachowywaniu jego czg¢sci do nastgpnej liturgii,
obok $wiadomego przekonania o jednosci tajemnicy Jezusowej 1 jednosci Ko-
$ciola, wyraza si¢ wiara, ze chleb eucharystyczny, raz uzyty przy wieczerzy Pan-
skiej, pozostaje ciatem Panskim, posiadajac zawsze zwiazek z dokonang w czasie
liturgicznego zebrania tajemnica'’.

Y Por. K. Journet, Msza swieta — obecnosé¢ Ofiary Krzyzowej, Poznah 1959,
s. 136; A. L. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, dz. cyt.,s. 71.

5 I modlitwa eucharystyczna.

16 8. Czerwik, Eucharystia — Ofiarq Chrystusa i Ko$ciofa, ,Kielecki Przeglad
Diecezjalny”, 63 (1987),nr 4, s. 261.

17" A. Zuberbier, Teologia dzisiaj, dz. cyt., s. 377.
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Uobecniajac to, co stato sig w czasie Ostatniej Wieczerzy, kaptani wspo-
minaja nie tylko meke 1 $mier¢ Chrystusa na krzyzu, ale takze Jego zmar-
twychwstanie, bo mgka i smier¢ Chrystusa nie byty daremne, owszem, zostaty
przyjegte przez Ojca Niebieskiego, ktory przywrocit zycie Synowi i Chrystus
trzeciego dnia po $mierci zmartwychwstal.

Poniewaz Ofiara eucharystyczna, czyli Msza §w., jest sprawowana od
zmartwychwstania Panskiego po nasze dni i bgdzie sprawowana do konca
$wiata, mozemy tez mowi¢, ze Ofiara Krzyza uwiecznia si¢ we Mszy $w. Jan
Pawet Il w ksiazce Dar i tajemnica pisze: ,,Jest to pamiatka obecnosci! Ta-
jemnica tego cudu polega na dziataniu Ducha Swigtego, ktérego kaptan przy-
zywa wyciagajac r¢ee nad darami chleba i wina: «U$§wigé te dary moca
Twojego Ducha, aby staly si¢ dla nas Cialem i1 Krwia naszego Pana, Jezusa
Chrystusa»”™®. A wigc to nie tylko kaptan przypomina wydarzenie megki, $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa, to Duch Swiety sprawia, ze te wydarzenia
urzeczywistniaja si¢ na ottarzu przez postugg kaptana. Kaptan prawdziwie dziata
in persona Christi.

5. Ofiara eucharystyczna, czyli Msza swigta,
jest szczytem i Zrédlem calego kultu
i zycia chrzescijariskiego

Sobor Watykanski Il uczy, ze z liturgii, a gtownie z ,,Eucharystii, jako ze
zrodla, sptywa na nas taska z najwigksza skutecznoscia, przez nia dokonywa
si¢ uswigecenie cztowieka w Chrystusie i uwielbienie Boga, ktore jest celem
wszystkich dziet Kosciota” (KL 10).

W Najswigtszej Eucharystii zawiera si¢ bowiem cale duchowe dobro Ko-
$ciola, a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha i chleb zywy, ktory przez swoje
Ciato, ozywione i ozywiajace Duchem Swigtym, daje zycie ludziom, zapraszajac
ich i doprowadzajac w ten sposob do ofiarowania razem z Nim samych siebie,
swojej pracy 1 wszystkich rzeczy stworzonych (DP 5).

Tanauka Soboru Watykanskiego 1l stanie si¢ dla nas bardziej zrozumiata,
jesli zauwazymy, ze taska uswigcajaca, ktorej wzrost powoduje Eucharystia,
jest zyciem Bozym w czlowieku tuna ziemi i zadatkiem Zycia wiecznego w nie-
bie. Za$ celem zycia ludzkiego jest jego uswigcenie 1 uwielbienie, czyli kult
Boga. Tak wigc Eucharystia jest nie tylko zrodtem catego kultu i zycia chrze-
Scijanskiego, ale takze szczytem i kultu, 1 Zycia chrzescijanskiego, do czego
zycie ludzkie 1 kult chrze$cijanski zmierzaja.

18 Jan Pawel 11, Dari tajemnica, Krakow 1996, s. 74.
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Ojciec Swiety Jan Pawet II uczy:

Skoro tajemnica eucharystyczna zostata ustanowiona z mito$ci i uobecnia

nam sakramentalnie Chrystusa, zashuguje zatem na nasze dzigkczynienie i nasza
czesc. Czesé ta winna zaznaczac sig¢ w kazdym spotkaniu z Najswigtszym Sakra-
mentem, czy to wowczas, gdy nawiedzamy ko$cioty, czy tez wowczas, kiedy
Najswigtsze Postacie bywaja zanoszone i udzielane chorym. Uwielbianie Chry-
stusa w tym sakramencie mitosci winno znajdowac sobie wyraz w r6znych for-
mach poboznos$ci eucharystycznej, jak. np. nawiedzenie Najswigtszego
Sakramentu, adoracje, wystawienia, godziny $wigte (czterdziestogodzinne nabo-
zenstwa), blogostawienstwo Najswigtszym Sakramentem, procesje teoforyczne,
kongresy eucharystyczne®.

6.

Eucharystia oznacza i sprawia jednosé ludu Bozego:
buduje tez Ciato Chrystusa

Sakramenty sa znakami, bo maja strong obrzedowa, zewngtrzna, ktora
oznacza dziatanie Chrystusa w Kosciele w okre§lony sposéb w danym miej-
scu i czasie, we wspotdziataniu z okreslona osoba, pozostajaca we wspolnocie
Koéciota®, czyli niewidzialng taske.

Eucharystia jest znakiem na kilka sposobow, bo jest:

a)

b)

c)

d)

signum commemorativum — rememorativum — Msza $w. jest pamiat-
ka jednorazowego czynu zbawczego. Sprawuje si¢ ja na pamiatke
$mierci, zmartwychwstania 1 wniebowstgpienia Chrystusa;

signum demonstrativum — Msza §w. jest znakiem wspolczesnie
dokonujacego si¢ zbawienia: dzigki Eucharystii cztowiek spotyka si¢
z darem taski, uczestniczy w dziele odkupienia;

signum exigitivum — obligatorium (zobowiazujacy, obligacyjny) —
Eucharystia zobowiazuje do upodobnienia si¢ do Chrystusa w codzien-
nym zyciu, do moralnego umierania i zmartwychwstawania. Ko$ciot
jest §wiety, ale potrzebuje oczyszczenia;

signum prognosticum — eschaticum (eschatyczny) — Uobecniajac
przesztos¢, Msza sw. rownocze$nie kieruje nas ku przysztosci — ku
ostatecznemu przyjsciu Chrystusa na konicu dziejow. Eucharystia za-
wiera obietnicg, ale 1 zapoczatkowanie chwalebnego zmartwychwstania
do zycia w wieczno$ci. Antyfona z Magnificat z liturgii Naj§wigtsze-
go Ciata i Krwi Pana Jezusa ujmuje ten potréjny wymiar w sposob
poetycki — recolitur memoria passionis eius, mens impletur gratia

19 Jan Pawel I1, List apostolski Dominicae Coenae, dz. cyt., n. 3,s. 9.
2 Por. R. Guardini, Znaki swiete, Wroctaw 1982, s. 11.
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et futurae gloriae nobis pignus datur (O $§wigta Uczto, na ktorej
przyjmujemy Chrystusa, odnawiamy pamig¢ Jego meki, dusze napel-
niamy taska i otrzymujemy zadatek przysztej chwaly — Liturgia Go-
dzin,t. 111, 5. 510). To co ostatnio powiedzieliémy, mozemy podsumowac,
ze w Eucharystii ,,uobecniaja si¢ §mier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa, podczas jej celebracji wychwala si¢ rowniez Boga, obec-
nego pod postaciami chleba 1 wina, oraz kieruje si¢ btaganie o Jego
ostateczny powroét, co otwiera droge do stworzenia wspolnoty (com-
munio) z Panem”?,

Sw. Pawet zastanawia sie nad zwigzkiem migdzy Ko$ciotem a Uczta Pana.
Jego zdaniem, przez chrzest zostajemy wilaczeni w jedno Ciato Chrystusa (Rz
6, 3-5; 1 Kor 12, 12n; Ga 3, 27n). W podobny spos6b sw. Pawet wypowiada
si¢ na temat udzialu w jednym kielichu i jednym chlebie eucharystycznym.
Kielich blogostawienstwa, ktory blogostawimy, czyz nie jest udziatem we
Krwi Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele Chry-
stusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo.
Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba (1 Kor 10, 16n). Kard.
Walter Kasper uwaza, ze §w. Pawel w zacytowanych tekstach méwi, iz

udziat (participatio) w jednym kielichu i w jednym chlebie umozliwia nam udziat
w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, taczac nas ze soba w jedno Ciato Pana,
ktore jest KoSciolem. Eucharystia nie tworzy tej wspolnoty na nowo. Euchary-
stia zaktada wspdlnotg dana przez chrzest, ale przyczynia si¢ do jej uaktualnienia,
odnowy i poglegbienia. W tym znaczeniu udzial w jednym eucharystycznym Cie-
le Chrystusa wiaze sig¢ z uczestnictwem w jednym eklezjalnym Ciele Chrystusa
oraz w eklezjalnej wspolnocie chrzescijan®.

Sobor Watykanski I uczy, ze ilekro¢ sprawowana jest na ottarzu Ofiara
Krzyza, w ktorej Chrystus zostal ztozony jako nasza Pascha (1 Kor 5, 7),
dokonuje si¢ dzieto naszego odkupienia. Jednoczesnie w sakramencie Chleba
eucharystycznego przedstawiana jest 1 dokonuje sig jednos¢ wiernych, ktorzy
stanowia jedno ciato w Chrystusie (por 1 Kor 10, 17) (KK 3). W tej samej
konstytucji Sobor poucza, ze wierni posileni w Komunii Ciatem Chrystusa,
w konkretny sposob przedstawiaja jednos$¢ ludu Bozego, ktorej stosownym
znakiem i cudowna przyczyna jest Najswigtszy Sakrament (KK 11).

Obszerng wypowiedZ na temat jednoczacej funkcji Najswigtszej Eucha-
rystii znajdujemy w Konstytucji o liturgii. Nawiazujac do Cyryla Aleksandryj-
skiego, Sobdr podaje, ze ,,Koscidl bardzo troszczy sig o to, by chrzescijanie
uczestniczyli we Mszy $wigtej. .. ofiarujac niepokalana Hostig nie tylko przez

2 Kard. W. Kasper, Sakrament jednosci. .., dz. cyt., s. 90.
22 Tamze,s. 131-132.
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r¢ce kaplana, lecz takze razem z nim, uczyli si¢ ofiarowaé samych siebie 1 za
posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu
z Bogiem i wzajemnie ze soba, aby ostatecznie Bog byt wszystkim we
wszystkich” (48).

Jan Pawel I w Encyklice Ecclesia de Eucharistia vivit napisat:

Apostolowie przyjmujac w Wieczerniku zaproszenie Jezusa Bierzcie i jedz-
cie... Bierzcie i pijcie z niego wszyscy... (Mt 26, 26-27), weszli z Nim po raz pierw-
szy w Komunig sakramentalng. Od tej chwili az do konca czasow Kosciol buduje
si¢ przez t¢ Komunig sakramentalna z Synem Bozym, ktory si¢ za nas wydat: 7o
czyncie na mojq pamiqtke. .. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojq pamiqt-

ke (1 Kor 11,24-25:portk 22, 19) (nr21).
Kard. Walter Kasper komentuje ten tekst encykliki nastgpujaco:

Ubi eucharistia, ibi ecclesia. Wszgdzie, gdzie celebruje si¢ Eucharystig,
tam jest Kosciol. Eucharystia nie jest po prostu jednym z sakramentow, ale sa-
cramentum sacramentorum. Jest ona Zrodlem, osrodkiem i szczytem Zycia ko-
sciola. W niej koncentruje si¢ cala tajemnica zbawienia. Teza ubi eucharistia, ibi
ecclesia stala si¢ glownym zalozeniem nowszej eklezjologii eucharystyczne;.
Mozna ja odnalez¢ nie tylko w dzielach teologow prawostawnych, lecz takze
w niektorych dokumentach Soboru Watykanskiego II 1 w rezultacie tez w dzie-
tach teologdw katolickich®.

Ponownie wypowiedziat si¢ na ten temat Jan Pawet I w LiScie apostol-
skim Dies Domini o $wigtowaniu niedzieli, gdzie pisze: ,,W zgromadzeniu nie-
dzielnym najpelniej urzeczywistnia si¢ jednos¢: w nim bowiem sprawowane
jest sacramentum unitatis, ktore stanowi istotny element natury Kosciota.
Ludu zgromadzonego przez jednosé i w jednosci Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego. Chrzescijanskie rodziny jeden z najbardziej wyrazistych znakéw swej
tozsamosci 1 posfugi, jako koscioly domowe, gdy rodzice przystgpuja wraz
z dzie¢mi do stotu Stowa 1 Chleba zycia” (36).

Wspdlny positek: chleb i wino, bedacy sam przez si¢ znakiem jednosci lu-
dzi, ktorzy si¢ nim dziela, staje si¢ tutaj znakiem jednos$ci zupehie szczegdlnej:
w Chrystusie. To znaczy jednosci, ktora zawdzigezamy Chrystusowi: On nas gro-
madzi domagajac si¢ wzajemnej migdzy nami mitosci; jednosci, ktora On w nas
sprawia: positek jest zrodlem sily, a to Jego ciato i krew sa tym positkiem; jedno-
$ci, w ktorej z Nim si¢ utozsamiamy: Kfo spozywa moje Cialo i pije mojq Krew,
trwa we Mnie, a Jaw nim (J 6, 56). Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni,

B Tamze,s. 133.
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tworzymy jedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba (1 Kor
10, 17). Tworzymy dzigki Eucharystii jedno ciato: oczywiscie Cialo Chrystusowe,
ktorym jest Kosciot™.

Koscid! tak uczy 1 tak tez modli sig. W I modlitwie eucharystycznej, czyli
w Kanonie rzymskim, celebrans modli sig: ,,obdarz sw6j Koscidt pokojem 1 jed-
noscia, otaczaj opieka i rzadZ nim na calej ziemi”. W II modlitwie euchary-
stycznej celebrans wymawia stowa: ,,Pokornie btagamy, aby Duch Swicty
zjednoczyt nas wszystkich przyjmujacych Ciato 1 Krew Chrystusa”. Jeszcze
wyrazniejsza 1 blizsza tekstowi kan. 897 jest Il modlitwa eucharystyczna,
w ktorej mowimy: ,,Wejrzyj prosimy, na dar twojego Kosciota. (oblatio Ecc-
lesiae) 1 przyjmij ofiare, przez ktéra nas pojednales ze soba (et agnoscens
Hostiam, cuius voluisti immolatione placari...). Spraw, aby$Smy posileni
Cialem i Krwia Syna Twego i napetnieni Duchem Swigtym, stali si¢ jednym
Ciatem i jedna dusza w Chrystusie”. W IV modlitwie eucharystycznej cele-
brans si¢ modli: ,, Wejrzyj na ofiare (hostia), ktora sam dale§ Kosciotowi, 1 spraw,
aby wszyscy, ktorzy beda spozywali ten chleb i pili z jednego kielicha, zostali
przez Ducha Swictego zjednoczeni w jedno ciato 1 stali si¢ w Chrystusie zywa
ofiara (hostia viva) ku Twojej chwale” (wszyskie te modlitwy kompetentnie
omawia biskup Z. Kiernikowski, Eucharystia i jednosé, Czestochowa 2000).

W podsumowaniu na temat funkcji jednoczenia ludu Bozego przez Naj-
swigtsza Eucharystig, powiedzmy: Eucharystia skutecznie oznacza jednosé
ludu Bozego, bo spozywanie przez wiernych tego samego Ciata Chrystusa
pod postacia chleba oraz picie tej samej Krwi Chrystusa pod postacia wina,
jest znakiem jedno$ci migdzy tymi wiernymi oraz znakiem jedno$ci migdzy
poszczego6lnymi wiernymi, a takze migdzy wszystkimi wiernymi a Chrystu-
sem Panem.

Przeciez Komunia $w. jest nie tylko znakiem jedno$ci migdzy poszczeg6l-
nymi wiernymi 1 mi¢dzy wszystkimi wiernymi a Chrystusem. Komunia §w.
bowiem nie tylko oznacza, ale powoduje, Ze ta jednos¢ albo zaczyna istnie¢,
albo poglebia sie, jesli istniata wezeéniej. Ojciec Swiety Jan Pawet II pod-
kresla, ze jedno$¢ nasza z Chrystusem, ,,ktory jest darem itaska kazdego,
sprawia, ze stajemy sig¢ rowniez z Nim jednoS$cia Ciata Ko$ciota™.

Eucharystia oznacza i sprawia jedno$¢ ludu Bozego. Ale tez rownoczes$-
nie buduje Kosciol. Papiez Polak naucza:

Prawda zasadnicza, nie tylko doktrynalng, ale rtOwnoczes$nie egzystencjalng
jest, ze Eucharystia buduje Kosciol, buduje jako autentyczna wspdlnote ludu
Bozego, jako zgromadzenie wiernych naznaczone tym samym znamieniem jedno-

# A. Zuberbier, Teologia dzisiaj, dz. cyt., s. 395.
3 Jan Pawel II, List apostolski Dominicae Coenae, dz. cyt.,n. 4,s. 12.



120 Ks. Marian Pastuszko

$ci, ktora byta udziatem apostotow i pierwszych uczniow Boga. Eucharystia wcigz
na nowo buduje t¢ wspdlnote i jednos$¢. Zawsze za$ buduje ja i catkiem odradza
na zbawczym zrgbie Ofiary samego Chrystusa przez to, ze odnawia Jego smierc¢,
za ceng ktorej nas odkupit®.

Konczac tg parg stow na temat pojgeia Najswigtszej Eucharystii, proszg,
o Panie, abym karmiac si¢ Toba, mogt z ufna nadzieja zmierzy¢ si¢ z kazda
proba zycia, az po dzien, kiedy staniesz si¢ dla mnie Wiatykiem w ostatniej
drodze do Ojca.

7. Sakramenty i wszystkie kos$cielne dziela apostolatu
maja zwigzek z Eucharystig i sg jej podporzadkowane

Sobor Watykanski 11 jasno 1 wyraznie stwierdza, ze wszystkie sakramen-
ty 1 koscielne postugi, a takze dzieta apostolstwa wiaza si¢ z Eucharystig i do
niej zmierzaja. Zwiazek sakramentu Eucharystii z innymi sakramentami w pra-
wie kanoniczno-liturgicznym jest jasno przedstawiony.

Eucharystii absolutnie nie moze przyjac, kto najpierw nie zostat ochrzczo-
ny (kan. 842 § 1; kan. 912). W zasadzie przed przystapieniem do pierwszej
Komunii §w. powinno si¢ tez przyja¢ sakrament bierzmowania, poniewaz
chrzest 1 bierzmowanie sa sakramentami wtajemniczenia chrzes$cijanskiego
i prowadza do najwigkszej tajemnicy wiary — sakramentu Eucharystii (kan.
842 § 2). Przyjecie sakramentu chrztu, bierzmowania i Eucharystii doprowa-
dza wierzacych w Chrystusa do pelnej dojrzatosci, tak ze moga pemi¢ w Ko-
Sciele 1 w §wiecie postannictwo wlasciwe catemu ludowi chrze$cijanskiemu?’.
Te trzy sakramenty, mianowicie chrzest, bierzmowanie 1 Eucharysti¢ nazywa-
my sakramentami chrze$cijanskiego wtajemniczenia, bo sa one jakby droga,
ktora prowadzi cztowieka w misterium Ko$ciota i na szczyt chrzescijanskiego
zycia®®,

Ochrzczony 1 bierzmowany, jesli cigzko zgrzeszyl, w zwyczajnych wa-
runkach nie moze przyja¢ sakramentu Eucharystii, dopoki nie skorzysta ze
Zwyczajnego sposobu ponownego odzyskania faski uswigcajacej, jakim jest
sakrament pojednania i pokuty (kan. 916; kan. 960). Ojciec Swiety w dniu
12 marca 2005 r. w klinice Gemelli napisat do uczestnikéw dorocznego kursu
Penitenacjarii Apostolskiej dla spowiednikow, ze sakramenty pokuty 1 Eucha-
rystii sa ze sobg Zywotnie zwiazane.

% Jan Pawel IT, Encyklika Redemptor Hominis, dz. cyt., n. 20, s. 78-79.

7 Por. Rituale Romanum, Ordo Baptismi Parvulorum, editio typica altera, Ty-
pis Polyglottis Vaticanis 1973, n. 2, p. 7.

% Por. B. Mokrzycki, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 10.
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Zyjemy w spoleczenstwie, ktore czgsto zapomina o Bogu i zatraca poczucie
grzechu. Tym pilniejszym staje si¢ Chrystusowe wezwanie do nawrdcenia, ktore
zaktada wyznanie grzechow 1 prosbg o przebaczenie. W tradycji Kosciota sakra-
ment pojednania rozpatrywany byl zawsze w $cislej relacji z uczta eucharystycz-
na. Juz w pierwszych wspolnotach chrzescijanskich odczuwano konieczno$é
przygotowania godnym postgpowaniem do tamania chleba eucharystycznego,
ktore jest komunig z Ciatem 1 Krwig Panskg oraz z przyjmujacymi je wyznawcami
Chrystusa. Swigty Pawel napominat wiernych Koryntu, by przystepowali do Eucha-
rystii z autentyczng wiarg i mitoscia. W obrzgdach mszy liczne elementy podkreslaja
koniecznos$¢ oczyszezenia, nawrdcenia i pojednania: akt pokuty, znak pokoju, modli-
twy przed Komunia. Sobdr Trydencki uczy, Ze nie mozna przyja¢ Eucharystii, majac
swiadomo$¢, 7e sig jest w stanie grzechu $miertelnego. Ksi¢za winni pouczac¢ wier-
nych o koniecznosci odzyskania taski przez sakrament pojednania, by moc przy-
stapi¢ do Komunii. Majg ich jednocze$nie zachgcac do oczyszczenia sig z grzechow
powszednich i niedoskonato$ci przez przyjmowanie Ciata i Krwi Chrystusa®.

Takze zawarcie przymierza matzenskiego dokonuje si¢ zwykle w zwigz-
ku z Msza §w. W takim przypadku nupturientom udziela si¢ Komunii $w. pod
dwiema postaciami.

Wreszcie sakramentu namaszczenia olejem chorych mozna udzieli¢ w cza-
sie Mszy §w., zwlaszcza jesli chory ma przyja¢ Komuni¢ §w. Msz¢ §w. mozna
teraz celebrowaé w domu chorego. W takim przypadku mozna udzieli¢ cho-
remu (1 innym uczestnikom tych obrzedéw) Komunii §w. pod dwiema posta-
clami. Komunia sw. jako Wiatyk jest szczeg6lnym znakiem uczestnictwa
w tajemnicy §mierci Pana i Jego przej$cia do Ojca, sprawowanej w ofierze
Mszy §w.%

O stosunku sakramentu kaptanstwa do Eucharystii pigknie pisze Ojciec
Swiety Jan Pawet II:

Kaplanstwo biskupdéw i prezbiterow, a obok nich postuga diakonow —urze-
dy, ktore normalnie rozpoczynaja sig od gltoszenia Ewangelii — pozostaja w naj-
scislejszym zwigzku z Eucharystia. Eucharystia jest glowna i centralng racja bytu
sakramentu kaptanstwa, ktory definitywnie poczat sig w momencie ustanowienia
Eucharystii i wraz z nig. Nie bez powodu stowa ,,To czyficie na mojg pamiatkg”,
wypowiedziane bezposrednio po stowach eucharystycznej konsekracji, powta-
rzamy przy kazdym przeistoczeniu, sprawujac Najswigtsza Ofiarg. Przez nasze
$wigcenia ktorych udzielanie, jak na to wskazuje juz pierwsze §wiadectwo litur-
giczne, jest polaczone z Msza §wigta, — jesteSmy w sposob szczeg6lny 1 wyjat-
kowy zwiazani z Eucharystig. Jeste$my niejako z Niej i dla Niej*!.

¥ Przestanie Jana Pawla IT do spowiednikdw, www.opoka.org.pl.aktualnosci.

¥ Por. Rytual Rzymski — Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Kato-
wice 1978, n. 26, s. 22.

31 Jan Pawet 11, List apostolski Dominicae Coenae, dz. cyt.,n. 2, s, 5-6.
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To, co powiedzieli$my o zwiazku Eucharystii z innymi sakramentami, pod-
sumujemy stwierdzeniem Papieza Jana Pawta 11, ze

cale zycie sakramentalne Kosciota oraz kazdego chrzescijanina osiaga swoj szczyt
i swoja pelni¢ wlasnie w Eucharystii. W tym Sakramencie bowiem odnawia si¢
stale z woli Chrystusa tajemnica tej ofiary, ktora ztozyt On z Siebie Samego Ojcu
na oltarzu krzyza, ofiary, ktora Ojciec przyjatl, odwzajemniajac bezgraniczne odda-
nie swego Syna, kiedy Ten stat si¢ postuszny az do $mierci*.

Sumarium

DE SANCTISSIMA EUCHARISTIA

Augustissimum sacramentum, in quo ipse Christus continetur offertur et sumi-
tur, et quo continuo vivit et crescit Ecclesia, Sacrificium eucharistisum, memoriale
mortis et resurectionis Domini, in quo sacrificium crucis perpetuatur, totius cultus et
vitae christianae est culmen et fons Dei et corporis Christi aedificatio perficitur. Caete-
ra sacramenta et omnia ecclesiastica apostolatus opera cum Sanctissima Eucharistia
cohaerent et ad eam ordinantur (can. 897).

Ks. prof. dr hab. Marian PASTUSZKO — ur. w 1928 r. w Samsonowie. Dok-
torat na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Habilitacja w Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie. Wyktada w Seminarium Duchownym w Kielcach, pracuje
w Sadzie Biskupim Kieleckim jako oficjal. Opublikowal m.in.: Prawo o sakramentach
swietych, t. 1, Normy wstepne i sakrament chrztu, Warszawa 1983; Najswielsza
Eucharystia wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawfa II, Kielce 1997,
Sakrament pokuty i pojednania, Kielce 1999; Odpusty, Kielce 2001, Sakrament bierz-
mowania (kannony 879-896), Kielce 2005.

32 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor Hominis, dz. cyt.,n. 20,s. 77.
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WPLYW EUCHARYSTII NA ZYCIE CHRZESCIJANINA

Eucharystia jest sakramentem ustanowionym przez Chrystusa. Dla Ko$ciota
jest bezcennym skarbem i jako taki zajmuje centralne miejsce w Zyciu i nauczaniu
Kosciota. W ostatnich latach Jan Pawel Il mowit i pisal wielokrotnie na temat
Eucharystii. Ojcu Swigtemu zalezato na tym, aby chrzeécijanie na nowo
odkrywali ten sakrament. Temu mial stuzy¢ ogloszony przez Papieza Rok
Eucharystii (2004/2005) 1 wydane dokumenty: Encyklika o Eucharystii Eccle-
sia de Eucharistia (2003) oraz List apostolski Mane nobiscum Domine (2004).

Jednakze w tym miejscu trzeba podkresli¢, ze Ojciec Swiety juz wezes-
niej, podczas swoich pielgrzymek do Polski, wielokrotnie podejmowat temat
Eucharystii, dlatego warto przypomniec to nauczanie w aspekcie wptywu, jaki
wywiera ten sakrament na zycie chrze$cijanina.

1. Eucharystia a sens zycia ludzkiego

Sakrament Eucharystii od poczatku swego istnienia posiada wyjatkowy
charakter. Wynika to z faktu, iz podczas Ofiary eucharystycznej uobecnia sig¢
ofiara krzyzowa Chrystusa w swojej bezkrwawej postaci. Przez swoj zwia-
zek z misterium paschalnym Chrystusa Eucharystia jest nie tylko widzialnym
znakiem dziatania Pana w Ko$ciele, ale roéwniez Jego Zywa obecno$cia po-
przez Ciato 1 Krew'.

Uczestnictwo w tym sakramencie powoduje poglebienie facznosci z Chry-
stusem. W tym zjednoczeniu Chrystus obdarza cztowieka swoimi darami, lecz
nade wszystko obdarowuje go swoja obecnoscia: Kto spozywa moje Cialo
i Krew mojq pije, trwa we Mnie, a Ja w nim (J 6, 56). Dlatego juz Sobor
Watykanski Il przypomniat, Ze Eucharystia utrwala wigz cztowieka z Jezusem
zapoczatkowana przez wiarg i chrzest oraz przydaje jej intensywnosci?.

! Por. A. Zuberbier, Czy wiem, w co wierze?, Kielce 1992, s. 255.
2 Por. DM 36.
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Papiez Jan Pawel II t¢ my$l soborowa uzupetnit stwierdzeniem, ze w Eu-
charystii znajduje swoj ,,sakramentalny wyraz to «wszystko», co Ojciec dat
Synowi. «Dat», azeby Syn ogarnal i przeobrazil, przemienit to «wszystko» ta
wlasnie mitodcia, ktora «do konca ich umitowaly™3. Wyprowadzit w ten spo-
sob z tajemnicy Eucharystii tajemmicg mitoéci Boga do czlowieka objawiona
1 urzeczywistniona w Chrystusie. W sakramencie tym bowiem Chrystus staje
si¢ prawdziwie ,,Emmanuelem” — ,,Bogiem z nami” (por. J 1, 14) i jest 