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EGZEMPLIFIKACJIA WPEYWU KULTURY ARABSKIEJ
NA Prz 30,15

Pismo Swicte, a w szczegodlnosci Stary Testament stanowi — pomimo swej
unikatowosci i oryginalnos$ci — w pewnym stopniu odzwierciedlenie praktyk,
idei 1 motywow o$ciennych kultur starozytnego Bliskiego Wschodu. Dotyczy
to rowniez demonologii, ktora w sasiadujacych spotecznosciach byta nad wy-
raz rozwinigta. Nic wigc dziwnego, ze rowniez w Starym Testamencie do-
strzegalne sa $lady problematyki dotyczacej istot demonicznych. O ile jednak
w kulturach o$ciennych mamy do czynienia z potgznie rozbudowana demono-
logia, o tyle w Izraelu ma ona znaczenie minorum gentium. Kluczowa kwestia
dla zrozumienia takiego stanu rzeczy jest monoteizm. Autorzy starotestamen-
talni dazyli bowiem do tego, aby nie narazi¢ na szwank idei monoteizmu. Na-
rod wybrany jako gorliwy czciciel Jahwe wyznawat jednego Boga, stad tez
w jego kulcie religijnym nie byto miejsca dla demonéw. Zydzi, bedac wyznaw-
cami monoteizmu, wierzyli, ze zard6wno zlo, jak i dobro pochodzi od Jahwe. Nie
wskazuje to jednak na Boga jako bezposredniego sprawcg wszystkich zda-
rzen, istnieja bowiem byty zdolne do dziatania, ktére moga nawet dziata¢ na
Jego ,,zlecenie”. Biblia zawiera opisy wskazujace na realizowanie celow
Jahwe poprzez dziatanie r6znych demonoéw (1 Sm 16,14). Catkowita depen-
dencja wszystkich ztych duchéw od woli Jahwe jest oczywista. Co wigcej,
nawet szatan wykazuje zalezno$¢ od Jahwe, o czym dobitnie si¢ przekonuje-
my, czytajac Ksigge Hioba. Niemniej, w samym czynieniu zta i szkodzeniu
cztowiekowi moze przejawiac si¢ ich stosunkowa autonomia. Stad tez do-
$wiadczenia zta moralnego i fizycznego prowadzity do dopuszczenia bytow
posrednich, ktore jednak zawsze byly niczym wobec wszechmocy Boga.

' Por. R. S. Hendel, Vampire, w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible,
red. K. van der Torn i in., Leiden — Boston — K6ln 1999, s. 887.
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Wiara monoteistyczna ewoluowata na przestrzeni wiekow, niejednokrotnie
powstrzymujac autoréw starotestamentalnych przed uznawaniem jakichkol-
wiek autonomicznych mocy poza Jahwe. Wszelkie dzialania w $§wiecie powo-
dujace dobro lub zto postrzegano jako wypadkowa dziatania Boga. Kult Jahwe
miat $wiadczy¢ o bezwzglednym monoteizmie, w ktorym nawet dualizm (do-
bro — zto, $wiatlo — ciemnos$¢) okreslat naturalne granice, w obrebie ktorych
losy $§wiata i poszczegdlnych ludzi sa zawsze kierowane przez wszechmocna
wole Boga.

Wobec powyzszego nie powinien dziwi¢ fakt catkowitego milczenia Biblii
na temat pochodzenia demondw. Jednakze w Starym Testamencie pojawia si¢
terminologia zawierajaca tresci demonologiczne. Przy czym autorzy biblijni
uzywali je w na tyle ,,wyrafinowany” sposob, ze zazwyczaj nie nasuwato to
ich osobowego znaczenia®. Starotestamentalna ,,asekuracja demonologiczna”
stata zatem wyraznie na strazy monoteizmu, nie pozwalajac na osobowa cha-
rakteryzacj¢ ztych duchéw. W zwiazku z tym we wszelkich identyfikacjach
demonologicznych nalezy zachowac¢ daleko posunigta ostroznos¢, poniewaz
w wielu przypadkach sa to terminy obcego pochodzenia, wywodzace z okresu,
gdy demonologia biblijna nie byta jeszcze wystarczajaco rozwinigta. Wydaje
sig, iz z takaq sytuacjq spotykamy si¢ w przypadku hebrajskiego terminu mpi>y.
W niniejszym artykule przesledzone zostanie znaczenie tego stowa na pozio-
mie etymologicznym, a nastgpnie dokonana zostanie analiza egzegetyczna tek-
stu, w ktorym termin ten wystepuje. Pozwoli to spojrze¢ na tekst i samo stowo
we wlasciwym $wietle 1 unikna¢ blednej nadinterpretacji. Kolejnym krokiem
bedzie przyblizenie staroarabskiej koncepcji wampirdw i proba znalezienia pa-
ralel w Starym Testamencie. W ten sposob podjg¢ta zostanie proba ustalenia
zakresu wptywu arabskiej koncepcji wampirow na Prz 30,15.

I. Etymologia mp5y

W literaturze narodow osciennych motyw ,,wampiréw” byt popularnym
elementem wierzen demonologicznych®. W Biblii ta kwestia pozostaje jakby
niezauwazalna, nie absorbujac uwagi hagiografoéw. Wystarczy bowiem wspo-
mnie¢, iz termin 1p1%y stanowi hapax legomenon, wystgpujac jedynie
w Prz 30,15. Podobne terminy byty do$¢ szeroko stosowane w kulturach o$cien-
nych starozytnego Izraela. W jezyku syryjskim pojawia si¢ termin ‘e/agta.
Z kolei jezyk arabski posiada termin ‘a/ag, za$ etiopski ‘alagt. Nawet w jezyku

2 Nalezy jednak nadmieni¢, ze nazwy takie, jak: Azazel, Lilit, Szedim, Seirim, Reszef
czy wreszcie Szatan mogly by¢ rozumiane przez Izraelitow w sensie osobowym.

3 Oprocz arabskich Gil lub Si‘lat (szerzej w dalszej czgsci artykutu) trzeba wspo-
mnie¢ o babilonskim Ekkimu (Edimmu), a takze o sumeryjskich Uttuku (okres§lane
réwniez jako Siedem Ztych Duchow).
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akadyjskim dostrzegalne jest stowo ilqu. Wspdlnym za§ mianownikiem
jest ten sam zakres znaczeniowy, sprowadzajacy si¢ rowniez w przypadku
mp1oy do przettumaczenia jako ,,pijawka™. Trudno jednoznacznie odpowie-
dzie¢, czy wspomniane wyzej terminy posiadaja jakies konotacje demonolo-
giczne. Z cala pewnoScia terminy ‘elaqta, ‘alaq, ‘alaqgt oraz ilqu sa zbiezne
etymologiczne z terminem 1p5p°. Niemniej, nie mozna stwierdzi¢, czy odno-
sity si¢ one do zlych duchow, a tym bardziej szczegétowo do ,,wampiro6w”.
Jesli mozna doszukac sig¢ takich odniesien, to jedynie na plaszczyznie rdézno-
rodnych folklorystycznych wierzen i przesadow prostego ludu. W tym miejscu
wydaje sig, iz reprezentatywne dla szukania demonologicznych odniesien
moze by¢ thumaczenie Septuaginty. Stwierdzenie to opiera si¢ na sktonnosci
LXX do czgstego oddawania watpliwych nazw zwierzat oraz nazw obcych
bostw za pomoca terminu detptOvi. Greckie thumaczenie terminu mpioy
nie pozostawia jednak zadnych watpliwosci. Termin B8€AAx nalezy bowiem
przettumaczy¢ jako ,,pijawka”.

II. Aanaliza egzegetyczna Prz 30,15

9T 7ImRSTRD panN
* BHS

,,Pijawka ma dwie corki, ktére moéwia: Daj, daj. Trzy rzeczy sa, ktore nie
moga si¢ nasycic, cztery, ktore nie mowia: Dosyc¢”.

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze Prz 30,15 nie powinno analizowac si¢
w oderwaniu od 30,16, poniewaz catos¢ (Prz 30,15-16) tworzy przystowie
numeryczne. Aby jednak nie rozbudowywa¢ nadmiernie niniejszego artykutu,
nastapi jedynie krotkie odniesienie do w. 16.

Rozpoczynajacym werset jest uzyty w liczbie pojedynczej rzeczownik
mp1°p. Termin ten pochodzi od rdzenia p5y. Wydaje sig, iz wazna kwestia jest
powiazanie npi5y z dwoma nastgpujacymi po nim stowami: nu2 ny. Termin
Ny to status constructus (smichut) od c'ny. Sam termin *nY nie jest przy-
miotnikiem, lecz liczebnikiem, ktory w jezyku hebrajskim zachowatl wartos¢
przymiotnikowa, za$§ nna jest rzeczownikiem liczby mnogiej od stowa nz,
czyli ,,corka”. Mozna wywnioskowac, ze ,,corka” pijawki jest chciwos¢, zas
liczba mnoga ma na celu zintensyfikowanie tej negatywnej cechy. Uzyta
terminologia moze wskazywac¢ na osobowy charakter terminu mpy.

4 Por. W. Gesenius i in, Wilhelm Gesenius’ Hebrdisches und Aramdisches
Handworterbuch iiber das Alte Testament, Berlin — Heidelberg 1921, s. 591.

5 Por. W. W. Hallo, New Light on the Story of Achsah, w: Inspired Speech.
Prophecy in the Ancient Near East. Essays in Honor of Herbert B. Huffmon, red.
J. Kaltner — L. Stulman, London — New York 2004, s. 330-335.



258 Marek Janik

W kazdym razie wydaje sig, iz stowo mp15y zostalo tutaj uzyte jako ,,re-
prezentant” nienasyconej chciwosci. Jest to uzasadniona interpretacja, jezeli
uwzgledni si¢ kontekst dalszy tego wersetu®. W takim ujeciu stowo to oraz
cata zwigzana z nim tre$¢ poznawcza ma wprowadza¢ do nienasyconych rze-
czy, o ktérych jest mowa w kolejnym wersecie’. W literaturze przedmiotu
pojawiaty si¢ proby bardzo prostego wyttumaczenia terminéw niz *nu. Od-
noszac si¢ do terminu "ny, zwracano uwagg, ze moze on oznacza¢ dwie kra-
wedzie przyssawki, ktora pijawka czerpie krew®. Wyjasnienie tylez odwazne,
co niedorzeczne, zwtaszcza jesli uwzgledni si¢ rzeczywista anatomi¢ wigkszo-
$ci pijawek. Niemniej nic nie stoi na przeszkodzie, aby uzna¢ sam termin mp1>y
po prostu jako okreslenie zwierzgcia nalezacego do typu pierscienic’. Jest to
o tyle uzasadnione, jesli wezmie si¢ pod uwagg dalszy kontekst analizowanego
wersetu. Termin 735y nie jest bowiem jedynym okresleniem zwierzgeia wy-
stepujacym w 30 rozdziale Ksiggi Przystow. W w. 19 pojawiajq si¢ terminy:
“wy — ,,orzel” oraz wm — ,,waz”. Z kolei w w. 27 wystgpuje termin 738 —
,szarancza”, za§ w w. 28: nmnw — ,,jaszczurka”. Zatem wydaje sig, ze naj-
bardziej przyziemne i oczywiste znaczenie terminu 7Py mozna uznaé za
kompatybilne z catym kontekstem 30 rozdziatu Ksiggi Przystow. Generalnie
zreszta Ksigga Przystow bardzo chgtnie sigga do poréwnan ze $wiata
zwierzat, co jest charakterystyczna cecha maszalu, a wige gatunku, w jakim
janapisano.

Terminy "ny wiSy i v298 — oznaczajace odpowiednio ,,dwa”, , trzy”
i,,cztery” —sa w tym kontekscie dos¢ zagadkowe. Jednak w samych stowach
nie nalezy doszukiwac sig¢ czego$ wyjatkowego. Z podobna sytuacja mamy do
czynienia w Ksiedze Amosa 1,3, gdzie czytamy: (...) Z powodu trzech wy-
stepkow Damaszku i z powodu czterech nie odwroce tego (...). W Ksigedze
Przystow podobnie, jest mowa o ,,trzech rzeczach sa, ktore nie bywaja nasy-
cone” i,,czterech, ktore nie mowia: Dosy¢”. Takie numerowanie jest celowym
zabiegiem autora, majacym stuzy¢ stworzeniu pewnego napigcia zmierzajace-
go do punktu kulminacyjnego'’. Z kolei dwukrotne umieszczenie terminu 211
wskazuje na nieustanne nienasycenie. Sam termin 217 pochodzi od czasownika
271 1 bywa réznie thumaczony. Najczgsciej stowo to oddawane jest jako

¢ Por. D. J. Treier, Proverbs and Ecclesiastes, Grand Rapids 2011, s. 107.

7 Por. S. U. Gulde, Der Tod als Herrscher in Ugarit und Israel, Tibingen 2007,
s. 139-140; C. R. Yoder, Proverbs, Nashville 2009, s. 279-86.

8 Duane A. Garrett pisze o ,,two suckers at either end of the leech’s body”. Wyda-
je si¢ zatem, ze dla wspomnianego autora ,,dwie corki” to po prostu ,,dwie przyssawki”.
Zob. D. A. Garrett, Proverbs, Ecclesiaste, Song of Songs. An Exegetical and Theolo-
gical Exposition of Holy Scripture, Nashville 1993, s. 239.

? Por. R.J. Clifford, Proverbs. A Commentary, Louisville 1999, s. 265; M. Saebf,
Spriiche, Gottingen 2012, s. 367-373.

10 Por. R. J. Clifford, Proverbs..., dz. cyt., s. 265.
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,dawaj” lub ,,przynies”. Oba thumaczenia wydaja si¢ poprawne, gdyz kluczo-
wa kwestia w tym miejscu jest aspekt nienasycenia. Termin 277 jest czasow-
nikiem utomnym, wystepuje tylko w imperatywie i przyjmuje rol¢ wykrzyknika
(,,dajze!”, ,,spraw!”, ,,chodzmy!”) Termin a7 nie pojawia si¢ zbyt czgsto
w Starym Testamencie. W zasadzie w takiej formie znajduje si¢ jedynie
w Ksigdze Daniela'!, gdzie Daniel mowi krolowi Nabuchodonozorowi, aby
dary swoje zatrzymat, a podarunki ,,dat” innym (Dn 5,17)". Przy czym, nie jest
to hapax legomenon, poniewaz termin ten w formie zenskiej i liczbie mnogiej
pojawia si¢ wielokrotnie w Starym Testamencie.

Aspekt nienasycenia wnioskowa¢ mozna nie tylko ze zr¢cznego zabiegu
redakcyjnego, ktory powoduje stopniowe prowadzenie w kierunku punktu kul-
minacyjnego, ale rowniez z samego terminu myawn pochodzacego od vaw.
W tym miejscu zostat uzyty jako czasownik (w qal w imperfectum w 3 os.
zenskiej 1. mnogiej). W takiej formie termin ten pojawia si¢ jeszcze dwukrotnie
w Starym Testamencie'®. Ma to miejsce w Ksigdze Przystow, gdzie czytamy:
Szeol i miejsce zaglady sq nienasycone, nienasycone sq tez oczy cziowie-
ka (Prz 27,20)". Z kolei termin 1y pochodzi od czasownika =nx. Jednak nie
oznacza w tym miejscu personifikacji rzeczy, o ktorych mowa w w. 16. Cate
wyrazenie i 1mxRb stanowi bowiem jakby konkluzjg w. 15, jeszcze raz
dobitnie podkreslajac aspekt nienasycenia.

III. Staroarabska koncepcja wampirow

Jak juz wcze$niej wspomniano, hebrajski termin mpi5y posiada swoj
odpowiednik w jezyku arabskim w postaci terminu ‘alaq. Nalezy jednak pod-
kresli¢, iz termin ‘alaq nie jest terminem okreslajacym ztego ducha. Posiada
jednak r6zne odcienie znaczeniowe, ktéore moga naprowadza¢ w kierunku de-
monologicznym. W koncepcji staroarabskiej odpowiednikiem ,,wampirzycy”
moglyby by¢ terminy Gl lub Si‘lat, a wige okreslenia dzinnéw rodzaju zen-
skiego. Problemem jest jednak tu brak zbieznos$ci etymologicznej z terminem
mprop'S. Niemniej, terminy Gal i Si‘lat sa niewatpliwie zwiazane z demo-
nologia staroarabska. Nadmieni¢ nalezy, iz przedislamskie wierzenia szty

' Termin ten wystepuje w aramejskiej czesci Ksiggi Daniela.

12 Por. Z. Stefanovic, Daniel. Wisdom to the Wise. Commentary on the Book
of Daniel, Nampa 2007, s. 190.

3 Termin ten w innych osobach, innej liczbie i w perfectum w qal wystepuje
dosy¢ czgsto.

4 Por. E. C. Lucas, Proverbs, Grand Rapids 2015, s. 175-176.

15 Por. K. Koscielniak, Zfe duchy w Biblii i Koranie. Wplyw demonologii biblij-
nej na koraniczne koncepcje Szatana w kontekscie oddziatywan religii starozyt-
nych, Krakow 1999, s. 23.
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zdecydowanie w kierunku politeistycznym. Nie dziwi zatem bardzo rozbudo-
wana lista bostw, jak rowniez dzinnow, ktdre nalezatoby po prostu uzna¢ za
demony. Do tego wszystkiego trzeba doliczy¢ bostwa rodowe 1 plemienne,
ktorych odtworzenie i sklasyfikowanie nie nalezy do tatwych. Co wigcej, wsérod
starozytnych Arabow dos$¢ powszechna byta praktyka oddawania czci drze-
wom czy goérom, a nawet zwierzg¢tom, ktore uwazano za mityczne. Wydaje sig,
iz w takim podej$ciu mozna dopatrywac si¢ totemizmu'®. Wierzyli, Ze rosliny
i zwierzgta reprezentuja w sobie jakie§ wyzsze moce, przekraczajace ludzkie
uwarunkowania. Dlatego tez relacje ze $wiatem przyrody, ktory mogt repre-
zentowa¢ §wiat dzinnéw, musialy by¢ harmonijne. Zreszta, Arabowie uwazali,
ze dzinny moga by¢ rowniez niewidzialne.

Przechodzac $cisle do tego, co jest przedmiotem niniejszego artykutu, na-
lezy stwierdzi¢, iz staroarabska demonologia w zasadzie ogranicza si¢ do $wiata
dzinnéw. Za$ same dzinny niejednokrotnie odgrywaty niemal taka rolg jak
bostwa'’. Jednym z dwoch straszliwych demondéw-wampiréw byta Giil.
W przekazach literackich czgsto termin ten pojawia si¢ w liczbie mnogiej jako
Gilan. Miejscem dziatania wampiréw byla zasadniczo pustynia, ale rowniez
cmentarzyska i wszelkiego rodzaju ruiny. Ich budzace wsrdd ludzi Igk dziatanie
wynikato z faktu, iz przybieraly one r6ézne postacie, np. dzikiego zwierzg¢cia
badz demonicznej wiedzmy. Gilan w wierzeniach staroarabskich to odrazaja-
ce postacie, z ktorych niektore pozeraty ludzkie zwtoki. Nie dziwi zatem fakt,
ze najczesciej przebywaty na cmentarzach. Co prawda, Gilan nie sa przed-
miotem zainteresowania Koranu, jednak jest to kategoria dzinnéw wyste-
pujaca w ludowych wierzeniach az do czaséw wspotczesnych. Z ludowymi
wierzeniami za$ czgsto zwigzana jest wielka réznorodnosc¢ i wieloaspektowosc.
Proweniencja Gilan zazwyczaj wywodzona jest od aniolow. Gilan poczatko-
wo mialy by¢ aniotami, ale ich bunt wobec Boga sprawit, iz zostaly porazone
gwiazdami. W konsekwencji tych wydarzen pewna grup¢ Gilan pochlonat
ogien, inne za$ spadajac z nieba, pograzyly si¢ w wodzie, przeksztatcajac si¢
w krokodyle. Z kolei trzecia grupa upadta na ziemig i to wlasnie one staty si¢
groznymi wiedzmami majacymi zdolno$¢ naglego pojawiania si¢ i znikania
oraz odznaczajacymi si¢ odrazajacym wygladem: czarng twarza, niebieskimi

16 W praktyki totemiczne wérod starozytnych Araboéw zdawat si¢ powatpiewac
Roland De Vaux. Zob. R. De Vaux, Ancient Israel. Its Life and Institutions, Grand
Rapids 1997, s. 448. Z kolei Robertson-Smith w swoim opracowaniu The Religion
of the Semites z 1889 r. opisuje praktyki uwazane przez niego za totemiczne. Robert-
son 10 lat wcze$niej udat si¢ w podroz do Afryki Poinocnej i znalazt — jego zdaniem —
oczywiste dowody na totemiczne praktyki wsrod arabskich beduindéw pod gora Synaj.
Szerzej na ten temat zob. B. Morris, Anthropological Studies of Religion. An Introduc-
tory Text, Cambridge 1987,s. 122—-123.

17 Por. R. Piwinski, Mitologia Arabéw, Warszawa 1989, s. 53.
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oczami i wielkimi, ostrymi pazurami. Ludowe opisy wspominajg rowniez o tym,
iz Gilan mogly przybrac posta¢ ptomieni pochodni. Ich zwodnicze dziatanie
czesto polegato na otumanianiu podréznych, ktorzy stawali sig ich pokarmem!®,
Wedle innych wierzen ludowych ztowrogie wampirzyce powstaty w wyniku
aktu seksualnego szatana i kobiety stworzonej z ognia. W kazdym razie wielo-
aspektowo$¢ w ukazywaniu Gilan w wierzeniach ludowych nie przekresla
wiary w jej istnienie. Co wigcej, poezja staroarabska poswiadcza t¢ wiarg,
dodajac bardzo wazna wskazoéwke. Chodzi w tym miegjscu o porg, w jakiej
dziataty Gilan. Zawsze byla to noc, poniewaz juz nastanie poranka wywoty-
wato w nich strach".

Inng kategoria dzinnow-wampirzyc byly Sa‘alr. Liczba pojedyncza tego
terminu to Si‘/at. Nalezy nadmienié, iz niejednokrotnie nazwy Gal 1 Si‘lat
uzywane byly zamiennie. Nawet komentatorzy arabscy teoretyzowali, czy
nie nalezy traktowac tych termindéw jako synonimy. Ich dociekania doprowa-
dzity do sytuacji, w ktorej zaczgto zastanawiac sig, czy istnieje w ogole jakas
réznica pomigdzy tymi nazwami®. W kazdym razie Si‘/at uznawana byta
za straszliwa wampirzyce. Wedle niektorych wierzen ludowych miata mie¢
wyglad podobny do wielbtada, ale twarz i rgce ludzkie®'. Najwigkszym, a zara-
zem najstraszliwszym atutem Si ‘/at byly wielkie szpony. Staroarabskie wie-
rzenia ludowe podawaty nawet, jak mozna ja zobaczy¢ — wystarczylto zjes¢
siedem daktyli i wyrzuci¢ pestki do rzeki. Si‘/at miata réwniez zastawiac
putapki na podréznych. Kazdy wedrujacy przez pustyni¢ musiat si¢ liczyé¢
z tym, ze moze wpas¢ w jej rece. Zadziwiajacy byt sposob, w jaki Si /4t dopro-
wadzata do bezbronnosci swoje ofiary. Dokonywato sig¢ to bowiem za pomoca
intensywnego tanca, po wykonaniu ktéorego podrézny byt wyczerpany.
Wowcezas nastepowalo najgorsze: Sa‘ali wysysaly z czlowieka krew, po-
zbawiajac go zycia®. Jest to zatem klasyczny obraz wampira w dzisiejszym
rozumieniu.

13 Tobias Niinlist, autor monumentalnego opracowania o wierze demonologicz-
nej w islamie przesledzit historig pojawiania si¢ demonoéw w zrddtach arabskich i per-
skich. Wspomniany autor w swojej klasyfikacji uznaje Gilan jako trzecia, wazna klasg
istot hybrydowych. Szerzej na ten temat zob. T. Niinlist, Ddmonenglaube in Islam,
Berlin — Gottingen 2015, s. 179-182.

1 Por. R. Piwinski, Mitologia..., dz. cyt.,s. 55-58.

2 Por. K. Koscielniak, Zfe duchy...,dz. cyt.,s. 271.

21 Rosemary Guiley wspomina o wampirzycach ztozonych w sekretnym grobie
na dlugi czas, gdzie oczekuja na przebudzenie. Zob. R. Guiley, The Encyklopedia
of Demons and Demonology, New York 2009, s. 95.

22 Por. K. KoScielniak, Zte duchy...,dz. cyt.,s. 271.
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IV. ,,Slady” staroarabskiej koncepcji wampiréw
w Starym Testamencie

Celem niniejszego artykutu jest odpowiedz na pytanie o obecno$¢ wampi-
réw w Starym Testamencie. Chodzi w tym miejscu gtéwnie o wyeliminowanie
blednego spojrzenia na tekst biblijny. Niektorzy bowiem widza w kilku tekstach
biblijnych nawiazanie do wampiréw*. Oto 6 najbardziej charakterystycznych
przyktadow:

1. Ale sie wystrzegaj spozywania krwi, bo we krwi jest Zycie i nie
bedziesz spozywat Zycia razem z ciatem (Pwt 12,23).

2. Ktokolwiek spozywa jakakolwiek krew, bedzie wykluczony spo-
srod swego ludu (Kpt 7,27).

Te dwa wersety oraz powiazane z nimi (Kpt 3,17; 17,10-14; Pwt 12,16)
w zaden sposéb nie sa nawigzaniem do wampirow. Niejednokrotnie istnieje
przekonanie, ze jakikolwiek zakaz biblijny jest potwierdzeniem stosowania ja-
kiej$ praktyki. W przypadku tych tekstow chodzi jednak o zakaz spozywania
krwi zwierzat?, a $cislej mowiac ,,nicodkrwawionego” migsa. Zatem uwaza-
nie tych tekstow za $lady wampiryzmu nalezy uzna¢ za niezbyt wlasciwe.
Krew bowiem pelnita wazng funkcjg przy sktadaniu ofiar, byta uzywana jako
przeblaganie za grzechy w trakcie §wigta Jom Kippur, potrzebna byta przy
konsekracji kaptana i ottarza. Najwazniejszy za$ aspekt krwi zwiazany jest
z faktem, iz nalezata tylko do Jahwe, a sktadanie jej w ofierze wyrazato ideg
przynaleznos$ci do Niego®.

3. [ rzekt: ,, Niechaj mnie Bog strzeze od uczynienia tej rzeczy! Czyz
mam pi¢ krew tych ludzi wraz z ich zZyciem? (...)” (1 Krn 11,19).

Kolejny werset, ktory nie nosi w sobie $ladow zadnego wampiryzmu.
W tym przypadku chodzi o wielki szacunek Dawida do krwi. Uwazat on, iz

2 Tronig wydaje si¢ w tym miejscu fakt, iz te opracowania, na ktorych tresé
nalezy patrze¢ z lekkim przymruzeniem oka, probuja przybra¢ szate naukowego opra-
cowania. Zob. P. Flocke, Vampirinnen. ,,Ich schaue in den Spiegel und sehe nichts”.
Die kulturellen Inszenierungen der Vampirin, Tiibingen 1999, s. 10; K. Vogel, Literary
Tradition and Symbolism of the Female Vampire and Its Adaptation in Stephenie
Meyers Twilight Saga, Norderstedt 2011, s. 2-3. Warto w tym miejscu nadmienié,
ze oprocz opracowan w formach ksiazkowych (stosunkowo niezbyt duza ilos¢) poja-
wia si¢ mnostwo artykutéw pseudonaukowych na ten temat, czgsto prowadzonych
w formie bloga.

2 Por. G. H. Hall, Deuteronomy, Joplin 2000, s. 228; T. Work, Deuteronomy, Grand
Rapids 2009, s. 142—-143; J. R. Lundbom, Deuteronomy. A Commentary, Grand Rapids
2013,s.77.

3 Por. A. Marx, The Theology of the Sacrifice According to Leviticus 1-7,w: The
Book of Leviticus. Composition and Reception, red. R. Rendtorff — R. A. Kugler,
Leiden —Boston 2003, s. 79—-102.
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pijac wodg zdobyta z narazeniem zycia, wypitby krew ludzi wystanych
zniebezpieczna misja. Zazwyczaj krew, ktora nie byla przeznaczona na ottarz,
wylewano na ziemi¢. Podobnie postapit krol Dawid, ktory pomimo ogromnego
pragnienia wylal wode¢ na ziemig, wyrazajac w ten sposob ideg¢ powrotu
krwi do pierwotnego Wtasciciela®®.

4. Wygingt z ziemi pobozny, prawego nie ma miedzy ludzmi, wszyscy
bez wyjatku na krew czyhajq (...) Mi 7,2).

Prorok Micheasz opisuje nieprawos$¢ wsrdd ludzi, catkowity brak spra-
wiedliwosci 1 pokoju oraz powszechne zepsucie. Mowiac za$ o ,,czyhaniu na
krew”, w Zzadnej mierze nie ma na mysli wysysania czy wypijania krwi. Praw-
dopodobnie chodzi o przelanie krwi, czyli po prostu morderstwo?’.

5. Jest plemie o zebach jak miecze, o zebach trzonowych jak noze,
by wygryz¢ uciemiezonych z kraju, a sposrod ludzi nedzarzy (Prz 30,14).

6. Nadciqgnql bowiem narod przeciw mojemu krajowi, mocny i nie-
zliczony, zeby jego jak zeby lwa, a zeby trzonowe ma jak Iwica (J1 1,6).

W Ksigdze Przystéw mamy obrazowe okreslenie grzesznych ludzi tam-
tych czaséw. Podobne okreslenia nie sa niczym odosobnionym w Starym
Testamencie. Psalmista rowniez mowi o ludziach, ktorych zgby sa jak ,,wtocz-
nie i strzaty”, a jezyk jak ,,miecz ostry”. Z kolei prorok Joel opisat jedynie
szaranczg, ktora pustoszyta caty kraj*. Chodzi zatem o plagg szaranczy, a nie
0 wampiry?®.

Nawet pobiezne przesledzenie powyzszych tekstow pozwala na spostrze-
zenie, iz dopatrywanie si¢ w nich $ladu wampiréw jest ignorancja i brakiem
podstawowej wiedzy egzegetycznej. O wiele bardziej prawdopodobne i posia-
dajace znamiona naukowego podejscia do tematu jest uznanie, iz biblijna
paralela do staroarabskich Gal i1 Si‘lat sa starotestamentalne c7'ww. Pod-
staweg do takiego wywodu stanowia cztery starotestamentalne wersety (Kpt
17,7; 2 Krn 11,15; Iz 13,21; 34,14), w ktorych terminy 07w sa zazwyczaj
oddawane jako ,,demony”. Co prawda, w Kpt 17,7 termin c7v¥ zostal
przez LXX oddany za pomoca terminu LoTe.LOLG 0znaczajacego ,,nicosé”,
,-niedorzeczno$¢”. Z kolei Wulgata oddaje jednoznacznie termin 0w jako

26 Por. W. Zwickel, Der Tempelkult in Kanaan und Israel. Studien zur Kultge-
schichte Paldstinas von der Mittelbronzezeit bis zum Untergang Judas, FAT 10, Tiibin-
gen 1994, s.322-323.

27 Por. J. M. Mays, Micah. A Commentary, Philadelphia 1976, s. 150-151.

2 Wyktadowca Uniwersytetu Bar-Ilan w Ramat Gan, prof. Elie Assis, zagadnie-
niom zwiazanym z szarancza w Ksigdze Joela poswigca cztery rozdzialy jednego ze
swoich najnowszych opracowan. Szerzej na ten temat zob. E. Assis, The Book of Joel.
A Prophet between Calamity and Hope, London 2013, s. 57—146.

2 Por. J. D. W. Watts, The Books of Joel, Obadiah, Jonah, Nahum, Habakkuk
and Zephaniah, Cambridge — London — New York 1975,s. 15-17.



264 Marek Janik

daemonibus — ,,demony”. Terminy uzyte w Kpt 17,712 Krn 11,15 najczgsciej
oddaje si¢ jako:

— ,,demony” — Biblia Tysiaclecia (tylko Kpt 17,7, poniewaz w 2 Krn 11,15
termin o7'v oddano jako ,,kozly”) Biblia Poznanska, Biblia Warszawska,
Biblia Warszawsko-Praska (w2 Krn 11,15 — thum. jak BT),

— ,,demony owtosione” (Biblia Lubelska)

— ,,duchy polne” — Biblia Lubelska (2 Krn 11,15),

— ,,devils” — King’s James Version,

— ,,idols” — Webster Bible.

Z powyzszego zestawienia mozna wysnué dos¢ jednoznaczny wniosek:
o7'we moze by¢ terminem odnoszonym do demonow?’. Wystarczy rowniez
wspomnie¢, ze termin o7'we uzyty w Iz 13,21 tlumacze Septuaginty oddali
jako ,,demony’*'. Miejsca odosobnione, a w szczegolnosci pustynia, uwazane
byly przez starozytnych Izraelitow za siedzib¢ demondw. Jednakze o7wi
w zadnym stopniu nie przypominaja przerazajacych wiedzm wysysajacych krew,
przebywajacych na cmentarzach i pozerajacych trupy. Ponadto samo stowo
o7'we czgsto bywa oddawane jako ,.kozly”. W przypadku dwoch wersetow,
ktore zasygnalizowano juz wezesniej (Iz 13,21; 34,14), mamy do czynienia
z ambiwalentnym podej$ciem badaczy. Niektorzy z nich dopatruja si¢ bowiem
w tych wersetach zwiazku z demonami, jednak druga grupa komentatorow
agituje za przettumaczeniem terminu owi jako ,,kozty”. Kluczowym argu-
mentem jest w tym przypadku fakt, ze termin 07w pojawia si¢ w tych
wersetach wsrdd nazw innych zwierzat i ptakow?*?. Wydaje si¢ zatem, ze we
wspomnianych wersetach Ksiggi Izajasza termin o7'v oznacza zwierzgta

30 Nalezy nadmieni¢, iz wyciagnigcie wniosku o znaczeniu terminu Seirim z jego
pdzniejszego thumaczenia na jgzyki obce nie wyczerpuje tej kwestii do konca, poniewaz
fakt ten moze wylacznie wskazywaé na rozumienie tego terminu przez ttumaczy.
Oczywiscie mogli oni zna¢ znaczenie terminu w hebrajskim, jednak nie musieli, a po-
nadto czasem mogli nie chcie¢ oddaé¢ terminu dostownie, co §wietnie wida¢ w LXX
1,,nicosci”.

31 Por. M. F. Unger, Biblical Demonology. A Study of Spiritual Forces at Work
Today, Grand Rapids 1994, s. 60.

32 Pewnym wyjatkiem wydaje si¢ by¢ Lilit, ktora przez wigkszo$¢ komentatorow
nie jest pojmowana jako zwierzg. Z takim podej$ciem nie zgadza si¢ Judith M. Blair.
Zwraca bowiem uwagg na kontekst blizszy i dalszy, w ktérym wymieniana jest lista
zwierzat. Ponadto, wskazuje na fakt, ze kot, sowa czy waz byly powszechnie czczone
w poganskich religiach. Zatem catkiem mozliwe, ze chodzi tutaj o jaki$ gatunek sowy,
ktéra pozniejsza intepretacja utozsamita z Lilit. Blair zwraca uwagg, ze biblijne odnie-
sienia do obcych bostw bylo zawsze negatywne, stad tez zdaje si¢ opowiadaé
za oddemonizowaniem tego wersetu. Zob. J. M. Blair, De-demonising the Old Testa-
ment. An Investigation of Azazel, Lilith, Deber, Qeteb and Reshef in the Hebrew
Bible, Tiibingen 2009, s. 24-30.
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przypominajace kozty, badz tez po prostu kozty. Hebrajskim terminem okre-
slajacym kozta jest v (Rdz 49,3; Kpt 3,12; 17,3; 22,27; Lb 15,27; 18,17). Do
kozla bywa rowniez czgsto odnoszony termin 7ww, ktory znaczy ,,wlochaty”.
Uzywano réowniez terminu mny, jednak tylko w znaczeniu samca przewo-
dzacego stadu®*. W zwiazku z powyzszym wydaje si¢, iz we wspomnianych
wersetach (Iz 13,21 i 34,14)* termin ow2 posiada swoje najbardziej przy-
ziemne znaczenie. Ponadto, brak podobienstwa do arabskich wampirzyc nie
pozwala widzie¢ w ow paraleli do Gal lub Si‘lat.

Zakonczenie

Biblijny termin mp1by stanowi hapax legomenon, wystgpujac jedynie
w Prz 30,15. Terminy ‘elaqta, ‘alaq, ‘alagt oraz ilqu pojawiajace si¢ w kul-
turach o$ciennych sa zbiezne etymologiczne z terminem mp1%5y. Niemniej,
nie mozna stwierdzi¢, czy odnosity si¢ one do ztych duchéw, a tym bardziej
do ,,wampirow”. Wspolnym mianownikiem owych termindéw jest ten sam
zakres znaczeniowy, sprowadzajacy si¢ rowniez w przypadku npi5y do
przettumaczenia jako ,,pijawka”. Analiza egzegetyczna pozwolila ustali¢, ze
stowo mpiby zostato uzyte w Prz 30,15 jako ,,reprezentant” nienasyconej chci-
wosci. Jest to uzasadniona interpretacja, jezeli uwzgledni si¢ dalszy kontekst
wspomnianego wersetu. W takim ujgciu stowo to oraz cata zwiazana z nim
tre§¢ poznawcza ma wprowadza¢ do nienasyconych rzeczy, o ktorych
mowi kolejny werset. ROwniez numerowanie zastosowane przez autora jest
celowym zabiegiem, majacym stuzy¢ stworzeniu pewnego napigcia zmierza-
jacego do punktu kulminacyjnego, w tym wypadku wskazujacego na nieu-
stanne nienasycenie.

Z kolei teksty biblijne Pwt 12,23; Kpt 7,27; 1 Krn 11,19; Mi 7,2; Prz 30,14
oraz J1 1,6, w ktorych inni komentatorzy widza odzwierciedlenie wampiryzmu,
nie stanowia nawet w najmniejszym stopniu nawiazania do wampiréw. Teksty
te odnosza si¢ bowiem do zakazu spozywania ,,nicodkrwawionego” migsa
zwierzat (Pwt 12,23; Kpt 7,27) badz do szacunku do krwi nalezacej jedy-
nie do Stworey (1 Krn 11,19), stanowia tez opis nieprawosci i morderstwa
(Mi 7,2), a takze obrazowe okreslenie grzesznych ludzi i plagg szaranczy
(odpowiednio Prz 30,14 oraz J1 1,6). Trudno jest rowniez uzna¢, ze biblijni
07w stanowia paralele do Gal lub Si‘lat, poniewaz nie ma migdzy nimi
podobienstwa w dzialaniu, a ponadto termin o7w czgsto bywa oddawany
jako ,.kozty”.

33 Por. P. Maiberger, 7y, ‘attid goat, w: Thoelogical Dictionary of the Old Tes-
tament, red. H. Ringgren i in., T. 11, Grand Rapids 2001, s. 452—455.

3* Podobnego znaczenia nalezy dopatrywac si¢ rowniez w Kpt 17,712 Krn 11,15.
Warto wspomnie¢io 2 Krn 23,8.
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Wptywu kultury arabskiej si¢ na Prz 30,15 mozna dopatrywac si¢ na
poziomie lingwistycznym, bowiem ten sam rdzen na oznaczenie wampira
i pijawki w dwoch tak blisko spokrewnionych jezykach jak arabski i hebrajski
nie moze by¢ przypadkiem. Zatem termin 1p15y jest zbiezny etymologicznie
z arabskim ‘alaq. Zasadnicze tresci doktrynalne pozostaty jednak ,,nie skazo-
ne” wptywem kultury arabskiej. Poza tym trudno jest uchwyci¢ doktadny
kontekst chronologiczny tekstow, w ktorych wystepuja wspomniane terminy
arabskie oraz hebrajski. Stad potencjalna zaleznos¢ tekstu biblijnego od wie-
rzen arabskich jest watpliwa, nawet zaktadajac dawna ustna tradycje arabska.
W zwiazku z powyzszym jej sita przenikania do obcych kultur nie mogta by¢
znaczaca, a w konsekwencji nalezy rowniez zdecydowanie odrzuci¢ proby
dopatrywania si¢ w Starym Testamencie $ladu wampirow.
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Summary

THE BiBLICAL TERM =%y AS AN EXAMPLE
OF ARAB INFLUENCE ON THE VERSES Proverss 30:15

This article attempts to answer the question of the influence of the Ancient Arab
concept of female vampires on the biblical term 'alugah. The exegetical analysis con-
ducted, helped to decide that both the numeration used by the Author of Proverbs
30.15, and the use of the term ‘alugah was aimed at depicting a certain kind
of insatiability. Thus, on the exegetic level, there may be no talk of any kind of reference
to vampires, but only an indication of the insatiability aspect. The case is similar with
the verses Deut 12:12; Lev 7:27; 1 Chron 11:19; Mic 7:2; Prov 30:14 and J1 1:6. The
mentioned texts by no means talk of vampires, but about food restrictions or give
graphic, metaphorical descriptions. In turn, the Old Testament se’irim may not
be considered parallel to the Arab female vampires due to the absence of similar ac-
tions. The only thing that may indicate any similarity is the etymological concordance
between the Hebrew ’alugah, and the Arab ’alaq.
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