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WSPOLCZESNE ROZUMIENIE TRADYCII
W TEOLOGII PRAWOSEAWNEJ
A KATECHIZM METROPOLITY FILARETA

Katechizm metropolity Filareta, ktorego pelny tytut brzmi Prostrannyj
Hristianskij Katehizis Pravoslavnoj Kafoliceskoj Vostocnoj Cerkvi', byt
przygotowany w latach 1822—1823 i po raz pierwszy opublikowany w 1823 r.,
nastgpnie przerobiony przez autora i wielokrotnie wznawiany, takze w jezy-
kach obcych. Niektorzy teologowie prawostawni — np. metropolita Makary
(Bulgakow)? czy profesor Kazanskiej Akademii Teologicznej P. P. Ponoma-
rev? — zaliczaja Katechizm metropolity Filareta do tak zwanych ksiag symbo-
licznych, czyli dziet dogmatycznych, podajacych w imieniu Kos$ciota jego wiarg
i nauczanie teologiczne®. W tym samym czasie biskup Bazyli (Krivoshein) uzna-
jac, ze Katechizm jest wybitnym dzielem rosyjskiej teologii, zaprzecza jakoby
ksigga ta mogtaby si¢ odnosi¢ do ,.ksiag symbolicznych” catego Kosciota
prawostawnego®. Do stycznia 2016 r. nie zostat jednak przygotowany i opubli-
kowany zaden katechizm zatwierdzony przez najwyzszy organ Rosyjskiego
Kosciola Prawostawnego (Swigty Synod). Pojawiajace si¢ natomiast co pe-
wien czas kolejne wydania Katechizmu Filareta, z blogostawienstwem

! Transliteracja tekstow rosyjskich wg normy PN-ISO 9:2000.

2 Murtpormonut Mockosckuii 1 Kosomenckuit Makapuii (Bynrakos), Beedenue
enpasocaastoe bozocnosue, Caukt-Iletepoypr 2006, s. 436.

3 TI. I1. Tlonomapes, B. A. Kepencknit, Knueu cumsonuueckue 60ooue u ¢ Pyc-
ckou Ilpasocnasnoii Ilepxeu 6 yvacmuocmu, w: boeocrnosckas snyuxioneous, t. 12,
Canxr-IletepOypr 1911, kol. 1-107.

4 Idea ksiag symbolicznych pojawita si¢ w prawostawiu w czasach nowozytnych.
Maja one przedstawia¢ konstytucj¢ dogmatyczna lub podstawowe prawo i nauczanie
Kosciota.

5 Apxwuenuckon Bacunmit (Kpusomenn), Cumgonuueckue mexcmot 6 Ilpago-
caaenot lleprsu, w: bococrnosckue mpyow, t. 4, Mocksa 1968.
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Swietego Synodu, pozwalaja nam mysleé o nim jako oficjalnym Katechizmie
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego. Ponadto na oficjalnej stronie Patriar-
chatu Moskiewskiego mozna znalez¢ artykul z 20 marca 2006 r., potwierdzaja-
cy zaliczanie Katechizmu do ,,ksiag symbolicznych™. Katechizm metropolity
Filareta ukazat si¢ w 2001 r. w jezyku polskim jako Katechizm Cerkwi Pra-
wostawnej, jednakze bez wstgpnej czgsci, ktora porusza temat Bozego
Objawienia, Tradycji i Pisma Swigtego’.

Opierajac si¢ na definicjach Katechizmu, mozna przyblizy¢ sobie, jakie
jest rozumienie Tradycji w Kosciele prawostawnym. Jednakze obecnie, po
ponad 190 latach od pierwszej jego redakcji, brak nowo opracowanych oficjal-
nych katechizmow przyczynit si¢ do rozbieznosci ujgcia Tradycji pomigdzy
wspolczesna teologia prawostawna a omawiana ksigga symboliczna.
Katechizm jest ogolnodostgpna publikacja, dobrze rozpowszechniona wsrod
duchowienstwa i §wieckich, natomiast teologiczne artykuty i ksigzki wybitnych
teologdw prawostawnych juz niestety nie. Podstawowa niezgodnos¢ stanowi
rozumienie wzajemnych relacji pomig¢dzy Pismem a Tradycja, ktore powoduje
dzi$ rozbiezno$ci w samej definicji Tradycji w Rosyjskim Ko$ciele Prawo-
stawnym. Niniejszy artykut postara si¢ przyblizy¢ czytelnikowi wspotczesne
rozumienie Tradycji w Kosciele prawostawnym i skonfrontowac je z defini-
cjami przedstawionymi w Katechizmie.

Katechizmowa definicja glosi:

Pod pojeciem ,,Swigtej Tradycji” rozumie sig to, co prawdziwi wierzacy i oddajacy
cze$¢ Bogu stowem i mysla przekazuja jeden drugiemu, przodkowie — potomkom:
doktryny wiary i prawa Boze, sakramenty i $wigte obrzedy®.

Teologia prawostawna o Tradycji

Stowo ,.tradycja” pochodzi od tacinskiego traditio (z greckiego para-
dosis) i oznacza dawanie, ofiarowywanie, dostarczanie, czynienie dobra. Wska-
zuje ono na samo dziatanie, czyli proces przekazywania, ktory jest sednem
zachowywania i przekazywania wsrod ludzi Objawienia Bozego. W znaczeniu
teologicznym Tradycja nazywamy kazde nauczanie lub praktyke, ktore sa
przekazywane z pokolenia na pokolenie poprzez zycie Kosciota’:

S http://www.patriarchia.ru/db/text/98744.html (31.01.2016)

7 Katechizm Cerkwi Prawostawnej, Hajnowka 2001.

8 Ion HanmenoBaunem «Casiernoe [peanney MOHUMAETCS TO, 4TO HCTHHHO
Bepyrolue u yryniue bora cJi0BoM v IpUMepOM MepeatoT OIUH JIPYTOMY, U IPEIKH —
MMOTOMKaM: YdeHHe Bephl, 3akoH boxkuii, TanHCTBa 1 cBsIeHHBIE 00psiabl”. Mitropolit
Filaret (Drozdov), Prostrannyj Hristianskij Katehizis Pravoslavnoj Kafoliceskoj
Vostocnoj Cerkvi, Moskva 1908 (dalej KKP), 17 [Humaczenie wlasne autoral.

° G. S. Bebis, S'wieta Tradycja, w: Prawostawie. Swiatto ze Wschodu, red.
K. Le$niewski, Lublin 2009, s. 17.
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Tradycja jest zywa pamigcia KosSciola, ktéra zawiera prawdziwa naukg, tak jak
ona si¢ objawia w historii Ko$ciota. To nie jest muzeum archeologiczne lub
katalog naukowy i nie jest to takze martwy ,,depozyt” wiary; jest to Zywa moc
wlasciwa zywemu organizmowi'’.

Apostol Pawel pisze: Bracia bqdzcie wytrwali i zachowujcie tradycje,
o ktorych zostaliscie pouczeni zarowno stowem, jak i naszym listem
(2 Tes 2,15)", a takze: Pochwalam was bo o mnie pamietacie i zachowuje-
cie wszystko, co wam przekazatem (1 Kor 11,2). Zatem w Nowym Testa-
mencie stowo ,,tradycja” odnosi sig¢ nie do procesu przekazywania, a do same;j
przekazywanej treéci (doktryna). W tym samym sensie uzywaja tego stowa
Ojcowie Apostolscy. Polikarp w Liscie do Filipian pisze: ,,...zwroémy si¢ do
tej nauki, jaka jest nam dana od poczatku”'?. Natomiast Ireneusz mowi o ,,tra-
dycji, jaka pochodzi od apostotéw i jest zachowywana w kosciotach przez
sukcesjg prezbiterow”, o ,,tradycji apostolskiej” i 0 ,,tradycji koscielnej pocho-
dzacej od apostotow”'3. Zrédtem Objawienia jest sam Bog Ojciec, ktory
przez Jezusa Syna objawit apostotom swoja nauke, ktora ci zostawili Koscio-
towi'*. W ich rozumieniu Tradycja jako tres¢ jest identyczna z trescia
nauczania apostolskiego, a zatem stanowi doktryng w catej petni objawiong
w Chrystusie.

Mimo, ze Nowy Testament (2 Tes 2,15) oraz pisma Swietych Ojcow'
czasem mowia o ,,tradycjach”, Tradycja nie moze by¢ postrzegana jako zbior
pojedynczych prawd wiary, odmiennych w tresci. Zasada jednosci Tradycji
jest Boskie Objawienie, co jest wynikiem zaréwno zewngtrznej (jednosé
formalna tradycji ze wzgledu na pochodzenie), jak i wewngtrznej jednosci ze
strony jej przedmiotu i tresci. Celem Objawienia Bozego nie jest przekazanie
ludziom kilku zasad doktrynalnych, dydaktycznych, historycznych czy kano-
nicznych, lecz aby wszyscy wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym,
i aby wierzac, mieli zycie w imig Jego (por. J 20,31).

10°S. Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, przet.
H. Paprocki, Biatystok — Warszawa 1992, s. 22.

11 Cytaty biblijne za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy
przekiad z jezykow oryginalnych z komentarzem, Czgstochowa 2011.

12 Polikarp ze Smyrny, List do Filipian 7.2, za: Teksty dogmatyczno-historyczne
wydawane pod kierunkiem X. Dr. Bolestawa Wilanowskiego Profesora Uniwersytetu
Stefana Batorego w Wilnie. Zeszyt 1. List $w. Ireneusza do Florinusa (fragment) i list
$w. Polikarpa do Filipensow. Tekst grecki wraz z przektadem polskim z oryginatu doko-
nanym przez X. Bolestawa Wilanowskiego, Warszawa 1920.

13 Treneusz z Lyonu, Przeciw herezjom 1l1. 2, za: Upuneit Jluouckuii, [Ipomus
epeceil, Moskwa 1996, s. 221-223.

14" A. Benepuukos, [IpoGiema npedanus 6 npasociagnom 6ozocrosuu, Zurnal
Moskovskoj Patriarhii, Moskva 1931- (dalej ZMP), 9 (1961), . 46.

15 Na przyktad: Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, Warszawa 1999, s. 174—180.
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Pierwsza i podstawowa prawda Tradycji jest tajemnica Objawienia Boga
w Jezusie Chrystusie i dokonanego przez Niego zbawienia catej ludzkosci.
Tajemnica ta, ukryta od wiekow i pokolen, teraz zostalta objawiona Jego
swietym (Kol 1,26), dziata ona jako zrodto Tradycji i podstawa jej wewngtrznej
jednosci'®. Tradycja nie moze by¢ pomniejszona do pewnej kontynuacji nauki
przekazywanej lub zestawu zabytkow materialnych, w jakich ta doktryna jest
zawarta. Tradycja jest czyms wigcej niz tylko przekazywaniem informacji; mowi
nam o Bogu i o poznaniu Boga. Jednak aby to poznanie bylo mozliwe, trzeba
najpierw mie¢ jakies pojecie o Bogu i o poznaniu Boga, innymi stowy, trzeba
mie¢ osobiste do§wiadczenie komunii z Bogiem. John Meyendorff twierdzi,
ze: ,,Tradycja jest nieprzerwana sekwencja nie tylko idei, ale rtowniez doswiad-
czenia. Obejmuje ona zarowno spojnos¢ intelektualna, jak i zywy dialog na
temat sposobow rozumienia prawdy”!’. Stad Tradycja obejmuje jednoczesnie
doktryng przekazywana przez stowo oraz do$wiadczenie zycia duchowego,
zgodnie z ta doktryna, ktore moze by¢ przenoszone tylko przez osobisty
przyktad.

Niemniej Jezus Chrystus nie tylko dal uczniom nauk¢ objawiona, nie
tylko pokazat im przyktad swego zycia i opowiedziatl o do§wiadczeniu zycia
w Bogu. On réwniez przykazal im, aby przyjeli Ducha Swigtego przez
laske, ktora otwiera drogg do zrozumienia prawdy Bozej, i przekazywali go
innym. Gdy Duch Swiety zstqpi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie
moimi swiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii, i az po kran-
ce ziemi (Dz 1,8).

Swigta Tradycja nie jest wynikiem abstrakcyjnej wiedzy, ktora przekazywana
jest do zapamigtania. Przekazywana jest zywa prawda, ktorag moze przyswoié
ludzkie serce. Jest to mozliwe dzigki pomocy taski, innymi stowy dzigki nowemu
objawieniu prywatnemu'®,

Apostol Pawel potwierdza, ze Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy
Ducha Swietego: Panem jest Jezus”, a to znaczy, ze wyznaé Jezusa jako
Pana i Zbawiciela moze tylko ten, ktorego serce wspotpracuje z taska i jest
przepetnione Duchem. Dlatego §w. Filaret Moskiewski konstatuje:

Swigta Tradycja —to nie tylko widoczne 1 stowne przekazywanie nauczania, zasad,
postanowien soborow, obrz¢dow, ale takze niewidzialne, lecz skuteczne prze-
kazywanie faski u§wigcenia'®.

16 Polikarp ze Smyrny, List do Filipian 9, za: Teksty dogmatyczno-historyczne;
Ignacy Antiochenski, List do Magnezjan 13, tamze.

17 J. MeyendorfY, Christ in Eastern Christian Thought, New York 1987, s. 7.

% Anekcangp (Cemenos-Tsub-1llanckuit), [Ipasocrasuwiii Kamuxusuc, [b.m.],
[b.r.],s. 110.

19 Cytat za: B. H. Jlocckuii, , /Ipedanue u npedanus’, ZMP 4 (1970), s. 72.
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Zatem w jednolitym i nieprzerwanym strumieniu Tradycji mozna wyréznié
trzy poziomy przekazu:
1. Przekaz nauki objawionej i tych pomnikéw, w ktorych ta doktryna jest
zawarta,
2. Przekaz doswiadczenia zycia duchowego, ktory przejawia sig jako zycie
zgodnie z objawiona nauka;
3. Przekaz taski uswigcenia, realizowany przede wszystkim przez sakramenty.
Krotko méwiac, Tradycja to nie tylko zbior dokumentoéw pisanych, lecz
takze przekazywanie zycia i do§wiadczenia catego Ko$ciota, ozywiane przez
taske Ducha Swietego® w tymze Kosciele.

Tradycja a Pismo Swiete

W rosyjskiej teologii XIX i poczatku XX w. panowat ogdlnie akceptowany
poglad, ze Pismo Swicte i Tradycja to dwa odregbne, rozne sposoby zachowa-
nia i upowszechniania Bozego Objawienia, dwa, wzajemnie uzupetniajace si¢
zrodta doktryny. To tacinskie pojecie, sformutowane podczas kontrreformacji
w XVI-XVII stuleciu, zostalo zasymilowane w teologii prawostawnej. Zmia-
na w mysleniu rozpoczeta si¢ dopiero w potowie XX w. W Katechizmie me-
tropolity Filareta kwestia relacji Pisma i Tradycji nie jest jasno okre$lona.
Sa one tam uwazane za rozne sposoby przekazu i zachowania Objawienia:
,»Boskie Objawienie rozprzestrzenia si¢ mi¢dzy ludzmi i jest przechowywane
w prawdziwym Kosciele na dwa sposoby: poprzez Swigta Tradycje i Pismo
Swiete™!. Jednocze$nie nie ma w Katechizmie jasnego i wyraznego stwier-
dzenia, ze Pismo Swiete i Tradycja to dwa rézne zrédta dogmatu®. Dla autora
Katechizmu oczywistym jest, ze Swieta Tradycja jest starsza niz Pismo
Swigte: Tradycja jest

najstarszym i pierwszym sposobem rozprzestrzeniania si¢ Objawienia Bozego.
0Od Adama do Mojzesza nie byto §wigtych ksiag. Sam nasz Pan Jezus Chrystus,
swoje Boskie nauki i nakazy dal swoim uczniom przez stowo i przyktad, nie
w ksigdze. W ten sam sposob na poczatku apostolowie szerzyli wiarg i utwier-
dzali Kosciot Chrystusowy. Niezbednosé Tradycji wynika takze i z tego, ze nie
wszyscy moga skorzystac z ksiag spisanych, a z Tradycji — kazdy?.

20 Bp. Maximos (Aghiorgoussis), Wiara Kosciota, w: Prawostawie. Swiatlo ze
Wschodu, s. 29.

21 bokectBenHoe OTKPOBEHHE PACIPOCTPAHSCTCS] MEXK/LY JFOIBMHE H COXPAHSICTCSI
B uctuHHOU IlepkBu nByM™ms crocobamu: mocpeactBoM CasimeHHoro [lpenanus
n Cesmennoro [Mucanms” (KKP 16).

2 Por. KKP 24.

2 JlpeBHeHImMH 1 NepBOHAYANBHBIN coco0 pacmpocTpaHeHus OTKpOBEHHS
boxus ects Cesmennoe [peganne. Ot Anama 1o Mowcest He 0610 CBSIIICHHBIX KHHT.
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Spojrzenie na Pismo Swicgte i Tradycje jako dwa uzupehiajace sig zrodta
nauki przynosi szereg ktopotliwych kwestii**. W tym przypadku nalezy pamig-
ta¢, ze ani Pismo, ani Tradycja nie obejmuje calej pelni prawdy Bozej — jedynie
te czgs¢, ktora Bog zechciat ludziom objawic.

Istota zmiany postaw w stosunku do Pisma Swigtego i Tradycji, ktéra
miala miejsce w teologii prawostawnej w potowie XX w. polega na tym, ze
Pismo Swicte zaczeto traktowaé nie jako odregbne zrodto doktryny i nawet
nie jako czg$¢ Tradycji, ale jako jedna z jej form:

Tradycja obejmuje cate zycie Kosciota na tyle, ze Pismo Swigte jest tylko jedna
z jej form. (...) Pismo Swigte nie jest glebsze i wazniejsze od Swigtej Tradycji,
lecz jak wspomniano powyzej, jest jedna z jej form?.

Podczas formowania kanonu Nowego Testamentu to Tradycja byta weryfika-
torem godnosci danej ksiggi. Sposrod wielu ksiag, ktore ubiegaty si¢ o miejsce
w kanonie, Ko$ciot uznat tylko kilkanascie za natchnione przez Boga, a inne
odrzucit. Kryterium, na ktérym opierat si¢ wybor, byta whanie Swigta Trady-
cja. Tak wiec Pismo Swiete

nie jest pierwszym zrodtem wiedzy o Bogu ani chronologicznie, ani logicznie
(bo Kosciot kierowany przez Ducha Swigtego ustanawia kanon Pisma Swigtego
i go potwierdza). Wzigcie za fundament jedynie Pisma Swietego stato si¢ zrodtem
wszystkich niespojnosci wsrod protestantow i innych sekt, ktore odrzucaja
autorytet Kosciota i jego Tradycji. (...) Pismo nie jest unikatowym, ani samo-
wystarczalnym zrodtem wiedzy o Bogu®.

Takie rozumienie Tradycji jest dzi§ powszechne w prawostawiu: ,,...prawosta-
wie stoi na stanowisku, ze Tradycja Koscielna zawiera w sobie Biblig, gdyz
Biblia to epiphenomenon, «zewngtrzna formay chrzescijanskiej Tradycji”™?’.
W Katechizmie Metropolity Filareta widac¢ dziewigtnastowieczny dualizm
w przekazie Objawienia Bozego, z jednoczesnym uznaniem pierwszenstwa
chronologicznego Tradycji. Przy czym ze wszystkich form Tradycji, Pismo Swigte
uwaza za najwicksza warto$¢. Zgodnie z KKP Pismo Swigte jest dane, aby

Cam Tocnonp Ham Uucyc Xpucroc boxectBennoe yyenne CBoe M yCTaHOBJICHUS
nepexan yuenukaM CBOWM CIIOBOM M IIPUMEPOM, a HEe KHUTOH. Tem xe crocobom
CHaJaja M amoCTONBI PACIPOCTPAHSIN Bepy M yTBepxkmanu LlepkoBs XpuCTOBY.
Heobxonumocts [Ipenanus BUIHA U U3 TOTO, YTO KHUTAMU I10JIB30BATHCS MOTYT HE
Bce, a [Ipegannem Bce” (KKP 21).

2 7. Kijas, Tradycja, w: Leksykon teologii fundamentalnej (dalej LTF), red. ks.
M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej, Lublin — Krakow 2002, s. 1260.

2 Co¢ponnii (Caxapos), Cmapey Cunyan, Moskwa 1994, s. 85.

26 A. Kuszes, Ymo maxoe Ceswgennoe [ucanue?, ,,Anpdan Omera”, 17 (1998),
s.20-21.

27 Bp. Maximos, Wiara Kosciota, s. 29.
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Objawienie Boze byto zachowane bardziej precyzyjnie i niezmiennie. W Pi$mie
czytamy slowa prorokow i apostotow, dokladnie tak, jakbySmy z nimi zyli
i je styszeli, pomimo faktu, ze Swigte ksiggi napisane zostaty kilka stuleci
czy tysiacleci przed naszymi czasami®®.

Jednakze fakt wiaczenia Pisma w Swieta Tradycje nie umniejsza jego znacze-
nia i nadrze¢dno$ci. Pozostaje ono Stowem Bozym, , ktore bedac raz rozpozna-
ne i zaswiadczone w Tradycji, jest samodzielnym, a zarazem pierwszym
zrodtem wiary i moralno$ci™®. Ponadto teologia prawostawna ,,stale konsul-
tuje si¢ z Pismem Swigtym™° i nie odchodzi od niego. Kosciét prawostawny
nie dzieli teologii na teologig biblijna i teologig ,,wymyslong”, lecz wszystko
zakorzenia w Biblii.

Pismo Swiete zawiera w sobie petni¢ prawdy objawionej, zawiera
wszystko, co niezbedne do zachowania czystosci wiary. Jednak, aby skorzy-
sta¢ ze skarbow Pisma Swietego, trzeba nie tylko mieé jego zatwierdzony
tekst, lecz takze nalezy go wlasciwie rozumiec i interpretowac. Jednego ludz-
kiego umystu nie wystarcza do wiasciwego zrozumienia Pisma Swietego,
o0 czym wyraznie $§wiadczy historia protestantyzmu. Odrzucit on Swieta Trady-
cje i to dlatego ten sam fragment Pisma moze by¢ rozmaicie interpretowany.
A bez konsultacji z Tradycja kazdy moze dojs¢ do roznych, czasem diametral-
nie odmiennych wnioskéw. Pismo Swigte wzigte jako ksigga poza Tradycja,
przestaje by¢ ,,swigte” 1 staje si¢ zwykla ksigga, zabytkiem piSmiennictwa,
ktory podlega badaniom historyczno-krytyczno-literackim?®'.

Inne formy Swietej Tradycji

Poczatkowo istniata Tradycja w formie apostolskiego przepowiadania, na
podstawie ktorego zostato utworzone Pismo Swigte Nowego Testamentu. Jed-
nak Pismo Swigte nigdy nie byto jedyna forma, w ktorej sa zawarte doktryny
objawione. Byto ono poprzedzone, a nastgpnie wraz z nimi wspotistniato, przez
co najmniej dwie formy: zasady wiary (regula fidei) 1 liturgiczng praktyke
Kosciota. Pozniej pojawily si¢ inne formy Swietej Tradycji. Dzi§ w Kosciele
prawostawnym najwazniejszymi sa dzieta §wigtych ojcow i nauczycieli Ko-
Sciota. Katechizm metropolity Filareta podajac definicj¢ Tradycji, wymienia

% Cesmennoe [Mucanme gano st Toro, uto6sl OTKpoBeHne bokne cCoXpaHuIoch
Oosiee TOUHO M Hem3MeHHO. B CasiieHHoM IIncaHuu MbI YMTAEM CIIOBA IPOPOKOB
1 allOCTOJIOB TOYHO TaK, KaK €CJIK ObI MbI C HUMH 5KUJIH U MX CJIBILIAJIN, HECMOTPSI Ha TO,
4710 CBSLIEHHLIE KHUTY HAIIMCAHBI 3a HECKOJILKO BEKOB MJIM THICSUEIETHH 0 HAIIErO
Bpemenn’” (KKP 22).

2 Butgakow, Prawostawie, s. 30.

30 Kusizes, YUmo makoe Ceawennoe Hucanue?,s. 25.

31 Por. Butkagow, Prawostawie, s. 24.
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tylko dwie formy Tradycji: ,,doktryny wiary i prawa Boze, sakramenty i $wigte
obrzedy™*2.

1. Zasady wiary

Zasady wiary, historycznie zwigzane z sakramentem chrztu, byty pierwot-
nie ogdlnym wyrazeniem tozsamosci Ko$ciota w wierze. Swiadectwem istnie-
nia w Kosciele formut wiary sa teksty w Nowym Testamencie. Apostot Pawet
wzywa chrzesdcijan: trwajmy mocno w wyznawaniu wiary (Hbr 4,14b) 1 przy-
pomina swojemu uczniowi Tymoteuszowi: zlozyles dobre wyznanie przed
wieloma swiadkami (1 Tm 6,12). Tertulian potwierdza, ze ,,Jezus Chrystus
zostawit wszystkim narodom doktadne i niezmienne zasady wiary, w ktore caty
$wiat jest zobowiazany wierzy¢”*. Chrzcielne wyznania wiary starozytnych
Kosciotow apostolskich, pomimo nieznacznej réznicy w brzmieniu, zawieraja
tres¢, ktora jest wyrazem wspdlnej wiary apostolskiej siggajacej do nauki sa-
mego Jezusa Chrystusa. Starozytnym wyznaniem wiary jest oczywiscie Sym-
bol nicejsko-konstantynopolitanski sporzadzony i zatwierdzony przez II i 11
Sobor Powszechny*. W tym Symbolu widzimy juz, zgodnie z potrzebami
Kosciota, uzupeienia, ktore zostaty wzigte z nauczania soboréw powszech-
nych. Wszystkie definicje dogmatyczne, ktore tworza zasady wiary, sa niero-
zerwalnie zwiazane ze soba i stanowig jedno ciato prawdy objawionej.

Od Pisma Swigtego zasady wiary odrozniaja si¢ nie trescia, a forma. Jesli
Pismo Swigte ukazuje prawdy objawione w historii ekonomii zbawienia, for-
muly wiary sa ,,prawdami wiary”, ktore ,,w kilku stowach zawieraja wszystkie
elementy zawarte w Starym i Nowym Testamencie”.

2. Tradycja liturgiczna

Liturgia i sakramenty — to ptuca i serce zycia Kosciota, mianowicie po-
przez kult i sakramenty Ko$ciot jest tym, czym jest co do istoty. Zycie liturgicz-
ne Kosciota stanowi tajemnicze tono, ktére ujawnia petnie Swigtej Tradycji, bo
to tutaj wierzacy stale otrzymuje petni¢ zycia taski w Chrystusie. Dobrze
zorganizowane zycie duchowe jest niemozliwe bez uczestnictwa w sakra-
mentach i jest kluczem do czystosci wiary. Juz w III w. papiez Celestyn
sformutowal ogolna zasade: ut leqem credendi statuit lex supplicandi.

32 KKP 17.

33 Cytat za: A.Benepuukos, [Ipobiema npedanus 6 npagociasHom 6020C108uUl,
ZMP 10 (1961), s. 65.

34 Zal Sobor Powszechny Ko$ciol prawostawny uwaza Sobor Nicejski 1.

35 Cyryl Jerozolimski, Katechezy chrzcielne V. 12 za: [ucanus myosicei
anocmonbekobix, s. 71.
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Jednak tradycja liturgiczna nie ogranicza si¢ do przekazywania taski
uswigcania. Liturgia sakramentow i innych obrzedow, modlitwy i hymny sa
petne tresci doktrynalnych. G. Florowski czyni doktadna obserwacjg na temat
charakteru kultu chrzescijanskiego: ,,Chrzescijanski kult od poczatku ma
charakter bardziej dogmatyczny niz liturgiczny. (...) Od strony ludzkiej liturgia
jest przede wszystkim wyznaniem — dowodem wiary”°. W swojej tresci tra-
dycja liturgiczna nie rézni si¢ od tradycji apostolskiej ani od Pisma Swigtego.
W Liscie do patriarchow wschodnich czytamy stowa:

Wszystkie ksiggi (liturgiczne) zawieraja sensowna i prawdziwa teologic i sktadaja
si¢ z hymnéw albo z wybranych fragmentéw Pisma Swigtego, lub tekstow spo-
rzadzonych zgodnie z natchnieniem Ducha, tak aby w stowach innych niz
stowa Pisma §piewac to samo, co w Pismie Swigtym?’.

Pismo Swiete, zasady wiary i tradycja liturgiczna nie sa wzajemnie uzu-
petiajacymi sig czesciami Swigtej Tradycji, lecz nierozerwalnie zwiazanymi
ze soba formami jedynej Tradycji, identycznymi w treSci. Mozna powiedzie¢,
ze to samo Objawianie Boze w Pi§mie Swigtym jest gloszone, w zasadach
wiary jest nauczane w formie doktrynalnej, a w zyciu liturgicznym Ko$ciota
Objawienie to dziata. Formuty wiary w stosunku do Pisma Swietego sa po-
czatkiem, kluczem do jego interpretacji. W zyciu liturgicznym, w sakramen-
tach, obecna jest taska Boza, ktora pozwala zrozumie¢ Pisma. A w pismach
Swietych Ojcéw mamy zywa i nieprzerwana tradycje interpretacji tekstow
biblijnych. Dlatego tez ,,wyjete z przekazu Swigtej Tradycji, Pismo nie moze
by¢ interpretowane tak jak nalezy, np. tylko przez badania naukowe™*.

Sakramenty i obrzedy stanowia dialektyczna jednos¢ formy i tresci.
W sakramencie wierzacy otrzymuje niewidzialne dary taski poprzez wyko-
nywanie widzialnej ceremonii. Jednakze obrzedu nie nalezy absolutyzowac.
Obrzed nie jest dogmatem, rytuaty moga si¢ rozni¢. Niemniej forma rytuatu
sakramentu jest $SciSle zwigzana z jego wewngtrzng treScig, zatem zmiana
w rytuale ma swoje ograniczenia: nawet ten sam sakrament moze mie¢ rozny
rytuat, ale nie moze rytualem by¢ cokolwiek. Rytuat ma podwdjne zadanie: po
pierwsze, dzigki obrzedowi wiernemu przekazywana jest taska Boza, po dru-
gie, rytual powinien pomoc cztowiekowi otworzy¢ dusze na przyjecie i asymi-
lacje¢ przekazywanych w sakramencie daréw taski. Jezeli zmiana w rytuale
wychodzi poza pewne granice, $cisty zwiazek pomigdzy forma rytuatu a jego
zawartos$cia zaczyna si¢ zalamywac. To z kolei uniemozliwia cztowiekowi

3¢ T. dnopenckuit, Bocmounvie Omywt V-VIII 6exos, Moskwa 1992, s. 135.

37 [Tocaanue Iampuapxos Bocmouno-Kagonuueckoil Llepksu o npasociagnot
eepe, w: Jloemamuueckue Ilocnanus npasocnasnvix uepapxos XVII-XIX sexos
o Ilpasocnasnoii sepe, Moskwa 1995, s. 193.

3% Coponnii (Caxapos), Cmapey Cunyan, s. 85.
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dostrzezenie i przyswojenie taski Bozej, czyli szkodzi skuteczno$ci sakramen-
tow. Dalsza deformacja rytualu prowadzi do deformacji sakramentu i jego znisz-
czenia jako takiego, czyli do jego niewaznoSci.

Tradycja a Koscié6t

Tworca i odbiorca Swigtej Tradycji jest Kosciét. Apostotowie, ktorzy
otrzymali od Chrystusa prawdy objawione, nie powierzyli jej jednostkom, ale
Kosciotowi. Ireneusz z Lyonu napisat:

Nie powinno si¢ szuka¢ w innych (miejscach) prawd, ktore tatwo zaczerpnad
od Kosciota. Bo w nim, jakby w bogatej skarbonie, Apostolowie ztozyli wszy-
stko, co nalezy do prawdy, tak aby kazdy mogt wziac z niej wody zywej. Sa to drzwi
do zycia®.

KKP na pytanie ,,Czy istnieje prawdziwa skarbnica Swigtej Tradycji?”,
udziela nastgpujacej odpowiedzi: ,,Wszyscy prawdziwie wierzacy sa potaczeni
Swieta Tradycja wiary, wspolnie i nieprzerwanie, z ustanowienia Bozego,
tworza Kosciot, ktory jest prawdziwa skarbnica Swietej Tradycji (...)"*.

Kosciot nie jest wspolnota czysto ludzka, Kosciot to bosko-ludzki orga-
nizm, ktorego glowa jest Pan nasz, Jezus Chrystus, Bog-cztowiek, a wszyscy
wierni, zjednoczeni z Nim, jako jego glowa, tacza si¢ w Jego ciato duchowe,
indywidualnie stanowiac jego cztonki (por. 1 Kor 12,27). Dlatego na strazy
Swietej Tradycji stoja nie tylko hierarchowie i uczeni teolodzy, ale ,,wszyscy
prawdziwie wierzacy”. W LiScie patriarchow wschodnich z 1848 r.
czytamy:

u nas ni patriarchowie, ni Sobory nie moga wprowadzi¢ czego$ nowego, dlatego
ze straznikiem poboznosci (huperastis tes threskeias) jest cialo KoSciota, czyli
ludzie, ktoérzy zawsze chca, aby ich wiara byla zgodna z niezmienng wiara
swoich przodkow*.

Oczywi$cie, nawet poza Kosciolem jest mozliwe poznanie nauki Pisma,
a nawet budowanie swojego zycia w zgodzie z tymi naukami. Jednak poza
Kos$ciotem nie ma i nie moze by¢ sukces;ji taski i uswigcenia, bez ktorej nie
mozna ani poprawne poja¢ nauczania, ani autentycznie doswiadczy¢ zycia

39 Przeciw herezjom 1. 4, za: ITucanus mysceil anocmonbekwix, s. 225.

40 Bce MCTHHHO Bepyromue, coennHeHubie CrsimeHupM [IpeaanuemM Bephl,
B COBOKYITHOCTH W NPEEMCTBEHHO, M0 ycTpoeHnto boxwuio, cocrapnsior LlepkoBb,
KOTOpast ¥ ecTh BepHoe xpanwuiie CesmenHoro [Ipenanus, (...)” (KKP 18).

4 Okpyarcnoe nocnanue Eounoti, Cesmoii, Coboproil u nocmonvckoil I]epksu
KO 6CeM NpagoCiasHbiM Xpucmuanam, w: Joemamuuecxue Ilocnanus npagociagnoix
uepapxos XVII-XIX eexog o [Ipasocrasnoii éepe, Moskwa 1995, s. 193.
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duchowego, litera bowiem zabija, Duch zas oZywia (2 Kor 3,6), a tylko
Kosciot dysponuje przez Boga darowanymi srodkami przekazywania taski,
czyli sakramentami. Kosciot jest miejscem, w ktorym zapisane jest Boskie
postanie i przechowywane apostolskie $wiadectwo, miejscem, gdzie sam Chry-
stus kontynuuje swoje dzieto, zas Duch Swiety, Duch Prawdy, stale uczy
i przypomina wszystko, co powiedziat Jezus Chrystus (por J 14,26)*. Lossky
Tradycj¢ nazywa ,,jedynym sposobem, aby dostrzec prawdg”, poniewaz

jest ona zyciem Ducha Swigtego w Kosciele, zyciem obdarowujacym kazdego
wierzacego zdolnoscia styszenia, odbierania i dowiedzenia si¢ prawdy w Swietle
nadprzyrodzonym, a nie w naturalnym $wietle rozumu ludzkiego®.

Dlatego wedlug §w. Pawla Kos$ciot jest filarem i podporq prawdy
(1 Tm 3,15)

Podsumowanie

Pojgcie Tradycji w rozumieniu wspotczesnej teologii prawostawnej wy-
daje si¢ by¢ bardzo zblizone do dzisiejszego ujecia w teologii fundamentalne;.
Na przyktad trzy ,,poziomy” Swietej Tradycji to jakby trzy sposoby przekazy-
wania Tradycji: doktryna — zycie — kult*. Podstawowa roznica, jaka mozna
zauwazyc, jest traktowanie Tradycji jako jedynego sposobu przekazywania
Objawienia. Tradycja ta ma rozne formy: Pismo Swigte, Ojcowie Kosciota,
wielkie Sobory, Wyznanie Wiary Ko$ciota, Sobory p6zniejsze (synody), Boska
Liturgia i inne nabozenstwa, Kanony KoSciota, sztuka chrzescijanska: ikono-
grafia i architektura, ktére nie uzupetniaja si¢ wzajemnie, lecz przekazuja
jedno i to samo Objawianie®.

Natomiast rozpowszechniony w Rosyjskim Ko$ciele Prawostawnym
Katechizm Metropolity Filareta niejasno przybliza wiernym i duchowienstwu
rozumienie Tradycji w dzisiejszej teologii prawostawnej. Definicja katechizmo-
wa oddziela Tradycje i Pismo Swigte jako dwa miejsca przekazywania Obja-
wienia i skupia si¢ przede wszystkim na tym, co nie zostato spisane. Tradycj¢
uwaza za pierwotng form¢ Objawienia, traktuje ja takze jako weryfikator
w interpretacji Pisma, jednocze$nie podkreslajac, ze z Tradycji zachowywacé
nalezy to, co jest zgodne z Biblig. Brak jest zatem wyraznego stwierdzenia, ze
Tradycja obejmuje cato$é Bozego Objawienia, a Pismo Swiete to jedna z jego

2 J1. Bopouos, IIpo6nema Ipedanus 6 Lepksu, ZMP 4 (1964), s. 67.

43 B. H. Jlocckmii, IIpedanue u npedanus, ZMP 4 (1970), s. 68.

4 Z.Kijas, Tradycja, w: LTF, Lublin — Krakow 2002, s. 1260.

4 Por. Bp. Maximos, Wiara Kosciola, w: Prawostawie. Swiatto ze Wschodu,
s. 31-36; G. S. Bebis, Swieta Tradycja, tamze, s. 17-27.
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form, jak naucza dzisiejsza teologia prawostawna. Wida¢ wigc na przyktadzie
tematu Tradycji, ze Ko$cidél Prawostawny Patriarchatu Moskiewskiego
potrzebuje nowej redakcji Katechizmu, albo nawet nowego katechizmu, aby
wiernie przekazywac nauczanie — zarowno duchowienstwu, jak i §wieckim.
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Summary

THE CONTEMPORARY UNDERSTANDING OF TRADITION IN ORTHODOX
THEOLOGY VS. METROPOLITAN PHILARET’S CHRISTIAN CATECHISM

Over 190 years have passed since the first edition of the Russian Orthodox Church’s
Catechism (,,Prostrannyj Hristianskij Katehizis Pravoslavnoj Kafoli¢eskoj Vosto¢noj
Cerkvi”), and no new official explanation of faith have been elaborated, which resulted
in a discrepancy between the view of Tradition between the contemporary orthodox
theology and the definitions and explanations contained in the Catechism. The article
brings the reader closer to the modern three-level understanding of Tradition in the
Orthodox Church and the relation between Tradition and Scripture. It also shows
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different forms of Tradition that have always been passed on by the Church, and
confronts them with the definitions presented in the Catechism, in order to show
the need to develop a new explanation on tradition. The Polish edition of the Cate-
chism in 2001 omitted the introductory part on Tradition, which proves that the editor
was aware of how out-of-date the presented knowledge was.

Keywords: Orthodox Church, Tradition, Catechism

Stowa kluczowe: Koscidt prawostawny, Tradycja, katechizm

Artur Ezechiasz CIESLA OFM —ur. w 1978 r. w Kro$nie, woj. podkarpackie,
wyktadowca teologii fundamentalnej i homiletyki w Akademii Teologicznej im. bt.
Teodora Romzy w Uzgorodzie (Ukraina). Od 2011 r. doktorant KUL; 25.06.2013 uzys-
kat licencjat z teologii fundamentalnej. W 2006 r. po §wigceniach kaptanskich
w Zakonie Braci Mniejszych w Prowincji Wniebowzigcia NMP w Polsce z siedziba
w Katowicach-Panewnikach skierowany przez prowincjata o. Ezdrasza Biesoka OFM
do pracy duszpasterskiej dla grekokatolikow na Ukrainie. Od poczatku franciszkan-
skiej drogi (24.05.1999) zafascynowany prawostawiem, jego liturgia i teologia. Jego
zainteresowanie skonkretyzowalo si¢ w pracy magisterskiej pt. ,,Symbolika Liturgii
Pontyfikalnej obrzadku bizantyjskiego, tradycji rosyjskiej”, gdzie zostat zaprezentowa-
ny rozwoj liturgii pontyfikalnej, jego symbolika i znaczenie. Artykut ,,Wspotczesne
rozumienie Tradycji w teologii prawostawnej a Katechizm metropolity Filareta” ma
uswiadomi¢ czytelnikowi, ze Tradycja w rozwijajacej si¢ teologii prawostawnej
zmienila juz swoje znaczenie, poniewaz Ecclesia vivit 1 ciagle odkrywa si¢ nowe
niezglebione poktady Bozego Objawienia.



