»Kieleckie Studia Teologiczne”
15 (2016), s. 199-222

Ks. Tomasz Siemieniec — Kielce

,"OJCZE NASZ” JAKO MODLITWA CHRZESCIJAN
1 ZYDOW? MODLITWA PANSKA W KONTEKSCIE
LITERATURY I TEOLOGII ZYDOWSKIEJ

Stwierdzenie, ze Modlitwa Panska ma swe korzenie w judaizmie nie jest
odkrywcze. Przyjmuja je wszyscy badacze'. Jezus byt Zydem, a Jego naucza-
nia nie mozna odrywac¢ od judaistycznego kontekstu. Dlatego oczywiste jest,
ze modlitwa, ktorej nauczyl swoich uczniéw (z pochodzenia takze Zydow)
musiata nosi¢ zydowskie rysy. Badacze analizujacy to zagadnienie, najczesciej
wskazujg na podobienstwo idei teologicznych wynikajacych z Modlitwy Pan-
skiej z ideami judaizmu czasow Jezusa. W zwiazku z tym dochodza do konklu-
zji, ze wlasciwie nie ma zadnych przeszkod, aby byta to wspolna modlitwa
chrzescijan i Zydéw?. Naszym zdaniem jednak opinia taka domaga sie pogle-
bienia, ktére powinno po6js¢ w kierunku odpowiedzi na pytanie, czy istnieja

I Wsrdd najnowszych prac na ten temat na gruncie polskim mozna wymienié:
M. Rosik, Judaistyczne tlo Modlitwy Panskiej (Mt 6,9-13) w swietle idei ojcostwa
Bozego w Kazaniu na Gorze, ,,Verbum Vitae”, 20 (2011), s. 115-138; F. Mickiewicz,
Modlitwa ,,Ojcze nasz” (Mt 6,9-13) w swietle starotestamentalnej symboliki i men-
talnosci zydowskiej, ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny”, 35 (2015)
1, s. 7-29; M. Rucki, Modlitwa Panska w kontekscie mentalnosci zydowskich adre-
satow Ewangelii Mateusza, ,,Scriptura Sacra”, 16 (2012), s. 121-140.

2 Zob. np. konkluzj¢ artykutu F. Mickiewicza: ,,modlitwa «Ojcze nasz» ma charak-
ter zarowno starotestamentalny i zydowski, jak tez catkowicie ewangeliczny i chrze-
$cijanski. Oznacza to w praktyce, ze modlitwe te¢ moga odmawiaé wspélnie i Zydzi,
ichrze$cijanie, bez sporu o poglady i stowa, zjednoczeni przez jednego Ojca, ktory jest
w niebie” (Modlitwa ,, Ojcze nasz”, s. 27). M. Rosik dostrzega pewne roznice: ,,najwigk-
sza z nich wyraza si¢ w tym, iz modlitwa chrzescijanska ma wymiar bardziej uniwersali-
styczny niz modlitwy zydowskie, ktorych przedmiotem jest przede wszystkim nar6d
zydowski 1 jego dobro. Inaczej jest rozumiana takze idea krolestwa Bozego, ktora faczy
si¢ z oczekiwaniami mesjanskimi” (Judaistyczne tlo Modlitwy Panskiej, s. 136).
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teologiczne podstawy do wspolnego odmawiania modlitwy ,,0jcze nasz” przez
chrzescijan i Zydow?.

1. ,,Ojcze nasz” jako modlitwa zakorzeniona
w judaizmie

Rozpatrywanie Modlitwy Panskiej jako modlitwy zakorzenionej w juda-
izmie mozna uja¢ dwojako: od strony formalnej i od strony tresciowej. W ni-
niejszym punkcie wskazemy na formalne i treSciowe zwiazki modlitwy ,,0jcze
nasz” z szeroko poj¢tym ttem judaistycznym. W przypadku elementéw formal-
nych bedzie chodzito o pokazanie, ze kompozycja modlitwy bazuje na $rod-
kach, ktorymi postugiwali si¢ autorzy zydowscy (przede wszystkim autorzy
Starego Testamentu). W przypadku elementow tresciowych zostana wska-
zane te motywy (wyrazenia), ktore zakorzenione sa w zydowskiej tradycji
religijne;.

Jesli chodzi o kompozycj¢ Modlitwy Panskiej, to trzeba zauwazy¢, ze mie-
$ci sig ona w nurcie zydowskich tekstow religijnych. Co prawda dzi§ mamy do
dyspozycji tekst grecki, jednak nie mozna z tego wysnuwaé wniosku, ze przy-
nalezy ona do literatury greckiej. Przede wszystkim Modlitwa Panska nie wy-
kazuje charakteru stroficznego, jak rowniez pod wzgledem metryki daleka
jest od dziet znanych ze starozytnej Grecji‘.

W kompozycji,,Ojcze nasz” wedtug wersji Mateusza (6,9b-13) wyroznic
mozna wiele $srodkdw retorycznych charakterystycznych dla literatury zydow-
skiej. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ tzw. homoioteleuton®. Jest
to zabieg retoryczny polegajacy na podobienstwie dzwigkow koncowych
sylab, badz tez na podobienstwie koncowych wyrazow w poszczegdlnych wer-
setach. Przyktady takiego zjawiska w tekstach poetyckich Starego Testamen-
tu sa liczne, np. 1z 33,22; Prz 4,3; Hi 10,8b-12; 21,14-15a; Ps 88,15 (wg LXX).
W omawianej modlitwie pojawia si¢ ono w pierwszych trzech prosbach:

3 Moéwiac o Zydach, mamy na mysli reprezentantéw judaizmu ortodoksyjnego.
Pamigtac jednak trzeba, ze nie jest to jedyny nurt w ramach judaizmu (jest bowiem takze
judaizm konserwatywny, judaizm reformowany czy wreszcie judaizm mesjanistyczny).

* Por. M. Wade Martin, The Poetry of Lord s Prayer: A Study in Poetic Device,
,Journal of Biblical Literature”, 134 (2015) 2, s. 348-349 (zwt. przypis 6).

5 W. G. E. Watson w swoim klasycznym dziele na temat hebrajskiej poezji okresla
to zjawisko jako ,,rym kofnicowy” (end-rhyme) i zauwaza, ze jednym z najczgsciej spoty-
kanych sposobdéw tworzenia takiego rymu jest podobienstwo sufiksow. Tekst grecki
ma tutaj oczywiscie zaimek oov, ale w tekscie hebrajskim (aramejskim) bez watpienia
byt tutaj sufiks dla 2. osoby liczby pojedynczej. Por. W. G. E. Watson, Classical
Hebrew Poetry (JSOT SS 26), Sheffield: JSOT Press 1986, s.231-233.
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Kazda z prosb konczy sig¢ zaimkiem dzierzawczym oov, ktory jest tutaj
enklityka (wyrazem bez wlasnego akcentu) dotaczona do poprzedzajacego
rzeczownika, zawsze zakonczonego na akcentowane o (ew. Lot). W wersecie
tym mamy zarazem jeszcze inny $rodek retoryczny, tzw. epifore, ktora
polega na powtdrzeniu na koncu kazdej linijki tego samego wyrazu. Homoio-
teleuton mozna dostrzec takze w wersecie 11, gdzie mamy trzy wyrazy
zakonczone na nieakcentowane -ov: TOV &pTOV MUGAV TOV €TLOVOLOV
80¢ MLy onMuepov.

Inne zjawisko retoryczne, typowe dla poezji hebrajskiej to tzw. homoio-
arkton. W ST pojawia si¢ on np. w Ps 102,7; Hi 8,11; Ps 89,13; Prz 6,21.
Polega on na podobienstwie lub powtorzeniu wyrazoéw znajdujacych si¢ na
poczatku stychow albo zdan. W omawianej modlitwie przyktadem moga by¢
wspomniane juz pierwsze trzy prosby. Kazda z nich rozpoczyna si¢ czasowni-
kiem w 3 os. imperativi aoristi passivi. Ich cecha charakterystyczna jest
koncowka Ntw (lub -€Tw).

Anafora, tj. powtorzenie na poczatku kazdej linijki tego samego wyrazu,
pojawia sie na poczatku wersetu 12 i 13, gdzie mamy spéjnik koL Inny $rodek
stylistyczny to poliptoton, polegajacy na powtorzeniu obok siebie tego samego
wyrazu (ale w 1nneJ formie gramatycznej). W 9b i 10 dwa razy pojawia si¢
rzeczownik o0pavOg, za§ w 6,11-13 az 7 razy zaimek el w roznych przy-
padkach. W 6,10 pojawia si¢ meryzm, czyli zestawienie dwoch terminéw wska-
zujacych na krance danej rzeczywistoéci: ¢ €V oDpav@ kol €ml yHge.

Wszystkie powyzsze uwagi pozwalajg zatem na konkluzje, ze grecki tekst
,»0jcze nasz” trzeba traktowac jako precyzyjna kompozycje literacka, ktora
nalezy umiesci¢ w nurcie starozytnej zydowskiej poezji religijnej’.

Kolejnym etapem bedzie pokazanie, ze poszczegolne prosby Modlitwy
Panskiej sa mocno zakorzenione w teologicznej tradycji judaistycznej epoki
przetomu obu Testamentdéw. Poniewaz szczego6lne miejsce w samej modlitwie

¢ Por. M. Wade Martin, The Poetry of Lord’s Prayer, s. 347-372. M. Wade Martin
doszukuje si¢ w teks$cie Modlitwy Panskiej takze innych zjawisk, jak np. pariosis czy
paronomazja. W przypadku wyrazenia € 00pav) kol €mL YAg, okresla je nie jako
meryzm, lecz antytezg (s. 364), za§ w 6,12 dostrzega az 8 réznego rodzaju srodkow
stylistycznych. Por. takze W. G. E. Watson, Classical Hebrew Poetry, s. 275-277.

7 Na marginesie mozna zauwazy¢, ze podobne zjawiska stylistyczne tatwo do-
strzec w hipotetycznym, odtworzonym tek$cie aramejskim tej modlitwy. Taka propozy-
cje podaje: J. C. de Moor, The Reconstruction of the Aramaic Original of the Lord s
Prayer, w: The Structural Analysis of Biblical and Canaanite Poetry (Journal for the
Study of the Old Testament Supplement Series 74), red. W. van der Meer, J. C. de Moor,
Sheffield: Sheffield Academic Press 1988, s. 397-422 (zwt. s. 421).
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odgrywa inwokacja ,,Ojcze”, nalezy jej poswigci¢ wigcej miejsca i dlatego zo-
stanie ona potraktowana oddzielnie. Wydaje si¢ to uzasadnione, poniewaz od
tego, jak rozumiana jest idea ojcostwa Bozego wzgledem Zydow i chrzescijan,
zalezy odpowiedz na postawione na poczatku opracowania pytanie®.

Wracajac do prosb zawartych w Modlitwie Panskiej, trzeba zauwazyc,
ze nie ma wsrod uczonych zasadniczych rozbieznosci co do ich podziatu.
W pierwszych trzech akcent potozny jest na osobie Ojca, do ktoérego modlacy
zwracaja si¢ w 2. osobie liczby pojedynczej (charakterystyczny zaimek
dzierzawczy ,,Tw0j” na koncu kazdej z prosb. Kolejne trzy prosby, cho¢ sa
skierowane do Boga, to jednak w centrum maja wspoélnotg, stad az 8 razy
powtorzony zaimek ,,my” w roznych formach. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze
pierwsze trzy prosby maja charakter uniwersalny, zas$ kolejne ,,przyziemny”,
zwiazany z konkretnymi sytuacjami zyciowymi wspolnoty. Wydaje si¢ jednak,
ze racje ma Marc Philonenko, ktéry uwaza Modlitwe Panska za wskro$ escha-
tologiczna i proponuje w tym kluczu rozpatrywaé wszystkie szes¢ prosb’.

Pierwsze dwie prosby maja swoja paralele w starej aramejskiej modli-
twie, nazywanej Kadisz. Sformutowana zostata po aramejsku, poniewaz od-
mawiano ja na koncu wyjasnienia tekstu swigtego dawanego w tym wlasnie
jezyku. Hebrajska, przepracowana wersja Kadiszu jest modlitwa ‘al Hakkol.
Centrum tej modlitwy, wokot ktorego grupuja sig pierwsze dwie strofy, to bto-
gostawienstwo, ktore w Wielkim Dniu Przeblagania byto wypowiadane na prze-
mian przez kaptanéw i lud, podczas gdy arcykaptan w $wiatyni wypowiadat
imi¢ Boga: ,,niech bedzie btogostawione wspaniate Imi¢ Jego krolestwa na
zawsze 1 na wieki”. To blogostawienstwo zachowato si¢ w liturgii synagogal-
nej, odmawiane rano po modlitwie $¢ma‘. Pojawia si¢ np. w Targumie Neofiti
do Rdz 49,2, jest takze znane w 1 Hen 39,13; 61,11. Blogostawienstwo to taczy
dwie rzeczywistosci: Imig¢ Boga i Krolestwo'®.

Przektad pierwszych dwoch strof Kadiszu brzmi nastgpujaco:

L.

Niech bedzie wywyzszone i uswigcone Jego wielkie Imig

W $wiecie, ktory On stworzyt wedlug swojej woli.

Niech zapanuje Jego krolestwo w czasach waszego zycia i za waszych dni.

I za dni catego domu Izraela, Szybko i w najblizszym czasie.

I moéwcie: Amen

Niech Jego wielkie Imig bedzie btogostawione na wieki. Na wieki i na
wieki wiekow.

8 Zob. nizej: p. 2 niniejszego opracowania.
? Por. M. Philonenko, Das Vaterunser. Vom Gebet Jesu zum Gebet der Jiinger
(Uni-Taschenbiicher 2312), Tiibingen: Mohr Siebeck 2002, s. 20-23.
1 Por. tamze, s.24-25. Polski przektad Targumu Neofiti do Rdz zob. Targum
Neofiti 1. Ksiega Rodzaju (Biblia Aramejska 1), przeklad i opracowanie M. S. Wrobel,
Lublin: Gaudium 2014, s. 489.
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1I.

Niech bedzie btogostawione i wystawione, i uwielbiony i wywyzszony
i wyniesione i opiewane, i u§wietnione i stawione Imig Swigtego — niech bedzie
blogostawiony — wyniesione — ponad wszelkie blogostawienstwa

1 piesni
ipochwaty
ipocieszenia,

ktére beda wypowiedziane na §wiecie.

I méwcie: Amen''.

Paralele do tych dwoch strof mozna dostrzec w literaturze epoki migdzy-
testamentalnej, np. w tzw. Ksigdze Przypowiesci Henocha (1 Hen 47,2; 1 Hen
48,5; 1 Hen 61,11-12). Autor 1 Ksiggi Henocha rozumie te stowa jako odbicie
niebianskiej liturgii'2. Czasownik ,,uswigcié¢” (&ry Lol w) wystepuje tu w stronie
biernej, ktora mozna zinterpretowac jako tzw. passivum divinum. Jezus zatem
nie méwi do Ojca: ,,uswig¢ swoje Imig”, lecz wypowiada si¢ zgodnie z zydow-
skimi regutami tamtych czasow. Passivum divinum bylo czgsto uzywane, aby
w zawoalowany sposob ukaza¢ dziatanie samego Boga. Wtasciwym podmio-
tem jest tutaj sam Bog. To On uswigca swoje Imig. W judaizmie wymawianie
Imienia Boga byto zabronione. Poza tym samo sformutowanie ,,Imi¢” (hebr.
sém) byto stosowane dla zastapienia imienia JHWH (Adonai)'®. Widac to np.
w 1 Hen 39,7; 39,9; 39,13; 43,4. Tam autor czgsto zastgpuje JHWH przez
wyrazenie ,,Pan Duchow”, a to wyrazenie jest poprzedzane przez ,,Imi¢”, stad
pojawia sig¢ zwrot: ,,wasze wargi stawity Imig¢ Pana Duchéw” (1 Hen 39,7)™.
Podobne zjawisko daje si¢ zauwazy¢ takze w targumach, np. Targum Neofiti
do Lb 20,12 ma wyrazenie: ,,aby uswigci¢ Imi¢ moje”, podczas gdy tekst ma-
sorecki ma: ,,aby Mnie uswigcic”".

Powstaje w tym miejscu pytanie o to, czy czlowiek przez jakiekolwiek
swoje dziatanie moze przyczyni¢ si¢ do uswigcenia Imienia Bozego. Uzycie

1 Przektad Kadiszu na podstawie tekstu oryginalnego w: Altjiidische liturgische
Gebete, red. W. Staerk, Bonn: A. Markus und E. Weber’s Verlag 1910, s. 30-32.

12 Por. M. Philonenko, Das Vaterunser,s. 26-27.

B3 Por. F. V. Reiterer, sém, w: Theological Dictionary of the Old Testament,
t. XV, red. G. J. Botterweck, H. Ringgren, H.-J. Fabry, Grand Rapids — Cambridge:
W. B. Eerdmans 2006, s. 136-137.

4 Por. M. Black, The Book of Enoch or 1 Enoch. A New English Edition (Studia
in Veteris Testamenti Pseudoepigrapha 7), Leiden: E. J. Brill 1985, s. 198-199.

15 Warto zauwazy¢, ze terminem przeciwstawnym do ,,u§wigcic¢” jest ,,zbezcze-
$ci¢”, jak to wida¢ w Ez 38,23. Zatem prosba o uswigcenie Imienia oznacza prosbg, aby
Imig¢ Boga nie bylo bezczeszczone. To spostrzezenie jest szczegolnie wazne przy probie
poszukiwania znaczenia pierwszej prosby Modlitwy Panskiej. Szerzej na ten temat zob.
G. Lohfink, Jezus z Nazaretu. Czego chcial. Kim byl (Alfa i Omega 30), Poznan:
W Drodze 2012, s. 109-113.
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passivum divinum akcentuje dziatanie Boga, ale pamigtac trzeba, Ze sg teksty,
ktore pokazuja np. dziatanie aniotow oglaszajacych swigtos¢ Boga. Klasycz-
nym tutaj tekstem jest Iz 6. T¢ aklamacje aniotow podejmuja ludzie, czego
swiadectwem jest modlitwa zwana Qedushah. Jej historia jest skompliko-
wana, ale prawdopodobnie sigga liturgii §wiatynnej. Bez watpienia byta stata
modlitwa poboznych Zydow, ktorzy niejako wiaczaja sie w liturgie anielska.
Mozna zatem powiedzie¢, ze ludzie w pewien sposob takze wlaczaja sig
w oglaszanie §wigtosci Imienia Pana. 1 Hen 39,12 stwierdza, ze owo uswigce-
nie dokona si¢ w pelni w Dzien Pana. Wtedy Jego Imig zostanie ostatecznie
uswiecone!'®,

Druga prosba (,,niech przyjdzie Twoje Krolestwo™'7) nawiazuje do Kadi-
szu, ale nie jest jego kopia. Idea krolowania Boga w Biblii ma dwa wymiary:

16 Por. M. Philonenko, Das Vaterunser, s. 49-50.

7 W rekopisach Ewangelii Lukaszowej mozna wyrdzni¢ kilka wariantow teksto-
wych: 1) kodeks D ma lekcjg ,,Twoje Krolestwo niech przyjdzie na nas”. By¢ moze
zmiana dokonata si¢ pod wptywem ostatnich trzech prosb, gdzie pojawia si¢ zaimek
,»my”. Mozliwe takze, ze jest tu nawiazanie do Mi 4,7. Targum do tego tekstu mowi:
,»Krolestwo JHWH objawi si¢ nad nimi”. 2) dwa r¢kopisy minuskutowe: 700 1 162 maja
lekcjg: ,,Twoj $wigty Duch niech przyjdzie na nas i oczysci nas” (taki wariant znany byt
np. Grzegorzowi z Nyssy i Maksymowi Wyznawcy. Dopisek ten pojawit si¢ najprawdo-
podobniej na skutek wplywow liturgii chrzescijanskiej. Powstaje jednak pytanie, dla-
czego w ogoble funkcjonowaly takie wersje? Jest to o tyle istotne, ze w £k 11,13 jest
wzmianka o darze Ducha Swigtego danym przez Ojca (por. takze Dz 15,8). Czy zatem
nie mozna przyjac autentycznosci tego tekstu? Jeremias widzi tu wptyw liturgii chrzciel-
nej, gdzie uzywano Modlitwy Panskiej. Wskazuje on takze na wplyw targumicznej
tradycji zwiazanej z Mi 4,7, ktora znalazla si¢ w liturgii zydowskiej. Prosba o Ducha
zastgpuje prosbg o Krolestwo. Prosba o Ducha moze nawiazywac do 1z 11,2, ktéry to
tekst znalazt sig w 2yd0wskiej modlitwie Ribbono szel "olam. Jest w niej prosba o dar
Ducha (me o Ducha Swietego), ale juz w Testamencie Lew1eg0 (4Q) jest prosba
o Ducha Swietego, podobnie jak w PsSal 17,37. Wyrazenie ,,Duch Swigty” pojawia si¢
trzy razy w ST (12 63,10; 63,11; Ps 51,13). Pojawia si¢ takze w apokryfach i w tekstach
z Qumran, jak réwniez w Targumie Neofiti (tam jest mowa o ,,Duchu Swigtoéci” — zob.
Targum Neofiti do Rdz41,38; 42,1; do Wj 31,3;35,31;do Lb 11,17; 11,25; 11,26; 11,29;
14,24;24,2;27,18) oraz w innych targumach (por. Targum do 1z 42,1; 44,3; J13,1). Targum
Onkelosa z kolei moéwi o ,,Duchu Proroctwa” (np. Targum do Rdz 45,27). W tekstach
rabinackich Duch Swigty odgrywa ograniczona role, ale w tekstach z Qumran jest
inaczej. Wspolnota wierzyta, ze Duch, ktory oczyszcza, dziala w odniesieniu do niej
(np. 4Q504, fr. 1-2,V,15). Oczyszczajacy Duch ma zatem rolg eschatologiczna. By¢ moze
ta wlasnie essenska idea jest u podstaw prosby w wersji Lukaszowej. Zdaniem Philo-
nenki prosba o Ducha ma genez¢ targumicznag, a takze qumranska. To nie oznacza
jednak, ze lekcja jest oryginalna. Jedynie jest to potwierdzenie, ze we wczesnym chrze-
Scijanstwie Modlitwa Panska byta obiektem prac redakcyjnych, ktorych §lady mamy
w niektorych rekopisach. Por. M. Philonenko, Das Vaterunser, s. 62—68.
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czasowy (,,Krolestwo, ktore przychodzi” — por. Mk 1,15) i przestrzenny
(,,Krolestwo, do ktérego si¢ wchodzi” — por. Mt 5,20). W omawianej modli-
twie podkreslony jest ten wymiar czasowy (prosba o ,,przyjscie Krolestwa”).
Idea Krolestwa Bozego sigga swymi korzeniami do poczatkow religii [zraela,
gdzie wazne miejsce miata idea panowania JHWH. Widoczne to jest juz
w tzw. psalmach krolewskich. W tych psalmach cecha charakterystyczna byto
wyrazenie ,, JHWH kroluje” (Ps 93,1; 97,1; 99,1). U synoptykow wyrazenie
,»Krolestwo Boze” pojawia si¢ prawie 50 razy. Najczgsciej w wypowiedziach
Jezusa. Pojecie Krolestwa Bozego ma charakter eschatologiczny. Teksty
z Qumran dostarczyty tu nowego materiatu. Zwlaszcza Piesni Ofiary Szaba-
towej (4Q400-405) pokazuja, ze idea Krolestwa Bozego byta wsrod essen-
czykow zywa. W tych tekstach Bog jest stawiony jako wspanialy Krol, Pan
wszystkich rzeczy i czasow. Pie$ni liturgiczne nie maja akcentow eschatolo-
gicznych, ale pokazuja, w jaki sposob Bog dzisiaj sprawuje wladzg jako Krol
i w jaki sposob wykonuje to w odniesieniu do ziemi'®.

Zwrot: ,Niech przyjdzie Twoje Krolestwo” nie ma odpowiednikow
w Starym Testamencie czy tez literaturze zydowskiej. Teksty zydowskie mo-
wity o objawieniu si¢ Krolestwa, Jezus mowit o jego przyjsciu. Czy te dwa
wyrazenia wskazuja na jaka$§ roznicg? W zrozumieniu tego pomocne moga
by¢ targumy. Panuje w nich pewna regula, ktora dostrzegt Chester!®. Ot6z
jesli jaki$ czasownik odnoszacy si¢ do poznania albo do ruchu ma za podmiot
Imig Boga, to targumis$ci sktaniaja si¢ ku temu, aby te rézne czasowniki odda¢
za pomoca czasownika glj, co znaczy ,,objawi¢ si¢, ukazac sig¢, pojawic si¢”
(np. w Rdz 31,24 tekst masorecki ma ,,Elohim przybyt do Labana”, za§ Tar-
gum Neofiti do tego tekstu: ,,JHWH ukazat si¢ Labanowi”. Taka zamiana mia-
Ia na celu uniknigcie antropomorfizmu, a nade wszystko podkreslenie Bozej
transcendencji. Bog nie przychodzi, Bog si¢ objawia. W targumach mozna
takze dostrzec zasadg, ze zamiast Imienia Bozego pojawia si¢ aramejskie
malkita (Targum do Mi 4,7; Targum do Iz 52,7). Ten styl targumiczny zdaje
si¢ wystgpowa¢ w Ewangeliach, np. w Lk 19,11: mysleli, ze Krolestwo Boze
zaraz si¢ zjawi czy tez w Mk 9,1: niektorzy z tych, co tu stojq nie zaznajq
Smierci, az zobaczq Krolestwo Boze przychodzqce z mocq. W Ewange-
liach widzimy pewna niejednoznaczno$¢. Sa teksty, ktore mowig o nadziei na
rychle nadejscie Krolestwa Bozego (np. Mt 6,10; Lk 11,2), ale sa i takie, ktore

13 Szerzej na ten temat zob. A. M. Schwemer, Gott als Konig und seine Konig-
sherrschaft in den Sabbatliedern aus Qumran, w: Konigsherrschaft Gottes und
himmlischer Kult im Judentum, Urchristentum und in der hellenistischen Welt
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 55), red. A. M. Schwemer,
M. Hengel, Tiibingen: J. C. B. Mohr 1991, s. 45-118.

19 Por. A. Chester, Divine Revelation and Divine Titles in the Pentateuchal
Targumim (Texte und Studien zum Antiken Judentum 14), Tibingen: J. C. B. Mohr
1986,s.31-57.
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mowia, ze owo krolestwo juz jest obecne (Mk 1,15). Jest zatem widoczne
pewne eschatologiczne napigcie®. By¢ moze z tego powodu w Jezusowej
modlitwie sa widoczne pewne réznice w porownaniu do modlitw zydowskich,
np. brak jest powtorzen, przydawek (np. nie ma wyrazenia ,,Wielkie Imig”),
paralelizméw synonimicznych, ktorych nagromadzenie mozna zaobserwowac
m.in. w Kadiszu. Ma to by¢ bowiem krotka modlitwa odmawiana w obliczu
przyblizenia sig¢ Krolestwa Bozego.

W trzeciej prosbie modlacy zwraca si¢ do Boga: ,,Twoja wola niech si¢
stanie tak w niebie, jak i na ziemi”. Wyrazenie ,,czyni¢ wol¢ Boga” ma umo-
cowanie w Starym Testamencie (por. Ps 40,9; Ps 103,21; Ps 143,10; 1 Mch
3,60; Syr 18,3). Podobnie tez w literaturze qumranskiej idea czynienia woli
Boga byta jedna z centralnych (por. Regula Wspolnoty 9,13.23; 4Q541,
fr. 9,1,3). Tak samo jest w innych tekstach epoki migdzytestamentalne;j
(Jub 21,2; 22,10; LAB 50,5; Testament Neftalego 3,1).

W jezyku hebrajskim idea woli Bozej byta oddawana przede wszystkim
przez terminy wywodzace si¢ od rdzenia /ips. Szczegdlnie wazne jest uzycie
tych terminéw u Deutero-Izajasza (Iz 40-55), gdzie odnosza si¢ one do woli
JHWH, ktora realizuje si¢ w historii, przynoszac wybawienie ludowi Izraela.
Bog realizuje swoja zbawcza wolg, wykorzystujac jako narzedzie poszcze-
golnych ludzi (np. Cyrusa — por. 1z 44,28; 48,14; czy tez Stuge JHWH — por.
1z 53,10)*".

Drugim waznym terminem zwiazanym z idea woli JHWH byt rzeczow-
nik 72son. Ma on wiele znaczen: ,,upodobanie, pragnienie, che¢, taska, wola,
przyjecie (np. ofiary w kulcie)”. W Biblii hebrajskiej termin ten bardzo czgsto
pojawia si¢ w Psalmach i wyraza nastawienie, jakie Bog przyjmuje wzgledem
ludzi prawych (np. Ps 5,13). U Deutero-Izajasza 6w rzeczownik pojawia si¢
w r6znych kontekstach, rowniez w powiazaniu z eschatologicznym zbawie-
niem (Iz 49,8; por. Ez 20,40-41)*.

Ttem dla tej prosby Modlitwy Panskiej moze by¢ hebrajski zwrot ‘asah
réson, ktory pojawia si¢ w Ps 40,9; 103, 21; 143,10. Rabbi Eliezer polecat
swoim uczniom, aby si¢ modlili do JHWH: ‘aseh r¢sénka bassamajim®. Tak-
ze w tekstach qumranskich idea woli JHWH peita znaczaca rolg. Przede
wszystkim pojawia si¢ ona w konteks$cie zobowiazania wszystkich cztonkéw
wspoélnoty do tego, aby petnili wole JHWH (Reguta Wspolnoty 9,13.23).

20 Por. M. Philonenko, Das Vaterunser, s. 53—60.

21 Por. G. J. Botterweck, Hapés, w: Theological Dictionary of the Old Testa-
ment, t. V, red. G. J. Botterweck, H. Ringgren, Grand Rapids: W. B. Eerdmans 1986,
s. 105-106.

22 Por. H. M. Barstad, Rasah, rason, w: Theological Dictionary of the Old
Testament, t. XIII, red. G. J. Botterweck, H. Ringgren, H.-J. Fabry, Grand Rapids:
W. B. Eerdmans 2004, s. 625-628.

23 Zob. bBer 29b.
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W ten sposob maja nasladowac Abrahama, ktory przez cale swoje zycie petnit
wole JHWH (Jub 21,2). To samo zlecit [zaakowi (Jub 22,10). W aramejskie;j
wersji Testamentu Lewiego mowa jest o eschatologicznym Najwyzszym Ka-
ptanie, ktorego pouczenie bedzie si¢ zgadzato z wolg Boza (4Q541, fr. 9,1,3).
Biorac to wszystko pod uwage, trzeba zauwazy¢, ze na trzecia prosb¢ Mo-
dlitwy ,,Ojcze nasz” mozna patrze¢ niejako z dwoch stron. Od strony Boga
mozna widzie¢ tutaj Jego zbawczy plan odnoszacy si¢ do §wiata. Od strony
czlowieka nalezy podkresli¢ obowiazek petnienia woli Bozej. Oba te spojrzenia
nie sa przeciwstawne, ale wzajemnie si¢ uzupetniaja®.

Jesli chodzi o prosbe czwarta, to na pozor ma ona charakter ,,przyziem-
ny”, bo wydaje sig, ze chodzi o chleb codzienny. Dla zrozumienia znaczenia
tej prosby konieczne jest wyjasnienie terminu €mL000LOC. Jest on hapax
legomenon. Pojawia si¢ tylko w Modlitwie Panskiej (u Mt i £.k)?. Ciekawe
rozroznienie mozna dostrzec w przektadach na jezyk tacinski. W Wulgacie
Lk 11,3 émLooLog przetozone zostato jako cotidianum (,,codzienny, powsze-
dni”). Tak samo byto w Vetus Latina. Natomiast w Mt 6,11 pojawia si¢ inny
termin — supersubstantialem (,,ponadsubstancjalny”), ktory jest neologizmem.
Uczeni dyskutuja, gdzie nalezy szukaé genezy terminu €mLo00L0C. Sa poda-
wane dwie propozycje: 1) czasownik émelvut, co znaczy ,,by¢ ponad” — wte-
dy €mL000L0¢ oznacza ,,ponadnaturalny, ponadsubstancjalny”; 2) czasownik
EMLEVOLL, CO Znaczy ,,nastepowaé, i$¢ po” — wtedy €mLOVOLOG 0znacza ,,prze-
znaczony na dzien nast¢pny” (,,Chleb na jutro”). W takim przypadku cala prosbe
mozna przettumaczy¢: ,,chleba na jutro daj nam dzisiaj”. Gdzie mozna szukaé
tekstu, ktory rozjasnilby znaczenie tej prosby? Philonenko widzi tutaj nawigza-
nie do Wj 16,4, gdzie jest mowa o mannie. W szostym dniu lud zbieral manng
,»ha dzi$ 1 na jutro”. Tekst Wj 16,4 w przektadzie Targumu Pseudo-Jonatana
brzmi: ,.jutro jest szabat, szabat S$wigtosci przed Panem. Upieczcie dzisiaj to, co
jutro musielibys$cie upiec i ugotujcie dzisiaj to, co jutro musielibyscie ugotowac,
i zwazajcie na wszystko, aby pozostalo z tego, co dzisiaj bedziecie jes¢ i1 aby
pozostato na jutro”. Najprawdopodobniej grecki termin €TL000LOC ma swoj
aramejski odpowiednik w m 2har. Termin ten moze mie¢ znaczenie eschatolo-
giczne. Wtedy wspomniana manna w targumie do Wj 16,4 powinna by¢ takze
rozumiana w znaczeniu eschatologicznym, jako chleb na czas zbawienia, chleb

2% Niejako na marginesie warto zauwazy¢, ze w 1941 r. A. Kleber opublikowat
artykut, w ktorym staral si¢ wykazac, ze Modlitwa Panska jest $cisle zwiazana z Dekalo-
giem. Odno$nie do trzeciej prosby omawianej modlitwy badacz zauwaza, iz zwrot ,,badz
wola Twoja” niejako streszcza w sobie wigkszo$¢ przykazan Dekalogu. Wypetniajac
przykazania, czlowiek pelni wolg Boga, a zarazem przyczynia si¢ do tego, ze Jego
zbawczy plan jest coraz blizej petnej realizacji. Por. A. Kleber, The Lord s Prayer and
the Decalog, ,,Catholic Biblical Quarterly”, 3 (1941),s. 312-314.

2 Por. C. Miiller, émLovoLog, w: Exegetical Dictionary of the New Testament, t. 2,
H. Balz, G. Schneider, Edinburgh: T & T Clark 1990, s. 32.
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zycia. Dodaé trzeba, ze palestynska tradycja o mannie jest bardzo bogata.
2 Ba 29,8 nadaje mannie sens eschatologiczny?.

Wyrazenie 80¢ MUlv u Mateusza (u Lukasza jest forma Stdov Muiv)
to odpowiednik hebrajskiego hab (imperativus od jahab). W ten sposob
podkreslony zostat wymiar daru (por. PsSal 5,8-10). Zatem chleb, o ktory wspol-
nota prosi Ojca, to moze by¢ manna traktowana w kategoriach eschatologicz-
nych. W ten sposoéb uczniowie nawiazuja do stow Mojzesza (wg Targumu
Pseudo-Jonatana do Wj 16,15): ,,To chleb, ktory dla was zostal odtozony
od poczatku niebios u gory i ktory JHWH wam teraz daje do jedzenia”. Ten
chleb, wedtug zydowskiej tradycji, nalezal do dziesigciu rzeczy stworzonych
w wieczor pierwszego szabatu. Poniewaz w Wj 16,4-5 mowa jest o mannie
,»odlozonej” przez Boga na szabat, tak samo w omawianej prosbie z Modlitwy
Panskiej mozna widzie¢ chleb odtozony przez Boga na czas eschatologicz-
nego szabatu — na czas konca?’.

Kolejna prosba wystgpuje w podwojnej wersji: u Mateusza brzmi: [ od-
pus¢ nam nasze winy, tak jak my odpuscilismy naszym winowajcom/dtuz-
nikom (6,12), za$ u Lukasza: I odpus¢ nam nasze grzechy, poniewaz i my
sami odpuszczamy kazdemu, to co jest nam winien (11,4).

Mateusz méwi o winach (gr. To 0deLAnuote), Lukasz o grzechach (gr.
ol apoptiot). Ttem aramejskim dla obu wersji jest stowo 46ba". Ma ono dwa
znaczenia: ,,wina” (,,dtug”) i ,,grzech”. Takie zlanie si¢ obu znaczen znane jest
w tradycji targumicznej (np. Targum Neofiti do Rdz 18,23 1 20,9). Grzesznik
jest zatem dtuznikiem przed Bogiem. W jezyku aramejskim dhug i grzech nale-
73 do tego samego pola semantycznego. Skoro dlugi mozna darowac, to tak
samo i grzech. W targumach wiele razy mowa jest o darowaniu dtugéw/win.
Wyrazaja to dwa rdzenie czasownikowe: $7j (,,rozwiaza¢, uwolni¢”) i shg
(,,darowaé, odpuszczac”). Widaé to np. w Targumie Neofiti do Wj 32,32
badz w Targumie Neofiti do Rdz 4,13, gdzie oba te czasowniki wystepuja
obok siebie. Czasownik aramejski shq, w przypadku, kiedy wystepuje samot-
nie, zdaje si¢ mie¢ znaczenie ,,0dpusci¢”, co w grece oddawane jest przez
adinut (por. Mt 18,35).

Przy analizie omawianej prosby z Modlitwy Panskiej trzeba postawi¢
pytanie o to, czy zardbwno u Mateusza, jak i u Lukasza chodzi o to samo.
Prawdopodobnie tak nie jest. Mateuszowe wyrazenie apLévot T OdeLATLoTe
przypuszczalnie nalezy interpretowa¢ w $wietle tekstow Ksiggi Powtorzo-
nego Prawa, ktéore mowia o prawie zwigzanym z rokiem szabatowym. Co
siedem lat dochodzito do s‘mitttah, czyli do darowania dtugéw. Septuaginta

% Zapewne echa tej tradycji widoczne saw Ap 2,17, gdzie zwycigzca ma otrzymac
»manng ukryta”. Szerzej na ten temat zob. D. E. Aune, Revelation -5 (Word Biblical
Commentary 52a), Dallas: Word 1997, s. 189.

27 Por. M. Philonenko, Das Vaterunser, s. 77-86.
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oddawata to przez grecki termin GdpeoLc. Podobnie byto w Roku Jubileuszo-
wym. Mozliwe, ze nastgpilo przeniesienie zasad roku szabatowego na Rok
Jubileuszowy. Takiego darowania dtugdéw dhuznicy oczekiwali z niecierpliwo-
$cia, stad to oczekiwanie szybko nabrato rysow eschatologicznych. Potwier-
dzeniem tego jest 1 1QMelchizedek. Jest to eschatologiczny komentarz do Kpt
25,10. Wedhug tego tekstu uwolnienie z dtugéw dokona si¢ na koncu czasow
(=w dniu ostatnim).

Druga czgs$¢ prosby — ,,Tak jak my odpusciliSmy naszym dtuznikom” —
moze by¢ zrozumiata w §wietle Targumu Neofiti do Lb 14,19. Czytamy tam
o odpuszczeniu przez Boga, ktore juz si¢ dokonato w przesztosci. U Mateusza
jestmowa o odpuszczeniu win/dhugow przez ludzi, ktore poprzedza odpuszcze-
nie przez Boga. Powstaje pytanie, jak to mozliwe, ze modlimy si¢ o odpuszcze-
nie win przez Boga, skoro my sami jeszcze nie odpuscilismy dlugéw/win?
Ta niejasnos$¢ znika, jesli uswiadomimy sobie, ze uczniowie prosza Boga
o odpuszczenie, ale nie w najblizszym roku szabatowym, lecz na koncu
czasow, ktory moze si¢ zdarzy¢ w kazdym momencie®.

Ostatnia prosba wzbudza najwigcej dyskusji. Pierwsza czgs¢ tej prosby
jest podobna u Lukasza i u Mateusza. Wyrazenie greckie kol [uT) €LOEVEYKTC
MUAC przetozone zostato w Wulgacie jako et ne inducas nos. Z kolei rze-
czownik TeLpoOUOG przetozono jako temptatio. Termin TELPAOWOC pojawia
si¢ bardzo rzadko w greckiej literaturze swieckiej (sa zaledwie 3 przypadki).
Znaczenie jest nastgpujace: ,,doswiadczenie, niebezpieczenstwo, ¢wiczenie,
proba”. W LXX TeLpaopog wystepuje 19 razy. Czasownik TeLpaleLr w Sep-
tuagincie pojawia si¢ 60 razy i jest odpowiednikiem hebrajskiego nsh, ktorego
podstawowe znaczenie to ,,wystawia¢ na probeg” (por. Rdz 22,1). Chodzi za-
tem o sprawdzenie czyjej$ wiernosci. W NT takze oznacza probe (por. Ga
4,14;2 P 2,9; Ap 3,10). W zydowskim apokryfie Ksigga Jubileuszéw pojawia
si¢ fragment, ktory moze by¢ pomocny w interpretacji tej prosby Modlitwy
Panskiej. Jest tam modlitwa Noego i Modlitwa Mastemy. Mastema to ksiazg
demonow. Prosi on Boga, by Ten pozostawit mu pewna czgs¢ demonow do
dyspozycji. Wykorzysta¢ ja ma do zwodzenia (grecka wersja Ksiggi Jubile-
usz6w ma TeLpaopOg) ztych ludzi (Jub 10,1-2). Istote proby najlepiej oddaje
tekst Rdz 22,1, wprowadzajacy opowiadanie o ofierze z [zaaka. Ksigga Jubile-
uszOw interpretuje to wydarzenie jako dokonane za podpowiedzia wspom-
nianego Mastemy (zatem sytuacja jest analogiczna jak w Hi 1-2). Wedtug
apokryfu nie byla to ani pierwsza, ani ostatnia proba, ktorej poddany zostat
Abraham (bylo ich siedem, m.in. gtéd, bogactwo, pokusa za sprawa Hagar).
Dodatkowe trzy opisane sa w Jub 19,8. Sa to: nieptodnos¢ Sary, ofiara z Iza-
aka i $§mier¢ Sary. Potwierdzenie tego mamy w Targumie Neofiti do Rdz 22,1,
ktory mowi, ze byla to proba dziesiata (por. takze Targum do 22,14). Proba

28 Por. tamze, s. 87-92
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miata na celu objawienie wiernosci Abrahama. Biorac to pod uwage, wydaje
sig, ze pierwsza cz¢$¢ ostatniej prosby najlepiej przetozy¢: ,,nie dopusc¢, aby-
$my zostali poddani probie”. Taka interpretacja dopuszcza rozumienie, ze pro-
ba moze mie¢ swe zrodto niekoniecznie w Bogu. Narzedziem moze by¢ kto
inny. Bog jest tym, ktory jedynie dopuszcza probe (doktadnie jak u Hioba; por.
Jk 1,13). Odpowiednikiem aramejskim dla greckiego czasownika elodépw
bedzie ‘/l w osnowie afel, a w hebrajskim bw’ w hifil. Poniewaz Jezus tutaj
mowi o probie w 0golnosci, dlatego mozna ja traktowac jako probe eschatolo-
giczna, ktorej szatan podda swiat (por. Ap 3,10).

Druga czgs$¢ prosby: ,,wybaw nas ode Ztego” (Mt 6,13b) u Lukasza nie
wystepuje. Aby nie zosta¢ poddanymi probie, uczniowie musza zosta¢ ochro-
nieni przed dziatalno$cig Zlego. W Ksigdze Jubileuszow tak wilasnie brzmi
ciagla modlitwa wiernych: prosza o ochrong przed Szatanem (Jub 1,20; 10,3;
12,20; 19,28). Podobnie jest w Modlitwie Lewiego (TestLev 2,3). Od poczatku
w historii egzegezy zastanawiano sig, czy TOVTPoL nalezy wyprowadzi¢ od
neutrum, czy od masculinum. Obie mozliwosci filologicznie sa dopuszczalne
(Zty lub zto). Raczej nalezy przyjac pierwsze znaczenie: Szatan jest narzeg-
dziem proby dopuszczonej przez Boga. Ostatnia prosba zawiera wigc modli-
twg o wyzwolenie od Szatana®.

2. Modlitwa Panska jako modlitwa dzieci Boga,
ktére zwracajg si¢ do swego Ojca

Modlitwa Panska, mocno zakorzeniona w mentalno$ci semickiej, co
pokazata analiza jej kompozycji i gldownych idei teologicznych, ma takze bo-
gate odniesienia do teologii judaizmu. Trzeba tutaj pamigtaé, ze méwiac o tej
teologii nie mozemy si¢ odwolywac jedynie do tekstow starotestamentalnych.
Jeszcze wazniejsze jest odwotanie sig¢ do tekstow epoki migdzytestamen-
talnej (szczegdlne miejsce nalezy poswigci¢ targumom i tekstom qumranskim).
Teksty te bowiem pokazuja, w ktorym kierunku szta zydowska interpretacja
Biblii i one wiasnie stanowia podstawowy kontekst teologiczny dla dziatal-
nosci Jezusa.

Modlitwa rozpoczyna si¢ inwokacja ,,Ojcze”. Inwokacja ta w wersji Ma-
teuszowej zawiera jeszcze dopowiedzenie, na ktore sktada si¢ zaimek osobo-
wy ,,nasz” oraz zdanie wzgledne ,ktory jestes w niebie”. Wersja Lukaszowa
zawiera tylko inwokacje, bez zadnych dopowiedzen. Szukajac tta starotesta-
mentalnego dla tej (rozbudowanej) inwokacji, musimy najpierw zauwazyc,
ze Biblia hebrajska nie ma zadnego tekstu, ktory zawieratby inwokacjg
,»0jcze” skierowang do Boga. Trzeba jednak pamigtac, Zze idea ojcostwa Boga

? Por. tamze, s. 93—104.
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wzgledem ludu wybranego nie byta obca Zydom. Jej $lady pojawiaja sie juz
w niektorych imionach zydowskich i to takich, ktore poswiadczane sa w tek-
stach dawnych. Mozna tu wymieni¢ np. imi¢ Joab (hebr. J6°2b: ,,JHWH jest
Ojcem” — wystepuje wielokrotnie w 2 Sm, 1 Krl i 1 Krn) czy tez Abiasz (hebr.
"Abijah: ,Moim Ojcem JHWH — np. 1 Sm 8,2). Byé moze w tych najstar-
szych tekstach chodzito o wyrazenie idei opieki Boga nad konkretna osoba.
Ponadto teksty poswiadczaja bardzo duza ilo§¢ imion z elementem ’‘ab
(w réznych konfiguracjach), ktory wyraza ideg ojcostwa (np. Aminadab,
Abigajil, Abiram)*.

Oprocz onomastyki na ide¢ ojcostwa Boga wskazuja tez pewne teksty
Biblii hebrajskiej, ktore obrazowo przedstawiaja relacje Bog—Izrael na podo-
bienstwo relacji ojciec—syn (synowie). W ten sposob podkreslona zostata
z jednej strony wigz mitosci, jaka jest migdzy Bogiem a ludem, a z drugiej
strony catkowita zalezno$¢ ludu od JHWH. To ojcostwo Boga na poczatku
jest rozumiane kolektywnie — Bog jawi sig jako Ojciec dla ludu Izraela, a do-
$wiadczeniem tego bylto wyjscie z Egiptu (por. Wj 4,22, gdzie [zrael nazwany
jest ,,synem pierworodnym”, Lb 11,12; Pwt 32,6)".

W literaturze prorockiej idea ojcostwa Boga rozwinigta zostata przede
wszystkim przez Deutero- i Trito-1zajasza (12 40-55 1 56-66). W 1z 43,1-7 mowa
jest o nowym wyjsciu Izraela (z niewoli babilonskiej), ktore bedzie podobne do
wyjscia z Egiptu. Tekst [z 43,1-7 przytaczajac stowa Boga: ,,przywiedZ moich
synoéw z daleka i corki moje z krancow ziemi”, odwotuje si¢ do narracji

3% Por. H. Ringgren, ’dbh, w: Theological Dictionary of the Old Testament,
t. 1, red. G. J. Botterweck, H, Ringgren, Grand Rapids: William B. Eerdmans 1997,
s. 16-17.

31 Por. R. Rumianek, ,, Synem moim pierworodnym jest Izrael” (Wj 4,22), w: Ty,
Panie, Jestes Naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojcu (Rozprawy i Studia Biblijne
5), red. F. Mickiewicz, J. Warzecha, Warszawa: Vocatio 1999, s. 61-69. Autor stwierdza:
»dlaczego Izrael zostal nazwany pierworodnym synem Boga. Wydaje sig, ze moze dla-
tego, iz jako pierwszy sposrod ludzi jako nardd poznat prawdziwego Boga. Ponadto
z Biblii wynika jednoznacznie, ze byt narodem umitowanym wérod wszystkich naro-
dow” (s. 66). H. Spieckermann uwaza, ze idea ojcostwa Boga wzgledem ludu ma swoje
zrodto w starozytnym Egipcie, gdzie tamtejsza religia czgsto ukazywata bogow (zwlasz-
cza Amona) jako ojcoéw: najpierw samego faraona, a potem takze i ludu. W tym kon-
teksScie jeszcze bardziej zrozumiale stajq si¢ stowa wypowiedziane przez Boga za
posrednictwem Mojzesza do faraona: ,,Synem moim pierworodnym jest Izrael” (W]
4,22). Zob. H. Spieckermann, The “Father” of the Old Testament and Its History,
w: The Divine Father. Religious and Philosophical Concepts of Divine Parenthood
in Antiquity (Themes in Biblical Narrative, Jewish and Christian Traditions 18),
red. F. Albrecht, R. Feldmeier, Leiden — Boston: Brill 2014, s. 74. Odno$nie do Pwt 32,6
trzeba jednak wspomnie¢, ze nie brak badaczy, ktorzy uwazaja caty rozdziat Pwt 32
za pochodzacy z czasdéw powygnaniowych.
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o wyjsciu (zwlaszcza do Wj 4,22)*2. Wreszcie najbardziej wyraziscie prawdg
o ojcostwie Boga wzgledem ludu pokazuje 1z 63,7-64,11. Tekst ten wyraza
doswiadczenie wspolnoty powygnaniowej. Jest to doswiadczenie wspolnoty,
ktora stoi w obliczu trudnej sytuacji i ma poczucie, ze Bog milczy. W swoim
wolaniu powoluje si¢ na Boga jako Ojca, trzykrotnie zwracajac si¢ do Niego:
» 1y jestes naszym Ojcem” (hebr. ‘artah ’abinii — 63,16 [dwa razy]; 64,7).
Tytut Ojca jest tutaj powiazany z tytutem Odkupiciela. To odwotanie sig do
idei ojcostwa ma sktoni¢ Boga do odpowiedzi na btaganie ludu®.

Kolejnym nurtem rozwoju zydowskiej teologii jest literatura targumiczna.
Ciekawym przyktadem jest tutaj Targum Fragmentaryczny do Pwt 32,6, ktory
rozbudowuje werset Tory: ,,Czyz On nie jest Ojcem, ktory jest w niebie, ktory
Cig¢ nabyl? On cig stworzyl”. Targum nazywa zatem Boga Ojcem ze wzgledu
na dzielo stworzenia. Najblizszy kontekst Pwt 32,6 pozwala to stworzenie
rozumie¢ dwojako: chodzi o stworzenie $wiata (por. 32,8, gdzie np. jest mowa
o Najwyzszym, ktory ludom granice wytyczal) oraz o ,,stworzenie Izraela jako
ludu” (w 32,6 pojawia si¢ czasownik hebrajski gana ktory ma podwodjne
znaczenie: ,,naby¢”, ale 1 ,,stworzy¢”). Bardzo waznym kontekstem jest tutaj
takze idea opieki Boga nad ludem, ktéra wyraza si¢ poprzez obrong ludu
w obliczu przeciwnikow i poprzez ochrong jego zycia.

Lacznie badacze doszukali si¢ w Pigcioksiggu dwunastu targumicznych
odniesien, w ktorych Bog zostal nazwany Ojcem*. Owe odniesienia pojawiaja
si¢ w specyficznych kontekstach: np. przy passusach mowiacych o Bogu jako
Stworcey, ktory zapewnia swojemu ludowi pozywienie. W greckim Starym Te-
stamencie idea ta rowniez jest czgsto obecna (nawet czgsciej niz w Misznie
czy Tosefcie). Mozna tu wymieni¢ Tb 13,1-8; Syr 23,1.4; 51,10. W tekstach
tych daje si¢ zauwazy¢ powiazanie idei ojcostwa Boga wzglgdem Izraela (Izra-
elity) z idea Bozej taskawosci. Ponadto, od strony formalnej, trzeba zauwazy¢,
ze czgsto Bog jest nazywany Ojcem w konteks$cie modlitwy (inaczej mowiac:
w kontekscie liturgicznym). Z tego powodu nalezy podkresli¢, ze w targumach
okreslenie Boga jako Ojca nie jest powszechne i pojawia si¢ w okreslonych
kontekstach. Fakt, ze czgsto jest to kontekst modlitwy, kaze wysnu¢ wniosek,

32 Szerzej na ten temat zob. S. J. Dille, Mixing Metaphors. God as Mother and
Father in Deutero-Isaiah (Journal for the Study of the Old Testament Supplement
Series 398), London— New York: T & T Clark 2004, s. 91-99.

3% Por. H. Spieckermann, The “Father” of the Old Testament, s. 79-83; H. Ring-
gren, ‘dbh, s. 17-18.

3% Chodzi o teksty, gdzie oryginat hebrajski nie ma terminu ,,Ojciec”. Lista miejsc
biblijnych wraz z odniesieniami do poszczeg6lnych targuméw zob. R. Hayward, God as
Father in the Pentateuchal Targumim, w: The Divine Father. Religious and Philoso-
phical Concepts of Divine Parenthood in Antiquity (Themes in Biblical Narrative,
Jewish and Christian Traditions 18), red. F. Albrecht, R. Feldmeier, Leiden — Boston:
Brill 2014, s. 140-141.
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iz bardziej niz w targumach idea Boga jako Ojca ma swoje zrodto w zydow-
skiej praktyce modlitewnej*’.

W tekstach qumranskich okreslenie Boga jako Ojca nie jest czgste. Tytut
ten pojawia si¢ obok innych tytutow, takich jak Elohim, El, Eloah, Adonaj czy
JHWH. W dwoch tekstach natrafiamy na zwrot skierowany do Boga: ,MJj
Ojcze”. Pierwszym tekstem jest 4Q372. To apokryf, ktory zwrot ten wktada
w usta Jozefa, syna Jakuba, modlacego si¢ do Boga o to, by go obronit przed
wrogami (,,narodami”). Drugi tekst—4Q460 to pseudoepigraf, ktorego jednak
nie da si¢ przypisac¢ konkretnej osobie. Narratorem mogl by¢ jeden z patriar-
chow. Modlitwa koncezy si¢ dzigkczynieniem za ochrong ze strony Boga. Orant
okresla siebie mianem ,,Twoj stuga” i swoja modlitwg konczy inwokacja ,,moj
Ojcze 1 mdj Panie”.

Oprocz wspomnianych dwoch tekstow, zawierajacych inwokacje ,,M9j
Ojcze”, mozna jeszcze wymieni¢ kilka innych, gdzie Bog zostat porownany do
Ojca’®. Ponadto sa teksty, w ktorych pojawia sig idea adopcji —,,Bog stanie sig¢
Ojcem dla Izraela, a oni stana si¢ dla mnie dzie¢mi” (Jub 1,24) oraz teksty,
w ktorych Bog jest rozpoznawany jako Ojciec (,,On jest naszym Ojcem”,
np. 4Q502 [4QRytuat Zaslubin])*’.

W tekscie modlitwy ,,0jcze nasz” — podanym zarowno przez Mateusza,
jak i Lukasza — wystepuje inwokacja ,,Ojcze” (u Mt rozszerzona)*. W Ewan-
geliach, w tekstach, ktore moéwia o modlitwie Jezusa, mozna zauwazy¢, ze

3 Por. tamze, s. 159-162.

36 Por.4Q378 (4QPsalmy Jozuego?, 61 8); 4Q379 (4QPsalmy Jozuego®, 18 4); 4Q448
(4QApokryficzny Psalm i Modlitwa); 4Q392 (4QDzieta Boze); 4Q418 86,1 (4QPoucze-
nia); 4Q423 7,3 (4QPouczenia); 4Q369 (4QModlitwa Enosza, 1,ii,10).

37 Por. L. Doering, God as Father in Texts from Qumran, w: The Divine Father.
Religious and Philosophical Concepts of Divine Parenthood in Antiquity (Themes
in Biblical Narrative, Jewish and Christian Traditions 18), red. F. Albrecht, R. Feldmeier,
Leiden — Boston: Brill 2014, s. 107-132.

38 J. C. de Moor stwierdza, ze ta krotsza forma byta prawdopodobnie pierwotna,
na co wskazuje Mk 14,36, przytaczajac stowa Jezusa. Zatem modlitwa Jezusa wypowie-
dziana w jezyku aramejskim zawierala jedynie stowo Abba. Formuta ta, w swojej aramej-
skiej wersji, przyjela si¢ w pierwotnym Kosciele, na co wskazuje Rz 8,15 1 Ga 4,6. Por.
J. C. de Moor, The Reconstruction of the Aramaic Original of the Lord s Prayer, s. 404.
Dopowiedzenie wyrazone zdaniem wzglgdnym ,,ktory jeste$ w niebiosach” mozna tutaj
odczytac jako typowo Mateuszowe (por. Mt 5,16.45; 6,1; 7,11; 7,21; 10,32.33; 12,50;
16,17;18,10.14.19; 23.9), a zarazem mocno zakorzenione w tradycji zydowskiej, gdzie
termin ,,niebiosa” byt terminem zast¢pczym na okreslenie Boga. Szerzej na ten temat
zob. M. Parchem, Teologiczne znaczenie terminu ,,niebiosa” jako zastepczego okre-
Slenia Boga w tradycji biblijnej oraz w literaturze rabinicznej, w: Gloriam Praecedit
Humilitas (Prz 15,33). Ksiega Pamiqtkowa dla Ksiedza Profesora Antoniego Troni-
ny w 70. Rocznice urodzin, red. M. Szmajdzinski, Czgstochowa: Czgstochowskie
Wydawnictwo Archidiecezjalne ,,Regina Poloniae” 2015, s. 515-533.
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w nich wszystkich Jezus zwraca si¢ do Boga ,,0jcze” (wyjatkiem jest tylko
modlitwa na krzyzu, bedaca wlasciwie recytacja Ps 22)*. Wedlug tekstu
greckiego Jezus zwraca si¢ do Boga Ilatep albo ITotep pov. Ta inwokacja
nie jest nowos$cia w zydowskich modlitwach*. Mozna zaktada¢, ze modlacy
si¢ po aramejsku Jezus wypowiadat wowczas stowo 'Abba’ (potwierdzeniem
tego moze by¢ tekst Mk 14,36, ktory podaje obok siebie termin aramejski
i grecki: "Abba’ — Ilatep).

Historia tego zwrotu jest skomplikowana. Na pewno stanowi pewna od-
miang aramejskiego stowa ’ab, ktore oznacza Ojca. Wyrazenie ,,M9j Ojcze”
brzmi ‘abi ('ab z sufiksem). Te dwie formy stosowano zamiennie. Forma ‘ab?
byla regularnie stosowana w aramejskich tekstach z Qumran*. ‘abi i 'Abba’
to byly zwroty, jakich uzywato dziecko, zwracajac si¢ do ojca. W tym drugim
wyrazeniu jest wigkszy tadunek uczuciowy. Co prawda niektorzy badacze (np.
Jeremias i Cullmann) uwazali, ze w tekstach zydowskich nie byto praktyki, by
zwracac si¢ do Boga ,,Ojcze”, jednak ostatnie badania (zwtaszcza zwrdocenie
uwagi na Targum do Ps 89,27 oraz wzmiankowane juz teksty 4Q369 1 4Q460)
kaza problem ten ponownie przemysle¢. Przy czym nalezy zwroci¢ uwage
na rozroznienie mi¢dzy terminem '4bba’ 1 'abi. O ile ten drugi zwrot pojawia
si¢ dosc¢ czesto, o tyle ‘Abba’ wystepuje jedynie w dwoch tekstach Starego
Testamentu w wersji targumicznej. Sa to Ml 2,10 i Ps 89,27. Czy maja one
charakter inwokacji? Na pewno nie w przypadku M1 2,10. Inaczej jest w Tar-
gumie do Ps 87,27. Tam jest mowa o potomku Dawida — mesjanskim Krolu,
ktory bedzie wotal do JHWH: ,, Ty jestes moim Bogiem” (Targum: hAw’ jgrj [j
b’ f). A zatem mamy inwokacjg. Trzeba jednak pamigtac, ze nie jest to inwo-
kacja wypowiadana przez lud. Jest ona przypisana potomkowi Dawida —ocze-
kiwanemu krélowi mesjanskiemu. To Potomek Dawidowy bedzie wotat do
JHWH: ,,Ty jestes moim Ojcem (‘abba’ att)”. Mozliwe, ze wlasnie ten tekst
stat si¢ fundamentem modlitwy Jezusa, ktory pojmowal swoja misje jako
realizacj¢ zapowiedzi mesjanskich Starego Testamentu®.

3 Sa to nastgpujace teksty: Mk 14,36; Mt26,39; Lk 22,42; £k 11,2; Mt 11,25-27;
1k 10,21n;Mt26,42; 1k 23,34.46;J11,41;12,27n;17,1.5.11.21.24n.

40 Por. Syr23,1.4; Mdr 14,3; 3 Mch 6,3.8; Apokryf Ezechiela 3.

4 Por. F. Wilk, ,, Vater...”. Zur Bedeutung der Anrede Gottes als Vater in den
Gebeten der Jesusiiberlieferung, w: The Divine Father. Religious and Philosophical
Concepts of Divine Parenthood in Antiquity (Themes in Biblical Narrative, Jewish
and Christian Traditions 18), red. F. Albrecht, R. Feldmeier, Leiden — Boston: Brill 2014,
s.201-202.

42 Zob. Apokryfon do Ksiggi Rodzaju 2,19; 2,24; 3,3; Ksigga Tobiasza 1,22; 6,15;
7,5, Ksigga Gigantéw (698, fragment 1,4), aramejski Testament Lewiego (4Q213a,
fr. 1,I1,12;4Q213 b4).

4 Por. M. Philonenko, Das Vaterunser, s. 33-43.
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Na co wskazuje rozszerzona wersja inwokacji, ktora znajdujemy u Mate-
usza (Mt 6,9)? Najpierw trzeba zauwazy¢, ze cho¢ wezwanie 'Abba’ (ktore
najprawdopodobniej byto w hipotetycznym tek$cie aramejskim Mt) jest zako-
rzenione w tradycji judaistycznej, to Jezus, kiedy je wypowiada, nie wypowia-
da je jako Izraelita (czyli nie jako jeden z synow Izraela), ale jako Syn Bozy.
Przemawia za tym fakt, ze wspomniane wezwanie '4bba’ jedynie raz pojawi-
to sig¢ wezesniej jako inwokacja modlitewna, lecz miat ja wznie§¢ mesjanski
Kroél zapowiadany w Ps 89,27. Jezus teraz wlacza swoich uczniow w te gigbo-
ka relacj¢**. Ma ona dwa wymiary: wspolnotowy i indywidualny. Tutaj, za
sprawa zaimka ,,nasz”, wyakcentowany zostal wymiar wspolnotowy. Jednak-
Ze nie moze on zaistnie¢ bez wymiaru indywidualnego. Aby zrozumie¢, na
czym polega ta idea nowej jakosci w synostwie Bozym uczniow, trzeba odwo-
1a¢ si¢ do nauczania Pawla. W Ga 3,26 mowi on, ze wierzacy sa ,,synami
w Chrystusie (vlol BeoD €ote L Thg Tlotewg év XpLoty ‘Inood). To
jedyne miejsce w tym liScie, gdzie pojawia sig¢ wyrazenie ,,synowie Boga”.
Owo synostwo ksztaltowane jest przez dwie rzeczywistosci: chrzest i wiarg
w Chrystusa. Obie sa ze soba Scisle zwiazane, tzn. Pawel widzi tutaj wiarg
w Jezusa jako rzeczywisto$¢, ktora wyraza si¢ poprzez przyjecie chrztu. Dla
pierwotnego Kosciota byto to co§ oczywistego. Synostwo Boze wierzacego
staje sig¢ zatem mozliwe tylko w jeden sposob — poprzez zjednoczenie
z Chrystusem. Apostot Narodow uzywa tutaj obrazu przyodziania Chrystusa
(XpLrotov évedlonode), ktore dokonuje sig w chrzcie. Skutkiem tego syno-
stwa jest dar Ducha, co Pawet wyraznie podkre$la w dalszym ciagu swoje;j
argumentacji (4,6). Franz Mussner komentujac ten tekst, zauwaza: ,,za sprawa
wiary, chrztu i otrzymania Ducha proces adopcji [=stawanie si¢ synami Bo-
zymi] zostaje poniekad ratyfikowany”. W ten sposdb ochrzczeni wchodza
w niezwykle intymna, osobista relacje wzgledem Boga. Dany im Duch wota
w ich sercach do Boga '4bba’, co wczesniej byto przywilejem jedynie Jezusa.
Zatem Duch otwiera i umozliwia catkiem nowa relacje wzgledem Boga. Jest
to mozliwe dlatego, ze Duch jest ,,Duchem Jego Syna” (t0 mveDua 0D LoD
aOTOD), przy czym w wyrazeniu tym akcent nie jest potozony na Jezusie jako
Tym, ktory daje Ducha, lecz chodzi o podkreslenie, Ze ochrzczeni maja tego
samego Ducha, ktorego ma Jezus®.

Inwokacja Modlitwy Panskiej, nazywajaca Boga Ojcem, jest zatem moc-
no zakorzeniona w judaizmie. Niemniej trzeba pamigtac, ze kiedy Jezus mowi

4 Por. J. Gnilka, Das Matthiusevangelium 1,1-13,58 (Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament. Sonderausgabe 1/1), Freiburg — Basel — Wien:
Herder 2001, s.217.

45 F. Mussner, Der Galaterbrief (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen
Testament. Sonderausgabe), Freiburg — Basel — Wien: Herder 2002, s. 274-275:
,»Mit Glauben, Taufe und Geistesempfang ist der Vorgang der Adoption gleichsam
ratifiziert”.
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uczniom, ze do Boga maja si¢ zwracac ,,0jcze nasz”, to idzie krok dalej niz
synostwo w starotestamentalnym rozumieniu. Pokazuje, Zze uczniowie wiacze-
ni sa w Jego szczegodlna relacje z Bogiem. Relacje, ktora byta poza zasiggiem
ludu wybranego. W zwiazku z tym pozostaje otwartym pytanie, czy mozna
wejs¢ w taka wyjatkowa relacje z Bogiem bez relacji, ktora Pawet okresla
jako elvar év XpLot® 'Inood.

3. Pierwsza prosba Modlitwy Pariskiej jako wyzwanie
dla chrzescijan i Zydow

Dotychczasowe analizy wykazaty, Ze relacja synowska Zydow wzgledem
Ojca w niebie jest innego rodzaju niz relacja chrzescijan, ktorzy sa synami
ev XpLot® ‘Inood. Czy zatem istnieje jakas ptaszczyzna zwiazana z teologia
modlitwy ,,0Ojcze nasz” (ktora jest przeciez teologia na wskro$ ,,judaistyczng”),
ktéra moglaby taczyé Zydow i chrzeécijan? Naszym zdaniem taka paszczyzna
jest pierwsza prosba modlitwy — prosba o uswigcenie imienia Ojca.

Niemiecki egzegeta Gerhard Lohfink zwrocit uwagg, ze pierwsza prosbe
Modlitwy Panskiej nalezy interpretowac jako prosbe o zgromadzenie ludu Bo-
zego czasow ostatecznych. Taka konkluzja mozliwa jest, zdaniem badacza,
kiedy uwzgledni si¢ dwa starotestamentalne teksty, ktore mowia o uswigceniu
Imienia JHWH: 1z 29,23 1 Ez 36,23. Pierwszy z tych tekstow jest wyrocznig
ukazujaca dziatanie Boga w historii: ,,Odtad Jakub nie bedzie si¢ rumienit ani
oblicze jego juz nie przyblednie, bo gdy ujrzy swoje dzieci, dzieto mych rak,
wsrod siebie, oglosi moje Imig jako swigte”. W tej wypowiedzi (oraz w jej
najblizszym konteks$cie) trzykrotnie pojawia si¢ imi¢ Jakub. W ten sposob
wskazany zostat adresat catej wyroczni, ktérym jest Jakub-Izrael*. Izajasz
zapowiada powstanie nowego ,,domu Jakuba”, ktory bedzie ,,ogtaszal Imi¢ Boga
jako $wiete” (dost. ,,uswieci Imig¢ moje” — LXX: &yLAOOLOLY TO OVOU
pov). Ta nowa wspolnota bedzie zawieraé dwie grupy. Pierwsza z nich obej-
muje najpierw wszystkich pokornych (hebr. ‘anawim, w. 18-19a), ktérzy od
poczatku byli wierni Bogu. Teraz ich rado$¢ w Panu ulegnie pomnozeniu
(w. 19). Druga grupa obejmuje tych, ktorzy sig¢ ,,nawrdca”. Sa oni w w. 15
okresleni jako ,.kryjacy si¢ przed Panem, aby zatai¢ swe zamysly”. Jednakze
widzac dzieto rak Pana (w. 23), na nowo poznaja madro$¢ i otrzymaja po-
uczenie. Tak wige w tej wizji widac¢ zapowiedz zgromadzenia — zjednoczenia
ludu, dotychczas wewngetrznie podzielonego, dzigki czemu Imi¢ Boga bedzie
uswiecone®’.

4 Por. 1z 2,3.5n; 10,20n; 14,1; 27,6.9; ponadto wiele razy pojawia si¢ wzmianka
0,,domu Jakuba”: 2,6; 8,17; 10.20; 14,1 oraz zestawienie Jakub-Izrael: 9,7; 14,1; 27,6.

47 Por. G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 101-113; por. takze W. Beuken, Isaiah 28—
39 (Historical Commentary on the Old Testament), Leuven 2001, s. 125—-129.
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U Ezechiela zapowiedz uswigcenia Imienia Boga pojawia si¢ w Ez 36,23:
,,Chce uswigci¢ wielkie imig moje (hebr. wegiddasti et-Semi, gr. kai. yLaow
10 Ovoua pov TO Weéya), ktére zbezczeszezone jest posrod ludow, zbez-
czeszczone przez was posrod nich, i poznaja ludy, ze Ja jestem Pan — wyrocz-
nia Pana Boga — gdy okazg si¢ Swietym wzgledem was przed ich oczami”.
Dla zrozumienia tego tekstu wazna jest odpowiedz na dwa pytania: 1) w jaki
sposob Imi¢ Boga zostato zbezczeszczone oraz 2) w jaki sposob zostanie ono
uswigcone? Zbezczeszczenie Imienia JHWH dokonuje si¢ najpierw przez grze-
chy ludu. Tak to rozumie Ksigga Kaptanska (por. Kpt 18,21; 19,12; 20,3; 21,6;
22,2.32). Jednakze u Ezechiela powod zbezczeszczenia Imienia JHWH jest
inny. Dokonuje si¢ ono za sprawa zniszczenia narodu wybranego. Wida¢ to
dobrze, kiedy zestawimy historyczne summarium w Ez 20 z Ez 36. W Ez
20,9.14.22 niczym refren pojawia si¢ stwierdzenie, ze kara wygnania i rozpro-
szenia, jaka dotkneta Izrael, byta konieczna, aby ,,Imi¢ JHWH nie bylo bez-
czeszczone na oczach wszystkich narodow”. Jednakze kiedy katastrofa juz
nastapita, to Ez 36,20-23 interpretuje ja jako ,,zbezczeszczenie Imienia Pana”.
Tak wiasnie interpretowane jest rozproszenie ludu. Wyjasnienie tego znajduje
si¢ w Ez 36,21. Jest tam mowa o tym, ze wygnanie Izraela spowodowato
szydercze komentarze ze strony narodow poganskich: ,, To jest lud Pana. Mu-
sieli si¢ oni wyprowadzi¢ ze swego kraju”*®. Wszechmoc Boga JHWH zostata
tym samym zakwestionowana, poniewaz inne narody (zle) zinterpretowaty
rozproszenie Izraela jako dowod stabosci jego Boga. Stad Bog musi si¢ upo-
mnieé o swoje prerogatywy. Musi ponownie objawié¢ siebie jako Swigtego.
Moze tego dokonac jedynie poprzez zjednoczenie rozproszonego ludu.

Idea zgromadzenia rozproszonego ludu Bozego stanowi od czasow nie-
woli babilonskiej jeden z podstawowych tematéw teologicznych. Szczegdlne
miejsce znajduje ona w tekstach prorokow. Staje si¢ ona tam swego rodzaju
terminem technicznym oznaczajacym nastanie zbawienia. Bardzo czg¢sto wy-
razenie ,,zgromadzi¢ Izraela” jest potaczone z takimi zwrotami, jak ,,oswobo-
dzi¢ Izraela”, ,,ocali¢”, ,,zbawi¢” czy ,,odkupic¢”. Tym, ktéry gromadzi lud jest
zawsze Bog. Lud nie jest w stanie zgromadzi¢ si¢ sam, tak jak rozproszone
owce nie sg w stanie same na nowo stworzy¢ stada. Lohfink dostrzega tez
bardzo wazny aspekt tego gromadzenia. Otdz jest ono czyms wigeej niz tylko
zewngtrznym zebraniem ludzi na pewnym okreslonym terenie. Zgromadzenie
oznacza takze przywrocenie wewngtrznej jednosci. Dobrze to oddaje tekst

“ Por. A. Mein, Ezekiel and the Ethics of Exile, Oxford 2006, s. 159. J. Bailey
Wells zauwaza: “God’s holiness cannot be abstracted from the people with whom
he has associated his name. By logical necessity the restoration of God’s name invo-
lves the restoration of the holy nation” (Gods Holy People. A Theme in Biblical
Theology (Journal of the Study of the Old Testament. Supplement Series 305), Shef-
field 2000, s. 168).
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1z 11,12-13, gdzie zgromadzenie wygnancow z Izraela i Judy i zebranie ich
razem oznacza¢ bedzie jednoczesnie naprawienie wzajemnych relacji®.

W modlitwie Osiemnastu Btogostawienstw, ktora powstata w I w. po Chr.,
w dziesiatej prosbie znajduja si¢ stowa: ,,Zadmij w trabe dla naszego uwolnie-
nia! Wznie$ sztandar, by zebra¢ naszych wygnancéw! Blogostawiony jestes
Ty, Pan, ktory zbiera rozproszonych ze swego ludu Izraela”. Powstanie tej
modlitwy w I w. po Chr. nie oznacza, ze idee w niej zawarte pochodza z tego
wieku. Funkcjonowaty one w zydowskich modlitwach znacznie wcze$niej™.
Swoje analizy Gerhard Lohfink podsumowuje nastgpujaco:

Prosba o zgromadzenie Izraela czasow ostatecznych nalezy zatem do utrwalo-
nych formut modlitewnych Izraela. Prosba ta byta juz od dawna znana w czasach
Jezusa. Zatem dla Jezusa czym$ oczywistym bylo to, by siggna¢ po pojgcie
,-zgromadzenia”. I wecale nie musiat mysle¢ przy tym bezposrednio o gromadzeniu
ludu z diaspory. Pojecie ,,zgromadzenia” uzyskato juz bowiem samodzielne zna-
czenie. Odnosito si¢ ono do ostatecznego zjednoczenia, ocalenia i odkupienia
Izraela’.

Biorac to pod uwage, nalezy zauwazy¢, ze zarowno Zydzi, jak i chrzesci-
janie pojmuja swoja wspolnote jako lud Bozy. Jedni i drudzy, cho¢ oddzielnie,
w roznych modlitwach (Kadisz i ,,0jcze Nasz”), modla si¢ jednak o to samo:
o uswigcenie Imienia JHWH. Innymi stowy, prosza o to, by Bog uswigcit
swoje Imig, gromadzac swoj lud. Wydaje sig, ze mozna tutaj widzie¢ nie tylko
prosbg o osobne zgromadzenie Izraela — ludu pierwszego wybrania i osobne
zgromadzenie Nowego Izraela — Kosciola, ale mozna t¢ prosbe rozpatrywac
w szerszej perspektywie: jako modlitwe o to, aby Bog na nowo zgromadzit
wszystkich, ktorzy uwazaja Go za swego Ojca. Jak Bog tego dokona, pozosta-
je tajemnica, niemniej trzeba podkresli¢, ze mysl ta nieobca byta juz apostotowi
Pawtowi (por. Rz 11,25-32)%.

4 Por. G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 101-103. Egzegeta konkluduje: ,,Celem
zgromadzenia ludu z niewoli babilonskiej nie jest tylko powrot do kraju, lecz rowniez
przezwycigzenie Smierciono$nych podziatéw w samym ludzie Bozym” (s. 103).

0 Cyt. za G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 105.

I Tamze. Na temat interpretacji pierwszej pros$by Modlitwy Panskiej jako modli-
twy o ponowne zjednoczenie Nowego Izraela — Kosciota zob. T. Siemieniec, ,, Ojcze
nasz” — modlitwa o zjednoczenie chrzescijan?, w: O ekumenizmie w Roku Wiary.
Ksiega pamiqtkowa z okazji jubileuszu 30-lecia Instytutu Ekumenicznego KUL,
red. P. Kantyka, P. Kopiec, M. Sktadanowski, Lublin 2013, s. 305-314.

52 Szerzej na ten temat zob. H. Witczyk, ,,I w ten sposéb caly Izrael bedzie
zbawiony” (Rz 11,26a. Milosierdzie Boze dla Izraela), w: ,, Mitos¢ wytrwa do kon-
ca”. Ksiega pamiqtkowa dla Ksiedza Profesora Stanistawa Pisarka w 50. rocznice
Swiecen kaptanskich i 75. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa: Vocatio
2004, s.411-425.
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Przeprowadzone w niniejszym artykule analizy pozwalaja na kilka konco-
wych wnioskow. Po pierwsze, Modlitwa Panska — zaréwno pod wzgledem
formalnym, jak i tresciowym — jest mocno zakorzeniona w judaizmie. Cho¢
zachowata si¢ w jezyku greckim, to jednak wystepuje w niej wiele srodkow
literackich charakterystycznych dla poezji hebrajskiej. Podobnie tez jej teolo-
gia jest mocno zakorzeniona w teologii judaizmu. Wszystkie prosby modlitwy
,»0jcze nasz” zyskuja swoje peliejsze zrozumienie, kiedy sa analizowane na
podstawie tekstow zydowskich: biblijnych i pozabiblijnych. Po drugie, Modli-
twa Panska jest modlitwa uczniow Jezusa, ktorzy w Nim otrzymuja udziat
w szczegoblnej godnosci synow Bozych, co pozwala wota¢ do Boga Abba.
Takze Zydzi pojmuja swoja relacje do Boga na podobienstwo relacji ,,dzieci—
ojciec”, jednakze ich rozumienie dziecigctwa Bozego jest inne niz rozumienie
chrzescijanskie. Nie wchodza oni w taka relacjg wzgledem Ojca w niebie, jak
ci, ktorzy sa €v XpLot@ "Inood. Z tego powodu pojawiaja si¢ pewne watpli-
wosci odnosnie do idei wspolnego odmawiania tej modlitwy przez chrzescijan
i Zydéw. Potwierdza to zreszta praktyka — Zydzi tej modlitwy nie odmawiaja
razem z chrze$cijanami. Po trzecie, zardwno chrzeécijanie, jak i Zydzi, cho¢
nie modla si¢ wspdlnie Modlitwa Panska, to jednak modla si¢ de facto o to
samo. Taka wspolng ptaszczyzna jest np. pierwsza prosba ,,Ojcze nasz”,
podobna w swej tresci do prosby zawartej w zydowskim Kadiszu. Prosba
ta — o uswigcenie Imienia Boga — jest w istocie swej prosba o to, aby On
zgromadzil wszystkie swoje dzieci w jedno.
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Summary

”OUR FATHER” AS BOTH A CHRISTIAN AND JEWISH PRAYERP
THE LoRD’S PRAYER IN THE CONTEXT OF JEWISH THEOLOGY

AND LITERATURE

The present article aims at depicting the Lord’s Prayer as being rooted in the
Jewish literature and theology. The article consists of three parts. In the first part, the
text of ,,Our Father” prayer was analyzed for its connection to Judaism. The analysis
encompassed two questions: firstly, a study of the prayer’s composition, which conta-
ins characteristics typical to Jewish texts; secondly — an analysis of the theological
content, which also is strongly rooted in the theology of Judaism of Jesus’ times. The
second part of the article contains a search for a theological basis for possible common
worship for Christians and Jews. The starting point to that is an analysis of the Jewish
and Christian understanding of God’s fatherhood. The Lord’s Prayer is the prayer
of Jesus’ disciples, who in him receive a share of the special dignity of God’s children,
which allows for them to call God Abba. The Jews also understand one’s relationship
to God in terms of a Father-child relationship. Their understanding of divine filiation,
however, differs from the Christian one. The third part of the article is a search for
a common ground connecting the Jewish and Christian prayer. This may be found
in the first petition of ,,Our Father”, the content of which is similar to that of the Jewish
Kaddish. This petition — to hallow God’s name — is indeed a request for God that
He gather all His children in one.

Keywords: Lord’s Prayer, Christianity, Judaism, Gospel of Matthew, Gospel
of Luke, divine filiation, God the Father
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