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Obp REDAKCII

30 wrzesnia 2010 r. papiez Benedykt X VI oglosit Adhortacj¢ apostolska
Verbum Domini o Stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota. Dokument ten
byt poktosiem XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow,
ktére odbywato si¢ w Watykanie w dniach od 5 do 26 pazdziernika 2008 r.
W zakonczeniu adhortacji Benedykt XVI zauwazyl, Ze ,,nasze czasy powinny
by¢ coraz bardziej czasami stuchania na nowo stowa Bozego oraz nowej ewan-
gelizacji. Ponowne odkrycie, ze stowo Boze ma centralne znaczenie w zyciu
chrzescijanskim, pomaga nam odnalez¢ na nowo najglebszy sens tego, co
z mocg przypomniat papiez Jan Pawet II: nadal prowadzi¢ missio ad gentes
1 poswigci¢ wszystkie sity nowej ewangelizacji...” (nr 122).

Papieski dokument nie koncentruje si¢ jedynie na naukowym aspekcie
zainteresowania Biblia. Trzecia cz¢$¢ adhortacji wykracza znacznie dalej.
Sigga do zwiazkow stowa Bozego i rzeczywistosci, ktora nazywamy $wiatem.
Pokazuje, ze stowo to przenika calg egzystencje chrzescijanina i warunkuje
takze jego zaangazowanie w Swiecie. Niemato miejsca papiez poswigca
réwniez silnemu oddziatywaniu Pisma Swietego na kulture.

W tym nurcie miesci si¢ obecny, X tom ,,Kieleckich Studiow Teologicz-
nych”. Stanowi on owoc refleksji kieleckiego srodowiska naukowego nad
stowem Bozym w jego szerokim kontekscie; jest ono przedstawiane z punktu
widzenia filozofow, teologow i przedstawicieli innych nauk humanistycznych.
Ta wieloaspektowos$¢ stanowi potwierdzenie zawartej w papieskim doku-
mencie prawdy o ogromnym bogactwie, jakie stowo Boze wnosi w zycie
cztowieka i §wiata.

Zwyczajem juz stalo sig, ze kazdy tom ,,Kieleckich Studiow Teolo-
gicznych” sktada si¢ z dwdch czgsci. Pierwsza z nich porusza gltéwny temat
numeru. Druga, zatytutowana Varia, prezentuje artykuty, ktére podejmuja
odmienna problematyke.
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CZEOWIEK A SELOWO Boga

I. Czlowiek przez Boga stworzony, powotany do dialogu
z Nim, potrzebuje Jego Stowa i Jego stow

1. Kim jest czlowiek?

Niebo i ziemia stanowia dwa wymiary rzeczywistosci; wyznaczaja ob-
szar, posrod ktorego stoi cztowiek. ,, Wedhug niemal zgodnej opinii wierzacych
i niewierzacych wszystko, co jest na ziemi powinno by¢ odnoszone do cztowie-
ka jako do centrum i punktu szczytowego wszelkiego istnienia™', lecz rowniez
rozumiejacego siebie w duchu pokory i prawa Bozego.

Nauka Koéciota stawia cztowieka w centrum §wiata. Na odwieczne py-
tanie: ,,Kim jest cztowiek?”, odpowiedzi — zwlaszcza dzisiaj — padaja rozne,
a nawet wreez sprzeczne. Albo méwi si¢ o cztowieku optymistycznie 1 ide-
alistycznie, jako o istocie wolnej, ktora powinna sama decydowac o swych
losach, przy czym cztowiek stanowi czgsto sam dla siebie najwyzsza miarg,
przekonany, ze w imig¢ samorealizacji winien wyzwoli¢ si¢ od wszelkich zalez-
nosci. Albo pojawia si¢ materialistyczny obraz cztowieka jako ,,zespotu wa-
runkow spotecznych”, jako produktu i producenta spoteczenstwa, o ktorego
warto$ci decyduje uzytecznosc dla spoteczenstwa i postgpu spotecznego.

Istnieje niebezpieczenstwo, ze czlowiek ufajac zbytnio wspodtczesnym
wynalazkom, bedzie uwazat, ze sam wystarcza sobie i nie bedzie juz szukat
wyzszych warto$ci’.

Wszystkie te odpowiedzi maja jakas racjg czastkowa, ale w swej jedno-
stronnosci nie odpowiadaja catej ztozonej rzeczywistosci czlowieka, ktorego

' Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspol-
czesnym, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Pallottinum, Po-
znan 2002 (dalej KDK), 12.

2 Por. KDK 57.
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tajemnicy nie mozna uja¢ w jedna jedyna, uproszczona odpowiedz. Bardziej
jeszcze niepokojacy od tych jednostronnych przedstawien jest jednak fakt,
ze wielu ludzi nie pyta dzis§ w ogdle o sens swego istnienia, ze czlowiek
ucieka przed samym soba i w tej ucieczce si¢ gubi. Na tym polega chyba
najglebszy kryzys wspotczesnego cztowieka. Jest bowiem jedyna z istot
zyjacych, ktora moze pyta¢ sama o siebie, a spotyka si¢ w tym pytaniu z ta-
jemnica, ktorej sama nie potrafi rozwiazaé. Wszystkie najobszerniejsze i naj-
glebsze odpowiedzi na pytanie o te tajemnicg pozostaja tylko odpowiedziami
czastkowymi, jesli nie patrza na cztowieka w aspekcie jego poczatku oraz
przeznaczenia.

Wiek XX odstonit cztowieka w jego wielkosci, ale i w okropnym upodleniu,
o czym $wiadcza m.in. dokonywane masakry ludnosci, wrecz ludobojstwo,
niespotykane dotad niszczenie jednostek i catych narodow, a takze ateizm czy
bezideowos¢.

Sobdr Watykanski 11 w wielu dokumentach, a zwtaszcza w Konstytucji
o Kosciele w swiecie wspotczesnym (Gaudium et spes), w Konstytucji do-
gmatycznej o Objawieniu Bozym (Dei Verbum) i w Deklaracji o wolnosci
religijnej (Dignitatis humanae) wskazal na godnos¢ i wielko$¢ cztowieka: czto-
wiek moze zdoby¢ prawde, wolnos¢, mitos¢ (por. KDK 15, 17); przez Boga
stworzony, utrzymywany i powotany do dialogu z Nim (por. KDK 19). Bto-
gostawiony Jan Pawet I akcentowal w swoich pismach i mowach godnos¢
osoby ludzkiej, ktora zostala odkupiona i uswigcona przez Chrystusa (por.
Encyklika Redemptor hominis). Sobor Watykanski Il dal nowe, poglebione
pojecie cztowieka.

2. Czlowiek stworzony przez Boga

Fundamentalna odpowiedz Pisma Swigtego na pytanie: ,,Kim jest czto-
wiek?” brzmi: Czlowiek jest stworzeniem Bozym — zawdzigcza swoj byt,
i taki wlasnie byt, Bogu. Bog chce istnienia cztowieka i podtrzymuje je. Zasad-
niczym aktem naszego istnienia jest wigc ufne dzigkczynienie.

Dzigkuje Ci, ze mnie stworzyltes tak cudownie,
godne podziwu sa Twoje dzieta.

I dobrze znasz moja dusze,

nietajna Ci moja istota,

kiedy w ukryciu powstawatem.

Oczy Twoje widzialy me czyny

i wszystkie sa spisane w Twej ksigdze;

dni, okreslone zostaty,

chociaz, zaden z nich jeszcze nie nastat.

Jak niecocenione sa dla mnie mysli Twe Boze,
jak jest ogromna ich ilos¢! (Ps 139,14-17).
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Czy tego rodzaju wypowiedzi o bezposrednim stworzeniu czlowieka przez
Boga mozna podtrzymaé w obliczu wspotczesnej teorii ewolucji? Na to pyta-
nie odpowiedz musi by¢ w zasadzie ta sama, co na pytanie o ewolucj¢ innych
stworzen zywych: moc stworcza Boga, jako przyczyna obejmujaca wszystko,
nie wyklucza przyczyn wtdrnych, lecz wlacza je w swoje dziatanie.

Niemniej Kosciol uczy, ze powstanie cztowieka rdzni si¢ od powstania
innych istot zywych. Kwestig, czy ciato ludzkie powstato z juz istniejacej zywej
materii, z jakich$ istot przedcztowieczych, pozostawia co prawda nauce, stoi
jednak na stanowisku, ze ,,dusza ludzka stwarzana jest bezposrednio przez
Boga™.

Czlowiek jest zatem czyms$ wigcej niz rezultatem ewolucji biologiczne;j.
Nie jest przypadkowym produktem procesu rozwojowego, ale w swej indywi-
dualnosci jest w sposob catkowicie osobisty cheiany przez Boga. Kazdy czto-
wiek przedstawia indywidualna, stworcza my$l Boza i osobowa odpowiedz na
osobowe wezwanie Boga.

To stanowi najgl¢bszy fundament jego godnosci, jako osoby obdarzone;j
dusza duchowa. I w tym wypadku Bog, realizujac swoj stworczy zamyst, po-
stuguje sig¢ przyczynami wtornymi — zaroéwno gdy chodzi o powstanie pierw-
szego cztowieka z istniejacych juz form zycia (hominizacja), jak i o powstanie
poszczegdlnego cztowieka w akcie ptodzenia: rodzice przekazujacy zycie sa
wspolpracownikami mitoéci Boga Stworcy, sa jakby jej wyrazicielami®.

Wypowiedz wiary o szczegdlnym sposobie stworzenia przez Boga czto-
wieka podkresla tez jego szczegblne stanowisko posrdod reszty stworzen i uza-
sadnia jedyna jego godno$¢. Spytajmy wige teraz, na czym ta godnos$¢ polega.

3. Boze podobieristwo w czlowieku

Pismo Swiete wyréznia stworzenie cztowieka od stworzenia pozostatych
istot zyjacych. Daje temu wyraz drugi, ale chronologicznie wcze$niejszy, biblij-
ny opis stworzenia. Cztowiek zajmuje przy tym miejsce centralne. Cztowiek
(adam) wzigty jest z ziemi (adamah), lecz oddech zycia tchnie w jego nozdrza
bezposrednio sam Bog (por. Rdz 2,7). Pierwszy (chronologicznie jednak poz-
niejszy) opis biblijny widzi w stworzeniu cztowieka punkt szczytowy catego
dzieta stworzenia. Stowa Pisma Swietego staja si¢ tu szczegolnie uroczyste,
a to, co wyroznia cztowieka sposrod reszty rzeczywistosci zostaje jego podo-
bienstwem Bozym.

3 Por. H. Denzinger, P. Hiinermann, Enchiridion symbolorum, definitiorum et
declarationum de rebus fidei et morum, Freiburg im Br. 1991 (dalej DS), 3896; ,, Brevia-
rium Fidei”. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Glowa SJ, L. Bieda
SJ, Poznan 1988 (dalej BF), V 38.

4 Por. KDK 50.
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A wreszcie rzekt Bog: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam.
Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad
ziemia i nad wszystkimi zwierzg¢tami petzajacymi po ziemi!” Stworzyt wigc Bog
cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyt mezczyzng i nie-
wiaste (Rdz 1,26-27).

Ludzie sa osobnym dzietem Stworcy. Trzykrotnie podkreslone podobien-
stwo do Boga polega na ich zdolno$ci panowania nad ziemia. Posrednio mozna
stad wysnu¢ wniosek, ze czlowiek jest istota nie tylko cielesna, lecz dzigki
obdarzeniu rozumem i wolg rowniez duchows.

Na czym polega owo podobienstwo do Boga? Odpowiedzi jest wiele.
Czlowiek wyrdznia sig juz swoja wyprostowana postawa, znakiem wyzszosci
nad innymi stworzeniami. Jest ustanowiony panem ziemi i innych stworzen,
oddanych mu w uzytkowanie i opickg. Powotany jest reprezentowaé wiadze
Boga nad swiatem i wystgpowac w imi¢ Boze.

Wyrdznia si¢ swoja dusza duchowa; obdarzony jest rozumem i wolna wola’.
Wszystkie te interpretacje zawieraja cze$¢ prawdy. Rzecza decydujaca jest
jednak to, ze szczegolne stanowisko cztowieka wynika nie z jego poréwnania
z tym, co od niego nizsze — ze §wiatem zwierzat, ale z tym, co wyzsze —
z porownania z Bogiem. Czlowiek jest jedyna istota ziemska mogaca nawia-
za¢ dialog z Bogiem, mogaca Go ustysze¢ i da¢ Mu odpowiedz.

Czlowiek w swojej naturze mysli, tworzy pojecia, wyraza je w stowach.
Jest na ziemi jedynym stworzeniem, ktére mowi, ktére wypowiada swoje we-
wnetrzne mysli i dazenia.

Stworzony jako wspdipracownik Boga, powotany jest do wspdlnoty
z Nim. W swym zwrdceniu si¢ ku Bogu i uznaniu Jego panowania staje si¢
prawdziwie cztowieczy. Sensem i spelnieniem jego istnienia jest oddanie chwaty
Bogu: cztowiek staje sig tu glosem catego niemego stworzenia. W porywajacy
sposob mowi o tym Ksigga Psalmow:

O Panie, nasz Boze,

jak przedziwne Twe imig, po wszystkiej ziemi!
Ty$ swdj majestat wyniost nad niebiosa (...)
czym jest cztowiek, ze o nim pamigtasz,

i czym —syn cztowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?
Uczynite$ go niewiele mniejszym od istot niebieskich,
chwata i czcia go uwienczytes.

Obdarzytes go wladza nad dzietami rak Twoich;
ztozytes wszystko pod jego stopy (...)

O Panie, nasz Panie,

jak przedziwne Twe imig po wszystkiej ziemi!
(Ps 8,2.5-7.10; por. Syr 17,1-10)

5 Por. Mdr2,23.
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Z podobienstwa cztowieka do Boga Stworcy wynikaja wazne postulaty
dlajego istnienia i powotania:

a) Czlowiek ze swej istoty jest przeznaczony dla Boga i dlatego zdolny
jest do otwarcia si¢ na Jego stowo 1 na Jego powotanie: a podstawowe powo-
tanie cztowieka polega na odczytaniu wielkosci i mitosci Stworcy i oddawaniu
Mu uwielbienia w ,,duchu i prawdzie”.

Z podobienstwa cztowieka do Boga wynika godno$¢ cztowieka, ale i kon-
stytutywna podstawa do pokory.

b) Jeden Bog w Trojcy Osob jest Stworca czlowieka i przeznaczyt go nie
tylko dla siebie, ale rowniez uksztattowat go w glgbi jego natury jako ,,istote
spoteczna, ktora bez kontaktow z innymi nie moze ani zy¢, ani rozwijac siebie
samego i swoich uzdolnien®.

Przede wszystkim Bog stworzyt cztowieka jako mezczyzne 1 jako
kobiete (por. Rdz 1,27). Bedac obrazem Boga, oboje sa w swej odmiennosci
réwnorzedni i tyle samo warci. Wszelka dyskryminacja ze wzgledu na pteé
jest sprzeczna z wiara chrzescijanska. Ale i mezczyzna, i kobieta znajduja swe
spetnienie tylko we wzajemnym zwrdceniu si¢ ku sobie i we wspodtdziataniu.
Wigz miedzy mezczyzna a kobieta jest dlatego w Pismie Swigtym obrazem
Bozego przymierza z ludzmi (por. Oz 1-3; Iz 54; Ef 5,21-33). Ich wzajemna
mitos¢ stanowi jednoczesnie stuzbg zyciu. W zjednoczeniu megzczyzny i kobie-
ty dany jest cztowiekowi udziat w stworczej mocy Boga: Bog im blogostawil,
mowiqc do nich: ,,Bqdzcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili
ziemie i uczynili jq sobie poddanq” (Rdz 1,28). To zadanie shuzenia zyciu
maja malzonkowie, zgodnie z istota mitosci, wypelnia¢ w poczuciu osobistej
ludzkiej i chrzescijanskiej odpowiedzialnosci przed Bogiem i wzajemnie przed
sobg’.

c) Bog jest Stworca catego kosmosu. Szczegdlne miejsce czlowieka
w rzeczywisto$ci stworzonej wyznacza mu role i stanowisko wobec reszty
stworzen, mianowicie panowanie nad §wiatem. Cztowiek moze i powinien po-
stugiwac si¢ $wiatem stworzonym i cieszy¢ si¢ nim. Panowanie nad §wiatem
nie oznacza jednak samowoli i samolubstwa w korzystaniu z dobr natury, za-
ktada poszanowanie zycia i odpowiedzialnos¢ za zycie na ziemi.

Nazywajac rzeczy i stworzenia, cztowiek uznaje to, czym sa, okresla je
same 1 miejsce, ktore im przypada. Cate stworzenie ma przeciez swa wartos¢
dang mu przez Boga, ma wtasciwe sobie prawa, ktore cztowiek musi uszano-
wac, jezeli nie chce zniszezy¢ Swiata, w ktorym zyje (por. Rdz 2,19-20).

d) Wreszcie cztowiek ma zobowiazania wobec samego siebie. Pismo
Swigte mowi w tym kontekscie o sercu cztowieka. Nie ma tu na mysli tylko

¢ KDK 12.
7 Por. KDK 50 i 51; Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Familiaris consortio
(dalej FC), 28.
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centralnego cielesnego narzadu organizmu ludzkiego; serce jest tu raczej sym-
bolem osobowego centrum cztowieka, jego wnetrza. W tym swoim wnetrzu
cztowiek poznaje gtos Boga, stucha Go albo zamyka si¢ przed Nim.

Tu w sercu, swoim wnetrzu, czlowiek przezywa najwazniejsze mysli, uczu-
cia, pragnienia oddania si¢ Bogu i bliznim. Wngtrze duchowe cztowieka nie
jest jednak przestrzenia zamknigta, lecz w nim ksztattuja si¢ relacje osobowe
zardwno wewngtrzne, jak i zewngtrzne religijne ,,do Boga”, ,,do cztowieka”,
,,do wspolnoty”.

Relacje zewnetrzne cztowiek wyraza w stowach, gestach, uczynkach
1 w samoofiarowaniu sie.

Czlowiek jako osoba jest przeznaczony by¢ ,.ku Bogu, ku cztowiekowi
i ku Swiatu”.

Mozemy powiedzie¢, ze wlasnie w swoim sercu cztowiek jest soba, jest
osobq. Osobowos$¢ oznacza, ze przy caltej i w calej swej otwartosci na Boga,
na $wiat i ludzi cztowiek nie zatraca siebie, pozostaje soba, tak ze sam w sobie
przedstawia zawsze warto$¢ i godno$¢ jedynego rodzaju, i ponosi tez odpowie-
dzialno$¢ za to, co mysli, co moéwi, co czyni i czego zaniedbuje.

Posiada przy tym nie tylko zewngtrzna, ale tez wewngtrzna sfere dziata-
nia: zajmuje si¢ sam soba w swym wngtrzu i zdolny jest do samorefleks;ji.
Moze si¢ $mia¢ z siebie i drugich. Czlowiek, ktory jako osoba zna odniesienia
do samego siebie i jest skonfrontowany sam ze soba, ma zarazem odniesienia
do Boga. Dlatego jego osobistym przeznaczeniem jest wspolnota z Bogiem,
ktora dopetnia si¢ w Jezusie Chrystusie i przez Niego. ,,Czlowiek bowiem
ma w sercu wpisane przez Boga prawo [w glosie sumienia]; postuszenstwo
temu prawu stanowi wlasnie o jego godnosci, i wedtug niego on sam bedzie
osadzony™s.

4. Z prawdy, ze czlowiek ,,stworzony jest na obraz i podo-
bieristwo Boze”, wynikajg donioste konsekwencje:

a) Fundamentalna réwnos$¢. W czasie rewolucji francuskiej (1791)
gloszono hasto: , liberté, egalite, fraternit€”, (wolno$¢, rownos¢, braterstwo),
ktére rownoczes$nie w nieludzki sposdb tamano, mordujac dziennie po 300400
ludzi, a zatem hasta te gtoszono bez podstaw fundamentalnych podobienstwa
do Boga.

Godnos¢ kazdego cztowieka w obliczu Boga jest podstawa jego godnosci
w obliczu innych ludzi. Stanowi najglebsza zasade¢ fundamentalnej rownosci
i braterstwa wszystkich ludzi, niezaleznie od ich rasy, narodowosci, ptci, po-
chodzenia, wyksztatcenia, klasy spoteczne;j.

8 KDK 16; por.Rz2,14-16.
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Byto to kiedys$ stwierdzenie rewolucyjne dla starego $wiata i jest nim tak-
ze we wspotczesnym Swiecie, w ktorym nadal istnieja dyskryminujace roznice
dzielace ludzi. Poniewaz na oblicze kazdego cztowieka pada jaki$ odblask chwaty
Bozej, swigte i nienaruszalne jest przede wszystkim zycie kazdego cztowieka
(por. Rdz 9,6). Piate przykazanie Dekalogu: Nie bedziesz zabijat (W) 20,13;
Pwt 5,17) obowiazuje, poniewaz Bog potozyt swa reke na kazdym z ludzi,
w szczegolnosci na stabych i ubogich, i poniewaz On jeden tylko jest Panem
zycia i $mierci. Jak podkresla Konstytucja Gaudium et spes:

Ponadto wszystko, cokolwiek jest wrogie wobec samego zycia, jak na przyktad
wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa, aborcja, eutanazja, a nawet dobro-
wolne samobdjstwo; wszystko to, co pogwalca integralno$¢ osoby ludzkiej, jak:
okaleczenia i tortury zadawane ciatu lub umystowi, a nawet proby zniewolenia
samego ducha; wszystko to, co obraza godno$¢ ludzka, jak niegodne czlowicka
warunki zycia, bezprawne uwigzienie, deportacja, niewola, prostytucja, handel
kobietami i mtodzieza, haniebne warunki pracy, gdy robotnicy traktowani sa jak
narzedzia zysku, nie za$ jak wolne i odpowiedzialne osoby: wszystko to 1 inne tego
rodzaju rzeczy sa hanba, a zatruwajac cywilizacje ludzka, bardziej plamia tych,
ktdrzy tak postepuja, niz tych, ktorzy doznaja niesprawiedliwosci, i bardzo sprze-
ciwiaja sie czci Stworcy’.

Zadnej jednostce ani wspdlnocie 0sob, spoteczefistwu czy panstwu nie
wolno wigc nigdy traktowac cztowieka jako rzeczy, musi by¢ w nim uznana
1 uszanowana istota.

b) Bog stworzyt integralnego cztowieka: jego ciato i dusz¢. Materialne
ciato i duchowa dusza stanowia jedna i niepodzielna naturg cztowieka. Zatem
powinnismy mowic, ze cztowiek jest ciatem i jest dusza i duchem, nie za$ ze
ma cialo i dusze.

Teologia katolicka stwierdza jedno$¢ cztowieka w jego ciele i1 duszy;
odrzuca interpretacje zar6wno jednostronnie materialistyczne, jak i jedno-
stronnie spirytualistyczne!'.

¢) Roéwniez zbawienie obejmuje catego cztowieka. Cztowiek dobrowol-
nie podejmuje starania o wierno$¢ Bogu, wypetniajac Jego wolg.

Obowiazkiem podstawowym jest mozliwie najpetniejsza harmonia
duszy i ciala. Jej osiagnigcie jest naszym statym zadaniem. Czlowiek musi
zintegrowac potrzeby swego ciala z catoScia swej osobowosci i perspektyw
jej przeznaczen. Na odwrdt: mysl 1 wola musi si¢ realizowac¢ w konkretnych
czynach. Czlowiek musi wyrazi¢ swa dusze w catosci kultury swego zycia,
takze w kulturze swego ciata. Kultura ciata to jednak nie kult ciala, jego

? KDK 27.
19 Por. DS 800,3002; BF V 10, 19; KDK 14.
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pigknosci 1 zdrowia. Chodzi o zachowanie prymatu ducha i o t¢ madros¢,
ktora kieruje fagodnie cztowieka ku najwyzszym celom'”.

Istnieje wroga duchowi cielesnosé, ale istnieje tez duchowos¢ wroga cia-
hu. Niestety, rowniez i Ko$ciot — wprawdzie nie w swoim Urzedzie Nauczy-
cielskim, nierzadko jednak w praktyce pastoralnej, pedagogicznej, ascetycznej
— ulegat tej wrogos$ci wobec ciata. Sferg cielesna deprecjonowano i krgpowa-
no, zamiast ja uszlachetnia¢ i roztropnie rozwija¢. W prawdziwie chrzesci-
janskiej, niespaczonej wizji czlowieka nie ma miejsca na pogarde dla ciata.
Rzetelne duszpasterstwo musi tez objac troska sprawy ciata, niosac tu kon-
kretna pomoc zyciowa. Nie moze ograniczy¢ si¢ w nauczaniu do stow,
abstrakcyjnych formut i pojgé, musi postuzy¢ si¢ takze obrazem, symbolika,
piesnia, aby przemowic do catego cztowieka i wlaczy¢ go w dzieje zbawienia.

5. Czlowiek — obrazem Boga niewyobrazalnego

Nauka o cztowieku podobnym do Boga nalezy do podstawowych twier-
dzen judaistyczno-chrzescijanskiej antropologii.

W Starym Testamencie klasycznym miejscem dla tej nauki jest zdanie
z kaptanskiego opisu stworzenia w Ksiedze Rodzaju (1,26): Uczyrnmy czto-
wieka na nasz obraz i podobienstwo (por. Rdz 5,1.3; 9,6). Tutaj jednak
powstaje pytanie, gdzie znajduje si¢ ptaszczyzna podobienstwa pomigdzy
Bogiem jako modelem a cztowiekiem jako obrazem?

Ot6z obraz Boga w cztowieku wyraza sig:

a) w jego duchowej naturze;

b) w jego uczestnictwie w panowaniu Boga nad $wiatem. Bog nakazat
bowiem rowniez cztowiekowi panowac nad stworzonym $wiatem: — Niech
panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad ziemiq
i nad wszystkimi zwierzetami na ziemi! (...) Bqdzcie ptodni i rozmnazajcie
sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang (Rdz 1,26.28);

c) wjego celu. W Ksigdze Kaptanskiej zawarte jest tzw. ,,Prawo swigto-
$ci” (rozdziaty 17-26), ktére streszczaja lapidarne stowa: Bqdzcie swietymi,
bo Ja jestem swiety, Pan, Bog wasz! (19,2; 20,7.8.26; 21,6.8.15.23;
22,9.16.32);

d) ponadto podobiefistwo cztowieka do Boga w Trojcy Swietej zawiera
si¢ w stowie: Bog mowi i czlowiek mowi. Istnieje jednak pod tym wzgledem
szczegolnie wielka roznica.

Bog Ojciec w Boskim wewngtrznym zyciu wypowiada Stowo — Logos,
ktore jest Druga Osoba Boska, wspoétistotng z Bogiem Ojcem, i objawia liczne
stowa o sobie i powotaniu cztowieka i $wiata przez patriarchow, prorokdw,
a zwlaszcza przez Wcielone Stowo — Jezusa Chrystusa.

1 Por. KDK 15.
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6. Podobienstwo cztowieka do Boga jest analogiczne

Kiedy Mojzesz prosit: ,,Pozwol mi oglada¢ Twoja chwalg”, otrzymat od-
powiedz:

Ja ukaze ci moj majestat i oglosze przed toba imi¢ Jahwe, bo ja wySwiadczam
taske, komu chceg, 1 mitosierdzie, komu Mi sig podoba (...). Nie bedziesz mogt
oglada¢ mojego oblicza, gdyz zaden cztowiek nie moze ogladaé¢ mojego oblicza
ipozostaé przy zyciu (Wj 33,18-20).

Istnieje w Starym Testamencie szereg wypowiedzi, jakby sprzeciwu
wobec mowienia o podobienstwie i obrazie Boga zarowno w kulcie, jak
i w cztowieku. Drugie przykazanie Dekalogu nakazuje: Nie bedziesz czynit
zadnej rzezby, ani zadnego obrazu tego, co jest w niebie wysoko, ani
tego, co jest na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodach pod ziemiq (W]
20,4; por. Pwt 5,8).

Nawet jesli w oparciu o biblijny sposdb mys$lenia stusznie méwimy o czto-
wieku jako obrazie Boga, jest to wlasciwe jedynie wtedy, kiedy pamigtamy,
ze zaden ludzki obraz nie moze ogarna¢ Boga. Gdziekolwiek Bog byltby
w obrazie, tam taki obraz nie jest wcale obrazem Boga. Napigcie migdzy
podobienstwem stworzenia do Stworcy wyrazone zostato w klasyczny sposob
na IV Soborze Lateranskim w 1215 r.: ,,Inter creatorem et creaturam non
potest similitudo notari, quin inter eos maior sit dissimilitudo notanda'. (,,Po-
migdzy Stworca a stworzeniem nie mozna wyobrazi¢ sobie takiego podobien-
stwa, ktore nie zawieratoby jeszcze wigkszego niepodobienstwa”.)

Napigcie migdzy obrazowoscia a bezobrazowoscia zostato zachowane
w dziejach teologii poprzez napigcie pomigdzy teologia pozytywna i nega-
tywna. O ile pierwsza stara si¢ zblizy¢ do Boga na drodze pozytywnych
stwierdzen i definicji, o tyle druga czyni to samo, przeciwstawiajac si¢ okre-
sleniom 1 definicjom Boga. Na drodze negacji odsuwa ona od Boga wszy-
stko, co nie jest Boskie, wskazuje na niedostepno$¢ Boga, prowadzac w ten
sposob — mistagogicznie — cztowieka na drodze ku niewypowiedzianej tajem-
nicy Boga.

7. Bog jest wszechmoceny, a czlowiek ograniczony

Jesli Bog jest nieskonczonym, transcendentnym, prostym i doskonatym
bytem, jest rowniez wszechobecny i wieczny. Stoi ponad wszelkim czasem
inie jest ograniczony zadna przestrzenia.

Bog jest jeden, natomiast stworzen: duchow, ludzi, planet... jest wiele.

12 DS 806.
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Metafizyczna nauka o Bogu umacnia i podbudowuje myslowo centralna
wypowiedz Biblii méwiaca o jedynos$ci Boga. To samo znaczenie ma okresle-
nie Boga jako actus purus. Jest ono zapozyczone z filozofii Arystotelesa
1 0znacza, ze Bog jest najczystsza rzeczywisto$cia istnienia, ktora nie zawiera
w sobie w najmniejszym stopniu moznos$ci (potentia). Jest doskonatoscia
w pelni i w spetnieniu. Pojecia takie jak nieskonczonosc, prostota, doskonatose,
nie moga w $cisle metafizycznym sensie odnosi¢ si¢ do wielu. Religia polite-
istyczna jest filozoficznie nie do przyjecia.

Dogmatyka chrzescijanska nie doszta do swej nauki o Bogu w wyniku
metafizycznych spekulacji czy ,,dowoddw na istnienie Boga”, lecz na drogach
Objawienia, ktore zostaly przedstawione w Pismie Swigtym. Dopiero, gdy je
przesledzita, zapytata ludzkiego rozumu: czy i on moze odnalez¢ $lady tego
Boga, ktory objawit si¢ w historii zbawienia i ktdrego zna wiara? Zdecydowa-
ne ,,tak” chrzescijanskiej teologii kaze cztowiekowi wierzacemu tym bardziej
ufa¢ Bogu Objawienia.

Dzisiaj trzeba te zagadnienia podja¢ na nowo. Dreczy nas problem, czy
nasze wysilki poznawcze docieraja rzeczywiscie do Boga zywego, czy tylko
do konstrukcji powstatej z naszych rozwazan. Swiatu, w jakim Zyjemy obecnie,
musimy przedstawiac¢ prawdziwego 1 zywego Boga, ktdrego przekazuja nam
stowa Objawienia.

8. Nieskoniczonos¢ Boga

Termin ten byl stosowany w teologii patrystycznej i sredniowiecznej.
W teorii poznania jednak dopiero w czasach nowozytnych zyskat przewod-
nig rolg.

Nieskonczono$¢ jest bowiem, w przeciwienstwie do wszystkich ogra-
niczen, doskonatoscia. Problem lezy w tym, ze w odniesieniu do Boga nie-
skonczono$¢ musi by¢ pomyslana dalej, niz jako samo przeciwienstwo
skonczonosci. Nieskonczony Bog i skonczone stworzenia nie znajdujq
sie naprzeciw siebie jak w pewnym sensie rownouprawnione na tej
samej plaszczyznie. Co wigcej, dopiero Bog nieskonczony zapewnia stwo-
rzeniom ich skonczone istnienie'®.

Teologiczne rozwazanie o obrazie Boga w czlowieku, czyli o podobien-
stwie cztowieka do Boga, ma wielkie znaczenie dla pojecia o Bogu jako ,,Bogu
miloéci”. Z mitosci bowiem Bog przez stowo stworcze uczynit cztowieka, aby
panowat nad $wiatem, co podkresla jego godnos¢ i wielkos$¢. Niemniej to, co
powiedzieliémy dotad o randze i pigknie stworzenia i o powotaniu cztowieka,
moze wydawaé sig¢ nierealistyczne i naiwnie optymistyczne. Jak bowiem

13 Por. W. Pannenberg, Systematische Theologie I, Gottingen 1988, s. 377-389.
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w obliczu O$wigcimia i Hiroszimy, zeby wymienic¢ tylko te dwa miejsca-sym-
bole grozy naszej epoki, chwali¢ Boga, ktory wszystko stworzyt i wszystkim
rzadzi? Juz jednak niepojeta roznica istnieje pomigdzy nieskonczenie doskona-
tym Bogiem a kruchym mimo wszystko stworzeniem, jakim jest cztowiek.
W zwiazku z tym nalezatoby wskaza¢ na wyrazanie si¢ o Bogu i Jego relacji
do stworzen w sposéb analogiczny'*.

Wiasciwym miejscem upodobnienia Boga do cztowieka jest w Starym
Testamencie, a stamtad w judaistyczno-chrzescijanskiej tradycji nie obraz,
ale Boze stowo i imie. Odpowiednio do napigcia pomig¢dzy obrazem i bezobra-
zowoscia Boga nalezy w judaistyczno-chrzescijanskim orgdziu ,,Nasz Bog
mowi” zauwaza¢ napigcie pomigdzy mowieniem i milczeniem Boga. Milcze-
nie Boga nie moze jednak by¢ zbyt pospiesznie identyfikowane z zamilknig-
ciem'. Jak zauwaza papiez Benedykt XVT:

Milczenie Boga jest przedtuzeniem Jego poprzednich stoéw. W tych mrocznych
chwilach przemawia On w misterium swego milczenia. Dlatego w dynamice
Objawienia chrzescijanskiego milczenie jawi si¢ jako wazny wyraz Stowa
Bozego'®.

II. Logos - Stowo Wcielone, Osoba Tréjcy Swietej,
Wspéltworeca swiata i czlowieka odnawia stworzony
swiat i zbawia ludzkosé

1. Nadprzyrodzone podobieristwo cztowieka do Boga
w Nowym Przymierzu

Dopiero w Jezusie Chrystusie otwiera si¢ nam cata tajemnica cztowieka.

Jedynie ten, kto poznat Jezusa Chrystusa, zna tez w petni cztowieka. Chry-
stus jest Obrazem Boga (por. 2 Kor 4,4; Kol 1,15), w ktorym otwiera si¢ nam
dopiero w pelni i w petni realizuje podobienstwo Boze cztowieka. Jako Syn
Bozy jest wigc Jezus Chrystus zarazem nowym Adamem, nowym cztowie-
kiem (por. 1 Kor 15,47-49; Rz 5,14). ,,Chrystus, nowy Adam, juz w samym
objawieniu tajemnicy Ojca 1 Jego mitosci objawia w petni cztowieka samemu

4 Por. W. Pannenberg, Analogie, RGG 1, s. 350-353; tenze Analogia fidei, LThK,
t.1,s.473-476 (thum. E. Przywara).

15 Por. H. Waldenfels, Wort und Schweigen. Ein Vergleich zwischen Buddismus
und Christentum, w: R. Sesterhenn (Hrsg.), Das Schweigen und die Religionen,
Miinchen 1983, s. 11-31.

16 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini (dalej VD), 21.



18 Ks. Edward Chat

cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie”'’. W Nim Bog przezna-
czyl nas na to, aby$my sie stali na wzor obrazu Jego Syna [Boga Czlowie-
ka], aby On byl pierworodnym miedzy wielu brac¢mi (Rz 8,29).

To nowe, ktorym obdarza nas Chrystus, nie jest czyms$ zewngtrznie za-
szczepionym naszej ludzkiej naturze. Jestesmy do tego nowego przeznaczeni
juz z glebi naszej istoty, na mocy naszego Bozego podobienstwa wynikajacego
ze stworzenia, ale nie mozemy go osiagna¢ o wlasnej sile.

Tym nowym jest wspolnota z Bogiem w Tréjcy Jedynym. Urzeczywistnita
si¢ ona w sposob jedyny w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym, ktory stal si¢
cztowiekiem. Dzigki Jego Duchowi zostalismy przybranymi dzie¢mi Bozymi
(por. Rz 8,14-17; Ga 4,4-6). Otrzymujac przez Chrystusa udziatl w naturze
Boskiej (por. 1 P 1,4), otrzymujemy nieskonczenie wigcej niz to, o co prosimy
lub pojmujemy (Ef 3,20). A przy tym to, co juz otrzymujemy, jest tylko zadat-
kiem (por. 2 Kor 1,22; Ef 1,13-14), natomiast pelni¢ swoja znajdziemy wtedy,
kiedy oglada¢ bedziemy Boga twarza w twarz (por. 1 Kor 13,12). Bo to jest
zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego,
ktorego postales, Jezusa Chrystusa (J 17,3).

Teologia odrdzniata wynikajace ze stworzenia naturalne podobienstwo
cztowieka do Boga od podobienstwa nadprzyrodzonego, bedacego darem
taski. Opierata si¢ przy tym poczatkowo na rozréznieniu pojec ,,obraz” i,,podo-
bienstwo” (por. Rdz 1,26-27). Cho¢ egzegeci nie podtrzymuja juz dzisiaj
podobnej interpretacji tego tekstu, odpowiada jednak ona w pelni catosci
perspektyw Pisma Swigtego. Stworzenie jest bowiem dla Pisma jedynie
poczatkiem i zalozeniem, ktorego dzieje zbawienia nie znosza, lecz przewyz-
szaja. Jesli teologia mowi przy tym o nadprzyrodzonym porzadku zbawienia,
to dlatego, ze jakkolwiek w wyniku naszej zalezno$ci jako stworzen od Boga
tego zbawienia, wspdlnoty z Bogiem — swiadomie czy nieswiadomie — prag-
niemy i oczekujemy, to jednak sitami naszej natury osiagna¢ nie mozemy,
ito ani droga ewolucji, ani rewolucji.

Osobowa wspolnota zycia z Bogiem moze by¢ dla cztowieka tylko Bozym
darem, czystym darem Jego taski, to znaczy danej nam bez jakiejkolwiek na-
szej zastugi, w sposob wolny i dobrowolny, przekraczajacy porzadek naszej
natury. Lecz wtasnie jako dar jest zbawienie przewyzszajacym wszystko
spetnieniem. Stosunku natury do taski nie nalezy wigc wyobraza¢ sobie na
podobienstwo dwoch pigter albo dwoch porzadkéw niemajacych nic wspol-
nego z soba. I w porzadku natury, i w porzadku taski chodzi o realizacjg je-
dnego planu zbawienia w Jezusie Chrystusie.

Zwiazek pomiedzy natura a taska wyraza stynna zasada scholastyczna:
Laska, darowana w Jezusie Chrystusie, zaktada natur¢ i dopehia ja. Laska
ukierowana jest bowiem na odbiorce, ktory moze ja przyja¢ lub odrzucic.

17 KDK 2.
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Zaktada wigc wzglednie samoistna nature, albo lepiej: zaktada osobe 1 jej
wolnos¢. Zaktada jednak te osobeg jako ,.kogos”, kto przez swa otwarto$¢
i dynamike sigga poza siebie, a swe spelnienie znajduje jedynie w Bogu.

Chrystus pozwala nam zrozumie¢, dlaczego czlowiek jest istota przekra-
czajaca nieskonczenie sama siebie, bedaca wciaz w drodze, niemogaca si¢
nigdzie zatrzymac, stajaca stale w obliczu nowych horyzontow, nigdy na tym
swiecie w pelni niezadowolona, nieznajaca spokoju i spoczynku. Chrystus
uczy, ze jestesmy istotami niezmierzonych t¢sknot i nadziei, ale tez bezdenne;j
trwogi przed zatraceniem siebie. Czlowiek miotany nadzieja i Igkiem — to
nie tylko cztowiek naszej wspotczesnosci, to w gruncie rzeczy czlowiek wszy-
stkich czasow's,

Zatem dla zbawienia eschatologicznego stworzyl wszechmogacy Bog
ludzi. Prowadzit ich zawsze swoja Opatrzno$cia i Mitosierdziem do celu.
W Starym Testamencie pouczal i upominat swdj lud stowami prorokow,
aw Nowym Testamencie osobowy Logos, Odwieczne Stowo Boze, Syn Bozy
dokonal odnowy kosmosu, dopetnit objawienia Bozych tajemnic i dokonat
zbawienia ludzkosci.

2. Logos — Slowem stwarzajgcym, objawiajagcym
i uswiecajgcym (Logos prophorikos)'®

a) Logos — Slowo stwarzajgace

Stworzenie §wiata dokonuje ,,Ojciec przez Syna i w Duchu Swigtym”?.
Powotanie do istnienia i zycia stworzen jest dla Boga rzecza naturalna,
bowiem jest On Udzielajacym samego siebie, Obdarowujacym istnieniem
i dobrem. Juz sama wieczno$¢ Boga, pominawszy stworzenie $wiata, okresla

18 Por. Sw. Augustyn, Wyznania, Krakow 1995, Ksiegi XI-XIII.

19 Czy jest mozliwa wspolczesna odnowa chrystologii na podstawie pojecia
Logosu? Ten problem stawia protestancki teolog Wolfhart Pannenberg w dziele Grun-
dziige der Christologie (Wyd. G. Mohn, Giitersloh 1972, s. 166—169). Stwierdza on, ze
teologiczne kierunki staraly si¢ po pierwszej wojnie Swiatowej o odnowe starozytnej
chrystologii w ogole, a szczegoblnie teologii Logosu. Natrafiaty jednak na wielkie trud-
nosci wprowadzenia pojecia Logosu jako posrednika pomigdzy transcendentnym
Bogiem a stworzeniem $wiata ze wzgledu na nowe ujgcie praw natury. Jednak nie-
ktorzy teologowie, jak E. Brunner czy K. Barth, podj¢li si¢ odnowy chrystologii Logo-
su, idac za $w. Ignacym Antiochenskim (List do Magnezjan 8, 2) i $w. Ireneuszem,
ktadac u fundamentdéw chrystologii Logosu teologi¢ objawienia — Jezus jest Stowem
objawiajacym Ojca.

20 A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, Krakow 1999, s. 87; por. $w. Augustyn,
De civitate Dei, 11, 28; PL 41, 337.
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si¢ przez samoprzekazywanie siebie. Ojciec zawsze przekazuje Synowi-Logo-
sowi — przez rodzenie — swoje bycie-Bogiem. Ojciec i Syn zawsze przekazuja
to samo bycie-Bogiem Duchowi Swigtemu?'. Bég Ojciec przez wewnatrztry-
nitarne rodzenie przekazuje bycie-Bogiem Synowi — Stowu Odwiecznemu —
Logosowi, a przez Logos — Stowo Odwieczne, ktore jest moca i madroscia
Boza, stowem stworczym przekazuje stworzeniu istnienie®?.

Pismo Swiete wyraza pelne oredzie o Logosie — Stowie stwarzajacym:
Na poczatku bylo Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem byto Stowo. Ono
bylo na poczaqtku u Boga. Wszystko przez Nie sie¢ stato, a bez Niego nic
sie nie stato, co sie stato (...) (J 1,1-4). Na swiecie bylo [Stowo], a swiat
stat sie przez Nie, lecz swiat Go nie poznat (J 1,10-11).

Chrystus — On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym
wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone {(...).
Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone. On jest przed wszyst-
kim i wszystko w Nim ma istnienie (Kol 1,15-17).

b) Logos — Stowo objawiajgce

Stowo Boze, Druga Osoba Tréjcy Swictej — Syn Bozy przyjat ludzka
nature do swej Osoby Boskiej i1 przekazal swiatu, ktory zostat przez Niego
stworzony, petni¢ nadprzyrodzonego objawienia o Bozym zyciu. Jezeli to sa-
mowyrazenie si¢ Boga przyjmuje formg ludzkiego stowa, to mamy do czynie-
nia z tym, co nazywa si¢ po prostu stowem Bozym: oredzie prorokdw, Jezusa,
apostotow, Kosciola, stowo Boze w Pismie Swietym. Ze wzgledu na swoj
charakter — stowo ludzkie ma mozno$¢ bycia stowem Bozym, nie pomniejsza-
jac przy tym stowa Bozego i nie sprowadzajac go do stowa w gruncie rzeczy
tylko ludzkiego. Bog sprawia, Ze staje si¢ ono stowem Bozym, i uzywa tego
stowa jako takiego w trojaki sposob: a) Pod charyzmatycznym wptywem Boga
stowo zostaje w proroku tak uksztattowane, ze wyraza to, co Bog chce czto-
wiekowi powiedzie¢; b) Stowu ludzkiemu towarzyszy taska, tak ze akt jego
stuchania w wierze jest podtrzymywany przez taske, czyli ostatecznie przez
samego Boga, nie zamyka tego obiektywnego stowa w czysto ludzkiej mozli-
wosci swego poznania, nie sprowadza go do stowa stuchanego w sposob wy-
tacznie ludzki; ¢) W ten sposob stowo to jest zasadniczo stowem skutecznym,
aw sensie najbardziej radykalnym owa skuteczno$¢ realizuje si¢ w sakramen-
tach, poniewaz przez taske, ktora mu towarzyszy, sam skutek, jaki wyraza
stowo, staje si¢ obecny?.

21 Por. tamze, s. 86; $w. Augustyn, De Trinitate, VIII, 3, 9n. PL 42, 949,

22 Por. VD: Analogia stowa Bozego (7); Stworzenie cztowieka (9); Chrystologia
Stowa (11).

2 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Mafy sfownik teologiczny, Warszawa 1996,
kol. 497.
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Pismo Swiete wyraza to pelne oredzie o Logosie:

Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdy$ Bog do ojcow przez pro-
rokow, a w tych ostatecznych dniach przemowit do nas przez Syna. Jego to usta-
nowit dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyt wszech§wiat. Ten
[Syn], ktory jest odblaskiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty, podtrzymuje
wszystko stowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechow, zasiadt
po prawicy Majestatu na wysokos$ciach (Hbr 1,1-3).

¢) Logos — Stowo uswiecajgce

Jezus dla zbawienia i uswigcenia ludzi przekazat oredzie Ewangelii i usta-
nowit sakramenty §w. W pierwszym rzedzie sakramenty oznaczaja i sprawiaja
spotkanie z Jezusem Chrystusem i z Jego zbawczym dzialaniem — kiedy$
i teraz. Tym samym oznaczaja i sprawiaja nowa i glebsza jednos¢ z Bogiem,
Ojcem Jezusa Chrystusa. RoOwnoczesnie oznaczaja i sprawiaja nowa jednosc
ludzi ze soba, pokdj obejmujacy takze cale stworzenie. Elementy, ,,owoce”
stworzenia staja si¢ integralna czes$cia sakramentalnych czynnosci, a przez
to potwierdzaja zbawcza wole Boga, Jego polecenie i zobowiazanie do ich
troskliwego zachowywania. Poza tym sakramenty oznaczaja i daja mitos¢ oraz
uznanie (takze mito$¢ przebaczajaca), sens, pocieche i nadzieje siggajaca dalej
niz $mier¢. Mozna to, mniej czy bardziej wyraznie, wykaza¢ w odniesieniu do
wszystkich sakramentow, niekiedy nawet bezposrednio, uwzgledniajac ich
sakramentalne czynno$ci-symbole. Ale mozna tez wykazaé, ze pojedyncze
sakramenty moga by¢ przyporzadkowane szczegolnym aspektom zbawie-
nia, chociaz tego momentu nie musi si¢ specjalnie podkreslac.

3. Skutecznosé uswiecajgca sakramentow sw.,
stowa Bozego i innych form dzialania Kosciola

Dalszych szczegotow dotyczacych natury sakramentéw oraz ich sku-
tecznosci dostarczy¢ moze porownanie ich z innymi rodzajami dziatania Koscio-
ta, w stosunku do ktorych wykazuja one pewne podobienstwa, ale zarazem
iréznice. Sa to: gloszenie zawartego w Biblii stowa Bozego i tzw. sakramentalia.

W ostatnich dziesigcioleciach szeroko sa dyskutowane relacje zacho-
dzqce miedzy stowem a sakramentem.

Stowu Bozemu i jego gloszeniu Pismo Swigte przypisuje jeszcze wigksza
moc zbawcza niz sakramentom. Stowo to poucza o tasce i zbawieniu, zachgca
do prowadzenia zycia zgodnego z wola Boza i daje wierzacemu udziat w zba-
wieniu. Stowo Boze jest stowem skutecznym.

Skuteczno$¢ jego dziatania podkresla juz Stary Testament: Czy moje
stowo nie jest jak ogien — wyrocznia Pana — czy nie jest jak mtot kru-
szqcy skate? (Jr 23,29; por. 1z 55,10n). Wedlug wywodzacego si¢ z tradycji
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kaptanskiej opisu stworzenia §wiata, Bog stworzyl $wiat swoim stowem
(por. Rdz 1,1-2,4a). W Nowym Testamencie jedynym, wszystko ogarniajacym
Stowem Boga jest Jezus Chrystus (por. J 1,14), Dobra Nowina, ktora jest
On sam, ktora przyniost i polecit glosi¢ swoim uczniom, ktéra wzbudza wiarg
oraz daje task¢ i zbawienie. Ewangelia jest mocq (dynamis) Bozq ku zba-
wieniu dla kazdego wierzqcego (Rz 1,16; por. Hbr 4,12n). Liczne teksty
Nowego Testamentu potwierdzaja ten ,,dynamiczny” charakter stowa, ktory
na pewno nie jest niezalezny od jego tresci, ale tez z cata pewnos$cia oznacza
co$ wigcej niz tylko tresciowe pouczenie: Wy juz jestescie czysci dzieki
stowu, ktore wypowiedziatem do was (J 15,3; por. 1 P 1,23).

O relacji migdzy stowem a sakramentem w historii teologii wypowiadano
si¢ raczej tylko okazyjnie, kiedy na przyktad $w. Augustyn nazywal sakrament
verbum visibile (stowo widzialne). Przez dtuzszy czas natomiast zachowywa-
ta zywotno$¢ biblijna idea zbawczej skutecznos$ci stowa Bozego; niektore ele-
menty biblijnego stowa Bozego (obietnice prorokow, ,,0jcze nasz”) okreslano
nawet terminem sacramentum. Z. czasem jednak — zwlaszcza w reakcji na
reformacyjne przeakcentowanie znaczenia stowa — w stowie Objawienia
zaczeto dostrzegaé tylko medium obiektywnych prawd, ktore Bog podat
ludziom do wierzenia. Dopiero w dobie Soboru Watykanskiego II po stronie
katolickiej zaczeta si¢ rozwijaé teologia stowa i zaczgto si¢ zastanawia¢ nad
stosunkiem stowa do sakramentu.

Pojawity si¢ dwie tendencje: podczas gdy jedni analizowali stowo i jego
gloszenie w perspektywie sakramentalnej i uwazali je za quasi-sakrament
(Otto Semmelroth), drudzy widzieli w sakramencie najwyzsza realizacj¢ sku-
tecznego stowa (Karl Rahner). Inni teologowie (np. Walter Kasper), nie chcac
zajmowac stanowiska jednostronnego, szukali rozwiazan posrednich; dopiero
obustronne relacje stowa i sakramentu realizuja skuteczno$¢ zbawcza w per-
spektywie konkretnej sytuacji cztowieka i kondycji cztowieczenstwa. Skutecz-
no$¢ stowa Bozego bywa tez czgsto interpretowana przy zastosowaniu teorii
jezyka. Obok zdan informujacych sa takze zdania realizujace. Przy czym
trzeba podkresli¢, ze brak jest wyraznych wypowiedzi Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota dotyczacych stosunku stowa do sakramentu.

Sobér Trydencki przypisuje zbawcza skuteczno$¢ sakramentom, przez
ktore ,,wszelka rzeczywista sprawiedliwos$¢ albo si¢ rozpoczyna, albo zaczeta
wzrasta, albo jesli si¢ ja utraci, zostaje odzyskana”™. O wierze rodzacej sie
ze shuchania stowa Bozego (por. Rz 10,17) méwi jednak, ze ,,jest poczat-
kiem naszego zbawienia (...), fundamentem i korzeniem wszelkiego uspra-
wiedliwienia”?. Skutecznos$¢ stowa Bozego wielokrotnie podkresla Sobor
Watykanski I1:

2 DS 1600; BF VII 208.
2 DS 1532; BF VII 67.
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Tak wielka za$ tkwi w stowie Bozym moc i potgga, ze jest ono dla Kosciota pod-
pora i sita zywotna, a dla synow Kosciota utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy
oraz zrodtem czystym i statym zycia duchowego®.

Zwraca on takze uwage na dialogowo-osobowy charakter stowa Bozego?’.

Dla teologii reformacyjnej wszelkie zbawienie rodzi si¢ ze stowa Bozego,
z jego gloszenia 1 z wiary (solo verbo — sola fide). Sakramenty stanowia
szczegolne (nie najwazniejsze!) formy realizacji zbawczego stowa. Stad po-
nowne odkrycie ,,zbawczej mocy stowa” w teologii katolickiej moze tu ozna-
cza¢ pewne zblizenie. Po stronie ewangelickiej musiatoby temu odpowiadac,
oczywiscie, docenienie specyficznej wartosci symbolu jako skutecznego
posrednictwa Objawienia, a tym samym zbawienia. Pojawiaja si¢ juz oznaki
takiej orientacji. Stowo 1 sakrament to dwie podstawowe formy koscielnego
posredniczenia. Przy catym ich podobienstwie — obie sa znakami — nie mozna
ich do siebie redukowaé. W okreslaniu ich wzajemnych relacji mozna by
wychodzi¢ z odpowiadajacych im sytuacji. Gloszenie stowa przynosi cztowie-
kowi zbawienie w tym sensie, ze moze je dobrowolnie realizowa¢ w danej
sytuacji. Sakramenty natomiast w zyciu cztowieka, ktory je z wiara przyjmuje
1z nimi wspoéltdziala, skutecznie udzielaja taski i tworza one zarazem wspolnote
zbawienia z Chrystusem. Poza tym w sakramencie stowo i znak sa bardzo
scisle ze soba zwiazane. Specyficzny sens sakramentoéw jako dziatania zbaw-
czego domaga si¢ dalszych jeszcze wyjasnien antropologicznych.

III. Stowo Wcielone —Jezus Chrystus ustanawia urzgd
postugi stowa Bozego i udziela charyzmatu
nieomylnosci w dziedzinie wiary i moralnosci
swojemu Kosciotowi

1. Postuga stowa Bozego w Kosciele

Jezus Chrystus powotuje 12 Apostotow (por. Mt 10,1-16; 28,16-20;
J20,21,15-17) i przekazuje im prawo i obowiazek nauczania w Jego imieniu.
Swigty Pawet pisze w Pierwszym Liscie do Koryntian o réznych postugach
w Kosciele: / tak ustanowit Bog w Kosciele najprzod apostotow, po wtore
prorokow, po trzecie nauczycieli, a nastepnie tych, co majq dar czynienia
cudow, wspierania pomocq, rzqdzenia oraz przemawiania rozmaitymi
jezykami (1 Kor 12,28).

26 Sobor Watykanski 1I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu BoZzym ,, Dei
Verbum” (dalej KO), 21.
27 Por. KO 8.
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Po zatozeniu krolestwa Bozego 1 wypetieniu do konca woli Ojca, Jezus
Chrystus przekazat Apostotom i catemu Ko$ciotowi ostateczny nakaz: Idzcie
na caly swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy
i przyjmie chrzest bedzie zbawiony, a kto nie uwierzy, bedzie potepiony
(Mk 16,15-16; por. Mt 28,18-20).

W powszechnym nakazie misyjnym zawiera si¢ wielka proklamacja
objawionego stowa przez Wcielone Stowo Boze dla zbawienia czlowicka,
ktory uwierzy temu stowu, a w pokornym dialogu z Bogiem wypowiada swoja
wiarg, nadziej¢ i mito$¢ stowami modlitwy.

2. Charyzmat nieomylnosci w dziedzinie wiary i moralnosci

Dzieje Apostolskie przekazaty nam przez §w. Pawla wezwanie do bisku-
pow, aby czuwali nad czysto$cia nauki Chrystusowej:

Uwazajcie na samych siebie i na cate stado, nad ktorym Duch Swiety ustanowit
was biskupami, abyscie kierowali Kosciotem Boga, ktory On nabyt wiasna krwia.
Wiem, Zze po moim odejéciu wejda migdzy was wilki drapiezne, nie oszczedzajac
stada. Takze sposrdd was samych powstana ludzie, ktorzy glosi¢ beda prze-
wrotne nauki, aby pociagna¢ za soba uczniéw (Dz 20,28-30).

Jezus — Wcielony Logos — wyznaczyt Ko$ciotowi misj¢ nauczania, misj¢
uswigcania 1 rzadzenia. On pozostaje na zawsze absolutng Prawda, Droga
i Zyciem.

Te dwa paragrafy o postudze stowa Bozego i o niecomylnosci Kosciota
wymagaja obszernego, osobnego opracowania.

3. Wspoélpracownicy Stowa Bozego w Kosciele

a) Wsrdd Ludu Bozego niedosciglym wzorem ,,wspdtuczestnictwa pracy
dla Prawdy” (por. 3 J 8) w stuchaniu i wypetnianiu stowa Bozego objawionego
o Jezusie-Stowie Wcicelonym jest Jego Matka — Najswigtsza Maryja Panna.
Pasterze udali si¢ tez z pospiechem i znalezli Maryje, Jozefa i Niemowle,
lezqce w Zlobie. Gdy Je ujrzeli, opowiedzieli o tym, co im zostalo obja-
wione o tym Dziecieciu (...). Lecz Maryja zachowywata wszystkie te spra-
wy i rozwazata je w swoim sercu (Lk 2,16-19)%.

b) Na poczatku publicznej dziatalnosci Jezus Chrystus powotat do grona
najblizszych uczniow 12 Apostotow, aby ich przygotowac do postugi Stowa, do
diakonii, liturgii i dawania §wiadectwa. Nastepnie powotat innych 72 uczniow.

2 Por. VD: Maryja ,, Mater Verbi Dei” (27); Mater fidei (28).
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W Kosciele Seminaria Duchowne przygotowuja lektorow do czytania
stowa Bozego, a diakondw i prezbiteréw do przepowiadania stowa Bozego.

Odpowiedzialnos$¢ duszpasterska, ktora ma nadawac ksztatt calemu wychowaniu
alumnow, wymaga takze, aby oni sami starannie zaprawiali si¢ w tym, co w szcze-
g06lny sposob dotyczy swigtej postugi, zwtaszcza w katechizacji i gloszeniu kazan,
w kulcie liturgicznym i udzielaniu sakramentow?.

Benedykt XVI w Adhortacji Verbum Domini pisze, ze liturgia jest uprzy-
wilejowana przestrzenig stowa Bozego:

jest to uprzywilejowane srodowisko, w ktérym Bog przemawia do nas w terazniej-
szo$ci naszego zycia, przemawia dzi$ do swego ludu, ktory stucha i odpowiada
(...). Widaé to rowniez w madrej pedagogii Kosciota, ktory glosi Pismo Swigte
i stucha go w rytmie roku liturgicznego. To gloszenie i stuchanie stowa Bozego
ma miejsce w szczegolnosci w Eucharystii oraz w Liturgii Godzin®°.

¢) Nierozerwalny zwiazek istnieje miedzy stowem Bozym i stowami
ludzkimi, migdzy stowem Bozym a kultura. Literatura i muzyka czgsto sa inspi-
rowane przez Pismo Swigte. Powinny wiec dbaé o godny i szlachetny styl
swoich wypowiedzi w mowie i piSmie. Rowniez stowo ludzkie w $rodkach
spotecznego przekazu, prasie, radiu, telewizji i Internecie powinno by¢ otwarte
na stowo Boze, z niego czerpac inspiracje i jemu w duchu apostolskim stuzyc¢.
W obrazach i tekstach tych srodkéw powinno by¢ widoczne oblicze Chrystu-
sa 1 styszalny Jego gtos, bowiem tam, gdzie nie ma miejsca dla Chrystusa, nie
ma go rowniez dla cztowieka™!.

Jesli cztowiek w mowie i przez mowe wyrdzniony jest podobienstwem do
moéwiacego Boga, to ludzie we wzajemnej komunikacji, w swojej codziennej
mowie powinni zachowa¢ szlachetno$¢, czystos¢ i kulturg w swoim sposobie
wypowiadania, w stowach i gestach.

Twoje stowo [Panie] jest lampq dla moich krokow i swiatlem na mo-
jej sciezce (Ps 119,105).

2 Sobor Watykanski 11, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 19; por.
KPK 255-258.

0 VD52,

31 Jan Pawet II, Oredzie na XXXVI Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu (24.01.2002), L’Osserwatore Romano, wyd. polskie, nr 4 (2002), s. 7.
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Zusammenfassung

DER MANN UND GOTTESWORT

Die nachbiblischen Apologeten unterscheiden auf dem biblischen Befund
die Existenz des Logos im trinitdtsinneren Geheimnis (Logos entiathetos) und
den Logos, der den Kosmos, das Leben und das wahre Licht geschaffen hat
(Logos prophorikos).

1. Logos — das gottliche Wort, der fleischgeworden ist enthélt alles, was Gott
den Menschen offenbaren will. Im Logos des Prologs sicht Johannes den hochsten
Offenbarer des unsichtbaren Gottes (J 1,18; vgl. Hbr 1,1-3) und zugleich in der Gott
wesensgleichen Person den objektiv en Inhalt der Offenbarung selbst.

2. Jesus Christus hat den Aposteln, den Evangelisten, den Priestern und den
Katecheten den Gotteswortdienst iiberwiesen.

3. In den Sakramenten wurde das Wort von Christus als das heilsame, erlésende
Wort eingesetzt.

4. Die katholische Kirche soll die Aufsicht {iber die Wahrhaftigkeit des Gotte-
swortes ausiiben.

Jesus Christus hat das gesamte Bischofskollegium mit und unter dem Papst
das hochste kollegiale Leistungsgremium der Kirche gestiftet und dem Papst die
Unfehlbarkeit in der Glaubens — und Morallehre versichert. Der katholische Christ
erhélt die unfehlbare Wahrheit im offenbarten Gotteswort, das in der Bibel enthalt.

Die Pflichte des Christen dem Gotteswort gegeniiber: das Gotteswort horen,
kennenlernen, studieren und schitzen. Mit dem Gotteswortern betten in der Liturgie,
das menschliche Wort mit dem Gotteswort vereinigen im Dienst der Liebe.

Ks. dr Edward CHAT —ur. w 1923 r. w Dhuzcu, dr teologii i dr filozofii, wieloletni
wyktadowca religiologii oraz teologii fundamentalnej w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Kielcach. Absolwent tutejszej uczelni duchownej, specjalistyczne stu-
dia teologii dogmatycznej kontynuowat na KUL-u, gdzie w 1963 r. uzyskat stopien
doktora. W 1977 r. podjat studia religioznawstwa porownawczego na Uniwersytecie
w Bonn pod kierunkiem znanych religiologow: G. Menschinga, H. J. Klimkeita
i H. Waldenfelsa, ktore ukonczyt uzyskaniem doktoratu w 1982 r. Autor licznych
artykuléw o tematyce teologicznej. Wydat nastgpujace pozycje ksiazkowe: Die heilige
Messe nach der Lehre des Bischofs M. Bialobrzeski; Die Opferlehre des Apologeten
Justin, Bonn 1981; 50 lat stuzby kaplanskiej Bogu, Kosciotowi i Ojczyznie (red.),
Kielce 2002; Ofiara Mszy swietej w nauce teologow katolickich i protestanckich
XVI wieku, Kielce 2005; Chrzescijanstwo a islam — polemika i dialog, Kielce 2005;
Judaizm — religia Zydowska, Sandomierz 2007.
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SREDNIOWIECZNE PROBY PRZEKEADU
TRESCI BIBLIJNYCH NA JEZYK NIEMIECKI.
OTFRIED Z WEIBENBURGA, NOTKER LLABEO
ORAZ MISTRZ ECKHART

Z historii badan nad Pismem Swigtym wiemy, ze oficjalnym jezykiem
Kosciota w czasach $redniowiecznych bardzo dlugo byta tacina, ktora nie
dopuszczata jezykow narodowych do tresci sakralnych, cho¢ wiadomo, iz co
jakis$ czas pojawiaty si¢ rozne lokalne przektady ksiag biblijnych lub tez poetyc-
kie opracowania tresci pochodzacych z Pisma. Stolica Apostolska nie widziata
poczatkowo w tych praktykach nic zdroznego, gdyz dopatrywata si¢ w nich
wyrazu mitosci wiernych do Boga. Niestety, z czasem kolejni papieze zmienili
swe stanowisko w tej kwestii, thumaczac je powstajaca obawa przed niewla-
sciwym 1 zbyt swobodnym przektadem Stowa Bozego, a w konsekwencji
wypaczong interpretacja prawd Bozych przez zwyczajnych ludzi. Takie oko-
licznosci sprzeciwu wobec ,transpozycji woli Boga” na jezyki narodowe nie
odstraszaty jednak thumaczy, ktorych celem bylo ,,przyblizenie nierozumiejace-
mu juz jezyka tacinskiego zwyktemu zjadaczowi chleba” woli Boga. Kolejnym
czynnikiem wspierajacym proces ttumaczenia Biblii na jgzyki poszczegolnych
ludoéw byt fakt, iz w miarg uptywu czasu sami duchowni przestawali rozumie¢
oficjalny jezyk Kosciota, jakim byta facina.

1. Pierwsze tresci biblijne w jezyku niemieckim

Sredniowieczne terytoria germanskie nie byly rowniez wyjatkiem: pod-
czas nabozenstw 1 mszy uzywano tutaj takze jezyka tacinskiego. Wraz z upty-
wem wiekow stato si¢ jednak jasne dla wielu ,,o$§wieconych” wladcow, iz
tacina pozostaje zrozumiata jedynie dla waskiej warstwy duchownych, pod-
czas gdy prosty lud najzwyczajniej w Swiecie przestawal rozumiec, co si¢
wlasciwie dzieje podczas modlitw. Do takich wladcow $wiata germanskiego
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bez watpienia nalezy Karol Wielki (747/748-814), ktéry zjednoczyt plemiona
germanskie i ze wszystkich sit starat si¢ chroni¢, dba¢ i utwierdzi¢ wszystko,
co bylo theotisce, tzn. nalezace do ludu (germanskiego)'.

Karol Wielki byt ponadto §wiadom, iz

podstawowym filarem kultury imperium byta wiara chrzescijanska i wtasnie
z tego wzgledu kazdemu bez wyjatku postawiono zadanie przyswojenia sobie
i poboznego utrzymywania chrzescijanstwa. (...) Swym poddanym wtadca stale
nakazywat w swoich dekretach, aby (...) ci sumiennie nauczyli si¢ Wyznania
Wiary i Modlitwy Panskiej oraz znali je na pamig¢?.

Stad mozna zatem wnioskowaé, ze krol kazat swym duchownym przynaj-
mniej zadac sobie trud przettumaczenia wyzej wymienionych tekstow na jezyk
narodowy, 0 czym mozemy rowniez przeczyta¢ w jego Admonitio Generalis
z 789 roku, w ktorym to zobowiazuje kazdego ksiedza do nauczenia jemu
powierzong spoteczno$¢ wiernych tychze dwdoch modlitw?. W owym doku-
mencie znajduje si¢ jednak nie tylko instrukcja dla duchownych, ale takze
nakaz skierowany do pozostatych wiernych — poddanych, aby ci nieustannie
poglebiali swa wiarg. Tylko w ten sposob mozna byto zapoznac lud z nowymi
dla niego chrzescijanskimi tresciami, a w konsekwencji przekonac go do na-
wrobcenia si¢ na nowa wiarg. Dlatego wtasnie thumacze juz w IX wieku zaczeli
przektadaé Pismo Swigte na jezyk zrozumiaty dla ludu.

W drodze pilnego, szczegdtowego studium koscielnych tekstow weszto do jezyka
niemieckiego wiele nowych stow. Byly to albo zapozyczenia, albo neologizmy,
a wickszos$¢ wyrazow zapozyczonych z taciny lub greki przejgto wraz z przed-
miotem, ktory byt przez nie okreslany*.

Duza czg$¢ ,,pozyczek” uzywana byta w kontekscie konkretnych przedmio-
tow z dziedziny kosciota, jak rowniez odnosita si¢ do zycia klasztornego, np.

' germ. theudé — lud; przymiotnik: germ. theudiskaz —nalezacy do ludu.

2 H. Eggers, Deutsche Sprachgeschichte I. Das Althochdeutsche, Reinbek bei
Hamburg 1963, s. 48 (ttum. moje — P. O.). Tekst oryginalny: ,,Grundpfeiler aller Reichs-
kultur war das Christentum, und darum wurde jedem einzelnen die Aneignung und
glédubige Pflege des Christentums zur Aufgabe gestellt. (...) Immer wieder scharft der
Herrscher in seinen Erlassen allen Untertanen ein, (...) daB sie das Glaubensbekennt-
nis und das Gebet des Herrn griindlich erlernen und auswendig kénnen sollen”.

3 Por. tamze.

* G. Brundin, Kleine deutsche Sprachgeschichte, Miinchen 2004, s. 41 (ttum.
moje — P. O.). Tekst oryginalny: ,,Durch die fleiige Auseinandersetzung mit kirchli-
chen Texten kamen viele neue Worter ins Deutsche. Diese waren entweder Lehnworter
oder Neubildungen. Die meisten Lehnworter aus dem Lateinischen oder dem Griechi-
schen waren solche, die direkt mit dem Gegenstand, den sie bezeichneten, iibernom-
men wurden”.



Sredniowieczne préby przekladu tresci biblijnych na j. niemiecki 29

— Kirche ,kosciolr”?

— Bischof ,biskup”

— Messe ,,msza”

— Kloster ,klasztor”

— predigen ,kazaC, wyglasza¢ kazanie”
— opfern ,oflarowac”.

O wiele trudniejszym okazalo si¢ natomiast wyrazanie pojec abstrakcyj-
nych pozostajacych w zwiazku z duchowa dziedzina przedmiotu, o ktorym jest
mowa, ,,(...) jako ze nowa nauka chrzescijanska otwierata przed Germanami
catkowicie nowy $wiat poje¢. Sakralne, abstrakcyjne terminy nierzadko byty
wyrazane za pomoca rodzimych stow, ktore doswiadczyly zmiany swego pier-
wotnego znaczenia’. Jako §wietny przyktad takiego zapozyczenia, ilustrujacy
réwniez stopniowe przejscie od politeizmu do monoteizmu, moze postuzy¢ nam
stowo Gott ,,Bog”, ktore plemionom germanskim bylo juz wezesniej znane, ale
funkcjonowato w ich §wiecie pojeciowym jako wyraz rodzaju nijakiego, moga-
cy przybiera¢ forme liczby mnogiej, w znaczeniu ,,istoty boskiej”. Po tym jak
stowo to zostalo przejete do jezyka niemieckiego, ,,(...) otrzymato swdj meski
rodzaj i swoje monoteistyczne znaczenie (...)”°, co bez watpienia jest wyni-
kiem wptywu taciny i facinskiej cywilizacji na 6wczesny jezyk niemiecki oraz
kulturg germanska.

2. ,,Pater noster; qui es in caelis,...” vs. ,,Fater unser dQ in himele
bist,...” — thumaczenia Otfrieda z Weillenburga
oraz Notkera LLabeo

Pierwszym, ktory po niemiecku chcial przyblizy¢ prostaczkom objawione
im przez Boga prawdy, byt zyjacy w IX wieku mnich i uczony pochodzacy
z dzi$ francuskiego Wissembourga w Alzacji — Otfried z Weillenburga —
autor harmonii ewangelijnej (tac. Liber evangeliorum, niem. Evangelien-
harmonie lub Evangelienbuch) napisanej ok. 870 roku w dialekcie potud-
niowo-rensko-frankonskim. Swe dzieto o objgtosci 7 tys. wersoOw tworzyt
pod rzadami Ludwika Niemieckiego. Oparl si¢ w przewazajacej mierze na
Ewangelii wg $w. Jana, przedstawiajac zycie i dziatalnos¢ Jezusa w jednolitej

5 Tamze, (thum. moje — P. O.). Tekst oryginalny: ,,(...) weil die neue christliche
Lehre den Germanen eine vollig neue Gedankenwelt erdffnete. Sakrale, abstrakte Be-
griffe wurden nicht selten durch einheimische Worter, die die Umdeutung erfuhren,
ausgedriickt”.

¢ Tamze, s. 42, (ttum. moje — P. O.). Tekst oryginalny: ,,(...) sein maskulines
Geschlecht und seine monotheistische Bedeutung (...)”.
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formie w celu przyblizenia najwazniejszych tre$ci Ewangelii niedawno schry-
stianizowanemu ludowi’. Nalezy tu jednak z cata stanowczoscia podkresli¢, iz
owa praca nie jest przektadem Biblii sensu stricte, a jedynie proba zawarcia
wydarzen biblijnych w sposob przystepny dla nowo ochrzczonego laika, o tyle
cenniejsza dla jezykoznawcy, ze napotykamy tu po raz pierwszy w tworczosci
niemieckiej na rymy koncowe (niem. Endreim).

Otfried uwazal mianowicie, iz cztowiek powinien swego Stworce chwalié
i nie jest istotne, w jakim jezyku to czyni, o czym mozna si¢ tez przekonac,
czytajac jego list do arcybiskupa Moguncji — Liutberta, gdzie probuje bronic
uzycia przez siebie dialektu frankonskiego przy thumaczeniu fragmentow biblij-
nych: ,,[Bog] (...) dat im [ludziom] narzedzie mowy, aby Jego chwala w nigj
rozbrzmiewata. On nie oczekuje przeciez od nas pustych pochlebstw, ale bo-
gobojnego myslenia i dziet pochodzacych z poboznej gorliwosci (...)”%.

Wedlug niektorych Otfriedowi nie przyswiecata jednak mysl, z ktora
nosit si¢ w XVI wieku Marcin Luter, aby by¢ rozumianym przez mozliwie
najwigksza liczbe uzytkownikow jezyka na terenie panstwa niemieckiego.
Otfriedowi zalezalo raczej na ,,(...) dowarto$ciowaniu mowy niemieckiej
w stosunku do trzech §wigtych jezykdw: hebrajskiego, greckiego i tacinskiego.
Uzasadnienie takiego dowarto$ciowania upatruje Otfried w tym, ze Bog po to
dat cztowiekowi sprawno$¢ mowy, aby ten Go wychwalat’™.

Ponizej zaprezentowano tekst Modlitwy Panskiej w jezyku tacinskim,
wspotczesnym jezyku niemieckim oraz pochodzacy z przektadu Liber evan-
geliorum Otfrieda z Weillenburga wraz z odpowiednim fragmentem napisa-
nym wspotczesna niemezyzna:

— Pater noster, qui es in caelis, sanctificetur nomen tuum. Adveniat
regnum tuum. Fiat voluntas tua, sicut in caelo et in terra. Panem nostrum
quotidianum da nobis hodie. Et dimitte nobis debita nostra, sicut et nos
dimittimus debitoribus nostris. Et ne nos inducas in tentationem, sed libe-
ra nos a malo. Amen.

7 Por. C. Karolak, W. Kunicki, H. Ortowski, Dzieje kultury niemieckiej, Warszawa
2007,s.27.

8 A. Gardt, Geschichte der Sprachwissenschaft in Deutschland. Vom Mittelalter
bis ins 20. Jahrhundert, Berlin/New York 1999, s. 15, (thum. moje — P. O.). Tekst orygi-
nalny: ,,[Gott] (...) ndmlich hat ihnen [den Menschen] das Instrument der Sprache
gegeben, damit sie in ihr sein Lob erklingen lassen. Er erwartet von uns ja nicht die
Schmeichelei glatter Worte, sondern die fromme Ausrichtung unseres Denkens und
viele in frommem Eifer geschaffener Werke (...)”.

 G. Brundin, Kleine deutsche..., dz. cyt., s. 41, (thum. moje — P. O.). Tekst orygi-
nalny: ,,(...) eine Aufwertung des Deutschen im Vergleich zu den drei heiligen Spra-
chen Hebréisch, Griechisch und Latein. Die Legitimitét einer Aufwertung dieser Art
sicht Otfrid darin, dass Gott dem Menschen die Sprachfahigkeit verlichen habe, damit
der Mensch Gott lobe”.
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— Vater unser im Himmel, geheiligt werde dein Name. Dein Reich
komme. Dein Wille geschehe, wie im Himmel, so auf Erden. Unser tdgli-
ches Brot gib uns heute. Und vergib uns unsere Schuld, wie auch wir
vergeben unsern Schuldigern. Und fiihre uns nicht in Versuchung, son-
dern erldse uns von dem Ubel. Amen

Fater unser guato, bis druhtin thu gimyato

in himilon io hoher, uuih si namo thiner.

Biqueme uns thinaz richi, thaz héha himilrichi,

thara uuir zua io gingen, ioh emmizigen thingen.

S7 uuillo thin hiar nidare, sés er ist Ofin himile:

in erdu hilf uns hiare, sé thQengilon duist nu thdre.
Thia dagalichun zuhti gib hiut uns mit ginuhti

ioh follon ouh, theis méra, thines selbes Iéra.

Sculd bilaz uns allen, s6 uuir ouh duan uuollen,

sunta tha uuir thenken ioh emmizigen uuirken.

Ni firlaze unsih thin uudra in thes uuidaruuerten fara,
thas uuir ni missgangen, tahara ana ni gifallen.

Losi unsih io thanna, thaz uuir sin thine thegana,

ioh mit ginddon thinen then uu€uuon io bimiden. Amen.

Unser guter Vater, freundwilliger Herr, der du immer hoch in den
Himmeln bist, heilig sei dein Name. Dein Reich komme zu uns, das hohe
Himmelreich, nach dem wir uns immer sehnen, und auf das wir immerfort
hoffen. Dein Wille sei hienieden, wie er oben im Himmel ist: auf Erden hilf
uns hier, wie du den Engeln dort hilfst. Die tdgliche Nahrung gib uns
heute zur Geniige, und auch in Fiille, was mehr ist, deine eigene Lehre.
Erlaf; uns allen die Schuld, wie wir es auch tun wollen, die Siinde, die wir
denken und bestindig wirken. Deine Huld verlasse uns nicht in des Wi-
dersachers Versuchung, damit wir nicht irregehen und nicht fallen. Erlose
uns immer daraus, dafs wir deine Dienstmannen seien und mit deiner Gnade
immer die Triibsal vermeiden. Amen'’.

Za pierwsze teksty biblijne napisane nie tylko dla Niemcow, ale i po nie-
miecku mozna uzna¢ przektady psalmoéw oraz Ksiggi Hioba, ktore wyszty
spod piora mnicha z konwentu benedyktynskiego zyjacego na przetomie X
1 XI wieku — Notkera III z Sankt Gallen (ok. 950-1022) (tez: Notker Labeo
lub Notker Teutonicus), ktory kierowat tamtejsza przyklasztorna szkota. Nie
bez znaczenia pozostaje fakt, iz 0w cenobita biegle postugiwat si¢ tacina i dla-
tego zawdzigczamy mu przektady dziet tak stawnych autoréow jak Seneka,
Cyceron, Boecjusz, Marcjanus Kapella, a w koncu Arystoteles, ktorego pisma

10 H. Eggers, Deutsche Sprachgeschichte..., dz. cyt., s. 258-259.
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opatrzyt takze swym komentarzem. Ttumaczenia psalmoéow i Ksigegi Hioba
adresowane byly przede wszystkim do jego ucznidow w przyleglej do jego
klasztoru szkole, o czym $wiadczy klarowny, pozbawiony ozdobnikow oraz
przystosowany do jej [szkoty] potrzeb jezyk'!. Ksiega Hioba w jego przekta-
dzie niestety nie dotrwata do naszych czasoéw, podczas gdy jego thumaczenie
i komentarze psalmoéw sa dzisiaj znane. Z punktu widzenia filologii nalezatoby
tu rowniez podkresli¢, iz na szczegdlna uwage zastuguje fakt opracowania
przez Notkera jednolitej fonetycznej pisowni 6wczesnego jezyka niemiec-
kiego, ktora jezykoznawcy okreslaja mianem ,,prawa (nagtosu) Notkera”
(niem. Notkersches Anlautgesetz). Podczas pracy nad transpozycja wy-
branych fragmentéw 6w thumacz najpierw zapisywat odpowiedni passus po
lacinie, po ktérym nastepowaly: jego niemieckie ttumaczenie, a nastgpnie
krotki komentarz.

Ponizej dla poréwnania przedstawiono modlitwe Ojcze nasz w thumacze-
niu Notkera oraz jej wersj¢ w jezyku tacinskim i wspotczesnym niemieckim:

— Fater unser dQ in himele bist, din namo uuerde geheiligét. Din
riche chome, din uuilli gescehe in erdo fone menniscon, alsé in himile
fone angelis. Unser tagelicha brot kib uns hiuto, unde unsere sculde beldz
uns, alsé ouh uuir beldazen unseren sculdigen, unde in chorunga ne lei-
test dQ unsih, nube lése unsih fone ubele'”.

— Pater noster, qui es in caelis, sanctificetur nomen tuum. Adveniat
regnum tuum. Fiat voluntas tua, sicut in caelo et in terra. Panem nostrum
quotidianum da nobis hodie. Et dimitte nobis debita nostra, sicut et nos
dimittimus debitoribus nostris. Et ne nos inducas in tentationem, sed libe-
ra nos a malo. Amen.

— Vater unser im Himmel, geheiligt werde dein Name. Dein Reich kom-
me. Dein Wille geschehe, wie im Himmel, so auf Erden. Unser tdgliches
Brot gib uns heute. Und vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben
unsern Schuldigern. Und fiihre uns nicht in Versuchung, sondern erlése
uns von dem Ubel. Amen

Poniewaz jednak wigkszo$¢ ludzi nie posiadata w swych domach wias-
nego egzemplarza Pisma Swictego, musiata niestety opiera¢ si¢ na tym, co
gltoszono lub czytano w ko$ciotach. Z tego tez wzgledu pewne wspolnoty reli-
gijne tamtych czaséw, a wigc w XI, XII i XIII stuleciu, w ktorych mozna
dopatrywac¢ sig takze prekursorskich ruchow reformacyjnych (m.in. beginki
i begardzi), twierdzity, iz duchowni w ko$ciotach czytaja wiernym jedynie to,

" Por. C. Karolak, W. Kunicki, H. Ortowski, Dzieje kultury..., dz. cyt., s. 25.
12 H. Eggers, Deutsche Sprachgeschichte..., dz. cyt., s. 259.
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czym moga podeprze¢ swoje zapatrywania. Dlatego tez nawolywali prosty
lud, aby ten celem lepszego poznania woli Bozej czytat Pismo Swigte we wias-
nych domostwach.

3. W trosce o zbawienie powierzonych mu dusz
— Mistrz Eckhart

Ja jestem dobrym pasterzem i znam owce moje, a moje Mnie znajq
(J 10,14)

Kontynuujac mysl ewangelisty, mozliwym staje si¢ stwierdzenie, iz owieczki
Dobrego Pasterza beda za Nim podaza¢, stuchajac Jego glosu. Nie wystarczy
jednak zna¢, stuchac lub styszec Jego gtos, aby osiagna¢ wieczne zbawienie,
ale nalezy przede wszystkim ten glos rozumie¢, aby moc za nim wreszcie
podazy¢. Istnienia tego problemu byt swiadom takze Mistrz Eckhart z Hoch-
heim, w ktorym znamy mistyka, filozofa i teologa. W tej postaci mozemy
jednak dopatrze¢ si¢ tez subtelnie ukrytego thumacza, ktory w swej pracy
duszpasterskiej podczas swoich kazan jeszcze bardziej cheiat przyblizy¢ lu-
dziom to, co zawarte jest na kartach Pisma Swigtego. W pewnym stopniu
krzywdzace dla niego jest, iz

historia ttumaczenia Biblii w czasach $redniowiecznych ztaczona jest z wielkimi
nazwiskami. Ow szereg nazwisk siega od Otfrieda, poprzez Notkera i Willirama,
az po Lutra. Nazwiska Mistrza Eckharta nie znajdziemy migdzy nimi. A jednak
przystuguje mu catkiem znaczaca rola w historii Biblii (lub raczej: obchodzenia
si¢ z Biblia) w XIV wieku'.

Zanim jednak omowione zostanga dokonania Mistrza Eckharta na polu
tlhumaczenia Biblii na jgzyk niemiecki, nalezatoby jeszcze zwrdci¢ uwage na
istotng kwesti¢: badacze czgsto czynia zarzuty sredniowiecznym thumaczom
zpowodu ich dostownego lub interlinearnego ttumaczenia. Padaja tu krytyczne
stowa o sztywnej i niezr¢cznej niemczyznie oraz niewolniczo dostownych

13 F. Loser, Lateinische Bibel und volkssprachliche Predigt Meister Eckhart als
Ubersetzer von Bibelstellen, s. 209, w: Metamorphosen der Bibel. Beitrige zur Ta-
gung ,, Wirkungsgeschichte der Bibel im deutschsprachigen Mittelalter” vom 4. bis
6. September 2000 in der Bibliothek des Bischdéflichen Priesterseminars Trier,s. 209—
227, Bern/Berlin/Bruxelles/Frankfurt a. M./New York/Wien 2004, (ttum. moje —P. O.).
Tekst oryginalny: ,,Die Geschichte der Bibeliibersetzung im Mittelalter ist mit groflen
Namen verbunden. Die Reihe reicht von Otfrid iiber Notker und Williram bis Luther.
Der Name Meister Eckharts ist nicht darunter. Und doch kommt ihm fiir die Geschichte
der Bibel (oder besser: des Umgangs mit der Bibel) im 14. Jahrhundert eine nicht unbe-
deutende Rolle zu”.
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przektadach. Dopiero Klaus Kirchert w 1984 roku wzial w obrong tychze
thumaczy, ukazujac okolicznosci, ktore towarzyszyly procesowi powstawania
podobnych przektadow. Wykazat Ze takie czynniki, jak m.in.: §wigtos¢ tekstu,
funkcja jezyka niemieckiego w stosunku do taciny, sredniowieczne szkolnic-
two czy tez Sredniowieczna tradycja pismiennicza nie dopuscityby wrecz
innego rodzaju ttumaczen'.

Nie wolno takze zapominaé, iz osiagni¢cie Marcina Lutra samo w sobie
nie jest jeszcze takie, ujmujac zartobliwie, zapierajace dech w piersiach. Ono
dopiero jawi si¢ takim w poréwnaniu z innymi (przedlutrowymi) §redniowiecz-
nymi probami transpozycji Biblii. Podobna sytuacja rysuje si¢ w przypadku
Mistrza Eckharta, u ktorego jednak nie sam biblijny tekst stoi w centrum zain-
teresowania, ale na pierwszy plan wysuwaja si¢ jego na podstawie lacinskiej
Biblii po niemiecku gloszone kazania. A zatem ,,homilia i biblia sa zawsze ze
soba zwiazane; Sredniowieczne kazanie jest z reguly interpretacja Pisma
Swietego; wobec tego niemieckie kazanie moze byé rozpatrywane w aspekcie
przektadu Biblii”".

3.1. Postaé¢ Jana Eckharta z Hochheim

Juz na samym poczatku naszych dalszych rozwazan nalezy stwierdzi¢, iz
Mistrz Eckhart jest czolowym przedstawicielem niemieckiego mistycyzmu, ktory
— lapidarnie rzecz ujmujac — szukat bezposredniego dostepu do Najwyzszego.

Przez przezycie mistyczne rozumie sig¢ silne, bezposrednie przezycie religijne,
przebiegajace czgsto w atmosferze ekstatycznego uniesienia, ktoremu towarzysza
wizje — przezycia irracjonalne, nie dajace si¢ opisa¢, wypowiedzie¢. Eckhart nie
jest mistykiem tylko w tym sensie. Probuje on bowiem metodami scholastycznymi
wyjasni¢ poznanie religijne, ktére wywodzi nie z rzeczywistosci, lecz ze zrodet
wewngtrznych, duchowych. Jednak wiasnie to wejrzenie w siebie, w swoje
wngtrze, koncentracja na duszy i Bogu, jak rowniez zaprzeczenie bezwzglednosci
racji poznania rozumowego czyni z niego mistyka w sensie filozoficznym!S.

,Mistyka niemiecka” lub ,,mistyka dominikanska” jest swego rodzaju feno-
menem kulturowym w pdznosredniowiecznych Niemczech, ktora ,,(...) wni-
kata w sfery osobistego przezywania, stajac si¢ inspiracja dla chrzescijanstwa
nieortodoksyjnego (...), ale tez ruchow tzw. kacerskich lub heretyckich:

4 Por. tamze.

15 Tamze, s. 210, (ttum. moje — P. O.). Tekst oryginalny: ,,Predigt und Bibel sind
stets miteinander verkniipft; mittelalterliche Predigt ist in der Regel auch Bibelausle-
gung; die deutsche Predigt kann damit auch unter dem Aspekt der Bibeliibersetzung
betrachtet werden”.

16 M. Vogt, Dumonts Handbuch Philosophie, thum. M. Skalska, Historia filozofii
dla wszystkich, Warszawa 2004, s. 204.
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begardow czy waldensow™!”, a ktorej kolebke widac¢ juz w dzietach trzynasto-
wiecznych wizjonerek niemieckich — Mechtyldy z Magdeburga i Hadewijch.

Jan Eckhart przyszedt na $wiat prawdopodobnie w 1260 roku w miejsco-
wosci Hochheim potozonej w dzisiejszej Turyngii. W bardzo mlodym wieku
wstapit do Zakonu Kaznodziejskiego, nowicjat odbyt w Erfurcie, a studiowat
najprawdopodobniej w dominikanskim Studium Generale w Kolonii lub (i) na
paryskiej Sorbonie. Jego zdolno$ci naukowe i zdradzajaca si¢ sylwetka inte-
lektualisty nie uszta uwadze jego przetozonym, gdyz

(...) wroku 1294 widzimy go w Paryzu (...) jako wyktadowce teologii(...). Z dzie-
wigcdziesiatych lat tego wieku pochodza pierwsze znane nam pisma Eckharta,
a mianowicie jego wyktady uniwersyteckie, ale przede wszystkim Pouczenia
duchowe, zawierajace konferencje na temat zycia wewngtrznego, gtoszone przez
niego do mtodszych braci z Zakonie w okresie jego przeorstwa w Erfurcie (1294—
1298). (...) W roku 1302 przetozeni ponownie wystali wybijajacego si¢ naukowca
do Paryza, gdzie na podstawie swej poprzedniej dzialalnoSci uniwersyteckiej
uzyskal najwyzszy podowczas tytul naukowy mistrza swietej teologii (...).
Odtad tytut ten we wszystkich dokumentach bedzie poprzedzat jego imig i przej-
dzie on do historii jako ,,Mistrz Eckhart™'?,

Niestety Mistrz nie mogt narzeka¢ na brak obowiazkow, gdyz wkrotce zostat
wybrany na prowincjata nowo powstalej prowincji Saksonii, a od roku 1307
piastowal jednoczes$nie urzad wikariusza generata zakonu dla prowincji cze-
skiej. W 1310 roku generat zakonu powierzyt mu po raz drugi katedre uniwer-
sytecka w Paryzu. P6Zniej powrocit do ojczyzny, ale tym razem do Strasburga
i Kolonii, gdzie natozono na niego obowiazki duszpasterza w tamtejszych
klasztorach zeniskich i gdzie wyktadat teologie oraz petnit obowiazki regensa'.
Na poczatku lat 20. XIV wieku

pod zarzutem, ze gtosi poglady heretyckie, pociagnigto go do odpowiedzialnosci
przed kapitula zakonu, a nastgpnie przed trybunat inkwizycji. Ztozyt on przy tym
warunkowe odwotanie na wypadek, jesliby glosit jakas btedna nauke. W odnale-
zionym ostatnio pis$mie obronnym o$wiadczyl, ze nie jest, ani nie zamierzat
by¢ heretykiem. Na zadania odwotania pewnych nauk apelowat do papieza.
W Rzymie osobna kongregacja zbadata jego pisma, przy czym potgpiono 28 tez
czesciowo jako heretyckie, w czesci jako podejrzane o herezje, zuchwate lub Zle
brzmiace. Mistrz zmart w r. 1327 jeszcze przed ogloszeniem bulli zawierajacej
wyrok potepiajacy?’.

17 C. Karolak, W. Kunicki, H. Ortowski, Dzieje kultury..., dz. cyt., s. 63.

18 'W. Szymona OP, Wielcy ludzie Kosciola. Mistrz Eckhart, Krakow 2004, s. 11-13.

19 Por. tamze, s. 14-18.

2 E. Sawicki, U Zrodet chrzescijariskiej mysli. Sw. Augustyn, $w. Tomasz z Akwi-
nu, mistrz Eckhart, Komorow 2010, s. 141; por. W. Szymona OP, Wielcy ludzie Ko-
sciota...,dz. cyt.,s. 21-22.



36 Piotr Owsinski

Podkreslenia wymaga tutaj takze fakt, iz coraz to nowe i liczne funkcje nie
przeszkadzaty mu w pracy naukowej. Mistrz Eckhart jest bowiem autorem
wielu dziet napisanych zarowno w jezyku niemieckim, jak i tacinskim, ktore na
szczescie dotrwaty do naszych czasow i rysuja nam pewien obraz niemiec-
kiej mistyki oraz wiary i poboznosci XIV stulecia:

— wjezyku niemieckim:

Pouczenia duchowe (Die Reden der Unterweisung),

Kazania (Predigten),

Ksiega boskich pocieszen (Das Buch der géttlichen Tréstung), wyda-
wana najczesciej wraz z kazaniem O czlowieku szlachetnym (Vom edlen
Menschen) pod wspolnym tytutem Liber benedictus Deus,

wiersz Granum sinapis (Das Senfkorn)*,

traktat O odosobnieniu (Von Abgeschiedenheit)*,

— wjezyku facinskim:

Trzyczesciowe dzielo (Opus tripartitum),

komentarze do Ksiegi Rodzaju, Wyjscia, Madrosci,

interpretacja Ewangelii wg sw. Jana,

kazania 1 wyklady o 24 rozdziale Ksiegi Mqdrosci Syracha (Sermones
et lectiones super Ecclesiastici caput 24)

fragment komentarza Piesni nad piesniami,

Kwestie Paryskie (Quaestiones Parisienses),

Kazania (Sermones),

Interpretacja Modlitwy Panskiej.

3.2. Mistrz Eckhart: Diz wort, daz ich gesprochen hian in latine
(...) und sprichet als vil ze tiutsche”

Juz na samym wstepie nalezy zaakcentowac, iz samego Mistrza Eckharta
nie wolno traktowa¢ jako thimacza Pisma Swigtego, a jego przektadow
Biblii jako transpozycj¢ prawd Bozych ,,zaklgtych” po tacinie na kartach Wul-
gaty na jezyk niemiecki. Ow dominikanin uchodzi raczej za egzegete, ktorego
celem bylo przyblizenie ,,owieczkom” woli ich ,,Dobrego Pasterza” (por. wy-
zej). Ten stawny kaznodzieja zajmowal si¢ w gltdéwnej mierze interpretacja
Pisma Swigtego, przy czym jednak okazato si¢ koniecznym przetozenie
wybranych passusow tekstu na jezyk zrozumiaty dla wiernych, tak aby byli
W stanie zrozumiec, o co w ogoéle chodzi w danym fragmencie Biblii.

Nalezatoby jednak zada¢ pytanie, czy chg¢ przyblizenia prostym wiernym
tresci biblijnych byta jedyna przyczyna wyboru przez Mistrza Eckharta jezyka

* Brak pewnosci co do autorstwa Mistrza Eckharta.
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niemieckiego w swoich kazaniach. Ot6z nasuwa si¢ tez inna odpowiedz
anizeli ta, ktorej wlasciwie oczekujemy. Wybor jezyka niemieckiego moglby
by¢ takze podyktowany faktem, iz jako Zywa mowa (w przeciwienstwie
do wymierajacej juz w XIII wieku taciny), bardziej si¢ on nadawat do wyra-
zania tre$ci o charakterze metafizycznym oraz ujmowania w stowa mowy
ptynacej z poboznego serca cztowieka i1 jego wewngtrznych przezy¢, na co
zwraca rowniez uwage w swojej pracy Kurt Ruh?!.

Sam proces thumaczenia przez niego urywkow Pisma Swigtego nie odby-
wat si¢ w sposob zaplanowany, a wrecz przeciwnie: Eckhart dokonywat tego
raczej spontanicznie, tzn. podczas homilii, co wyjasnia, dlaczego jego kazania
sa tak $cisle zwigzane z danym wycinkiem tekstu: ,,Kazania Eckharta sa
niezrozumiate przy pozbawieniu ich horyzontu Biblii (...). [Jego] sposob
tlumaczenia nie bedzie [rOwniez] zrozumialy bez zapoznania si¢ z jego teologia
(tzn. zamierzona homilia juz sama wplywa na lezacy u jej podstaw biblijny
tekst)”?. Dzieki jego wzglednie doktadnemu przektadowi mozemy ponadto
oceni¢, w jaki sposob on sam pojmowat Biblig.

Eckhart nie dysponowatl Zadnym gotowym niemieckim ttumaczeniem, a juz na
pewno zadnym takim, ktére moglby dzieli¢ ze swoja publicznoscia, i ktdre mu-
sialby jedynie odczytac; ttumaczy pojedyncze tacinskie fragmenty ad hoc za
kazdym razem na nowo?.

W celu potwierdzenia eckhartowskiej doktadnosci w przektadzie poszcze-
golnych fragmentow biblijnych, zostana ponizej zaprezentowane przyktady,
amianowicie te same lub raczej bardzo podobne passusy pochodzace z Ewan-
gelii wg $w. Marka, $w. Lukasza oraz $w. Mateusza w opozycji do odpowied-
nich fragmentow kazan Eckharta, ktore zawieraja przettumaczony na j¢zyk
niemiecki odpowiedni wycinek tacinskiego tekstu. Sktadac¢ si¢ one beda
z czterech nastgpujacych czesci:

— (la) — fragment pochodzacy z tacinskiej Wulgaty?*,

21 Por. K. Ruh, Meister Eckhart. Theologe, Prediger, Mystiker, Miinchen 1989.

22 F. Loser, Lateinische Bibel und volkssprachliche..., dz. cyt., s. 213, (ttum. moje
— P. O.). Tekst oryginalny: ,,Eckharts Predigten sind ohne den Horizont der Bibel
unverstindlich (...). [Seine] Ubersetzungsweise ist ohne die Kenntnis seiner Theo-
logie [auch] unverstindlich (d.h. die geplante Predigt beeinflusst bereits den grund-
legenden Bibeltext)”.

2 Tamze, s. 218, (thum. moje — P. O.). Tekst oryginalny: ,,Eckhart verfiigte nicht
iiber eine fixierte deutsche Ubersetzung, schon gar nicht iiber eine, die er mit dem
Publikum teilte und nur hitte vorlesen miissen; er ibersetzt die einzelnen lateinischen
Stellen ad hoc jeweils neu”.

24 Por. http://www.vatican.va/archive/bible/nova_vulgata/documents/nova-vul-
gata_index_lt.html (26.06.2011).
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— (1b) — odpowiedni fragment kazania Eckharta wraz z tlumaczeniem
tacinskiego fragmentu z Pisma Swietego®,

— (1c) — odpowiedni fragment zaczerpnigty z Biblii we wspotczesnym
przektadzie®,

— (1d) — odpowiedni fragment zaczerpnigty z Biblii w jezyku polskim
w celu lepszego zrozumienia tresci®’:

la. Tu es Filius meus dilectus; in te complacui. (Mc 1,11)

1b. NU schribet ein ewangeliste: Diz ist min sun, in dem ich mir wol
behage. (Mk 1,11)

Ic. Du bist mein geliebter Sohn, an dir habe ich Gefallen gefunden.
(Mk 1,11)

1d. Tys jest mdj Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie. (Mk 1,11)

2a. Tu es Filius meus dilectus; in te complacui mihi. (Lc 3,22)

2b. NQ schribet der ander éwangeliste: Diz ist min liber sun, in dem
mir alliu dinc behagent. (Lk 3,22)

2c. Du bist mein geliebter Sohn, an dir habe ich Gefallen gefunden.
(Lk 3,22)

2d. Tys jest moj Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie. (Lk 3,22)

3a. Hic est Filius meus dilectus, in quo mihi complacui. (Mt 3,17)

3b. NU schribet der dritte éwangeliste: Diz ist min lieber sun, in dem
mir selber behage. (Mt 3,17)

3c. Das ist mein geliebter Sohn, an dem ich Gefallen gefunden habe.
(Mt3,17)

3d. Ten jest moj Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie. (Mt 3,17)

Jak wynika z powyzszych przektadow, Eckhart thumaczy wybrane frag-
menty potrzebne mu w danym momencie do kazania w sposob wolny 1 nie
trzyma si¢ niewolniczo tacinskiego tekstu wyjsciowego. Pomimo tego, ze pierw-
sze zdanie tacinskie u wszystkich trzech ewangelistow brzmi w zasadzie
jednakowo, ich niemieckie odwzorowania nie zgadzaja si¢ ze soba w calej
rozciagtosci. W dwoch przypadkach bowiem (2b, 3b) natrafiamy na stowo
lieber, ktore zostalo dodane przez autora przektadu, a ktorego $ladu nie odnaj-
dziemy w lacinskim tekscie wyjsciowym. Kolejne zdania w oficjalnym jezyku
Kosciota czasow Sredniowiecznych rdznig si¢ znacznie od siebie, co znajduje
rowniez wyraz w ich eckhartowskiej transpozycji.

2 Por. F. Loser, Lateinische Bibel und volkssprachliche..., dz. cyt.,s. 221.

% Por. Die Bibel. Altes und Neues Testament. Einheitsiibersetzung, Verlag Her-
der, Freiburg, Wien, Basel 2006.

27 Por. http://www.biblia.poznan.pl/PS/Biblia.htm (26.06.2011).
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Bardzo ciekawy przypadek w spusciznie Mistrza Eckharta stanowi takze
jego 9 kazanie zaczynajace si¢ od slow zaczerpnigtych z Ksiggi Madrosci
Syracha Quasi stella matutina (Syr 50,6-7), gdzie niemiecki kaznodzieja
oddaje si¢ rozwazaniom natury jezykowe;.

la. Quasi stella matutina in medio nebulae et quasi luna plena in
diebus fest et quasi sol refulgens super templum Dei. (Ecc 50,6-7)

1b. Als ein morgensterne mitten in dem nebel und als ein voller mdne
in sinen tagen und als ein widerschinendiu sunne alsé hat dirre geliuhtet
in dem tempel gotes. (Sir 50,6)

lc. Wie ein leuchtender Stern zwischen den Wolken, wie der Voll-
mond in den Tagen des Festes, wie die strahlende Sonne iiber dem Konigs-
palast, wie ein Regenbogen, der in den Wolken erscheint, (Sir 50,6)

1d. Jak gwiazda zaranna posrod chmur, jak ksigZyc w petni w dniach
swigtecznych, jak stonice swiecqce na przybytek Najwyiszego, jak tecza
wspaniale blyszczqca w chmurach, (Syr 50,6)

Jego przemyslenia filologiczne dotycza tacinskiego stowa quasi, ktore
po niemiecku oddaje jako als (pol. jak):

. Jak gwiazda zaranna wsrod mgiel”. Zwroce teraz uwage na stowo ,,quasi”.
Znaczy ono ,,jak”, a w szkole dzieci zwq je ,, przystowkiem 8.

Wida¢ zatem, ze kwestie gramatyczne oraz zagadnienie zwiazane z prze-
tlumaczeniem owego stowa zainteresowaly egzegete, ale mimo to nie byly
glownym tematem jego kaznodziejskich rozwazan, gdyz na koncu swej homilii
dodaje:

Czlowiek (...) musi by¢ jak gwiazda zaranna: zawsze obecny przed Bogiem,
zawsze ,,przy”’ Nim, jednakowo Mu bliski, wyzszy ponad wszystkie rzeczy ziem-
skie. Musi by¢ ,,przystéwkiem” przy Stowie®.

Freimut Loser dowodzi takze, ze Mistrz Eckhart przywiazywat dos¢ duza
wage do szyku zdania, co z reszta wyraznie udowadnia na przyktadzie urywka
kazania 30:

28 Mistrz Eckhart, Kazanie 9, http://adoratio.pl/index.php?option=com_con-
tent&view=article&id=1154:mistrz-eckhart-kazanie-9&catid=51:teologia&Itemid=104
(26.06.2011). Tekst oryginalny: F. Loser, Lateinische Bibel und volkssprachliche...,
dz. cyt., s. 220: ,,ich meine daz wortelin «quasi», daz heizet «alsy, das heizent diu kint
in der schuloe ein biwort”.

» Tamze. Tekst oryginalny: F. Loser, Lateinische Bibel und volkssprachliche...,
dz. cyt., s. 220: ,,der mensche (...) sol sin als ein morgensterne: iemermé gote gegewertic
und iemermé&bi und glich nahe und erhaben tiber alliu irdischiu dinc und bi dem worte
(...)ein biwort”.
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Gdy wezoraj siedziatem w jakims miejscu, powtarzalem te stowa z Pater noster:
»Bad? wola Twoja!” Byloby lepiej, gdyby bylo napisane: ,,Niech wola bedzie
Twoja!” Niech moja wola stanie sie Jego wolg, abym ja sie stal Nim. Bo taki
wlasnie jest sens tych stow z Pater noster®,

Nadzwyczaj doktadnie wida¢, iz szyk pogrubionych czgsci zdan jest
roézny. Jedna z nich: ,,Bqd? wola Twoja!” (,,din wille der werde!”) wyste-
puje w Pater noster, ale Eckhart w swoim przektadzie wybrat: ,,Niech wola
bedzie Twoja!” (,,werde wille din!”), czyli taka, ktora zgadza si¢ z tacinska
wersja modlitwy i ktora wedtug Susanne Kdbele najbardziej bedzie wyostrzac
sens wypowiedzi®'.

W kazaniach Mistrza Eckharta uderzajacy jest takze jednakowy schemat
wyglaszania homilii, tzn. kaznodzieja najpierw przytacza jaki$ fragment Pisma
Swietego, czytajac go po lacinie, a nastepnie zaczyna swéj komentarz lub
interpretacje powyzszego tekstu w jezyku niemieckim:

1. ,,Diz wort, daz ich gesprochen han in latine, daz ist geschriben in
der epistel [...] und sprichet daz wort ze tiutsche alsé”.

2. ,,Diz wort, daz ich gesprochen han in latine, daz stat geschriben
in dem heiligen €vangelié und sprichet als vil ze tiutsche”.

3., Ich hdn ein wértelin gesprochen des €rsten in dem latine, daz
stdt geschriben in dem €vangelié und sprichet alsé ze tiutsche.

30 Mistrz Eckhart, Kazanie 30, http://adoratio.pl/index.php?option=com_con-
tent&view=article&id=1276:mistrz-eckhart-kazanie-30&catid=51:teologia&ltemid=104
(26.06.2011). Tekst oryginalny: F. Loser, Lateinische Bibel und volkssprachliche...,
dz. cyt., s. 225: ,,Ich saz gester an einer stat, do sprach ich ein wortelin, daz stat in dem
pater noster und sprichet: din wille der werde! Mér; ez waee bezzer: werde wille din!;
daz min wille sin wille werde, daz ich er werde: daz meinet daz pater noster”.

31 Por. S. Kobele, Primo aspectu monstruosa. Schriftauslegung bei Meister Ec-
khart, s. 73, ,,Zeitschrift fiir deutsches Altertum und deutsche Literatur” 122, s. 62-81,
Stuttgart 1993.

32 Mistrz Eckhart, Kazanie 10, w: F. Loser, Lateinische Bibel und volkssprachli-
che..., dz. cyt., s. 218. Ttumaczenie: Stowa, ktore przytoczylem po tacinie wziete sq
z czytania (...). Znaczq one: (...), http://adoratio.pl/index.php?option=com_con-
tent&view=article&id=1155:mistrz-eckhart-kazanie-10&catid=51:teologia&ltemid=104
(26.06.2011).

33 Mistrz Eckhart, Kazanie 22, w: F. Loser, Lateinische Bibel und volkssprachli-
che..., dz. cyt., s. 218. Tlumaczenie: Slowa swietej Ewangelii, ktore przytoczytem
po lacinie, znaczq: (...), http://adoratio.pl/index.php?option=com_content&view=ar-
ticle&id=1245:mistrz-eckhart-kazanie-22&catid=51:teologia&Itemid=104 (26.06.2011).

3% Mistrz Eckhart, Kazanie 2, w: F. Loser, Lateinische Bibel und volkssprachli-
che..., dz. cyt., s. 218. Tlumaczenie: Stowa te, zapisane w Ewangelii, a przytoczone
przeze mnie najpierw po tacinie, znacza (...), http://adoratio.pl/index.php?option=com
content&view=article&id=1140:mistrz-eckhart-kazanie-2&catid=51:teologia&Itemid
=104 (26.06.2011).
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Na podstawie wyzej przytoczonej egzemplifikacji widac¢ bardzo doktadnie,
jak duzy nacisk ktadzie Eckhart na to, ze odczytane w jezyku tacinskim stowa
zawsze sa stowami pisanymi, od ktorych dopiero mozna rozpoczaé swoje roz-
wazania. Thumaczenie za$ jawi si¢ tu by¢ pierwsza czynnoscia kaznodziei®’.

Dopiero teraz mozna postawi¢ sobie po raz kolejny pytanie: czy Jan
z Hochheim, ewentualnie Mistrz Eckhart, byt thumaczem, a jeszcze doktadniej
rzecz ujmujac — thumaczem Biblii — w najbardziej krystalicznym znaczeniu
tego stowa?

Ot6z na pewno byt kaznodzieja, filozofem, mistykiem i egzegeta, ktoremu
gleboko zapadto w sercu pragnienie, aby przyblizy¢ prostemu cztowiekowi
prawdy spisane na kartach Pisma Swigtego. Przy tym jednak okazato sig
nieodzownym przetozenie Bozych stow na jezyk zrozumiaty dla ludzi, ktorych
zbawienie dusz jemu powierzono. Przektad biblijnych ksiag w jego wydaniu
nigdy nie byl zatem celem samym w sobie, a jedynie $rodkiem do celu, tj.
popularyzacji oraz interpretacji Stowa Bozego wsrod ,,owieczek Dobrego
Pasterza”. Mistrz Eckhart nalezy rowniez do grupy ludzi w historii ludzko$ci,
ktore pragnely opisaé to, czego opisac sig nie da. W jego wypadku owo prag-
nienie przybrato takze formg¢ rozwoju jezyka niemieckiego, gdyz zawdzigcza-
my mu wiele stbw mowy niemieckiej, ktore po dzien dzisiejszy pozostaja
w uzyciu®’. Ad maiorem Dei gloriam.

Zusammenfassung

,,DIE MITTELALTERLICHEN VERSUCHE DER UBERTRAGUNG
VON BIBLISCHEN INHALTEN INS DEUTSCHE.
OTFRID VON WEIBENBURG, NOTKER III., MEISTER ECKHART”

Im vorliegenden Artikel weist man vor allem auf die Sehnsucht der Menschen
nach dem Gottes Wort hin. Man hob aber ebenfalls den Willen der Bibeliibersetzer
oder, besser gesagt, der Ubersetzer von biblischen Inhalten und einzelnen Abschnit-
ten hervor, die danach trachteten, dem gemeinen Mann die Gottes Botschaft an-
zundhern, auszulegen und noch verstdndlicher zu machen. Es wurden hier drei
Personlichkeiten aus der Geschichte der Bibeliibersetzung dargestellt, die einen we-
sentlichen Beitrag zur Bibeltransponierung leisteten. Gemeint sind hier: Otfrid von
Weillenburg, Notker I11. aus Sankt Gallen und Meister Eckhart, der doch im Vorder-
grund dieser Arbeit steht.

35 Por. F. Loser, Lateinische Bibel und volkssprachliche..., dz. cyt., s. 218.

3¢ Por. B. Wojcik, Meister Eckhart — der ,, Lesemeister” als ,, Lebemeister” an-
hand der predigt ,, Quasi stella matutina”, s. 44, w: http://www.lingua.amu.edu.pl/
Lingua 10/WOJCIK.pdf(06.06.2011).
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Man priisentiert auch einige Abschnitte der Ubertragungen von biblischen Inhal-
ten, die diesen drei Ménnern entstammen, um zu veranschaulichen, wie ihre Arbeit
an der Ubersetzung und ihre Herangehensweise zum biblischen Text aussahen.

SchlieBlich wurde das Leben Meister Eckharts kurz und biindig dargestellt,
um spiter seine Arbeit als Prediger und Ubersetzer zu zeigen.

Mgr Piotr OWSINSKI — ur. w 1984 r. w Chmielniku. Studia wyzsze ukoficzyt
w 2008 . w Instytucie Filologii Germanskiej Wydziatu Filologicznego Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie, broniac pracy magisterskiej pt.: Vorluthersche und lu-
thersche Bibeliibersetzungen. Versuch eines Vergleichs anhand von ausgewdhlten
Textabschnitten. W tym samym roku rozpoczat studia doktoranckie na Wydziale
Filologicznym UJ. Asystent w Zakladzie Jgzykoznawstwa Germanskiego Instytutu
Filologii Germanskiej UJ. Organizator i uczestnik licznych konferencji lingwistycz-
nych. Opublikowal: Ttumaczenie Biblii Marcina Lutra i jego znaczenie dla swiata
chrzescijanskiego, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”, 8 (2009), s. 415-422; ,, Niemiecka
Biblia Malborska vel Krolewiecka z XIV w. — Stowo Boze wsréod poganskich
Pruséw” — chrzescijanskie misje czy butne dazenia Zachodu?, ,,Buski Kwartalnik
Edukacyjny”, 32 (2010), pazdziernik, listopad, grudzien, s. 2-8; Vorluthersche und
luthersche Bibeliibersetzung. Versuch eines Vergleichs anhand von ausgewcdhliten
Textabschnitten, ,,Germanica Wratislaviensia”, 133 (2011), s. 145-159.
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DEKALOG JAKO SEOWO BOGA DO CZE.OWIEKA
I JEGO ODCZYTANIE PRZEZ MEODZIEZ

Wprawdzie w posynodalnej Adhortacji apostolskiej Verbum Domini
Ojca Swietego Benedykta XVI o Stowie Bozym w zyciu i misji Ko$ciota
z 30 wrzesnia 2010 r. nie ma stow: Dekalog ani Przykazania Boze, jednak
kilka stwierdzen papieza mozna odnies¢ do Dekalogu. Przede wszystkim
mowi on o tym, ze niewidzialny Bog daje si¢ poznac cztowiekowi, przemawia
do ludzi jak do przyjaciot, prowadzi dialog, okazuje swoja mitosé, chee, aby
ludzie byli we wspdlnocie z Nim'. Dekalog jest znakiem Bozej mito$ci do ludzi.
Pomaga odczyta¢ zobowiazania wyptywajace z prawa moralnego, przede
wszystkim z prawa naturalnego, wyrytego w sercach ludzkich?. Przykazania
Boze spelniaja role noktowizora (pozwala widzie¢ w nocy): uwypuklaja prawo
naturalne wpisane w nature ludzka’. Ksiegi Pisma Swigtego ucza prawdy®.
Dekalog jest czeScia integralna Biblii; wskazuje droge do Prawdy.

Jeden z polskich biblistow okresla Dekalog stowami: ,,dziesig¢¢ prostych
stow™. Czy rzeczywiscie sa to proste stowa? Czy ludzie znaja Dekalog?

! Por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini (dalej VD), nr 6.

2 Por. tamze, nr 9; A. Drozdz, Dekalog, cz. 1, Tarnéw 1994, s. 12. ,,Dziesie¢ przyka-
zan, bedac wyrazem podstawowych powinnosci cztowieka wzgledem Boga i wzgledem
blizniego, objawia w swojej istotnej treSci powazne zobowiazania. Sq one ze swojej
natury niezmienne i obowiazuja zawsze i wszedzie. Nikt nie moze od nich dyspenso-
wac. DziesigC przykazan wyryt Bog w sercu cztowieka”. Katechizm Kosciola Katolic-
kiego (dalej KKK), nr 2072.

3 ,,Dekalog stanowi uprzywilejowany wyraz «prawa naturalnego»: Od poczatku
Bog zakorzenit w sercach ludzi zasady prawa naturalnego. Potem ograniczyt si¢ do ich
przypomnienia. Byt to Dekalog”. KKK 2070.

4 Por. VD 19.

5 H. Muszynski, ,, Dziesie¢ prostych stéw Boga” zwanych Dekalogiem, AK 117
(1991),z.2-3,5.221-234.
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Odpowiedz na to pytanie wydaje si¢ by¢ twierdzaca, sa jednak spoteczenstwa
w Europie, w ktorych wiedza o Dekalogu jest bardzo znikoma. I to juz
na poziomie znajomosci tekstu, nie mowiac o tresci. Katecheci w Polsce
tez martwia si¢ tym, ze mlodziez ma klopoty z wymienieniem Dziesigciu
Przykazan. Chyba jednak te ,,proste stowa” nie sa takie proste, jakby mogto
si¢ wydawac.

1. ,,Dekalog” mlodziezy a Dekalog Boga

Symptomatycznym przyktadem w tym wzgledzie moze by¢ swoisty ,,de-
kalog”® utozony przez 16-latkow, licealistow z Pisza, Radomia i Wyszkowa.
Oto wedtug nich dziesigé ,,przykazan” wspotczesnej mtodziezy:

Nie zabijaj innych.
Nie zabijaj siebie.
Czcij ojca swego 1 matke swoja — jesli na to zastuzyli.
Rodzice, rozmawiajcie ze swoimi dzie¢mi.
Ktam, to pozwala tatwiej zy¢.
Kradnij, gdy musisz; gdy masz okazje.
Kochaj sig, ale szanuj swoje ciato! Trzeba wiedzie¢ gdzie, kiedy 1 z kim.
. Bez chodzenia do kosciota tez mozesz by¢ dobrym czlowiekiem i ka-
tolikiem.
9. Nie zazdro$¢ szpanerom — nie warto.
10. Szanuyj siebie i innych’.

e A O e

Cho¢ jest pewne, ze ten ,,dekalog” nie odzwierciedla przekonan wszyst-
kich mtodych Polakow, to jednak sa mtodzi ludzie, ktorzy chetnie podpisaliby
si¢ pod nim. [ to jest niepokojace. Zwtaszcza sformutowanie ,,przykazan” 5-8
musi budzi¢ duze obawy. Warto wigc zatrzymac si¢ nad tym katalogiem wspot-
czesnych ,,przykazan” i sprobowac zrozumiec, co jego autorzy chcieli w ten
sposob wyrazi¢ oraz o czym $wiadcza te wypowiedzi.

Najpierw jednak nalezy odwotac si¢ do Dekalogu oryginalnego, z gory
Synaj, pochodzenia Boskiego. Odniesienie si¢ do pierwowzoru Dekalogu

¢ Dla precyzyjnego rozroznienia stosowany bedzie konsekwentnie cudzystow
i mata litera dla okreslenia ,,dekalogu” (,,przykazania”) ,,wypracowanego” przez mto-
dziez, a stowa Boga z gory Synaj beda pisane bez cudzystowu i duza litera (Dekalog,
Przykazanie/a). Dodatkowo na oznaczenie kolejnych ,,przykazan” beda uzywane cyfry
arabskie, za$ Przykazan — rzymskie.

7 ,,Dekalog” powstal na zyczenie ,,Gazety Wyborczej” i w lipcu 2007 r. zostat
zamieszczony na jej tamach. Por. J. Grabowska, Kradnij, gdy musisz, http://wybor-
cza.pl/1,82709,4309180.html (30 maja2011).
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jest konieczne, aby zaja¢ miarodajne stanowisko wobec ,,dekalogu”. Chodzi
o dwa miejsca w Starym Testamencie, gdzie jest umieszczony Dekalog,
a takze o jego wersje nowotestamentowa.

Pierwszy tekst Dekalogu znajduje si¢ w Ksiedze Wyjscia. Zaczyna si¢ od
zapowiedzi nawiazujacej do poprzedniego rozdziatu, gdzie mowa jest o spotka-
niu Boga z Mojzeszem na Synaju, i jednoczes$nie podkreslajacej, ze sa to stowa
Boga. Oto tres¢ Dekalogu:

Wtedy mowil Bog wszystkie te stowa: ,,Ja jestem Pan, twoj Bog, ktory cig wywiodt
z ziemi egipskiej, zdomu niewoli.

Nie bedziesz miat cudzych bogow obok Mnie! Nie bedziesz czynit Zadnej rzezby
ani zadnego obrazu tego, co jest na niebie wysoko, ani tego, co jest na ziemi nisko,
ani tego, co jest w wodach pod ziemia! Nie bedziesz oddawat im poktonu i nie
bedziesz im stuzyt, poniewaz Ja Pan, twoj Bog, jestem Bogiem zazdrosnym, ktory
karze wystepek ojcow na synach do trzeciego i czwartego pokolenia wzglgdem
tych, ktdrzy Mnie nienawidza. Okazuj¢ zas$ taske az do tysiacznego pokolenia tym,
ktorzy Mnie mituja i przestrzegaja moich przykazan.

Nie bedziesz wzywat imienia Pana, Boga twego, do czczych rzeczy, gdyz Pan nie
pozostawi bezkarnie tego, ktory wzywa Jego imienia do czczych rzeczy.

Pamigtaj o dniu szabatu, aby go uswigci¢. Sze$¢ dni bedziesz pracowac i wykony-
wac wszystkie twe zajgcia. Dzien za$ siodmy jest szabatem ku czci Pana, Boga
twego. Nie mozesz przeto w dniu tym wykonywac¢ zadnej pracy ani ty sam, ani syn
twoj, ani twoja corka, ani twoj niewolnik, ani twoja niewolnica, ani twoje bydto, ani
cudzoziemiec, ktory mieszka posrod twych bram. W szeéciu dniach bowiem uczy-
nit Pan niebo, ziemig, morze oraz wszystko, co jest w nich, w siddmym za$ dniu
odpoczal. Dlatego pobtogostawil Pan dzien szabatu i uznat go za §wigty.

Czcij ojca twego i matke twoja, aby$ dlugo zyl na ziemi, ktora Pan, Bog twoj, da
tobie.

Nie bedziesz zabijat.

Nie bedziesz cudzotozyt.

Nie bedziesz kradt.

Nie bedziesz méwit przeciw blizniemu twemu ktamstwa jako $§wiadek.

Nie bedziesz pozadat domu blizniego twego. Nie bedziesz pozadatl Zzony blizniego
twego, ani jego niewolnika, ani jego niewolnicy, ani jego wotu, ani jego osta, ani
zadnej rzeczy, ktora nalezy do blizniego twego” (W) 20,1-17).

Powyzszy tekst pochodzi z tradycji elohistycznej, z VIII w. przed Chr.
Jest to tekst starszy. Dekalog zostat tu umieszczony migdzy propozycja
1 przygotowaniem przymierza (Wj 19) a jego zawarciem u stop gory Synaj
(Wj 24). Chociaz literacko wydaje si¢ to umieszczenie nie na miejscu, teo-
logicznie wyraza rzecz bardzo wazna: Dekalog jest w centrum, stanowi serce
przymierza®.

8 Por. S. Cipriani, Le tavole della legge mosaica, w: I dieci comandamenti oggi,
Roma 1995, s.22.
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W Ksigdze Powtorzonego Prawa (5,6-21) znajduje si¢ druga wersja De-
kalogu, zasadniczo identyczna, ale zawierajaca niewielkie zmiany Swiadczace
0 pewnym przemysleniu, ktore nastapito poprzez stulecia w celu lepszego umo-
tywowania Przykazan, albo w celu uczynienia ich bardziej zrozumiatymi®. Ten
tekst pochodzi z tradycji deuteronomistycznej, z VII w. przed Chr. Podwojnosé
tekstow wyraza wielkie znaczenie Dekalogu; jesli autor Pigcioksiggu umiescit
go az dwa razy, to znaczy, ze byt on bardzo wazny dla Izraela'®.

Cho¢ Dekalog pochodzi ze Starego Testamentu, to jednak w Nowym
Testamencie, w Kazaniu na Gorze, znajduja sig tresciowe odpowiedniki
Dziesigciu Przykazan''. Co prawda, w kilku przypadkach wersja nowotes-
tamentowa odbiega od wersji ze starotestamentowej, ale tre$¢ jest zasadniczo
identyczna. Gwoli $cistoSci ponizej sa podane odnos$niki nowotestamentowe!'?:

— I Przykazanie: Nikt nie moze dwom panom stuzy¢. Bo albo jednego
bedzie nienawidzil, a drugiego milowal,; albo z jednym bedzie trzymal,
a drugim wzgardzi. Nie mozecie stuzy¢é Bogu i Mamonie (Mt 6,24); Zaden
stuga nie moze dwom panom stuzy¢. Gdyz albo jednego bedzie nienawi-
dzil, a drugiego mitowal; albo z tamtym bedzie trzymal, a tym wzgardzi.
Nie mozecie stuzy¢ Bogu i Mamonie (Lk 16,13); Jest [...] napisane: Panu,
Bogu swemu, bedziesz oddawatl pokton i Jemu samemu stuzyé bedziesz
(Mt 4,10);

— II Przykazanie: niech sie swieci imie Twoje! (Mt 6,9); Ojcze, niech
sie swieci Twoje imie (Lk 11,2);

— III Przykazanie: Gdy sie modlicie, nie badzcie jak obtudnicy... (Mt
6,5); Jesli wiec przyniesiesz dar swoj przed oftarz i tam wspomnisz, zZe
brat twoj ma cos przeciw tobie, zostaw tam dar swoj przez oftarzem,
a najpierw idz i pojednaj sie z bratem swoim! Potem przyjdz i dar swoj
ofiaruj! (Mt 5,23-24);

? Porzadek przykazan jest taki sam, zmieniono jedynie kolejno$¢ ostatnich dwu.
W Ksigdze Powtorzonego Prawa zakaz pozadania zony blizniego znajduje sig przed
zakazem pozadania rzeczy blizniego. To ewidentny znak wigkszego poszanowania
kobiety, ktora nie jest podobna do zadnego przedmiotu, ani nie jest wlasno$cia meza.
Inna zauwazalna réznica to motywacja odpoczynku $wiatecznego: w Ksiedze Wyjscia
motywuje si¢ go odpoczynkiem Boga siodmego dnia po stworzeniu (por. Rdz 2,1-3).
W Ksigdze Powtorzonego Prawa natomiast motywacja jest raczej spoteczna: wyzwo-
lenie cztowieka, takze obcokrajowca, spod jarzma niewoli pracy. Pamietaj, ze byles
niewolnikiem w ziemi egipskiej i wyprowadzil cie stamtqd Pan, Bog twoj, rekq moc-
nq i wyciqgnietym ramieniem: przeto ci nakazal Pan, Bog twdj, strzec dnia szabatu
(Pwt5,15). Por. tamze, s. 22-24.

10 Por. tamze, s. 22.

" Wszystkich Dziesigciu Przykazan, nie tylko V, VI i VIII —jak zaznacza Biblia
Tysiqclecia. Por. A. Drozdz, Dekalog, dz. cyt., s. 15.

12 Por. tamze, s. 15-17.
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— IV Przykazanie: Bog przeciez powiedziat: Czcij ojca i matke oraz:
Kto zlorzeczy ojcu lub matce, niech smier¢ poniesie. Wy zas mowicie:
, Kto by oswiadczyt ojcu lub matce: Darem [ztozonym w ofierze] jest to,
co dla ciebie mialo by¢ wsparciem ode mnie, ten nie potrzebuje czcic¢
swego ojca ni matki”. I tak ze wzgledu na waszq tradycje zniesliscie przy-
kazanie Boze. Obludnicy... (Mt 15,5-7);

— V Przykazanie: Styszeliscie, ze powiedziano przodkom: Nie zabijaj!;
a kto by sie dopuscil zabojstwa, podlega sqdowi. A Ja wam powiadam:
Kazdy, kto sie gniewa na swego brata, podlega sqdowi... (Mt 5,21-22);

— VI Przykazanie: Styszeliscie, ze powiedziano: Nie cudzotoz! A Ja
wam powiadam: Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete, juz sie w swoim
sercu dopuscit z niq cudzolostwa (Mt 5,27-28);

— VII Przykazanie: Nie gromadzcie sobie skarbow na ziemi, gdzie mol
i rdza niszczq i gdzie zlodzieje wlamujq sie, i kradnq. Gromadzcie sobie
skarby w niebie, gdzie ani mol, ani rdza nie niszczq i gdzie ztodzieje nie
wlamujq sie, i nie kradnq. Bo gdzie jest twoj skarb, tam bedzie i serce
twoje (Mt 6,19-21); Starajcie sie naprzod o krélestwo ,,Boga” i o Jego
sprawiedliwosé¢, a to wszystko bedzie wam dodane (Mt 6,33);

— VIII Przykazanie: Styszeliscie rowniez, ze powiedziano przodkom:
Nie bedziesz fatszywie przysiegal, lecz dotrzymasz Panu swej przysiegi.
A Ja wam powiadam: Wcale nie przysiegajcie, ani na niebo, bo jest tro-
nem Bozym, ani na ziemie, bo jest podnozkiem stop Jego; ani na Jerozo-
lime, bo jest miastem wielkiego Krola. Ani na swojq glowe nie przysiegaj,
bo nie mozesz nawet jednego wlosa uczyni¢ biatym albo czarnym. Niech
wasza mowa bedzie: Tak, tak; nie, nie. A co nadto jest, od Zlego pocho-
dzi (Mt 5,33-37);

— IX Przykazanie: Powiedziano tez: Jesli kto chce oddali¢ swojq
zone, niech jej da list rozwodowy. A ja wam powiadam: Kazdy, kto odda-
la swojq zone — poza wypadkiem nierzqdu — naraza jq na cudzotostwo,
a kto by oddalonq wziql za zone, dopuszcza si¢ cudzotostwa (Mt 5,31-32);

— X Przykazanie: Nie to, co wchodzi do ust, czyni cztowieka nieczy-
stym, ale co z ust wychodzi, to go czyni nieczystym. Z serca bowiem po-
chodzq zte mysli, zabojstwa, cudzotostwa, czyny nierzqdne, kradzieze,
fatszywe swiadectwa, przeklenstwa. To witasnie czyni cziowieka nieczy-
stym (Mt 15,11.19-20a).

W celu lepszego przyswojenia sobie tresci Dekalogu, ustalono w ciagu
wiekow formule katechetyczna (katechizmowa, pacierzowa), to znaczy skrot,
esencj¢ wszystkich przykazan. ,W XV w. ustalit si¢ zwyczaj wyrazania
przykazan Dekalogu w formutach rymowanych, tatwych do zapamigtania
i 0 pozytywnym charakterze. Uzywa sig ich jeszcze dzisiaj”"’.

B KKK 2065.
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Na tle dotychczasowych refleks;ji zostanie podjeta proba zajecia stanowiska
wobec sformutowan ,,przykazan” znajdujacych si¢ w ,,dekalogu” mtodziezy.

2. Nie zabijaj — szanuj innych i siebie

Pierwsze dwa i ostatnie ,,przykazanie” z ,,dekalogu” mtodziezy tacza si¢
ze soba 1 dotycza zakazu zabijania innych (1. ,,Nie zabijaj innych”), zakazu
zabijania siebie (2. ,,Nie zabijaj siebie”), oraz nakazu szacunku dla siebie i in-
nych (10. ,,Szanuyj siebie i innych”). Mowia one o koniecznosci poszanowania
zycia cudzego'* i wlasnego'®. Zabijanie siebie — wedlug mtodziezy — moze
odbywac si¢ poprzez zazywanie narkotykow, palenie i picie. Mtodzi ludzie moéwia
takze o braku szacunku wobec innych 0s6b'® (pedaty, szpanerzy, mieszkancy
innych miejscowosci, samotni, ci, ktorzy nie integruja si¢ z innymi). Widza tez
problem naduzywania wtadzy przez pracodawcoéw wobec pracownikow.

V Przykazanie Boze jest bardzo krotkie i stanowcze. Sktada si¢ z czasow-
nika poprzedzonego przeczeniem ,,nie”. Jan Pawet Il w Radomiu, podczas
swej pielgrzymki zasadzajacej si¢ na treSci poszczegolnych Przykazan Bo-
zych, tak mowit odnos$nie do tego Przykazania:

4 W komentarzu do 1. ,,przykazania” jest zamieszczona wypowiedz osoby podpi-
sanej pseudonimem ,,Jude”: ,, To jest najwazniejsze dla wszystkich!”. Znajduje si¢ ona
w tym samym miejscu, co ,,dekalog”: http://wyborcza.pl/1,82709,4309180.html
(11.04.2011). Pozostate wypowiedzi mtodych ludzi beda pochodzi¢ z tego samego miej-
sca, dlatego zrodto nie bedzie juz podawane w przypisach.

15— Maksik: ,,Dzisiaj wszyscy co$ zazywaja, ale mowia, ze to nie grzech, bo nie
ma tego w dekalogu”;

— Aga: ,Sklanianie do zazywania narkotykow to tez zabijanie”;

— Lidka: ,,Po co pali¢? Albo pi¢? Ciato tylko si¢ od tego psuje. Moi koledzy
biora, pala, pija. Mnie tez probowali wkrecié, ale ja umiem powiedzie¢: nie! (...) Umiem
si¢ bawic bez tego. Niektorzy, zeby sig dobrze bawic, musza si¢ najpierw nacpac. Wstrzy-
kuja sobie cos. Pozniej widze, jak si¢ zachowuja: drgawki i goraczka”.

16— Piti: ,,Powiem wam, kogo u nas w mie$cie si¢ nie szanuje: a) szpanerdw,
b) pedatdéw (sa inni), ¢) kolniakdéw (Kolno — miasto niedaleko Pisza)”;

— Tomik: ,,Duzo 0s6b mnie nie szanuje, ale nie moéwia mi tego prosto w oczy,
czegSciej za plecami. Nie szanuje si¢ tych, ktorzy nie integruja si¢ z innymi. Sa zamknigci
w sobie i cisi”;

— Aga:,,W moim $rodowisku nie szanuje si¢ 0sob, ktore sa samotne. Zamiast
pomoc, maja je za gorsze”;

— Marlon: ,,Ludzie u nas podzielili si¢ na lepszych (bogatszych i ustawio-
nych) i gorszych (biedniejszych). Ci lepsi czgsto wykorzystuja swoja pozycjg. Szef
do mojego ojca: «Co$ ci si¢ nie podoba, to wynocha. Na twoje miejsce czeka pigciu
chetnychy»”.
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,,Nie zabijaj” — zakaz stanowczy i absolutny, ktory rownoczesnie afirmuje prawo
kazdego cztowieka do zycia: od pierwszej chwili poczgcia az do naturalnej $§mierci.
Prawo to w sposob szczegolny bierze w obrong ludzi niewinnych i bezbronnych'”.

W Przykazaniu uzyty jest czasownik hebrajski rasah. Oznacza on samo-
wolne, wyptywajace z osobistych pobudek, nierzadko zaplanowane i bedace
wyrazem egoizmu lub zemsty usmiercenie drugiego cztowieka, a w jezyku
polskim najlepiej odpowiada mu czasownik ,,mordowac”, stad tez najlepszym
tlumaczeniem V Przykazania jest zakaz: Nie b¢dziesz mordowat!'s.

Zycie cztowieka jest nienaruszalne. Nienaruszalne jest nawet zycie Kaina
(por. Rdz 9,5-6), gdyz kazdy czltowiek stworzony przez Boga na obraz
i podobienstwo Boze, jest ostatecznie od Niego zalezny. Dlatego kazde zabdj-
stwo czlowieka traktowane jest jako grzech bezboznos$ci i profanacji. Punkt
centralny starotestamentowego nauczania o nienaruszalnosci zycia ludzkiego
stanowi przekonanie, iz tylko Bog jest catkowitym Panem tego zycia. Nikt
z ludzi nie moze sobie przywlaszczy¢ prawa zabijania kogokolwiek .

Cho¢ Przykazanie jest sformutowane negatywnie, obejmuje rowniez tre-
sci pozytywne i wzywa do zajgcia okreslonych postaw i do odpowiednich za-
chowan. Wierzy¢, ze Bog jest jedynym Dawca i Panem zycia, od ktorego
wszystko otrzymuje zycie i dla ktorego wszystko zyje — to tyle samo, co akcep-
towa¢ zycie wlasne i1 drugiego czlowieka jako dar Bozy. Oznacza to takze
przyjecie kazdego nowo narodzonego cztowieka jako daru z reki Boga. Nie
zabijaj to zatem chron zycie, chron zdrowie, szanuj godnos$¢ ludzka kazdego
czlowieka niezaleznie od jego rasy czy religii, od poziomu inteligencji, stopnia
swiadomosci czy wieku, zdrowia czy choroby?’.

W Nowym Testamencie, w Kazaniu na Gorze, Jezus rozszerzyt jeszcze
zasigg tego stowa Dekalogu na wszelkie dziatania przeciw drugiemu cztowie-
kowi wyptywajace z nienawisci czy msciwosci, nawet jesli nie prowadza do
fizycznego zabicia cztowieka?'. Jezus siggnat do korzeni zta: do wrogosci,
przemocy i gniewu. Pod pojeciem zycia rozumie nie tylko zycie naturalne, ale
takze zycie w pelnym teologicznym sensie: Kto stucha stowa mego i wierzy
w Tego, ktory Mnie postal, ma Zycie wieczne i nie idzie na sqd, lecz ze
smierci przeszedt do zycia (J 5,24). Przykazanie ,,Nie zabijaj” oznacza

17" Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na lotnisku wojskowym,
Radom, 4 czerwca 1991, nr 3.

18 Por. H. Muszynski, Dekalog, Gniezno 1993, s. 116-117; J. Schreiner, I Dieci
Comandamenti nella vita del popolo di Dio, Brescia 1991, s. 74-78.

19 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae (dalej EV), nr 10; M. Filipiak,
Biblia o cztowieku, Lublin 1979, s. 118-119.

20 Por. Jan Pawet 1, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na lotnisku wojsko-
wym, dz. cyt.,nr 7.

2l Por. tamze, nr 3.
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rowniez: ,,Nie zabijaj w sobie Chrystusa”, nie zabijaj w sobie tego zalazka
zycia wiecznego, jaki zostat w tobie ozywiony*.

Nowy Testament pigtnuje jako zto i grzech takze gniew, z ktérego wyrasta
uczucie zemsty, nienawisc.

W oczach Chrystusa jest to rodzaj zabojstwa. Pogarda i nienawi$¢ sa zaprzecze-
niem mitosci i maja w sobie zarodki $mierci, dlatego zastuguja na odrzucenie i karg,
ito juz u samych poczatkow, zanim jeszcze zrodza czyn przestepcezy, czyli zaboj-
stwo w $cistym tego stowa znaczeniu®.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze wypowiedzi mtodych ludzi sa jak
najbardziej prawidlowe, aczkolwiek nie ujmuja catosci zagadnien zwigzanych
z szacunkiem dla zycia cudzego i swojego, czy ogdlnie mowiac, z szacunkiem
dla innych i siebie. Wystarczy tylko zajrze¢ do Katechizmu Kosciota Katolic-
kiego, aby si¢ przekonac, jak bardzo szeroko dokument ten méwi o V Przyka-
zaniu Bozym i jak liczne wymienia zagrozenia dla zdrowia i zycia ludzkiego.
Zabijanie dokonuje si¢ nie tylko poprzez naktanianie do uzywania narkotykow,
alkoholu i palenia papierosow — jak twierdza cytowani wyzej uczniowie. I nie
dotyczy tylko sfery fizycznej — cielesnej cztowieka. Moze dotyczy¢ takze sfe-
ry duchowe;j. Tytutem przyktadu mozna wymieni¢ zgorszenie, ktore powoduje
zabicie zycia taski we wnetrzu cztowieka.

3. Mlodziez wobec rodzicow

Dwa ,przykazania” mtodziezy odnosza si¢ do relacji dzieci — rodzice:
najpierw 3. ,,przykazanie” — ,,Czcij ojca swego 1 matk¢ swoja — jesli na to
zastuzyli”, a nastgpnie 4. ,,przykazanie” — ,,Rodzice, rozmawiajcie ze swoimi
dzie¢mi”. Jak oceni¢ te wypowiedzi?

Odnosnie do 3. ,,przykazania” warto zacytowa¢ wypowiedzi mtodych auto-
roéw, aby przekonac sig, co kryje si¢ za takim sformutowaniem ,,przykazania”.

— Yeti: ,,Ojciec krzywdzit mnie, moja rodzing i w ogdle byt ztym cztowie-
kiem. Bardzo trudno jest kocha¢ kogos takiego. A co dopiero czci¢! Jak mam
czci¢ rodzicow, gdy nie utozsamiam ich z dobrem?”;

— Zuza: ,,Byle kto potrafi zrobi¢ dziecko. Nie kazdy potrafi je wychowac”;

— Nelka: ,,M0j ojciec zostawil mnie i moja mame, kiedy bytam malutka.
Nigdy nie bedg¢ szanowacé cztowieka tak tchorzliwego 1 nicodpowiedzialnego!
Cigzko jest mi pozby¢ si¢ uczucia nienawisci w stosunku do niego”;

22 Por. Dekalog i jego znaczenie w praktyce Zycia codziennego, http://www.
jezuici.pl/przykrzyzu/htm/z_zycia parafii/przy krzyzu/36/dekalog%20i%20jeg0%20
znaczenie.htm (20 maja 2011); J. Salij, Dekalog, Poznan 1989, s. 80-81.

2 H. Muszynski, Dekalog, dz. cyt., s. 128.
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— Zuza: ,Na mito$¢ i szacunek dzieci tez trzeba sobie zashuzy¢. Ty mnie
kochasz, czuje to — to ja tez bede ciebie kochac. (...) Jak ty mnie szanujesz, to
1 ja bede ciebie szanowaé. To przeciez nie dziata jak automat: «jestem twoja
matka, ojcem». I co? Juz mam cig za to czci¢ do konca zycia?! Juz nic wigcej
jako rodzic nie musisz?”.

Wypowiedzi te $wiadcza o trudnych, bolesnych dos§wiadczeniach zycio-
wych. Brak mitosci rodzicielskiej uzewngtrznia si¢ w tonacji zapisanych zdan.

Czy mozna zgodzi¢ si¢ z warunkowym sformutowaniem tego ,,przykaza-
nia” (,,jesli na to zastuzyli”)? Tak, cho¢ w oryginalnym Dekalogu nie ma tego
warunku (jest za to obietnica: abys diugo zyt na ziemi, ktorq Pan, Bog twdj,
da tobie). W gtoéwnej czgsci IV Przykazania Bozego jako$ kryje si¢ jednak
wezwanie skierowane takze do rodzicow. W Mastowie Ojciec Swigty Jan
Pawet II w ten sposob skomentowat jego tresc: ,,Stowa czwartego przykaza-
nia skierowane sa do dzieci, do synow i corek. Mowia: ,,«Czcij ojca i matke»”.
Z réwna sila jednak odnosza si¢ do rodzicow: «Pamigtaj, aby$ prawdziwie
zastugiwal na t¢ czes¢». BadZz godny imienia ojca! Badz godna imienia
matki!”*. Papiez odwrocit tre§¢ Przykazania i podkreslit odpowiedzialnosé
rodzicow, ktdra z niego wynika. To ,,zaslugiwanie” na czes$¢ bierze si¢ przede
wszystkim z faktu odpowiedzialnego wspodtdziatania rodzicow z Bogiem
w przekazywaniu daru zycia potomstwu. Stad tez Jan Pawet Il mowit:

,,Czcij ojca i matke” — powiada czwarte przykazanie Boze. Ale zeby dzieci mogty
czci¢ swoich rodzicow, musza by¢ uwazane i przyjmowane jako dar Boga. Tak,
kazde dziecko jest darem Boga. Dar to trudny niekiedy do przyjecia, ale zawsze dar
bezcenny. Trzeba najpierw zmienic stosunek do dziecka poczgtego. Nawet jesli
pojawilo si¢ ono nicoczekiwanie — mowi si¢ tak: ,,nicoczekiwanie” —nigdy nie jest
intruzem ani agresorem. Jest ludzka osoba, zatem ma prawo do tego, aby rodzice
nie skapili mu daru z samych siebie, cho¢by wymagalo to od nich szczegdlnego
po$wiecenia. Swiat zmienilby si¢ w koszmar, gdyby matzonkowie znajdujacy sie
w trudnos$ciach materialnych widzieli w swoim poczgtym dziecku tylko cigzar
i zagrozenie dla swojej stabilizacji; gdyby z kolei matzonkowie dobrze sytuowani
widzieli w dziecku niepotrzebny a kosztowny dodatek zyciowy. Znaczytoby to
bowiem, ze mitos¢ juz sig¢ nie liczy w ludzkim zyciu. Znaczytoby to, ze zupekie
zapomniana zostata wielka godno$¢ cztowieka, jego prawdziwe powotanie i jego
ostateczne przeznaczenie®.

Jednak fakt prokreacji to za mato, dlatego stusznie mtodzi zauwazyli, ze rodzice
powinni tez troszczy¢ si¢ o odpowiednie wychowanie swoich dzieci. Wycho-
wanie jest prawem i1 obowiazkiem rodzicow. Tego prawa-obowiazku nie

24 Jan Pawel I, Homilia podczas Mszy sw. odprawionej na lotnisku, Mastow,
3 czerwca 1991, nr2.
25 Tamze, nr7.
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mozna si¢ pozby¢, ani w tym wzgledzie nie mozna si¢ wyreczyC przez
innych?%, Wychowanie dzieci powinno by¢ integralne, a wigc chodzi o0 umoz-
liwienie im petlnego rozwoju?’. Najlepsze wychowanie opiera si¢ na dobrym
przyktadzie — §wiadectwie prawdziwie chrzescijanskiego zycia — dawanym
dzieciom przez rodzicow.

Stowo ,,czci¢” wystepujace w Przykazaniu wskazuje na wielkie znacze-
nie rodzicow 1 wiaze si¢ ze czcia Boga. Hebrajskie stowo oznaczajace czes$¢
stosowane jest tylko do Boga oraz do 0sob i rzeczy sakralnych. W tym sensie
przyznaje ono rodzicom cechy sakralne, ze wzgledu na to, ze poprzez prokre-
acje maja oni udziat w stworczym dziele Boga?.

W zwiazku z IV Przykazaniem Bozym pojawia si¢ problem postuszen-
stwa dzieci swoim rodzicom. Postuszenstwo chrzescijanina nie jest §lepym
spelnianiem czyjej$ woli, ale wolnym przyjeciem darow drugiej osoby. W tym
przypadku dotyczy to rodzicdw, ktdrzy pragna dobra dla swoich dzieci. Obo-
wiazek postuszenstwa dzieci wzgledem rodzicow nie jest obowiazkiem abso-
lutnym. W tym wzgledzie nalezy kierowac si¢ kilkoma zasadami:

— Czy rodzicom chodzi o warto$¢ nadrze¢dna, o rzeczywiste dobro dziec-
ka? Jesli rodzicom nie zalezy na dobru dziecka, nie jest ono zobowiaza-
ne do postuszenstwa;

— Czy rodzice sa rzeczywistymi interpretatorami prawa Bozego? Jesli
rodzice wymagaliby zachowan niezgodnych z Prawem Bozym, dzieci
nie moga by¢ postuszne, trzeba bowiem bardziej stucha¢ Boga anizeli
ludzi (Trzeba bardziej stuchaé Boga niz ludzi — odpowiedzial Piotr
i Apostotowie — Dz 5,29);

— Czy przypadkiem rodzice nie utracili naturalnego prawa dysponowania
losem swych dzieci na skutek swej niedojrzatosci lub braku petnej od-
powiedzialnosci za proces wychowania (jesli wige rodzice, lub jedno
z nich, nie okazali si¢ odpowiedzialni w dziele wychowania, nie moga
zada¢ postuszenstwa)®.

26 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (dalej FC), nr 36.

27 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gardium et spes (dalej KDK), nr 35; FC 37.

2 Por. A. Drozdz, Dekalog, dz. cyt.,s. 141.

2 Por. tamze, s. 171. Katechizm okres$la granice postuszenstwa zardwno wiekowe,
jak moralne: ,, Tak dtugo jak dziecko mieszka z rodzicami, powinno by¢ postuszne kazde;j
prosbie rodzicow, ktdra stuzy jego dobru lub dobru rodziny. «Dzieci, badZcie postuszne
rodzicom we wszystkim, bo to jest mite w Panuy» (Kol 3,20) 11). Dzieci maja takze stu-
cha¢ rozsadnych zarzadzen swoich wychowawcow i tych wszystkich, ktorym rodzice
je powierzyli. Jesli jednak dziecko jest przekonane w sumieniu, iz jest rzecza moralnie zta
by¢ postusznym danemu poleceniu, nie powinno si¢ do niego stosowac. Wzrastajac,
dzieci beda nadal szanowac swoich rodzicow. Beda uprzedzaé ich pragnienia, chetnie
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Niewatpliwie istnieje problem zwiazany z dzie¢mi, ktdre nie zaznaty nigdy
petnej mitosci rodzicielskiej. Niektore dzieci zywia nawet uczucie nienawisci
wobec rodzica lub rodzicow. Skoro chrzescijanin jest wezwany do odrzucenia
nienawisci i do modlitwy nawet za nieprzyjaciot, tym bardziej powinien wyzby-
wac si¢ nienawisci wobec tych, ktorzy przekazali mu zycie. Dlatego dzieci
powinny podejmowac wysitek w kierunku wypracowania w sobie postawy
dyskrecji, zmiany nastawienia, szacunku naleznego kazdemu cztowiekowi,
wolitywnego zyczenia im dobra, $wiadomos$ci zdrowego oceniania daru rodzi-
cielstwa, szlachetno$ci w zachowaniu wobec nich. Czyz mozna odptaca¢ ztem
za zto? Taka postawa bytaby niechrze$cijanska. Trzeba przyznaé jednak, ze
przebaczenie nie jest krokiem tatwym, dlatego czasami proces przebaczenia
bedzie dtugotrwaty.

Dzieci skarza si¢ na rodzicdw, ze nie interesuja si¢ ich sprawami, ze nie
rozmawiaja z nimi, stad zrodzito si¢ 4. ,,przykazanie”: ,,Rodzice, rozmawiajcie
ze swoimi dzie¢mi”. Oto konkretne wypowiedzi mtodych ludzi odnosnie do
tego tematu.

— Michat: ,Nigdy nie czutem milosci ojca. Nawet nie wiem, czy on
w ogo6le mnie kocha. Zawsze byt taki szorstki i oschly. (...) Z rodzenstwem
mieli$my zawsze takie odczucie, ze ojciec bardziej kocha te swoje gotebie niz
nas. (...) Ponad rok temu zmienitem taktyke (po powrocie z Europejskiego
Spotkania Mtodych Taizé w Mediolanie) i obratem drogg pokory: wybaczam
wrogom. Nie pyskuj¢. Chyba zaczyna ona przynosic efekty. Ojciec spytat sig,
jak tam w szkole i co zamierzam po maturze. W poréwnaniu z «nic» to jest
juz bardzo duzo”;

— Lidka: ,,Chciatabym nauczyc¢ si¢ spokojnie rozmawia¢ z mama”;

— Kinia: ,,Nie méwig rodzicom o swoich intymnych, prywatnych sprawach”;

— Robert: ,,Bojg sig ich reakcji, braku zrozumienia”.

Wiele ztego w relacjach rodzice — dzieci spowodowaty wyjazdy zarobko-
we rodzicow za granice. Sprawity one, ze jest dos¢ duza grupa dzieci nazywa-
nych eurosierotami. Brak kontaktu rodzicow ze swymi pociechami wplywa
na ich poczucie zagubienia, osamotnienia. Dziecku potrzebny jest ojcowski
autorytet, aby mogto si¢ ono prawidtowo rozwijac¢*’. Takze brak matki wpty-
wa negatywnie na wychowanie dziecka. Ponadto migracje zarobkowe sa

prosi¢ o rady i przyjmowac ich uzasadnione napomnienia. Postuszenstwo wobec
rodzicow ustaje wraz z usamodzielnieniem sig dzieci, pozostaje jednak szacunek, ktory
jest im nalezny na zawsze. Ma on bowiem swoje zrodto w bojazni Bozej, jednym z darow
Ducha Swietego”. KKK 2217.

30 Por. J. Polok, Wyjazdy zarobkowe wyzwaniem duszpasterskim, w: Wyjazdy za-
robkowe. Szansa czy zagrozenie? Perspektywa spoleczno-moralna, red. K. Glombik,
P. Morciniec, Opole 2005, s. 233-234.



54 Ks. Adam Perz

zagrozeniem dla jednosci matzenskiej. Moga skutkowac rozbiciem matzen-
stwa i w konsekwencji rzutowaé bardzo negatywnie na rozwoj dziecka®'.

Jednak najczes$ciej rodzice nie wyjezdzaja, ale mimo obecnosci fizyczne;j
w domu rodzinnym, nie potrafia nawiaza¢ kontaktu z dzie¢mi. Ciagle zajeci
swoimi sprawami, nie chca badz nie potrafia zainteresowac si¢ sprawami dziec-
ka. Dawanie mu pieni¢dzy nie rozwiazuje problemu, stad jak najbardziej stusz-
ne jest to wotanie mtodziezy zawarte w 4. ,,przykazaniu”. Wydaje si¢ jednak,
ze w wielu przypadkach takze dzieci sa zbyt bierne. Niezbyt angazuja si¢
w sprawy domowe, w rozwiazywanie konfliktow rodzinnych. Nieraz wy-
starczy niewiele, aby zbudowaé lepsza atmosfere w domu. Swiadczy o tym
chocby postawa wymienionego wyzej ,,Michata”, ktory pod wptywem ekume-
nicznego spotkania modlitewnego w Mediolanie zaczat inaczej odnosi¢ si¢ do
ojca i to przynosi owoce.

4. Oportunizm i relatywizm

W kolejnych dwu ,,przykazaniach” mtodziezy (5. ,,Klam, to pozwala
latwiej zy¢” oraz 6. ,,Kradnij, gdy musisz; gdy masz okazj¢”) ujawnia si¢ opor-
tunizm i relatywizm mtodych ludzi.

Odnosnie do 5. ,,przykazania” znamienne sa wypowiedzi licealistow.

— Giecik: ,,Bardzo czesto zdarza mi si¢ klamaé¢. Ktamstwo otacza nas
z kazdej strony. Wystarczy wlaczy¢ telewizor i postuchaé reklam. Zachwalane
sa produkty, ktorych skuteczno$¢ w rzeczywistosci jest przecigtna”;

— Misiaczek: ,,To zycie nas tego uczy. Nikt nie jest prawdomowny”;

— Bexa:, Ktamanie opanowatam do perfekcji, bez mrugniecia okiem. Zeby
nie zaczaé épa¢, méwilam, ze biore leki. Zeby nie pi¢, na jednej dyskotece
musiatam jako$ tak $ciemni¢, zeby nie wydato sig, Ze te moje tabletki sa tylko
na tradzik. Tradzik to jest co$ okropnie wstydliwego. Ktamstwa negatywne sa
wtedy, gdy §ciemniam mamie, Ze jestem u babci, a jestem na imprezie”;

— Asia: ,,Dzigki ktamstwu mozna odnie$¢ wiele korzysci. I to mnie do
tego czynu popycha”;

— Yosi: ,,Lepiej sktamac, niz powiedzieé¢, co naprawde si¢ o kim$ mysli.
Obrazi si¢ 1 wtedy to ty bedziesz ten najgorszy. Tak masz dobre uklady ze
wszystkimi”;

— Jude: ,,Ktamstwo pozwala tatwiej zy¢”;

— Tomik: ,,Ktamstwo jest uzasadnione, jesli zalezy od niego co$ waznego”.

3 Por. A. Kaltbach, Wyjazdy zarobkowe jako posredni skutek bezrobocia —
wyzwaniem dla Kosciola na Slasku Opolskim, w: Wyjazdy zarobkowe..., dz. cyt.,
s. 139, 144.
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W sensie scistym VIII Stowo Dekalogu odnosi si¢ do zeznania sktadanego
przed sadem przez $wiadka. Swiadome zeznawanie niezgodnie z poznana praw-
da byto nazywane ktamstwem. Z reguly wzywano Boga jako swiadka przysig-
gi, stad tez ktamstwo byto jednocze$nie cigzkim wystgpkiem i przeciw Bogu,
i przeciw blizniemu. Proces sadowy nie przewidywal udziatu prokuratora czy
obroncy, stad odpowiedzialno$¢ swiadkdéw byta ogromna, gdyz ich zeznania
decydowaty nawet o zyciu i $mierci. Falszywy §wiadek ponosit taka sama
kare, jaka byla przewidziana za przestepstwo, do ktorego si¢ odnosito jego
zeznanie*?. Jan Pawel II w Olsztynie rozwazal Przykazanie w szerszej per-
spektywie: ,,Nie chodzi tylko o sytuacje oskarzonego wobec trybunatu, nie chodzi
tylko o sytuacje swiadka, ktory moéwi nieprawde, chodzi o sytuacje wielorakie,
w ktorych stowo ludzkie daje zte Swiadectwo™. Nie chodzi wiec tu tylko o to,
by mowic¢ prawde albo ktamac, lecz o dawanie $§wiadectwa o prawdzie lub
klamstwie. Swiadectwo to zgodnos¢ zycia z wyznawana prawda. Prawde nalezy
czynié, wypehiaé, urzeczywistnia¢. Niezgodnos¢ zycia z wyznawang prawda
jest ktamstwem?,

Tak wigc postawg mtodych ludzi pozwalajaca na postugiwanie si¢ ktam-
stwem, aby tatwiej, wygodniej zy¢, trzeba nazwac oportunizmem. Oportunizm to

postawa moralna cztowieka, ktory nie kieruje si¢ w postgpowaniu przyjetymi
warto$ciami i normami moralnymi, lecz tym, co w danej sytuacji jest dla niego
korzystne; postawa oportunisty oceniana jest negatywnie; podobnie jak kon-
formista ulega tatwo wptywom grupy, z ta réznica, ze wplyw na niego wywierac
moze nie jedna okre$lona grupa, lecz kazda majaca aktualnie przewage nad
innymi*.

Oportunista zatem jest egoista, szuka wygody za wszelka ceng, kieruje sig
subiektywizmem, sytuacjonizmem i utylitaryzmem. Taka postawa nie ma nic
wspolnego z dawaniem $wiadectwa prawdzie. Czasem zycie prawda kosztu-
je, wymaga poswigcen, ale warto zy¢ prawda. To, ze ,,ktamstwo otacza nas
z kazdej strony” (,,Giecik™) nie zwalnia z obowiazku unikania ktamstwa. Re-
klamy nie moga by¢ dla cztowieka jakims alibi. Na tresci przekazywane przez
nie trzeba patrze¢ obiektywnie, bez emocji, trzezwo. Nie mozna usprawiedli-
wia¢ swego postgpowania niemoralnym postgpowaniem innych, nawet jesli
stanowia oni wigkszo$¢ (,,bo wszyscy tak robia”). Nalezy pomysle¢ o odpo-
wiedzialnosci indywidualnej. Nie mozna budowac zycia na ktamstwie, gdyz cel
nie uswigca srodkow. Taka ,,budowla” zawali sig, jak ewangeliczny dom budo-
wany na piasku (por. Mt 7,26-27).

32 Por. H. Muszynski, Dekalog, dz. cyt., s. 181-182.

33 Jan Pawet 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw., Olsztyn, 6 czerwca 1991, nr 5.
3% Por. H. Muszynski, Dekalog, dz. cyt., s. 183.

35 Oportunizm, w: Encyklopedia Powszechna PWN, t. 3, Warszawa 1978, s. 383.
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Odnosnie do 6. ,,przykazania” (,,Kradnij, jesli musisz; gdy masz okazjg”)
najpierw zostana zacytowane wypowiedzi mlodych.

— Fajka: ,,Potrzebna mi jest kasa od rodzicow, to ukrece i mam. (...) Nie
da si¢ nie kras¢, bo jak? I nie optaca si¢ by¢ takim bardzo OK. Moja mama
zostata wyrzucona z pracy, bo jej kierowniczka nakrecita, a potem zwalita na
mameg, ze niby co$ ukradta”;

— Swistak: ,,Te supermarkety same prowokuja do ztodziejstwa! Ta obfi-
tos¢ jest po prostu okropna”;

— Baks: ,,Wpadlem juz w taki natdg, ze jak nadarzy si¢ okazja, to na pew-
no z niej skorzystam”;

— Kazek: ,,Kradng, Zzeby zabtysna¢ przed innymi. Czekoladke albo ghupie
duperele ze sklepu”;

— Zygzak: ,JesteSmy do tego namawiani, chcemy by¢ przyjeci do grupy”;

— Nika: ,,Niektore kradzieze sa konieczne, bo ludzie zyja w nedzy”.

Forma VII Przykazania Bozego jest bardzo krotka, bez dopetnienia: czego
nie wolno kra$¢? Wyraz ganab jest wyrazem-kluczem: oznacza przywlasz-
czenie sobie cudzej wlasnosci, oznacza to wszystko, co nie jest moja wlasno-
$cia, co do mnie nie nalezy. W tej postaci Przykazanie jest respektowane przez
wszystkie systemy prawne, przez wszystkie religie, ma swoje mocne i po-
wszechne oparcie w sumieniu®.

Przedmiotem kradziezy moga by¢ dobra materialne (pieniadze, mieszka-
nie, samochod), ale i patent, projekt architektoniczny, rozwiazanie naukowe.
Co wigcej, kradziez moze dotyczy¢ dobr duchowych (mozna komus zabraé,
czyli ukras¢, dobre imig, zdrowie, godnos¢ osobista, rados¢ zycia, mozna by¢
ztodziejem czasu, mozna ukras¢ spokdj sumienia, a takze cisze potrzebna dla
zdrowia psychicznego). Kradziez dobr duchowych czgsto jest nicodwracalna!
Ganab oznacza rowniez: porywac, uprowadzaé, pozbawia¢ wolnosci. Porwa-
nie (= kradziez) cztowieka jest przestgpstwem przeciw zyciu i wolnosci dru-
giego cztowieka i dlatego byto karane w Starym Testamencie Smiercia’’.

W Nowym Testamencie Jezus poszerza i ubogaca VII Przykazanie
przez pozytywna nauke o uzywaniu bogactw. Gtosi absolutny prymat warto$ci
religijnych nad materialnymi, wskazuje na niebezpieczenstwo pltynace z po-
siadania bogactw i opowiada si¢ wyraznie po stronie ludzi ubogich?.

Katechizm podaje nastepujaca definicje kradziezy:

Siddme przykazanie zabrania kradziezy, ktdra polega na przywlaszczeniu dobra
drugiego cztowicka wbrew racjonalnej woli wiasciciela. Nie mamy do czynienia
z kradzieza, jesli przyzwolenie moze by¢ domniemane lub jesli jego odmowa

3¢ Por. H. Muszynski, Dekalog, dz. cyt., s. 159.
37 Por. tamze, s. 159-160.
3% Por. tamze, s. 163—164.
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bytaby sprzeczna z rozumem i z powszechnym przeznaczeniem dobr. Ma to
miejsce w przypadku naglej i oczywistej koniecznosci, gdy jedynym srodkiem
zapobiegajacym pilnym i podstawowym potrzebom (pozywienie, mieszkanie,
odziez...) jest przejecie dobr drugiego cztowieka i skorzystanie z nich®.

W mysl tej definicji nie wszystkie czyny, ktére sa nazywane kradzieza, sa
w rzeczywisto$ci kradzieza. W definicji trzeba przede wszystkim zauwazy¢
wyrazenie: ,,wbrew racjonalnej woli wlasciciela”. Oznacza to, ze jesli w skraj-
nych przypadkach ,,naglej i oczywistej koniecznoséci” kto$ zabiera czyjas rzecz,
ale jej wlasciciel nie ma rozumowych podstaw, aby temu sig sprzeciwic¢, wow-
czas ten czyn nie jest kradzieza! Tym bardziej wtedy, gdy przyzwolenie wtasci-
ciela moze by¢ domniemane. Co prawda, to Przykazanie broni wlasnosci
prywatnej, ale nie ma charakteru absolutnego, bo jedynym Panem i wiascicie-
lem wszystkiego jest tylko Bog.

Mtodzi nie widza nic ztego w kradziezy. Robia to nawet po to, aby ,,zabtys-
nac¢”, aby wykazac¢ si¢ sprytem i by¢ dopuszczonym do grupy, czy po prostu
dlatego, ze jest okazja (prowokuje obfitos¢ towarow w sklepie). Myslenie rela-
tywistyczne* jest dzi§ bardzo popularne, i to nie tylko wérod mtodych ludzi.
W wielu srodowiskach dobrem jest to, co w $wietle prawa naturalnego jest
ztem. Dochodzi do tego, ze nawet gloryfikuje si¢ zto, nazywajac je dobrem*!.
Papiez Benedykt X VI pisat w swojej adhortacji:

Kto zna stowo Boze, w pelni zna rowniez znaczenie kazdego stworzenia. Jesli
bowiem wszystko ,,ma istnienie” w Tym, ktory jest ,,przed wszystkim” (por. Kol
1,17), to cztowiek, budujacy swoje zycie na Jego stowie, buduje naprawde
w sposob solidny i trwaly. Stowo Boze faktycznie sktania nas do zmiany naszej

3 KKK 2408.

40 Relatywizm neguje istnienie praw, norm i warto$ci moralnych zawsze waznych,
w kazdym miejscu i w kazdym czasie. Uwaza, ze normy moralne i wartosci etyczne nie
maja fundamentu obiektywnego i trwatego, a wigc nie s nadrz¢dne wobec zmieniaja-
cego si¢ czasu, miejsc, kultur i sposobow czucia i myslenia, lecz sa wzgledne, to znaczy
sa takie, jakie sobie tworza w petnej autonomii osoby lub spoteczenstwa. Istnieja tylko
,,opinie” subiektywne, a nie ,,prawda” czy ,,pewniki” obiektywne, ktére mozna narzuci¢
wszystkim. W konsekwencji cztowieka nie obowiazuja zadne normy moralne z zewnatrz,
narzucone przez Koséciot lub Boga. Por. G. De Rosa, 11 relativismo moderno, ,,Civilta
Cattolica”, 111 (2005), s. 458—459.

4 Oggi in molti ambienti del comportamento umano non si esita a chiamare bene
ci0 che secondo la legge naturale € un male. In altre parole oggi il male viene spesso
negato, giustificato, elevato a diritto e proposto come un bene. Il crollo dell’opposizio-
ne fra la luce ¢ le tenebre, e ’affermazione che tutto €lecito purché sia utile, €uno degli
aspetti caratterizzanti del nostro tempo. Alcuni parlano di una nuova etica. In realta
si dovrebbe parlare di tramonto dell’etica. Invece della societadell’amore si sta costru-
endo la societadell’egoismo pill sfrenato”. L. Fanzaga, I dieci comandamenti, Azzate
2001,s.9.
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koncepcji realizmu: ,,Realista jest ten, kto w stowie Bozym rozpoznaje fundament
wszystkiego”. Potrzebujemy tego szczegdlnie w naszych czasach, w ktdrych
uwidocznia si¢ nietrwatos$¢ wielu rzeczy, na ktorych si¢ opieramy, budujac zycie,
w ktorych jestesmy sktonni poktada¢ nadzieje. Predzej czy pdzniej okazuje sig,
ze posiadanie, przyjemnos$¢ i wladza nie sa zdolne zaspokoi¢ najglgbszych
pragnien serca cztowieka. On bowiem do budowy wtlasnego zycia potrzebuje
solidnych fundamentéw, ktore trwaja rowniez wtedy, gdy zabraknie ludzkich
pewnikow. Rzeczywiscie ,,stowo Twe, Panie, trwa na wieki, niezmienne jak nie-
biosa”, a wiernos$¢ Pana trwa ,,z pokolenia na pokolenie” (Ps 119 [118],89-90),
i dlatego cztowiek, budujacy na tym stowie, buduje dom wlasnego zycia na skale
(por. Mt 7,24). Oby nasze serce mogto codziennie mowi¢ Bogu: ,, Ty jestes obronca
moim i moja tarcza, poktadam ufnos¢ w Twoim stowie” (Ps 119 [118],114), 1 obysmy
jak $w. Piotr mogli w codziennym postgpowaniu powierzac siebie Panu Jezusowi:
,na Twoje stowo zarzuce sieci” (Lk 5,5)%.

Podsumowujac, nalezy kategorycznie sprzeciwié si¢ przyzwalaniu na
ktamstwo i kradziez.

5. Ludzka cielesnosé

,Przykazanie” 5. ,,dekalogu” mlodziezy brzmi: ,,Kochaj sig, ale szanuj swoje
ciato! Trzeba wiedzie¢, gdzie, kiedy i z kim”. Jak rozumieja je mtodzi?

— Meg Ryan: ,,«Nie cudzotdz» — nie podchodzi mi wizja tego grzechu
gloszona przez Kosciot. Za duzo jest pokus, zeby przestrzegaé tego warunku”;
— Yosi: ,,Mamy si¢ tylko uczy¢? A cialo to co, pies? Tez ma swoje prawa”;

— Piti: ,,Why not? Kazdy ma swoje prawa i niech robi, co chce. Nie po-
winno si¢ ogranicza¢ drugiego czlowieka, chyba ze nie chee”;

— Krysia:,,Cnota jest bardzo wazna. Trzeba wiedzie¢, gdzie i z kim. Trze-
ba szanowa¢ swoje ciato”;

— Kitek: ,,Mam wspaniatego narzeczonego. Mamy wyznaczong datg
$lubu. Nie grzeszg¢, wspotzyjac z nim. I tak niedtugo bedziemy razem do konca
zycia”;

— Maciek: ,,A ja nie umiem zy¢ z jedna kobieta”;

— Diabetek: ,,Lubi¢ podrywac dziewczyny, ktore sa juz zajete”.

Jak si¢ maja te wypowiedzi do VI Przykazania Bozego zawartego w De-
kalogu biblijnym: Nie bedziesz cudzotozyt (W] 20, 14; Pwt 5, 17) i do naucza-
nia Jezusa, ktory potwierdza to przykazanie i rozciaga je na sfer¢ pozadania:
Styszeliscie, ze powiedziano: Nie cudzotoz! A Ja wam powiadam: Kazdy,
kto pozqdliwie patrzy na kobiete, juz sie w swoim sercu dopuscit z nig
cudzotostwa (Mt 5,27-28)?

2 VD 10.
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Warto w tym miejscu zacytowac stowa Jana Pawta Il wypowiedziane
podczas jego IV pielgrzymki do Polski (1991). Pozwola one zobaczy¢ zakres
tego przykazania, gdyz nie chodzi w nim tylko o cudzotdstwo sensu stricto:

Co sig stato z przykazaniem ,,nie cudzot6z” w naszym polskim zyciu? Czy mat-
zonkom zalezy na tym, azeby ich dzieci rodzity si¢ z czystych rodzicow? Czy
nosimy w sobie poczucie, ze ciato ludzkie jest wezwane do zmartwychwstania
i ze winnis$my troszczy¢ si¢ o zachowanie jego godnosci? Czy potrafimy sobie
uswiadomic, ze ludzka seksualno$¢ jest dowodem niestychanego wrecz zaufania,
jakie Bog okazuje cztowiekowi i czy staramy si¢ tego Bozego zaufania nie zawie$¢?
Czy pamigtamy o tym, ze kazdy cztowiek jest osoba i ze nie wolno czlowieka
sprowadza¢ do roli przedmiotu, ktory mozna z pozadliwoscia ogladaé, lub ktorego
si¢ po prostu uzywa? Czy narzeczeni buduja swa przyszta jedno$¢ matzenska tak,
jak sig to robi¢ powinno, to znaczy zaczynajac od budowania jednosci ducha? Czy
matzonkowie pracuja nad poglebieniem swojej matzenskiej jednosci — pomimo
catego trudu, a takze obiektywnych trudnosci, jakie niesie z soba zycie, pomimo
roznych utomnosci, jakimi sa obydwoje obciazeni? Czy pamigtaja o tym, ze
w momencie ich §lubu przed oltarzem sam Chrystus zobowiazal si¢ by¢ z nimi
na zawsze, by¢ ich $wiattem i moca? Czy matzonkom naprawdg zalezy na tym, aby
ta Boska obecno$¢ Chrystusa napehnita ich zycie matzenskie i codzienne? Pytania
te stawiam przed Bogiem wszystkim rodzinom katolickim, wszystkim matzonkom,
wszystkim rodzicom w Polsce®.

Mozna stwierdzi¢ zatem, ze VI Przykazanie Boze obejmuje 2 ptaszczyz-
ny: dotyczy troski o godno$¢ ludzkiego ciata oraz stoi na strazy $wigtosci
matzenstwa, ludzkiej mito§ci w rodzinie i matzenstwie, przekazywania zycia
w rodzinie. Czystos¢ jest darem i zadaniem. Cielesnos$¢, ptciowosé sa czyms$
dobrym. Wynika to z kilku faktow: z faktu stworzenia cztowieka przez Boga,
z faktu Wcielenia Syna Bozego, Jego dzieta zbawczego i zmartwychwstania
oraz z faktu uswigcajacego dziatania Ducha Swigtego, sprawiajacego, ze czto-
wiek jest Jego §wiatynia. Jednoczesnie czystos¢ — w roznych formach — jest
zadaniem. ,,Kazdy ochrzczony jest powotany do czystosci. ChrzeScijanin «przy-
oblekt si¢ w Chrystusa» (Ga 3,27), wzor wszelkiej czystosci. Wszyscy wierza-
cy w Chrystusa sa powotani do zycia w czystosci zgodnie z r6znymi stanami
zycia. W chwili chrztu chrzescijanin zobowiazat si¢ do czystego przezywania
swojej uczuciowo$ci”™. Wérdd form czystosei sa: dziewictwo i celibat, czy-
sto$¢ malzenska i wstrzemiezliwos$¢.

Wydaje sig, ze czystos¢ jest dzi§ niemodna. Na pewno jest wySmiewana.
Nawet stowo ,,cnota” zostato skompromitowane. W dobie wynaturzonego ero-
tyzmu trudno jest mtodemu cztowiekowi wytrwac w czystosSci, stad inicjacja
seksualna (,,ten pierwszy raz”’) nastgpuje wezesniej niz kiedys. Rozpoczynaja

4 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw., Lomza, 4 czerweca 1991, nr 5.
# KKK 2348.
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wspotzycie seksualne ludzie juz dojrzali ptciowo, ale jeszcze niedojrzali na
innych ptaszczyznach, gdyz osiagnigcie dojrzatosci ptciowej nie nastepuje
réwnoczesnie z dojrzatoScia cielesna i psychiczna. Gruczoty seksualne u dziew-
czat osiagaja dojrzatos¢ w 11-12 roku zycia, u chtopcow w 13—15 roku zycia.
Dojrzatos¢ cielesna dziewczeta osiagaja w wieku 17—18 lat, chtopcy w wieku
18-19 lat. Dopiero potem nastepuje dojrzewanie psychiczne: o petni kobieco-
$ci mozna méwi¢ w wieku 19-21 lat, o petni meskosci w wieku 22-24 lat®.
Nalezy zatem ukazywac czystos¢ jako cos, co stuzy cztowiekowi, co przyczy-
nia si¢ do jego rozwoju, co sprawia, ze cztowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem.
Nalezy ukazywac¢ potrzebg panowania nad soba, nad popedami, instynktami.
W réznych krajach podejmowane sa w ostatnich latach akcje szerzace
wsrod mlodziezy zasade, ze wspolzycie ptciowe nalezy rozpoczynaé dopiero
po zawarciu matzenstwa. Duzym poparciem takie akcje ciesza si¢ w USA,
potnocnej Irlandii i Szkocji. W Polsce miesigcznik katolicki ,,Mitujcie si¢” po-
swigcony jest sprawom czystosci 1 propaguje ,,Ruch Czystych Serc”. Powoli
tworzy si¢ kulturg czystosci, ktora mowi, ze warto czekaé¢ ze wspotzyciem
seksualnym do $lubu.

W kontekscie wyzej cytowanych wypowiedzi mtodych ludzi na temat
»podrywania” i wspotzycia seksualnego w okresie narzeczenskim, trzeba
przytoczy¢ pytania, ktore postawit Jan Pawet I1:

Czy pamigtamy o tym, ze kazdy cztowiek jest osoba i ze nie wolno drugiego cztowie-
ka sprowadza¢ do roli przedmiotu, ktory z pozadliwoscia mozna ogladac lub ktorego
si¢ po prostu uzywa? Czy narzeczeni buduja swoja przyszla jedno$¢ matzenska, tak
jak sie to robi¢ powinno, to znaczy zaczynajac od budowania jedno$ci ducha?®.

,Podrywanie” nie moze by¢ zabawa, a sposob przezywania narzeczenstwa
jest zwiastunem jakos$ci zycia matzenskiego i rodzinnego.

Jeszcze jedna uwaga. Z wypowiedzi mtodych przebija ton buntu przeciw
Kosciotowi 1 w ogole przeciw wszelkim nakazom i zakazom. A przeciez za-
rzuty pod adresem Kosciota, ze jest Kosciotem jedynie nakazow i zakazow, sa
niesprawiedliwe*’. Hotduja oni absolutnej wolno$ci bez zadnych ograniczen.
Podkreslaja swoje prawa, a zapominaja o obowiazkach. Takie podejscie do zy-
cia i niedostrzeganie zta rodzi si¢ z zaniku §wiadomosci grzechu. Jan Pawet I1
w Adhortacji apostolskiej Reconciliatio et Paenitentia z 2 grudnia 1984 roku
wskazat kilka przyczyn utraty poczucia grzechu: sekularyzm, btedne czy
dwuznaczne interpretacje wynikow wiedzy ludzkiej w niektorych dziedzinach,
wplyw relatywizmu etycznego, utozsamianie poczucia grzechu z chorobliwym

4 Por. W. Okonski, Najwieksza tajemnica, Warszawa-Krakow 1987, s. 180.

4 Jan Pawel I, Homilia w czasie Mszy sw., Lomza, dz. cyt., nr 5.

47 Por. J. Nagory, Kosciof nakazow i zakazow?, w: Problemy wspotczesnego
Kosciota, red. M. Rusecki, Lublin 1996, s. 407-412.
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poczuciem winy lub ze zwyktym przekroczeniem norm i przepisow prawnych
oraz niewlasciwe tendencje w dziedzinie mysli i zycia koscielnego®.

Jedno jest pewne: pomimo réznych negatywnych wptywow na mtodego
cztowieka, jest on w stanie — dzigki wlasnym wysitkom oraz modlitwie i regu-
larnemu przystepowaniu do sakramentow — w zgodzie z soba, innymi i Bogiem
przezy¢ pigknie czas mtodosci i wkraczania w dorostos¢é. Moralne zycie
w mtodosci bedzie procentowaé w zyciu dorostym.

6. Chrystus - tak, Kosciot — nie?

Licealisci twierdza, ze ,,Bez chodzenia do koS$ciota tez mozesz by¢ do-
brym cztowiekiem i katolikiem” (8. ,,przykazanie”). Jak uzasadniaja tg tezg?

— Maksik: ,,Mam dos$¢ pozerow, ktorzy jawnie grzesza, a w niedziele
stoja w pierwszym rzedzie... Obtudnicy!”;

— Lidka: ,,Do kosciota nie chodz¢ od bierzmowania. To jest spedowisko
ludzi, ktorzy chea sig pokazac. Jak ktos chce wierzy¢, moze po cichu”;

— Michat: ,,Wiara jest dla mnie wazna, ale mam zal do matki, ze zawsze
prowadzata mnie do kosciota na site. Mowita: «musisz». I nauczyta uczestnic-
twa w rytuatach, ale nie wyjasnita, czemu to wszystko stuzy. Nigdy nie mialem
uczucia, ze spotkalem w kosciele Boga”;

— Swistak: ,,Wole i$¢ do kolegi lub zrobi¢ cos, na co zabrakto mi czasu™;

— Paprotka: ,,Nie chodze¢ do kosSciota, wcale! I nie czuje si¢ opuszczona
przez Boga”.

Problem jest szerszej natury i nie chodzi tylko o to, czy chodzi¢ do koscio-
ta, czy nie? Chodzi o odrzucenie Kosciola, czyli zorganizowanej wspdlnoty
ludzi ochrzczonych dazacych do zbawienia. Czy ma sens przeciwstawianie
Kosciota Chrystusowi? Czy rzeczywiscie jest do przyjecia uznawanie Chry-
stusa, a odrzucanie Jego Kosciota? Czy mozna by¢ dobrym katolikiem bez
korzystania z sakramentow w Kosciele?

Odpowiadajac na powyzsze pytania, nalezy podkresli¢ najpierw zwiazek
Chrystusa z Ko$ciotem. To Chrystus zbudowat swdj Kosciot na fundamencie
Apostotow, a sw. Piotra ustanowit jego widzialna Glowa. Papiez Benedykt
XVI wotat do mtodziezy w Krakowie:

Co to znaczy budowac na skale? Budowac na skale to takze budowac na Piotrze
i z Piotrem. Przeciez to do niego Pan powiedzial: ,, Ty jeste$ Piotr, skala i na tej
skale zbuduj¢ moj Koscidt, a bramy piekielne go nie przemoga” (Mt 16,18). Jesli
Chrystus, Skata, kamien zywy i drogocenny nazywa swojego Apostota skata,

“ Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et Paenitentia (dalej
RPa),nr 18.
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to znaczy, ze chce, zeby Piotr, a razem z nim Kosciot caly, byt widzialnym znakiem
jedynego Zbawcy i1 Pana. Tu w Krakowie, umitowanym mies$cie mojego Poprzed-
nika Jana Pawta I1, stowa o budowaniu na Piotrze i z Piotrem oczywiscie nikogo
nie dziwia. Dlatego mowi¢ wam: nie lgkajcie si¢ budowac waszego zycia w Ko-
Sciele i z Kosciotem! Badzcie dumni z mitosci do Piotra i do Kosciota, ktory zostat
mu powierzony! Nie dajcie si¢ zwie$é tym, ktdrzy chca przeciwstawi¢ Chrystusa
Kos$ciotowi! Jedna jest skata, na ktorej warto budowaé¢ dom. Ta skata jest Chry-
stus. Jedna jest skata, na ktorej warto oprze¢ wszystko. Taq skala jest ten, do
ktorego Chrystus rzekt: ,, Ty jestes Piotr czyli Skata, i na tej Skale zbudujg Kosciot
moj” (Mt 16,18). Wy mtodzi poznaliscie dobrze Piotra naszych czasow. Dlatego
nie zapomnijcie, ze ani ten Piotr, ktory przyglada sig¢ naszemu spotkaniu z okna
Boga Ojca, ani ten, ktory teraz stoi przed wami, ani zaden nastgpny nigdy nie
wystapi przeciwko wam ani przeciw budowaniu trwatego domu na skale. Co wig-
cej, sercem 1 obiema rgkami bedzie wam pomagat budowac zycie na Chrystusie
iz Chrystusem®.

W tych stowach Benedykta X VI, aby mtodzi ludzie nie Igkali si¢ KoSciota,
jak echo rozbrzmiewa wezwanie Jana Pawta I, aby nie Igka¢ si¢ Chrystusa.
Kosciot nie zagraza cztowiekowi, wprost przeciwnie — zalezy mu na petnym
rozwoju cztowieka i ostatecznie na jego zbawieniu.

Nastepnie mozna zapytaé o celowos¢ utworzenia Kosciota i ustanowienia
sakramentow. Jesli Ko$ciot jest niepotrzebny i jesli sakramenty sa niepotrzeb-
ne, to dlaczego Jezus si¢ ,.trudzil”, aby je ustanowi¢? Owszem, modli¢ si¢
mozna wszedzie, sakramenty sa jednak sprawowane w Kosciele. Nie wystar-
czy ,,wyspowiadac si¢” bezposrednio u Boga. Nie ustyszy si¢ bowiem stow:
,»1 ja odpuszczam ci grzechy”. A dla cztowieka takze to jest wazne: mie¢ pew-
nos$é, ze grzechy zostaty odpuszczone. Jezus postuguje si¢ wybranymi ludzmi
takze i teraz, ktorzy w Jego imieniu sprawuja postuge prowadzenia ludzi do
nieba. Bog chce zbawiac nie pojedynczo, lecz we wspolnocie. By¢ chrzescija-
ninem oznacza gromadzi¢ si¢. Samo stowo ,,Kosciol” (Ecclesia) oznacza zgro-
madzenie, zejscie si¢ Ludu Bozego. Wspdlnotowos¢ jest jednym z istotnych
elementow liturgii. Liturgia sprawowana w koSciele nie jest liturgia poszcze-
gblnych uczestnikow, ale caty Kosciot oddaje czes¢ Bogu. Zgromadzonych na
liturgii powinna przenika¢ §wiadomos¢, ze tworza wspodlnote dzieci Bozych®.
Nalezy strzec si¢ indywidualistycznego podejscia do Kosciota, do sakramen-
tow, do tego wszystkiego, co zwie si¢ sacrum. Nawet w odniesieniu do Biblii
to ostrzezenie jest jak najbardziej na miejscu. Benedykt XVI w Verbum

4 Benedykt XVI, Zbudowaé dom na skale. Przemdwienie do mtodziezy na kra-
kowskich Bloniach, Krakow, 27 maja 2006, http://www.b16.pl/przemowienia/1373,pa-
piez_mlodziez.html (31 maja2011).

0 Por. B. Nadolski, Czy Msza sw. w kazdq niedziele?, , Katecheta”, 4 (1978),
s. 172; M. Rusecki, Czy religia jest sprawq prywatnq?, w: Problemy wspélczesnego
Kosciola, dz. cyt.,s. 40—41.
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Domini podkresla z naciskiem, ze interpretacja Biblii ma swoje naturalne
miejsce w Kosciele. Krytykuje jednoczesnie indywidualistyczne podejscie do
stowa Bozego, a wigc takze do Dekalogu:

Jednakze w tym zakresie nalezy wystrzegac si¢ ryzyka podejscia indywiduali-
stycznego, majac na uwadze, ze stowo Boze zostato nam dane wtasnie po to, by
budowac¢ wspdlnote, by jednoczy¢ nas w Prawdzie w naszej drodze do Boga.
Stowo to zwraca si¢ do kazdego osobiscie, ale jest to rowniez Stowo budujace
wspolnote, budujace Kosciot. Dlatego powinnismy odczytywac Swigty tekst
zawsze w komunii KoSciota. Istotnie, ,,bardzo wazna jest lektura wspolnotowa,
bo zywym podmiotem Pisma Swigtego jest lud Bozy, jest Kosciot. (...) Pismo
nie nalezy do przesztosci, gdyz jego podmiot, lud Bozy inspirowany przez sa-
mego Boga, jest zawsze ten sam, a zatem stowo jest zawsze zywe w zZywym
podmiocie. Dlatego wazne jest, by czyta¢ Pismo Swigte i shucha¢ Pisma Swigtego
we wspolnocie Kosciota, czyli z wszystkimi wielkimi Swiadkami tego stowa,
poczynajac od pierwszych Ojcow az do §wigtych dzisiejszych, az do dzisiejszego
Magisterium™!,

A zatem przeciwstawianie Chrystusa Kosciolowi jest sloganem fatszywym.
Niestety, niektorzy wykorzystuja go do tego, aby odciagna¢ mtodych ludzi od
Kosciota.

Moda na postawy antyeklezjalne ma swoje zrodlo w oswieceniu, ktorego
dziedzictwo w jaki$ sposob rzutuje na mentalno$¢ wspodtczesna. Racjonalizm
oswiecenia, wywyzszajac rozum, sprzeciwiat si¢ religii chrzescijanskiej
i walczyt z Kosciotem katolickim. Krytykowanie i o§mieszanie Kos$ciota byto
modne, nobilitowato w towarzystwie. Ksztaltowaty si¢ nastroje antykoscielne,
podsycane zwlaszcza przez komunistow. Aby promowac liberalizm, nalezato
walczy¢ z Kosciotem. Innymi przyczynami postaw antykoscielnych sa: kryzys
instytucji w ogole w Swiecie wspotczesnym, w tym takze instytucji Kosciota
(uwaza sig, ze krgpuja one cztowieka), i bledy czy wady poszczegdlnych ludzi
Kosciota (generalizuje sig, rozciaga si¢ btedy/grzechy indywidualne na cata
wspolnote Ko$ciota)?.

W swych wypowiedziach mtodzi ludzie wytykaja innym obtudg. Czy maja
prawo to czynic¢? Tak, o ile sami w tej dziedzinie sa koherentni. Bo przeciez
sami moga by¢ powodem zgorszenia dla drugich (mtodszych): nie chodzac do
kosSciota, daja zty przyktad i przez to odciagaja innych od praktyk religijnych.
Istnienie obtudnikdéw (pozerdw) nie jest wystarczajacym powodem dla uni-
kania obecnos$ci na Mszy $w. niedzielnej. Wtasnie ich istnienie powinno mobi-
lizowac¢ do praktyk religijnych z przekonania, z wiary, dla Boga, a nie dla ludzi.

S VD 86.
52 Por. M. Rusecki, Dlaczego niektorzy akceptujq Chrystusa, a odrzucajq Jego
Kosciol?, w: Problemy wspolczesnego Kosciota, dz. cyt., s. 107-116.
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Wiara musi si¢ manifestowac. Taka jest struktura psychofizyczna cztowieka,
ktora tego si¢ domaga>. Nie mozna zamkna¢ wiary w ,,zakrystii” lub ,,zaciszu
swego domu”, badz ,,lesie”.

Czy zatem ,,bez chodzenia do ko$ciota tez mozesz by¢ dobrym cztowie-
kiem 1 katolikiem”? Katolikiem (w dodatku dobrym) — nie. Termin ,,katolik
niepraktykujacy” zawiera w sobie sprzeczno$¢. Dobrym cztowiekiem? Ks.
Jerzy Szymik odpowiada:

Jesli Bog ma jakies sposoby rozsiewania ziaren dobra, nasion Logosu, ,,Justyno-
wych” logoi spermatikoi — nic nam do tego: niech bedzie uwielbiony. Ale droga
do ,,bycia dobrym”, droga, ktora objawit w Panu naszym, Jezusie Chrystusie, jest
,bycie wierzacym” we wspolnocie Kosciota, poza ktorym nulla salus. Nie ateizm,
ale wiara jest prosta i objawiona droga do cztowieczego dobra*.

7. Szpanowanie

Na koniec krotka refleksja na temat 9. stowa ,,dekalogu”: ,,Nie zazdro$¢
szpanerom — nie warto”. Mtodzi potgpiaja szpanowanie, czyli popisywanie sig.

— Baks: ,,Szpanerem jest ktos, kto si¢ czyms przechwala. Wywyzsza si¢
ponad wszystkich, moéwi «co to nie on»”;

— Xyz: ,,Na szpan sktadaja si¢ drogie gadzety, ciuchy”;

— Aga: ,,Dla mnie takie osoby nie maja zadnej wartosci. Sa prézne”.

— Lidka: ,,Mam to, co mam. Jezeli co$ bardzo mi si¢ spodoba, thumacze
sobie, Ze nie jest mi to potrzebne. Jak ostatnio pewna torebka. Od razu wpadta
mi w oko, tylko Zze kosztowata majatek — ponad 100 zt. Wmoéwitam sobie, ze
mam tyle tych toreb, ze kolejna nie jest mi potrzebna”.

W slangu ,,szpan” oznacza

sposob zachowania, ubierania si¢ lub stylu bycia wynikajacy z potrzeby impono-
wania innym. Zwykle zwiazany jest z posiadaniem drogich lub mato dostepnych
dla innych przedmiotéw. Zwiazany rowniez ze Srodowiskiem, otoczeniem, czgsto
wplyw na to maja rowiesnicy — presja otoczenia. Jest to tez chec¢ pokazania swojej
sztucznej osobowosci, przynaleznosci do wyzszej pozycji materialnej. Popularne
zwroty to szpanowa¢ tudziez robié cos dla szpanu®.

Zazdros¢ jest wada gtdéwna, wiec najpierw z tego wzgledu nalezy ja
potepic. Polega na smutku z powodu dobra cudzego. Nie znaczy to nawet,

53 Por. M. Rusecki, Czy religia jest sprawq prywatnq?, art. cyt., s. 39—40.

3% J. Szymik, Czy trzeba by¢ wierzqcym, aby by¢ dobrym?, w: Problemy wspél-
czesnego Kosciota, dz. cyt., s. 143.

55 Szpan, http://pl.wikipedia.org/wiki/Szpan (11.04.2011).
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ze cztowiek chcialtby to dobro posiada¢ dla siebie, znaczy tylko, ze pragnie, by
blizni go nie posiadat. Wada ta wywotuje wewngtrzne akty zawisci, nienawisci,
gniewu, prowadzi do oszczerstwa, obmowy, plotek itp. Niczego nie wolno
zazdro$ci¢, nawet na polu duchowym?®. Tym bardziej nalezatoby potepié
podobna postawe¢ wobec szpanerdw. Drogie gadzety, markowe ubrania
nie sa wyznacznikiem warto$ci cztowieka. Nalezy bardziej ,,by¢”, anizeli
,mie¢”. Na pochwat¢ zastuguje trzezwe spojrzenie mtodych ludzi na posta-
w¢ niektorych rowiesnikoOw 1 negatywna ocena stylu ich zycia. Stusznie
stwierdzaja, ze szpanowanie jest préznoscia i nie ma konieczno$ci zabie-
gac o rzeczy, ktore nie sa konieczne, dlatego w konsekwencji nie nalezy za-
zdrosci¢ szpanerom.

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢, ze Dekalog jest esencja, streszczeniem
Bozego przestania moralnego: nakazuje i zakazuje. Ta cz¢$¢ stowa Boga, kto-
ra zawarta jest w Przykazaniach Bozych, odgrywa trudna do przecenienia rolg
w zyciu i misji Kosciota. Papiez Benedykt XVI wskazal na donioste znaczenie
stowa Bozego dla wspotczesnego cztowieka w Kosciele. Tworzone dzi$ dosé¢
powszechnie ,,dekalogi” sa raczej gtldwnymi wytycznymi, ktdre wypracowano
na podstawie Dekalogu w odniesieniu do jakiej$ grupy ludzi. Jest to etyka
zawodowa ,,w pigutce™’. Wydaje sig, ze ,,dekalog” mlodziezy stanowi zapis
doswiadczen i wyraza zyciowe decyzje podjete i realizowane. Nie moze by¢

56 Bylby to jeden z grzechow przeciw Duchowi Swigtemu: zazdrosci¢ blizniemu
taski Bozej. Por. A. Kokoszka, Teologia moralna fundamentalna, Tarnéw 1994, s. 168.

57 Przyktadem takiego ,,dekalogu” moze by¢ ,,dekalog” kierowcy opracowany przez
Watykan:

1. Nie zabijaj.

II. Niech droga bedzie dla ciebie narz¢dziem jednoczacym osoby, a nie $miertel-
nym niebezpieczenstwem.

II1. Niech uprzejmos¢, poprawnosc i ostrozno$¢ pomoga ci wyjs¢ z nieprzewidzia-
nych sytuacji.

IV. Okazuj mitosierdzie i pomagaj blizniemu w potrzebie, szczegdlnie gdy jest ofiara
wypadku drogowego.

V. Niech samochdd nie bedzie dla ciebie przejawem wtadzy, panowania i okazja
do grzechu.

VI. Z mitoscia przekonuj mtodych i nie tylko mtodych do tego, by nie siadali za
kierownica, gdy nie sa w stanie.

VII. Wspieraj rodziny ofiar wypadkow drogowych.

VIII. Doprowadz do spotkania ofiary i sprawcy wypadku we wlasciwym momen-
cie, azeby mogli przezy¢ wyzwalajace doswiadczenie przebaczenia.

IX. Na drodze chron stabszego.

X. Poczuwaj si¢ do odpowiedzialno$ci za innych. Papieska Rada ds. Duszpaster-
stwa Migrantow i Podroznych, Orientamenti per la pastorale della strada, Citta del
Vaticano 2007, nr 61.
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on zatem wzorcem, ktory formuje postawe cztowieka (glownie chodzi
0 ,,przykazania” 5-8). Ponadto wydaje si¢, ze przeprowadzenie ankiety wérdd
mlodziezy prowadzi do ksztattowania subiektywizmu. Dowodem na to jest
pytanie konczace artykut, zachgcajace do ,,radosnej tworczosci”: ,,.Czy i Ty
masz swoj dekalog na wlasny uzytek?’>®. Nalezatoby bardzo uwazaé na
niebezpieczenstwo manipulowania stowem Bozym.

Co prawda, nie jest mozliwe okreslenie, ile 0sob popiera podobny ,,deka-
log” i nim sig kieruje w zyciu, niemniej jednak musi martwic takie podejscie do
zycia, nawet gdyby ono dotyczyto tylko jednego mtodego cztowieka. W niniej-
szym opracowaniu nie chodzito o to, aby wykazac btedne podejscie mtodych
ludzi do niektorych spraw i potepic ich. Najtatwiej jest potgpia¢ innych. Raczej
chodzito o to, aby takze dorosli postawili sobie pytanie, czy wlasnie jako osoby
doroste daja dobry przyktad mtodemu pokoleniu. Ludzie dorosli sa odpowie-
dzialni za postawg mtodych i wspotodpowiedzialni za ich zte czyny z powodu
zgorszenia, ktore wywotuja swym niemoralnym postgpowaniem.

Biorac pod uwagg btedne rozumienie niektorych czesci Dekalogu, nalezy
podja¢ wieloaspektowy wysitek w kierunku formowania sumienia mtodego
pokolenia. Harmonijna wspotpraca w tej materii rodzicow, nauczycieli, kate-
chetow, ksigzy, ludzi polityki 1 mass mediow moze przynies¢ dobre wyniki.
Mtlodziez jest przysztoscia ojczyzny, Kosciota i $wiata. Od ,,dzis” zalezy ,,jutro”
srodowiska, w ktorym przyjdzie zy¢ ludzkosci.

Sommario

It. DECALOGO cCOME PAROLA DI D10 ALL’UOMO E SUA RICEZIONE
DA PARTE DELLA GIOVENTU

Benedetto X VI, nell’esortazione apostolica Verbum Domini presenta Dio che
parla all’uomo da amico. Uno dei segni dell’amicizia di Dio verso I’'uomo €il Decalogo
—le dieci parole di Dio agli uomini.

L’articolo prende in esame un “decalogo” fatto da alcuni giovani polacchi a somi-
glianza del Decalogo, che il Dio dell’antica Alleanza trasmise al suo popolo per mezzo
di Moseé. Ecco la proposta del moderno “decalogo” della gioventU:

Non uccidere gli altri.

Non uccidere se stesso.

Onora il padre e la madre — se se la meritano.

Genitori, parlate con i vostri figli.

Di le menzogne, questo ti lascia vivere pill comodo.

Ruba, quando devi; quando hai I’occasione.

Ama, ma rispetta il tuo corpo! Bisogna sapere dove, quando ¢ con chi.

58 J. Grabowska, Kradnij..., art. cyt.
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Senza frequentare la chiesa puoi essere buon uomo e cattolico.

Non invidiare coloro che vogliono farsi vedere — non vale la pena.

Rispetta se stesso ¢ gli altri.

L’articolo si sofferma soprattutto a far vedere che i “comandamenti” dal 5 al 8
devono far preoccupare in quanto non sono in sintonia con i Commandamenti di Dio.

Ks. dr Adam PERZ — ur. w 1963 r. w Lopusznie, dr teologii, wyktadowca
teologii moralnej i etyki w WSD w Kielcach. Autor artykulow publikowanych
w ,,Kieleckich Studiach Teologicznych”, , Kieleckim Przegladzie Diecezjalnym”,
,,Obecnych”, Ksiggach Jubileuszowych, a takze w pracach zbiorowych wydawanych
z okazji Tygodni Kultury Chrzescijanskie;.
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ONTOLOGICZNA T MORALNA WARTOSC
LUDZKIEGO SEOWA

Kazda epoka ma sobie wlasciwa charakterystyke. Dtugo$¢ trwania epok
zalezy od tempa przemian, jakie w niej zachodza. Zyjemy w czasach, kiedy
zmiany w zyciu spolecznym, ekonomicznym i obyczajowym, w dziedzinie kul-
tury 1 nauki nast¢puja niezwykle szybko. Mozna powiedzie¢, ze wiek XX
i poczatek XXI stulecia w poréwnaniu z wiekiem XIX, to juz zupetnie inna
epoka i zmiany te postgpuja w tempie przy$pieszonym.

Jedna z cech charakteryzujacych wspolczesne czasy jest migdzy innymi
tzw. kultura medialna, ktora ksztattuje si¢ pod wptywem niebywatego rozwoju
srodkéw przekazu. Daja one wrgez nieograniczone mozliwosci komunikacji
migdzyludzkiej, gdzie stowo i obraz odgrywaja zasadnicza rolg.

W zwiazku z tym wydaje si¢ rzecza niezwykle interesujaca zglebienie
roli 1 znaczenia stowa i obrazu w rozwoju kultury medialne;j. Jest to proble-
matyka ztozona i dlatego wydaje si¢ rzecza stuszna, aby temu zagadnieniu
poswigci¢ dwie odrebne refleksje; refleksje nad stowem i nad obrazem.

W niniejszym studium skoncentrujemy nasza uwage¢ na stowie, aby
wpisaé si¢ w przewodnia tematyke kolejnego tomu ,,Kieleckich Studiow
Teologicznych”.

1. Swiat osobowy — miejscem, w ktérym rodzi si¢ stowo

Nigdy w przesztosci nie bylo tyle wypowiadanych i pisanych stow, jak to
ma miejsce za naszych dni. Sprzyjaja temu potgzne publikatory; wrecz niezli-
czone stacje radiowe 1 telewizyjne, wydawnictwa ksiazkowe 1 prasowe, sie¢
internetowa, telefonia komorkowa. Mozna powiedzie¢, ze w kazdej niejako
minucie wypowiadane i pisane sa miliony, miliony stéw. To zjawisko nigdy
przedtem nie spotykane na taka skale.
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Naturalnym miejscem, gdzie rodzi si¢ stowo jest tzw. swiat ludzki, czyli
osobowy. W $wiecie pozaludzkim, tj. w rzeczywistosci nas otaczajacej, nie
spotykamy si¢ ze stowem. Wprawdzie poza swiatem ludzkim zachodzi
roéwniez zjawisko tzw. komunikacji migdzy réznymi bytami, to jednak Srod-
kiem komunikacji jest tam nie stowo, ale roznego rodzaju dzwigki, reakcje czy
zachowania.

Na poziomie bytow nicozywionych komunikacja znajduje swoj wyraz
w zjawiskach, ktérymi rzadza prawa przyrody. W formie bardziej ztozonej
zachodzi ona w $wiecie bytow ozywionych. Na poziomie roslin przybiera
formg reakcji biologicznych, dzigki czemu mozliwe sa takie zjawiska, jak
odzywianie, wzrost i rozmnazanie. Natomiast w zyciu zwierzat komunikacja
przyjmuje jeszcze doskonalsza formeg dzigki wladzom zmystowym, w jakie
sa one wyposazone. Moga one odbiera¢ wrazenia zmystowe, instynktow-
nie komunikuja swe doznania zmystowe, ponadto zas informuja o swoich
potrzebach.

Jesli chodzi o komunikacje w $wiecie 0sob, to przebiega ona inaczej niz
w rzeczywisto$ci pozaludzkiej, poniewaz dokonuje si¢ w sposob swiadomy
i dobrowolny. Swiadomo$¢ i wolnoé¢ w przekazywaniu i przyjmowaniu
okreslonych tresci sprawiaja, ze komunikacja w $wiecie ludzkim posiada
szczegblny ksztatt, ktory okresla si¢ mianem dialogu. Stad tez wielu wspot-
czesnych myslicieli definiuje cztowieka jako byt dialogowy.

Dialogowy charakter bytu ludzkiego najpelniej uwydatnia si¢ w mowie
1 poprzez mowe¢. Moze ona przybra¢ dwojaka posta¢ — artykutowana i nie
artykutowana. Mowa artykulowana jest mowa w $cistym tego slowa znacze-
niu i jest jak najbardziej wtasciwa cztowiekowi. Z kolei moze ona przybraé
podwdjna forme: fonetyczna lub graficzna.

Mowa fonetyczna, zwana rowniez dzwickowa lub glosowa, polega na
postugiwaniu si¢ jezykiem moéwionym, czyli systemem znakow dzwigkowych,
jakimi sg samogtoski i spotgtoski. Z ich odpowiedniego potaczenia powstaja
stowa.

Mowa graficzna to mowa wyrazana i utrwalana poprzez system znakow
graficznych, zwana najogdlniej pismem. Jesli mowa graficzna mogta by¢
zapisywana przy pomocy roéznego rodzaju znakow graficznych, jak alfabet,
hieroglify, obrazki itp. od kiedy one zostaty wynalezione wieki temu, to mowa
fonetyczna mogta by¢ utrwalana stosunkowo od niedawna, z chwila poznania
sposobow rejestracji dzwigku, ktore — co pokazuje doswiadczenie — ulegaja
ostatnio niezwyktemu udoskonalaniu, jakim jest zapis cyfrowy.

Mowiac o jezyku w rozumieniu potocznym, mowie, zarowno w formie
fonetycznej, jak i graficznej, trzeba pamigtac o istotnej roznicy migdzy stowem,
wyrazem czy terminem a poje¢ciem. Pojecia sa podstawowym elementem
naszego myslenia. Maja one charakter niematerialny, a w swej tresci wyra-
7aja to, co jest istotg zjawisk i rzeczy, czyli ich wewngtrzna tres¢, ich sens
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z pominigciem cech jednostkowych i tego, co nie istotne. Sa wigc niematerial-
nym ujeciem rzeczy materialnych. Ponadto pojecia moga dotyczy¢ nie tylko
rzeczy przez nas spostrzeganych, ale takze moga okresla¢ stany i relacje
zachodzace migdzy rzeczami, moga wyrazaé stany psychiczne przez nas
przezywane, a takze réznego rodzaju wartosci natury duchowej, moralnej,
estetycznej itp. Natomiast stowa, wyrazy czy terminy sa fonetycznymi badz
graficznymi znakami pojg¢. Dlatego na wyrazenie tego samego pojgcia moga
by¢ uzyte rozne wyrazy czy stowa, o czym $wiadczy roznorodnosé jezykow,
ktorymi ludzie si¢ postuguja.

2. Stowo a myslenie

Analizujac ludzka mowe, nalezy ponadto podkresli¢ $cista zalezno$¢,
a raczej wspotzalezno$¢ mowy i myslenia. Mowa ludzka jest nie tylko biolo-
gicznie czy fizjologicznie uwarunkowana i zdeterminowana, jak to ma miejsce
w przypadku zwierzat, ktore stosownie do swego gatunku wydaja sobie
whasciwe dzwigki, lecz jest zdeterminowana ludzkim mysleniem. Stad np. pies
nie szczeka po polsku, rosyjsku czy francusku, ale zawsze w sobie wlasciwy
sposob i to niezaleznie od tego, w jakim kraju si¢ znajduje.

Gdyby mowa ludzka byta tylko biologicznie zdeterminowana, czy byta
wynikiem wrodzonego instynktu, to wszyscy ludzie tak jak maja t¢ sama struk-
turg biologiczna, musieliby réwniez w ten sam sposob mowic, a tak przeciez
nie jest. Co wigcej, cztowiek moze mowi¢ roznymi jgzykami, a nawet moze
dowolnie modyfikowac system znakow lub dzwigkow, tworzac nowy jezyk,
czego przyktadem jest np. jezyk esperanto.

Jezyk to wyraz zdolnosci cztowieka do tworzenia symboli, za$ ta zdolno$¢
stanowi wynik myslenia wlasciwego wytacznie cztowiekowi jako istocie ro-
zumnej, ktore z natury swej jest mysleniem refleksyjnym i relacyjnym.

Tylko byt samo$wiadomy, zdolny do refleks;ji, do tego, by uobecnié si¢ samemu
sobie, jest w stanie wyr6zni¢ realno$¢ i symbol, powiazac je ze soba i stworzy¢
niezwykly zbidér umownych, ale czytelnych symboli, jakimi s stowa'.

Stowami oznaczamy konkretne rzeczy, zjawiska, wartosci, chociaz one
bezposrednio z tymi stowami nie maja nic wspolnego. Myslimy stowami, cho-
ciaz ich nie wypowiadamy. Znamienne jest to, ze przy pomocy od ok. 22 do 30
znakow fonetycznych i graficznych, w zaleznos$ci od danego jezyka, potrafimy
zbudowaé oraz wyrazi¢ poprzez stowa wrecz nieograniczona ilo$¢ pojecé.
Ponadto taczac stowa w zdania obdarzone znaczeniem i taczac te zdania
w systemy bardziej jeszcze ztozone, zgodnie z zasadami logiki, jestesmy zdolni

I C. Valverde SJ, Antropologia filozoficzna, Pallottinum, Poznan 1998, s. 155.
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do przeprowadzenia rozumowan, uzasadnien, dowodzenia, budowania skom-
plikowanych systemow myslowych, az do powstania rozpraw naukowych
i tworzenia systemow, doktryn, a tym samym rozwoju wielorakich nauk.

Ta specyfika ludzkiej mowy i jej tworczych mozliwosci wskazuje na to, ze
w strukturze bytu ludzkiego musi by¢ jeszcze jakis inny, r6zny od ciata pierwia-
stek i to natury niecielesnej, dzieki ktoremu mozliwa jest mowa. Ow pierwia-
stek potocznie zwany jest dusza ludzka, a manifestuje si¢ poprzez umystowe
dziatania, jakimi sa akty rozumu i woli.

Mowa ludzka jawi si¢ wigc nie jako instynktowy czy odruchowy sposob
reagowania na okreslone sytuacje, jak to ma miejsce w Swiecie zwierzat, ale
jako swego rodzaju instrument, narzedzie, ktérym w sposdb swobodny postu-
guje si¢ ludzkie ,,ja” osobowe dla uzewngtrznienia swego jakze bogatego wng-
trza. To wlasnie ,,ja” myslace tworzy lub dobiera w sposob najwlasciwszy dla
siebie odpowiednie stowa dla wyrazania swych mysli i dla ich zakomunikowa-
nia innym. Wynika z tego, ze poprawnos¢ myslenia warunkuje i umozliwia
poprawne mowienie, natomiast mowa jest swoistego rodzaju funkcja mysle-
nia. Nic dziwnego, ze wszelkie zaklocenia w mysleniu maja swoje odzwiercie-
dlenie w mowie.

Podobna wspotzalezno$¢ myslenia i mowy zaznacza si¢ rowniez i w tym,
ze mowa ulatwia myslenie. Polega to na tym, ze nasze myslenie przyobleka si¢
zawsze w szate jezykowa. Myslac, jakby prowadzimy ze soba wewngtrzny dia-
log stowny. Mowa niejako potgguje myslenie, ale tez bez myslenia nie byloby
mowy. Stad myslenie dokonuje si¢ zawsze w obrgbie jakiego$ jezyka. I tylko
ten potrafi biegle mowi¢ w danym jezyku, kto potrafi w tym jezyku myslec.

Jezyk stanowi wigc konsekwencje umiejgtnosci tworzenia znakow, czyli
symboli, a ta umiejetnosc jest z kolei wynikiem refleksyjnego i relacyjnego
mys$lenia, ktore jest wlasciwe tylko cztowiekowi®.

Stowa wyrazaja umystowo poznawalne idee, unaoczniaja tresci ludzkiej
swiadomosci i przekazuja je innym. Inni odbierajac te symbole, docierajace do
nich w formie dzwigkow lub graficznych znakow, transponuja je na pojecia
1 je rozumieja. Dzigki temu mozliwa jest jedyna w swoim rodzaju tacznos¢
miedzyludzka’. Cztowiek zatem to istota, ,,ktéra ma stowo” i dlatego Grecy
nazywali cztowieka zoon logon schon.

Bardzo interesujaca refleksj¢ na temat stowa zostawil nam $w. Augustyn,
biskup Hippony:

Gdy mysle o tym, co mam powiedzie¢, wtedy stowo rodzi si¢ w moim sercu; a jesli
chee ci co$ powiedzie¢, staram si¢ wzbudzi¢ w twoim sercu to, co juz istnieje
w moim. W tym celu postuguje si¢ glosem i mowig do ciebie, aby stowo, ktore

2 C. Valverde SJ, Antropologia..., dz. cyt., s. 155.
3 Por. tamze, s. 154-157.
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jest we mnie, mogto dotrze¢ do ciebie 1 przenikna¢ do twojego serca. Dzwigk
glosu pozwala ci zrozumie¢ stowo. Ten dzwigk mija, ale stowo przezen niesione
dotarto do twojego serca, a rownoczes$nie pozostaje i w moim sercu®.

To niezgl¢bione bogactwo ludzkiego ducha przejawia sig i w tym, ze przy
pomocy kilkudziesigciu znakdéw fonetycznych albo graficznych cztowiek moze
zbudowac 1 wyrazi¢ nieskonczenie wiele pojec i cate bogactwo bytu, nauki
i sztuki.

Poznanie umystowe i mowa nie daja si¢ od siebie oddzieli¢. Wszelki rodzaj
poznania racjonalnego wiaze si¢ z jezykiem, stad mozna powiedzie¢, ze rozu-
mienie jest ,,mowa”. Jezyk to nie tylko srodek, ale takze warunek mozliwos$ci
poznawania. Poznawanie moze si¢ odbywac¢ jedynie w Srodowisku jezyka®.

Znaki dzwigkowe czy graficzne sa wigc uzewngtrznieniem pojec, ktore
mozna podzieli¢ na pojgcia w sensie logicznym i na pojecia w sensie psycho-
logicznym. Pojecia w sensie logicznym sa po prostu znaczeniem danej nazwy.
Oznaczaja np. takie nazwy, jak: dom, pies, kwiat itp. Poje¢cia w sensie psycho-
logicznym utozsamiaja si¢ z przezyciem myslowym, polegajacym na przedsta-
wieniu sobie czegos$ w sposob nie ogladowy. Z kolei trescia pojec jest zespot
cech danego przedmiotu, o ktorym myslimy, lub zesp6t cech, ktore tworza
pojecia nie przedmiotowe, jak m.in.: pigkno, sprawiedliwo$¢, madros¢ itp. Zna-
kami za$ pojec sa nazwy. Czasami jedno i to samo pojgcie mozemy wyrazi¢ za
pomoca réoznych znakow, czyli nazw, jak to ma miejsce w przypadku réznych
jezykow. Rozmaito$¢ jezykoéw stanowi zatem manifestacje niezgtebionych
mozliwosci ducha ludzkiego®.

3. Ontologia stowa

Stowo ludzkie wypowiadane przez cztowieka zawiera w sobie i niesie
ze soba rowniez w jakims$ stopniu bogactwo ontologiczne samego cztowieka.
Analizujac jezyk i jego wielorakie aspekty, odkrywamy takze aspekty charak-
terystyczne dla cztowieka. Nic dziwnego, Zze mozna by w przenos$ni powie-
dzieC: jezyk jest czlowiekiem, a czlowiek jest jego jezykiem.

Rzeczywistos¢ rozumiana jako byt, kiedy jest ujeta mysla ludzka, staje si¢
logosem, wewngtrznym stowem. Cztowiek potrafi zrozumie¢ Swiat przedmio-
towy, czyli go zinterioryzowac, uwewngtrzni¢ w swej $wiadomosci, nadajac
mu wymiar niematerialny, duchowy, aby nastepnie stworzy¢ stowo jako ze-
wnetrzny 1 widzialny znak tego, co zostato poznane. Stowo jawi si¢ wigc jako

4+ Sw. Augustyn, PL, Sermones 293, 3.

5 Por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, wyd. PTT, Krakow 1987,
s. 170-171.

¢ Por. J. Galarowicz, Na Sciezkach prawdy, wyd. PAT, Krakow 1992, s. 162—-164.
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dzieto ludzkiej inteligencji, a rzeczywisto$¢ poznana, gdy jest uzewnetrzniona,
staje sie stowem w ludzkim stowie’.

Dzieje sig tak dlatego, ze rzeczywisto$¢ ($wiat rzeczy) nawet w wymia-
rze kosmicznym jest nie tylko materia, ale idea zmaterializowana, jest w niej
zawarta jaka$ mysl. Stanowi bowiem owoc uprzedniej inteligencji, a nie dzieto
przypadku. Jest logicznie i sensownie uporzadkowana. Dlatego rzeczywis-
to$¢ moca poznajacego ja intelektu otrzymuje nowy, niematerialny status
w ludzkim umysle, jako swoisty obraz czy idea tej rzeczywistosci.

Mozna powiedzie¢, ze dla kazdego cztowieka jezykiem wczes$niejszym
od jezyka rozumianego jako produkt relacji spoteczno-historycznych jest jezyk
$wiata rzeczy. Wszystko bowiem, co realnie istnieje jest dla ludzkiego umystu
stowem, ktore ,,co§ mowi’®.

Wynika z tego, ze wczesniejszym od dialogu intersubiektywnego, jaki
zachodzi migdzy jednym a drugim cztowiekiem, jest dialog z tym, co istnieje, co
jest bytem, a wige ze Swiatem rzeczy, w tym i z drugim cztowiekiem jako
elementem sktadowym §wiata realnie istniejacego. Ten dialog z tym, co istnie-
je, czyli z bytem, jest fundamentalny dla kazdego innego dialogu. Swiat rzeczy
stanowi pierwotne stowo, ktore dociera do cztowieka. Jest stowem wszelkiego
innego stlowa, poniewaz kazdy inny wymiar rzeczywisto$ci bazuje na nim
1 staje si¢ stowem na mocy tego pierwotnego stowa, jakie pochodzi od §wiata
rzeczy, zatem od tego, co jest.

To, co czyni mozliwym jgzyk, to transparentnos$¢ bytu dla umystu ludz-
kiego. Bez tego fundamentu nie bytoby mozliwe komunikowanie migdzypod-
miotowe wérdd ludzi. Stowo nie jest wige tylko owocem komunii osobowej
migdzy ludzmi, ani nie jest tez jedynie narzedziem komunii migdzy ludzmi,
lecz jest najbardziej fundamentalng komunia w bycie, w catej jego glebi
i rozciaglosci. Z tego korzenia wytania si¢ wszelki inny wymiar jezyka. Byt,
istnienie, jako najbardziej zasadniczy akt rzeczywistosci staje si¢ w ludzkim
umysle pojeciem, ktore przektada sig w stowo — bazeg wszystkich stow.

Pojecie danej rzeczy nigdy nie jest w stanie wyczerpujaco oddac cate
egzystencjalne bogactwo w niej zawarte. Rzecz jest zawsze bogatsza w swej
tresci niz stowo, ktore ja oznacza. Plynie to stad, ze kazda rzecz jest przez
swoj akt istnienia niejako zanurzona w istnieniu jako takim, czyli w tajemnicy
istnienia. Dlatego zmuszeni jesteS$my do mnozenia poje¢ 1 w konsekwencji
stow, aby przyblizy¢ si¢ coraz bardziej do pelniejszego 1 wyczerpujacego
poznania rzeczy’.

7 Por. Ks. J. Piatek, Czfowiek — bytem stowa i dialogu, ,,Kieleckie Studia Teolo-
giczne”, 7 (2008), s. 104.

8 L. Bogliolo, Antropologia filosofica, Alla scoperta dell 'uomo, ed. Citta Edi-
trice, Roma 1971, s. 190-191.

? Por. L. Bogliolo, Antropologia filosofica..., dz. cyt., s. 192—194.
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Cztowiek jest domem w ktérym znajduje swe schronienie tzw. jezyk
Swiata 1 w nim jest on zrozumiany. Stanowi jedyny byt zdolny zrozumiec¢
jezyk rzeczy i pozwoli¢ im moéwic o sobie. Bez cztowieka $wiat pozostatby
nieczytelny, chociaz ma sobie wlasciwy sens, ale ten sens moze tylko odczytac
cztowiek jako istota zdolna do refleks;ji. Pojecia i w nastgpstwie stowa niejako
,przywlaszczaja sobie §wiat”, aby uczyni¢ z niego dar dla innych. Swiat
poprzez stowo daje si¢ podmiotowi, by on mogt go niejako oddaé¢ innym. Bez
mediacji $wiata nie bylaby mozliwa intersubiecktywnos¢. Swiat jest konie-
czny do rozwoju podmiotowosci jednostki i multiplikuje si¢ tyle razy, ile jest
podmiotdw.

Komunikacja podmiotéw migdzy soba poprzez stowo niejako przedtuza
jednego cztowieka w drugim i ciagle na nowo przekazuje $wiat rzeczy i zja-
wisk drugiemu cztowiekowi. W ten sposéb rozwija sig i ubogaca zycie osoby
ludzkiej, ktora Boecjusz definiuje jako indywidualna substancje natury rozum-
nej — ,, Persona est rationalis naturae individua substantia’"°.

4. Slowo a prawda jako transcendentalna wlasciwosé bytu

Do dziatan specyficznie charakterystycznych dla istoty rozumnej nalezy
poznanie umystowe, ktore z natury swej ukierunkowane jest na prawde, ktora
poprzez stowo znajduje swe uzewnetrznienie. Wynika z tego, ze w zyciu 0so-
bowym szczegdlne miejsce musi zajmowac prawda. Bez niej zycie osobowe
cztowieka byloby naznaczone radykalna sprzecznos$cia. Tego po prostu doma-
ga si¢ rozumna natura ludzka.

Prawda, do ktorej z natury dazy umyst ludzki, nie jest wrodzona umy-
stowi ani tez nie jest jego wytworem. Jest ona wpisana w naturg rzeczy, czyli
— jak to uyymujemy w jezyku filozoficznym — w naturg bytu, a wigc w to, co
realnie jest, istnieje. Stanowi ona owoc rozwazan umystu nad Swiatem rzeczy.
Sw. Tomasz z Akwinu w swej refleksji nad prawda stwierdza:

Rzeczy przyrodzone, z ktorych umyst nasz czerpie wiedzg, sa miara dla naszego
umystu, a ich miara jest umyst Bozy. W nim bowiem znajduja si¢ wszystkie rzeczy
stworzone, jak wszelkie twory artysty znajduja si¢ w jego umysle (...).

Zatem byt natury, umieszczony mi¢dzy dwoma umystami, nazywa si¢ prawdziwym
przez wzglad na swa zgodno$¢ z obydwoma. Nazywa si¢ prawdziwym przez wzglad
na umyst Bozy, o ile urzeczywistnia to, do czego skierowat go umyst Bozy. Nazywa
si¢ za$§ prawdziwym wobec umystu ludzkiego, o ile jest zdolny wywota¢ w nim
prawdziwa oceng siebie''.

10 Boetius, De duabus naturis et una persona Christi, PL 64, 1345,
1" Sw. Tomasz z Akwinu, De Veritate q. 1,a. 2.
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Prawda ontologiczna, prawda bytu, ukazuje nam najgtebsze korzenie
porzadku racjonalnego, ktory przenika cala rzeczywisto$¢. Prawda jako szcze-
gblny aspekt bytu jest podstawa rozumienia prawdy w ogdle, a zycia racjonal-
nego w szczegdlnosci i jawi sig jako przedmiot whasciwy dla intelektu'2

Doswiadczenie inteligibilno$ci bytu, czyli jego racjonalnosci, pozwala na
zrozumienie tego, ze byt jest nam dany jako nosnik prawdy, stad czlowiek
postugujac si¢ stowem, moze prowadzi¢ dialog poznawczy ze $wiatem 0sob
irzeczy. Rozpoznanie za$ prawdy wymaga od cztowieka wierno$ci wobec niej
i dlatego prawda poznawcza aczy sig $cisle z prawda moralna, tj. z powinno-
$cia jej przyjecia, jej mowienia i dzielenia sig nig'?.

5. Prawda ontologiczna a prawda moralna w relacji do stowa

W niniejszym opracowaniu chodzi o wskazanie na mozliwie najbardziej
podstawowy i fundamentalny punktu odniesienia, ktory decyduje ostatecznie
o wartosci stowa. Wydawac by si¢ mogtlo, ze takim punktem odniesienia po-
winno by¢ to, co najbardziej jest wlasciwe cztowiekowi jako istocie rozumnej,
a mianowicie jego rozumna natura. Zanim jednak czlowiek zda sobie sprawe
ze swej rozumniej natury i z catego bogactwa mysli, to pierwszym, co dociera
do jego $wiadomosci poprzez akt poznania, to fakt realnie istniejacych rzeczy.
W dalszej dopiero kolejnosci, poprzez refleksje nad $wiatem rzeczy, ksztattuje
si¢ w nim $§wiadomos¢ samego siebie 1 $wiadomos¢ bogactwa swego wngtrza.
Rzeczywisto$¢ realnie istniejaca rozumiana jako byt, kiedy jest ujeta mysla
ludzka, staje si¢ logosem, wewngtrznym stowem. Czlowiek dzigki zdolnosci
do refleksji jest w stanie zrozumie¢ $§wiat przedmiotowy i go zinterioryzowac,
uwewnetrzni¢ w swej swiadomosci, nadajac mu wymiar pojgciowy, czyli nie-
materialny.

Dzieje sig tak dlatego, ze rzeczywistos¢ ($wiat rzeczy) nawet w wymia-
rze uniwersalnym, kosmicznym jest nie tylko samq materiq, ale jest ideq
zmaterializowangq, jest w niej zawarta pewna mysl i dlatego jest ona racjonal-
na w samej sobie, posiada sobie wlasciwy sens. Kiedy jednak glebiej zastano-
wimy si¢ nad procesem ludzkiego myslenia i poznawania, to zauwazamy, ze
myslenie 1 bogactwo pojeé, czyli tzw. §wiat wewnetrzny cztowieka, a takze
caly proces poznawania jest wtorny w stosunku do $§wiata rzeczy.

Czlowiek bowiem poprzez swe spostrzezenia i poprzez refleksj¢ nad nimi
zaczyna ksztaltowa¢ swdj wlasny swiat mysli. Ksztattuje si¢ w nim rowniez to,
co zwie si¢ ,,zdrowym rozsadkiem” — recta ratio. Tak wigc cztowiek niejako

12 Por. A. Maryniarczyk SDB, ,,Zeszyty z metafizyki” IV. Racjonalnosé i celowosé
Swiata 0sob i rzeczy, Lublin 2000, s. 66—77.
13 Por. S. Kowalczyk, Metafizyka ogélna, wyd. KUL, Lublin 1997, s. 118-125.
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wprost i bezposrednio ,,wyczytuje” z otaczajacej rzeczywistosci podstawowe
i elementarne prawdy i chociaz nie zawsze jest w stanie je uzasadni¢ i w petni
zrozumie¢, to jednak intuicyjnie wie i jest przekonany, ze tak jest i ze tak si¢
rzeczy maja.

Prawdy zdobyte na drodze normalnego funkcjonowania ludzkiego umystu
stanowia tzw. dane zdrowego rozsadku. Z tych zas$ prawd — poniewaz sa oczy-
wiste 1 przemawiaja do umystu swa racjonalnoscia — czerpane sa podstawowe
przestanki do wydawania sadow, jak réwniez i do formutowania elementar-
nych norm regulujacych ludzkie postgpowanie. Umyst bowiem przyjmuje te
prawdy nie dlatego, ze inni tak uwazaja, ale ze sa one stuszne, same w sobie
oczywiste 1 w swej tresci racjonalne.

Wyzszos¢ cztowieka nad §wiatem zwierzat, a tym bardziej nad Swiatem
rzeczy w porzadku naturalnym polega wlasnie na tym, ze czlowiek ma w sobie
potencjalng moc 1 zdolno$¢ do refleksji nad $Swiatem rzeczy, dzigki ktorej
z porzadku wpisanego w rzeczy i z ich wewngtrznej logiki ksztattuje swoj
wlasny $wiat mysli i logike formutowanych sadow.

Zatem to nie cztowiek decyduje o tym, czym rzeczy sa, ale to same rzeczy
w procesie poznawczym ksztattuja jego wlasny Swiat mysli. Ksztattuja dlate-
g0, Ze maja wpisany w swa istote racjonalny porzadek i dlatego sa rzeczami
o okreslonej naturze. Dzigki owemu racjonalnemu porzadkowi wpisanemu
w ich naturg rzeczy sa inteligibilne, czyli racjonalne, a tym samym wolne od
wewngtrznej sprzecznos$ci. Stad sa dostgpne dla ludzkiego rozumu, a wigc sa
ipoznawalne.

Interesujaco na ten temat pisze M. A. Krapiec:

Byt jest racjonalny, a nasza mysl jest w jakiej$ mierze pochodna od bytu. Wszyst-
ko zatem, co stanowi 0 naszym zyciu racjonalnym, wewngtrznym, wszystko to jest
juznajpierw trescia i ,,prawem” samego bytu. Zachodzi bowiem wewngtrzne zwia-
zanie intelektu z bytem; sam byt jest pierwotnie bardziej ,,intligibilny”, racjonalny
niz to, co zdaje si¢ bezspornie bardziej racjonalne, czyli nasza mysI'.

Wynika z tego, ze wczeSniejszym od rzeczy musial by¢ jaki§ Byt rozumnej
natury, jaka$ pot¢zna i doskonata Inteligencja, ktora o tym racjonalnym porzad-
ku rzeczy ostatecznie zdecydowala, a nie mogto to by¢ dzietem zwyklego przy-
padku. Dlatego $wiat rzeczy moca poznajacego ludzkiego intelektu otrzymuje
nowy, niematerialny status w ludzkim umysle, jako swoisty obraz badz idea tej
rzeczywistosci.

W kregu mysli chrzescijanskiej, zwlaszcza w nurcie tomistycznym, pa-
nuje powszechny poglad, Ze rzeczy dlatego sa w swej naturze transparentne,
tj. racjonalne, poniewaz ostatecznie pochodza na drodze stworzenia od Boga,

4 M. A. Krapiec, Metafizyka , wyd. TN-KUL, Lublin 1978, s. 172.
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jako Najdoskonalszej Inteligencji, 1 dlatego tez moga sta¢ si¢ przedmiotem
ludzkiego poznania. Niekiedy sa one poznawane w sposob niedoskonaty, ale
tak dzieje sig z racji skonczonosci i ograniczonosci ludzkiego umystu.

Swiat rzeczy jest pierwotnym ,,stowem”, ktore dociera do cztowieka i sta-
je si¢ stowem wszelkiego innego stowa, poniewaz kazdy inny wymiar rzeczy-
wisto$ci bazuje na nim 1 staje si¢ stowem na mocy tego pierwotnego stowa,
jakie pochodzi od $wiata rzeczy, zatem od tego, co realnie jest. Byty, realnie
istniejace rzeczy, poprzez akt poznania staja si¢ w ludzkim umysle pojeciami,
ktore przektadaja si¢ w stowa i pierwotne sady, a w dalszej konsekwencji od-
staniaja porzadek natury, jako podstawe dla wszystkich innych stow, zasad
i praw',

W procesie poznawczym pojecia, ktorymi si¢ postugujemy, nigdy nie od-
daja w sposob wyczerpujacy catego bogactwa egzystencjalnego zawartego
w rzeczach, do ktorych si¢ odnosza. Rzeczy bowiem sa zawsze bogatsze
w swej tresci niz ludzkie stowa, ktore je oznaczaja, poniewaz rzeczy przez
swoj akt istnienia sa niejako zanurzone w istnieniu majacym ostatecznie swoje
zrodto w Absolutnym Bycie. Stad stwierdzenie, ze inteligibilnos¢ rzeczy jest
sprawa przypadku, pozostaje w catkowitej sprzecznosci z elementarnymi
prawidtami ludzkiego myslenia i prowadzitoby ostatecznie do absurdu'®.

Szczegolnie interesujaca refleksje na ten temat znajdujemy u Cycerona,
ktory stwierdza:

Est quidem recta ratio, naturae congruens, diffusa in omnes, constans, sempi-
terna, quae vocet ad officium iubendo... Huic legi nec obrogari fas est, neque
derogari ex hac aliquid licet neque tota abrogar potest; ...una lex et sempiterna
et immutabilis continebit, unusque erit communis quasi magister et imperator
omnium deus'’.

Roszczenie sobie prawa ze strony cztowieka do nadawania rzeczom
ich wewnetrznej okreslonosci i sensownosci, a wiec decydowania o ich racjo-
nalnosci, jest nie tylko sprzeczne ze zdrowym rozsadkiem i elementarnym
doswiadczeniem. Bytoby rownoznaczne ze stawianiem si¢ cztowieka w roli
Stworcy. Cztowiek dzigki swej racjonalnej naturze, czyli zdolnosci do refleks;ji,
moze tylko ten racjonalny porzadek z rzeczy odczytywac, lecz nie moze go
ustanawia¢, bo nie jest tworca tego porzadku. Moze, co najwyzej, rzeczy
doskonali¢ i je modyfikowac¢, uczestniczac niejako w dziele samego Stworcy,
ale pod warunkiem respektowania ich natury'®.

15 Por. Ks. J. Piatek, Cztowiek — bytem stowa i dialogu, ,,Kieleckie Studia Teolo-
giczne”, 7 (2008), s. 104-105.

16 Por. A. Alessi, Metafizyka, wyd. LAS, Roma 1988, s. 233-234.

17 M. T. Cyceron, De Repub. Lib. III, ¢. 23.33.

18 Por. Ks. R. Rozdzenski, Filozofia poznania, wyd. PAT, Krakow 2003, s. 50-52.
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Czlowiek jako istota rozumna partycypuje w odwiecznym prawie Boskim
ktore wpisane jest w ludzka nature, ktora jest rozumna, a ktore to odwieczne
prawo znajduje swoj wyraz w jego naturalnych i rozumnych dazeniach do do-
bra wlasciwego naturze ludzkiej. Te dazenia znajduja swoj wyraz w tzw. pierw-
szych nakazach rozumu praktycznego, np., ,,Czyn dobro, a unikaj zta”, i te
nakazy sa wilasnie przejawem tzw. prawa naturalnego.

Poniewaz cztowiek aktem swej woli skierowuje samego siebie do okre-
slonego dziatania dla osiagnigcia dobra wlasciwego swej naturze, stad jest on
podmiotem prawa naturalnego. Zwierz¢ta natomiast nie moga by¢ podmiotem
prawa naturalnego, ale sa tylko przedmiotem prawa naturalnego, bo ich inkli-
nacje naturalne nie sa wolne, lecz catkowicie zdeterminowane poprzez
mechanizm instynktowy'.

6. Bég jako ostateczne Zrédlo wartosci ludzkiego stowa

Ta inteligibilno$¢ $wiata naprowadza nas na przekonanie o koniecznoS$ci
istnienia wczesniejszej od rzeczy jakiej$ inteligencji, jakiego$ rozumu, ktory
o tej inteligibilno$ci rzeczy ostatecznie zadecydowat®.

Rzeczy, ktore z natury swej sa ograniczone, niedoskonate, zmienne, znisz-
czalne, a wigc przygodne i pozbawione $wiadomosci, nie mogly same sobie
nadac tej inteligibilno$ci, ani tez ich inteligibilno$¢ nie mogta by¢ dzietem przy-
padku. Przypadkowo$¢ bowiem z natury swej jest $lepa i nie moze by¢ uznana
w zaden sposob za przyczyng racjonalnie dziatajaca.

Wynika z tego, ze zrodlem inteligibilno$ci w §wiecie rzeczy moze by¢ tylko
Byt absolutnie doskonaty. To znaczy taki Byt, ktdry w swym istnieniu i w swej
naturze jest absolutnie niezalezny od jakiegokolwiek innego bytu i jako taki
stanowi ostateczna przyczyng wszystkiego, co jest, nie tylko w porzadku ist-
nienia, ale i w porzadku natury, ktora to natura, jako prawda bytu, wyznacza
tzw. prawa natury. W odczytaniu tych praw natury istotna rol¢ odgrywa rozum
ludzki, ktory dlatego, ze uczestniczy w $wietle umystu samego Boga moze
rozpozna¢ nature bytu?!. Ta natura bytu poprzez proces umystowej abstrakcji
zostaje wyrazona w pojeciach. Przybieraja one okreslona szatg stowna, dzigki
czemu moga by¢ innym podmiotom osobowym zakomunikowane. W ten spo-
sob mozliwy jest dialog osobowy.

Skoro wigc byty pochodne — czyli wszystko, co sktada si¢ na rzeczywi-
sto$¢ $wiata — sa natury racjonalnej, to i Byt absolutny, od ktérego pochodza,

19 Por. M. A. Krapiec, Cztowiek i prawo naturalne, wyd. TN-KUL, Lublin 1986,
s. 199-200.

20 Por. M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt. s. 173.

21 Por. A. Szostek, Wokot godnosci, prawdy i mitosci, Lublin 1995, s. 189-190.
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tym bardziej musi by¢ racjonalny i by¢ najwyzsza inteligencja. A tego rodzaju
Byt absolutny powszechnie nazywany jest Bogiem?>.

Wynika z tego, ze pierwszym i najgtebszym zrodlem wszelkiej prawdy jest
natura samego Boga, ktory w stworzony przez siebie $wiat wpisat racjonalny
ilogiczny porzadek, a ktory moze by¢ odczytywany przez ludzki intelekt jako
tzw. prawo natury. Warto tu przytoczy¢ stwierdzenie Cycerona: ,,Prawo jest
najwyzszym rozumem wkorzenionym w natur¢; ono nakazuje to, co czynic¢
nalezy, 1 zakazuje spraw przeciwnych. Prawem jest ten sam rozum, ktory
u ludzi wypowiada si¢ i potwierdza w mys$leniu”*.

Prawda ontologiczna, prawda bytu, ukazuje nam najgtebsze korzenie
porzadku racjonalnego, ktory przenika calg rzeczywistos$¢. Prawda jako szcze-
gblny aspekt bytu jest podstawa rozumienia prawdy w ogdle, a zycia racjo-
nalnego w szczegodlnosci, i jawi sig jako przedmiot wlasciwy dla intelektu®.

Naruszanie prawa natury jest wigc naruszaniem ustalonego przez Boga
porzadku, naruszaniem Jego woli. To zawsze obraca si¢ przeciw dobru czto-
wieka, ktory powinien z racji swej rozumnej natury troszczy¢ si¢ nie tylko
o dobro swego bytu, ale i o dobro innych 0sob, a takze o dobro istniejacego
$wiata zgodnie z nakazem samego Stworcy: Czyncie sobie ziemie pod-
dang (Rdz 1,28). W tej powinnos$ci wyraza si¢ moralny charakter ludzkiego
dziatania.

Doswiadczenie inteligibilnosci bytu, czyli jego racjonalnosci, pozwala na
zrozumienie tego, ze byt jest nam dany jako ,,no$nik” prawdy, a tym samym
jest nosnikiem praw natury, ktére maja wtasciwa sobie moc zobowiazujaca.
Dlatego kazdy cztowiek moze i powinien prowadzi¢ ,,dialog” poznawczy ze
$wiatem osob 1 rzeczy. Rozpoznanie za$ prawdy, a w konsekwencji i praw
natury wymaga od czlowieka wierno$ci wobec tej prawdy i rodzi poczucie
obowiazku respektowania tych praw. Dlatego prawda poznawcza laczy sie
$cisle z prawda moralna, z powinno$cia jej przyjecia i dzielenia si¢ nia
z innymi®.

Poniewaz stowo to znak i nos$nik okreslonego pojecia, stad za kazde wy-
powiadane stowo z natury rzeczy jest odpowiedzialny cztowiek. Stowa zawsze
sa wypowiadane lub pisane przez cztowieka. On je niejako urzeczywistnia,
wyrazajac poprzez nie swe mysli, ktore w ludzkiej swiadomosci utrwalaja
si¢ w postaci pojgc¢.

Wypowiadane przez czlowieka stowa powinny by¢ zawsze wiernym
odzwierciedleniem jego mysli. Wtedy stowo staje si¢ nosnikiem prawdy

2 Por. Ks. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, wyd. WAM, Krakow 1974, s. 279-301.
2 M. T. Cyceron, De Legibus Lib.1,¢. 6. 18.

24 Por. A. Maryniarczyk SDB, ,,Zeszyty z metafizyki” IV, dz. cyt., s. 66-77.

3 Por. S. Kowalczyk, Metafizyka..., dz. cyt.,s. 118-125.
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1 wowczas mamy do czynienia z tzw. prawda moralna, czyli zgodno$cia mysli
z wypowiadanym stowem. A zatem kazde stowo ma w jakiej$ mierze wymiar
moralny. Z tego rodzi si¢ naturalna powinnos$¢ troski o szacunek dla kazdego
stowa. Tym bardziej jest to istotne w dobie tak rozbudowanych i ciagle dosko-
nalacych si¢ srodkow przekazu, gdzie stowo raz powiedziane jest miliony razy
powielane. To wielka szansa docierania ze stowem do bardzo wielu ludzi, ale
jednoczesnie pokusa tatwej nimi manipulacji.
Znamienne sa stowa Chrystusa Pana zapisane w Ewangelii Mateusza:

Jakze wy mozecie mowi¢ dobrze, skoro Zzli jestescie? Przeciez z obfitosci serca
usta mowia. Dobry cztowiek z dobrego skarbca wydobywa dobre rzeczy, zty czto-
wiek ze ztego skarbca wydobywa zte rzeczy. A powiadam wam: Z kazdego bezu-
zytecznego stowa, ktore wypowiedza ludzie, zdadza sprawe w dzien sadu. Bo na
podstawie stow twoich bgdziesz uniewinniony i na podstawie stow twoich
bedziesz potgpiony (12,34-37).

Chociaz powyzsze stwierdzenie Jezusa padto w kontekscie sporu z fary-
zeuszami, ktdrzy oskarzali Go o bluznierstwo, to jednak doskonale ilustruje
moralny charakter wypowiadanego stowa. Kazde stowo $wiadomie i dobro-
wolnie wypowiadane zawsze jest odzwierciedleniem stanu duchowego i mo-
ralnego cztowieka, ktory je formutuje. Stowo, ktore z natury swej powinno by¢
nosnikiem prawdy i dobra, moze by¢, niestety, rowniez nosnikiem ktamstwa
i zta. Moze oszukiwac, deprawowac i rani¢. Zamiast stuzy¢ budowaniu wig-
z6w migdzyludzkich, budowaniu wspolnoty, braterstwa, moze konfliktowac,
zasiewac niezgodg 1 nienawis¢.

Dzieje sig tak dlatego, ze cztowiek wypowiadajac stowo, jest wolny, moze
ze swej wolnosci dobrze lub Zle skorzystac. Chodzi jednak o to, by ze swej
wolnosci dobrze korzystal. W pelni bowiem wolnym jest nie ten, kto czyni zto,
ale ten, kto czyni dobro, czyli dobrze korzysta ze swej wolno$ci, majac rowno-
cze$nie moznos$¢ czynienia zle.

Sommario

I VALORE ONTOLOGICO E MORALE
DELLA PAROLA UMANA

Lo sviluppo dei mezzi di communicazione di massa & una delle note carrat-
teristiche dei nostri tempi. Grazie a questi mezzi quasi in ogni minuto si scrivono e si
pronunciano milioni di parole. Il luogo naturale dove nasce la parola & I’ambiente
umano. Grazie alla parola €possibile communicarsi tra le persone e trasmettere infor-
mazioni.
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La parola per sua natura, sia nella forma scritta che nella forma parlata, svela
in qualche modo I’essere umano e nello stesso tempo rivela che la persona umana
ha un carattere dialogante.

Le parole che sono un elemento essenziale del linguaggio umano, sono segni
fonetici o grafici di concetti tramite i quali esprimiamo il nostro pensiero. Ne risulta
che il nostro linguaggio composto di parole € strettamente legato al nostro pensiero.

Le parole come tessuto del nostro linguaggio possono essere analizzate sia
dal punto di vista ontologico che morale.

Nell’aspetto ontologico la parola rispecchia il contenuto astratto della cosa
mentalmente pensata che si esprime nel concetto. Il contenuto esprime la verita
della cosa che @inscritta in essa al momento della creazione.

La verita ontologica decifrata dalla cosa costituisce il punto di riferimento
per la formulazione delle norme morali, poiche crea nella coscienza umana un certo
obbligo ad accettarla.

L’intelligibilita delle cose porta I’'uomo ad accettare una esistenza anteriore
della suprema ed assoluta Intelliggenza, comunamente chiamata Dio, da cui ultima-
mente proviene I’intelliggibilitadelle cose.

Le cose realmente esistenti sono per sua natura intelleggibili, cio€ razionabili
e per questo sono accesibili alla conoscenza umana. Le parole come segni delle cose
dovrebbero essere portatori di veritd Ne risulta che I’'uomo esprimendosi tramite
le parole deve sentirsene responsabile.

Le parole pronunciate dall’uomo rispechiano non soltanto lo stato oggettivo
delle cose, ma nello stesso tempo rispecchiano lo stato mentale ¢ morale dell’uomo.
Ne risulta che la parola ha un valore non soltanto ontologico ma anche morale.

Ks. dr Jan PIATEK —ur. w 1941 . w Lenczach, doktor filozofii, absolwent Wyz-
szego Seminarium Duchownego w Kielcach i Papieskiego Uniwersytetu §w. Tomasza
w Rzymie, wyktadowca filozofii w kieleckim WSD, w latach 1977-1982 wicerektor
Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach, w latach 1982-2009 dyrektor Swig-
tokrzyskiego Instytutu Teologicznego w Kielcach. Autor ksiazek: Persona e amore
Nel pensiero filsofico del Card. Karol Wojtyla, Rzym 1976; 10 lat Swietokrzyskiego
Instytutu Teologicznego w Kielcach, Kielce 2003, a takze wielu artykutdw poswigco-
nych filozofii Boga, filozofii cztowieka i etyki, opublikowanych gtéwnie w ,,Kieleckich
Studiach Teologicznych” i w ,,Kieleckim Przegladzie Diecezjalnym”, oraz homilii za-
mieszczonych we ,,Wspodlczesnej Ambonie”.
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Ks. Stefan Radziszewski — Kielce

Z AMIESZKAC W KSIEDZE
SWIAT BIBLII WE WCZESNEJ TWORCZOSCI
ANNY KAMIENSKIEJ

Pozwélmy sie prowadzié Duchowi Swietemu,
bysmy mogli coraz bardziej mitowaé Stowo Boze'.

Dla Anny Kamienskiej, autorki Twarzy Ksiegi i Na progu stowa, Biblia
to ksigga madrosci. Wszystko jest w Biblii — w tej ksigdze wiecznosci, ktora
moéwi do cztowieka i oczekuje na odpowiedz. W najbardziej widoczny sposéob
umitowanie Biblii poswiadcza tworczos¢ Anny Kamienskiej po 1970 roku (data
nawrdcenia poetki). Jednak — co szczegdlnie ciekawe — we wezesnej poezji
Kamienskiej, pisanej w okresie socrealizmu, Biblia rowniez odgrywa istotna
rolg. Warto przesledzic¢ biblijne drogi poetki, ktore prowadza ja do pézniejszego
nawrocenia.

Poezja Anny Kamienskiej podejmuje podroz do $wiata Biblii w poszuki-
waniu pierwotnej madrosci. Biblia to dla niej ,,Swigta ksigga zycia i pamigci,
$wigta ksigga madrosci objawionej cztowiekowi przez Boga™?. To pragnienie
poznania wiedzy prawdziwej, ktora mozna odnalez¢ tylko w Biblii, widoczne
jest w cytacie z Jana Kochanowskiego, ktory stanowi motto ostatniego wier-
sza z tomu Wygnanie:

' Benedykt XVI, Verbum Domini (Adhortacja apostolska o Stowie Bozym
w zyciu i misji Kosciota), Krakow 2010, s. 10.

2 7. Zargbianka, Swiadectwo stowa. Rzecz o twérczoSci Anny Kamienskiej,
Krakéw 1993, s. 146.
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Kupi¢ by cig, Madrosci, za drogie pieniadze!
(Notatnik rzymski VIII, Wyg, s. 98)°.

I nawet jesli socrealistyczna poezja lat pigédziesiatych odwraca si¢ od
spotkania z Biblia, to przeciez Ksigga istnieje w tekstach dawnych autordw,
ktorzy sa stale obecni w tworczosci tego okresu. Nawet brak aluzji biblijnych
nie jest jeszcze dowodem tego, ze poeta nie oddycha Biblia przez posrednic-
two innych tworcow. Postuzmy si¢ przyktadem: Kamienska w swojej antologii
poetyckiej Od Czarnolasu daje wyraz fascynacji poezja dawnych mistrzow.
Zauwaza to rowniez owczesna krytyka: ,,Kochanowski, Mickiewicz, Norwid.
Od nich po trzykro¢ zaczyna si¢ nasza poezja™. A zatem nie sposob uniknaé
dotknigcia Ksiggi — przez posrednictwo dawnych poetdw. Taki rodzaj lektury
biblijnej daleki jest do wyznania wiary w Boze Objawienie’, jednak jest wielce
inspirujacy i pobudza do wilasnej praktyki czytelniczej Biblii. Powoli prowadzi
poetke do zmiany perspektywy biblijnej w swojej poezji. O ile we wczesnej
fazie tworczosci religijnos¢ (i biblijnos¢) wierszy Kamienskiej jest immanent-
na, to ,,estetyka ostatnich wierszy taczy Kamienska z liryka Norwida, ks. Twar-
dowskiego czy Ryszarda Krynickiego™.

Wspotczesna kultura stoi wobec podobnego problemu — czgstokro¢ za-
miast osobistego spotkania z Biblia, si¢ga do posrednictwa sztuki. Stad U. Eco
stwierdza, ze ,katedra jest wielka ksigga z kamienia™, za$ K. Dybciak prze-
strzega przed pochopnym wysytaniem $wiata religijnego (a zatem i biblijnego)
do lamusa: ,,nowozytna literatura nie moze odrzuci¢ form i wartosci wytwo-
rzonych przez religie — tradycyjne fabuty, postaci, metafory i gatunki nigdy nie
staty si¢ tylko kostiumem i ornamentem, lecz zachowaty swoja religijna se-
mantyke™®. Mozna mowi¢ o zakorzenieniu w Biblii catej kultury. Kamienska
stwierdza, ze ,,cata nasza kultura zakorzeniona jest tak glgboko w Biblii, Ze nie

3 Postuguje nastepujacymi skrotami kolejnych tomdw poezji Anny Kamienskiej:
W (Wychowanie, Warszawa 1949), Osz (O szczesciu, Warszawa 1952), Bs (Bicie serca,
Warszawa 1954), Pc (Pod chmurami, Warszawa 1957), Z (Zrédla, Warszawa 1962),
Rzn (Rzeczy nietrwale, Warszawa 1963), Om (Odwolanie mitu, Warszawa 1967),
Br (Bialy rekopis, Warszawa 1970), Wyg (Wygnanie, Warszawa 1970).

* S. Gotebiowski, Zaproszenie do Czarnolasu, ,,Tworczos¢”, 9 (1972), s. 109.

51 jesli ksiega jest zawsze zapisem madrosci, to w niej pokonany jest absurd
Swiata. Zapisa¢ w ksigedze czyjes istnienie to nada¢ mu sens i zrozumiato$¢. A sens, jaki
u Boga ma nasze zycie, jest przedtuzeniem tego zycia w wieczno$¢”; A. Kamienska,
Twarze Ksiegi, Warszawa 1990, s. 16 (dalej TK).

¢ S. Dtuski, Kamieriska metafizyczna, ,,Kresy”, 1 (1998),s. 71.

7 U. Eco, Nowe Sredniowiecze, th. P. Salwa, w: tegoz, Semiologia Zycia codzien-
nego, s. 96.

8 K. Dybciak, Trudne spotkanie. Literatura polska XX wieku wobec religii,
Krakéw 2003, s. 19.
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wiedzac nawet o tym, nie myslac o tym, oddychamy nia i myslimy’. Wielkie
dzieta sztuki tak naprawde zrodzone sa z Biblii: ,,katedry gotyckie, ktore ktos
nazwat kamiennymi Bibliami. Rembrandt. Jan Sebastian Bach. Slady olbrzy-
mow, ktorzy jakby wyszli z kart Biblii”!?. Stad tez wynika potrzeba powrotu do
Biblii, ktora stanowi zrodto kultury cztowieka!'!.

Troska o jedno$¢ kultury podkreslana jest przez Kamienska w jej re-
fleksjach o poezji ludowej. Ksigga stoi tu ponad czlowiekiem, jest starsza od
$wiata i nosi w sobie zapis odwiecznej madrosci:

Ten szacunek dla nauki i dla ksiag przekazany nastepnie pie$ni chlopskiej wyraza
sig raz po raz w piesni serbsko-chorwackiej. Niepismienni mnisi, niepiSmienni
kniaziowie ustepuja zawsze przed wyrokiem ksiegi, cokolwiek im gtosi'?.

Ow ludowy pietyzm w podejsciu do ksiag wyrasta z szacunku do pierw-
szej Ksiegi. Swietosé Biblii promieniuje na cata kulture — skoro Bog postuzyt
si¢ stowem Objawienia, wigc kazde stowo zastuguje na szacunek. Tak
naprawde kazda ksiazka znajduje swoj niedoscigniony prawzor w Biblii's.
Odnajdujemy te intuicje w wyznaniu Szaloma Asza: ,,Biblia i Talmud przy-
zwyczaity mnie, by kazde drukowane stlowo uwazac¢ za prawdg, $wigtosé
i drogowskaz™',

Kamienska juz w pierwszym tomie swej poezji daje przedziwny obraz
czytelnika, ktorego lektura uniewaznia wszelkie zewngtrzne wydarzenia.
W tomie Wychowanie pojawia si¢ pewien cztowiek, tajemniczy w swojej walce
z tekstem, ktory podejmuje bezskuteczna walke z zywiotem wojny (wiersz
datowany: Lublin, 1942):

(...) atakowac do bram i wiez miasta,

w ktorym cztowiek pewien

upuszcza wiasnie ksiazke, oparta o porgcz fotela
iprawe kolano. Stuk ksiazki

styszg poprzez plusk rzeki.

Ten cztowiek to symboliczny Quidam — homo liber, ktorego zycie zmie-
rza do kresu w wojennej pozodze. Jednak los tego czlowieka, ktory zostat
utozsamiony z ksiazka, moze zosta¢ utrwalony (ocalony) wilasnie na kartach
ksiggi:

* A.Kamienska, Na progu stowa, Poznan 1985, s. 36-37 (dalej Nps).

10 Tamze, s. 39.

" Por. Z. Chojnowski, Metamorfozy Anny Kamienskiej, Olsztyn 1995, s. 7.

12" A. Kamienska, Wstep, w: Perty i kamienie. Wybor serbsko-chorwackiej poezji
ludowej, Warszawa 1967, s. 7.

13 Por. Z. Zarebianka, Zakorzenienia Anny Kamienskiej, Krakow 1997, s. 152.

4 S. Asz, Spojrzenie wstecz, tt. J. Koprowski, ,,Tworczo$¢”, 5 (1958), s. 13.



86 Ks. Stefan Radziszewski

Wiem, ze nachylenie moje nad porgcza mostu
znaczy. .. Cokolwiek znaczy, zabieram ten pejzaz ranny

(Listopad, W, s. 9).

Podmiot liryczny nie podaje takiej formuty poetyckiej (bohater wiersza
jako homo liber), jednak zawieszenie gtosu wskazuje na dramat bezimiennego
czytelnika. Mozna dokona¢ proby symbolicznej interpretacji wiersza:

,,stuk ksiazki” — $mier¢ czytelnika,
»pejzaz ranny” — aluzja Smiertelnej rany,
»hachylenie” — gest podniesienia ksiazki.

Stuk ksiazki moze oznacza¢ $§mier¢ czytelnika — ksiazka wypada z jego
dtoni, pejzaz ranny przywoluje nie tylko pigkno poranka, ale takze rane, ktdra
moze by¢ $§miertelna, za$ ,,nachylenie moje nad porgcza mostu” mozna odczy-
ta¢ jako zwycigstwo kultury w czasie wojny. ,,Nachylenie” mogtoby by¢
gestem podniesienia ksiazki, ktora wypadta z rak zastrzelonego czytelnika.
Niekoniecznie dostownym, wiersz to nowa ksigga, w ktorej utrwalona zostata
i poprzednia ksigga, i jej nieznany czytelnik.

Podobny obraz — juz w powojennej rzeczywistosci — wielkiego umito-
wania ksiag przedstawia Kamienska w wierszu z tomu Bicie serca (1954),
dedykowanym poecie ludowemu:

My ze$my byli jak zamurowani,

Z zawiazanymi zZyjacy oczami

(.)

A w wieczor zona, znowu jakby mioda,
Stot $ciera dtugo, zanim ksiazke poda

(Stanistawowi Opyrchatowi — ludowemu poecie, Bs, s. 7).

Wiersz jest sielankowym portretem szczgsliwej rodziny w szczes§liwej so-
cjalistycznej ojczyznie. Z ciemnoty zacofania i zabobonu mieszkancy wioski
przechodza do $wiatta prawdziwej (czytaj: socjalistycznej) kultury. Oczywi-
Scie, trudno w tej ksiazce doszukiwac si¢ analogii do Ksiggi $wigtej, ale... juz
zona Opyrchata wydaje si¢ mieé rysy owej meznej niewiasty z Ksiegi Przy-
stow (por. Prz 31,10-31).

2.

Z wierszami, ktore stanowia pochwate madrosci i ksiag, nalezy zestawic
i te, w ktorych ukazana jest groza zniszczenia kultury. Juz pierwszy wiersz
Wychowania przynosi straszliwy obraz $mierci, porownywanej do ognia,
w ktorym plona ,.karty wyrwane z Talmudu™:
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W rdzeniu nocy Stare Miasto ptonie goracy rubin.
Ludzie biegna jak karty wyrwane z Talmudu,
Ktorych pelno nagle w rynsztokach i ktore ogien czyta

(Pierwsza kula, W, s. 5).
Z tematyka holocaustu wiaze si¢ rowniez wczesniejszy utwor:

Teraz po krwawych gettach weszy ptomien.
Nie ma ptaczu — bo nie wiesz — po kim.
Liscie jak rozdarte dtonie

trzgsa tragicznym urokiem.

(Wiosna 1942, w: Wybor wierszy poetow lubelskich, s. 12).

O ile ksigga zawsze jest symbolem madrosci, o tyle okrucienstwo $mierci,
glupota pychy sigga do potwornego gestu spalenia ksiag. To los indywidualny,
jak w wierszu o opuszczonym Norwidzie, ktoérego dzieto opatrzono krotkim
komentarzem: ,,Spali¢!” (W przytutku dla starcow, Rzn, s. 70), albo gest
tragicznego zwatpienia w sztuke: ,,Wergiliusz surowy,/ Kiedy ptomieniom
oddawal Enejde” (Tu — w wiejskiej szkole..., Bs, s. 29). To rowniez akt
powszechnego szalenstwa, jak w wypadku chinskiego cesarza, ktory ,,roz-
kazat spali¢ wszystkie ksiggi i poddal torturom uczonych, ktoérzy si¢ temu
sprzeciwiali”'®. Podobnie bluZnierczy wymiar ma kara, ktora otrzymat w dzie-
cinstwie Szalom Asz: ,,dostapitem zaszczytu, ze moje wiasne pisma sptongly
W tym samym ogniu, co niemieccy klasycy™'¢.

Interesujace obrazy ptonacego Swiata zapisata Kamienska w swoim
Wygnaniu:

Nic nie ptonie pigkniej od domow dziecinstwa
(.)

Pigknie ptona domy dziecinstwa.

Ptona ich muzyki — plusk wieczornego mycia,
toczenie si¢ monet srebrnych pod t6zko,
gdzie nikt ich potem nie odnajdzie,

szelest wigilijnego siana, chrobot myszy,

stuk zielonego pier$cionka matki o miednice

Jak ogromnie ptong domy dziecinstwa

(Domy dziecinstwa, Wyg, s. 30-31).

Tytutowe ,,ptonace domy dziecinstwa” powtarzaja si¢ niczym refren (pra-
wie jak u Villona), za$ caty wiersz wydaje si¢ naleze¢ do toposu ubi sunt?,
stanowiac melancholijna przypowies¢ o domu.

15" A. Kamienska, Notatnik 1973—1979, Poznan 1987, s. 80 (dalej N II).
16°S. Asz, Spojrzenie..., dz. cyt., s. 14; zamiast studiowa¢ Talmud, mtody Szalom
zaczytywal si¢ w dzietach Goethego i Schillera!
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Obraz gigantycznego zniszczenia przynosi inny wiersz — motywy biblijne
(Madonna, watki Bozego Narodzenia) w jaskrawy sposob podkreslaja roz-
pacz cztowieka, ktory daremnie wota o sprawiedliwosc 1 pokoj:

Bedzie to wielkie zbiorowe malowidto.
Madonna — Hiroszima poparzona.
Ztobek —lodowiec Alaski.

Trzej krolowie w Rolls-Roysach,
ajednak jak zawsze spoznieni.

(..

Potgzne niemowle

jednym haustem wypije Wotge i Sekwang.
I cala nasza sztuka,

Luwry $mieciem wiekow zattoczone
starte beda oddechem jego

(Notatnik paryski V, Wyg, s. 85).

,Niemowle” nie jest tu dzieckiem z proroctwa Izajasza, ktore zapowiada
panowanie mesjanskiego pokoju (por. 1z 11,8-9). Raczej przypomina apoka-
liptyczny kostium Antychrysta, ktory przychodzi, aby zniszczy¢ caty Swiat (por.
2 Tes 2,8).

W innym wierszu Kamienska przywotuje fraszk¢ Kochanowskiego, aby
ukaza¢ dramat wygnania ze stowa, porownywalny do wypedzenia z ziemi
ojczystej. Wygnanie to wielki temat Biblii, jednak poetka nie sigga po forme
lamentacji lub parafraze Psalmu 137, albo konstatacji o ogélnym losie czto-
wieka (wypedzenie pierwszych rodzicow z Raju):

O mowie rzekiby czarnoleski Jan:
Jako smakujesz —
dowie sig, kto na obczyznie

(Pod roztozystym drzewem..., Wyg, s. 36).

Wiasciwie poetyckie poszukiwanie madrosci nieustannie wprowadza
w krag $wiatow biblijnych, poezja Kamienskiej tworzy si¢ w cieniu Ksiggi.
Ijesli Szalom Asz pisal: ,,Do mnie Wista mowi po zydowsku™', to dla niej stare
ksiegi to ,,Chrystusy frasobliwe” (Dziekczynienie stowikom, Rzn, s. 6). Wszyst-
ko obraca si¢ wokot Ksiggi, wszystko odbywa si¢ w obecnosci Ksiggi. Biblia
jest $wiadkiem ludzkiego losu — od poczatku.

To zakorzenienie w Ksi¢dze pozwala ocali¢ $wiatto nadziei w sytuacjach
tragicznych. Wojna, cierpienie, Smier¢ bliskich, zwatpienie w sens zycia nie
pograzaja biblijnego czytelnika w otchtani rozpaczy, bowiem odczuwa ponad
soba obecnos¢ Tajemnicy. Nie tyle obecnos¢ ztosliwego fatum, ktore szydzi

17 Tamze.
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z czlowieka, ale Madrosci pelnej cierpliwosci. J. Salij w taki sposob zestawia
biblijny sposob odczuwania z ujgciem antycznym:

Jakze przeciwstawna mitowi Edypa bedzie madros¢ biblijna: przypomnijmy
cho¢by Zuzanng, ktéra nie ustapi ztu nawet w obliczu haniebnej $mierci, albo
bohaterstwo Daniela, ktory nie ulgknie si¢ grozby rzucenia go lwom ani spalenia
w hutniczym piecu's.

Niezaleznie od okresu swojej tworczosci, od kolejnych przetomow w zda-
zaniu do wiary, Kamienska charakteryzuje wielka wrazliwosc¢ biblijna. To ,,wy-
czucie stowa, jakie cechuje Kamienska”' pozwala odkry¢ w jej wierszach
oddech Ksiggi, dynamizm $wiatéw biblijnych, w koficu dramatyczne poszuki-
wania Tajemnicy. Zmieniaja si¢ pory roku w poezji Kamienskiej, ale wszystko
dokonuje si¢ u niej pod stoncem Ksiggi.

3.

Piszac na temat zbioru opowiadan Czasy matego szczescia, T. Ktak
stwierdza, ze ,,mottem ksigzki Kamienskiej, wyrazem jej pisarskich intencji
moga byc¢ te jej zdania: «Po co ludzie czytaja zmyslenia pisarzy? Czytaja, aby
sie dowiedzie¢, jak inni kochaja i jak umieraja»”?°. Taka moze by¢ rowniez
definicja poezji. Opowiedzie¢ o swojej mitosci i $mierci. Stad ptynie wniosek,
Ze poezja stawia najbardziej istotne pytania dla ludzkiej egzystencji:

Swiat poezji sam mi si¢ powierza, sam mi obwieszcza swoja , tajemnice”. To $wiat
bioracy swoj poczatek z wyobrazni, juz ze swej istoty wychylony poza to, co jest,
przekraczajacy wszystko ku niepojetemu, ku Wielkiej Nieobecnosci?!.

Mozna powiedziec, ze poetyckie objawienie, mozliwo$¢ poszukiwania naj-
wazniejszych tajemnic dokonuje si¢ dzigki specjalnemu $wiattu, ktore nalezy
do istoty poezji. To dzigki temu $wiathu poeta widzi i opisuje, potrafi by¢ ponad
danym nam $wiatem, podrézuje w metafizyczne krainy?2. Jednak ,,by¢ poeta

18 J. Salij, Rozpacz pokonana, Poznan 1983, s. 106.

19°S. Jurkowski, Wiernosé sercu, ,,Poezja”, 7 (1974), s. 76; komentarz do wierszy
7 Bicia serca (1954).

20 T. Ktak, Proza poetki, ,,Kamena”, 15-16 (1963), s. 13; zdaniem krytyka najlep-
sze opowiadania tego tomu stanowia Owoce poznej pory oraz Rzeka wstecz.

21 P, Dybel, Ziemscy, stowni, cielesni, Warszawa 1988, s. 32-33.

22 Por. K. Dybciak, Trudne spotkanie..., dz. cyt., s. 115-116; autor zajmuje sie
filozofia swiatta u Milosza, ale analizuje tez poglady Platona, Dantego i Tomasza
z Akwinu. Na uwagg zastuguje fakt, iz odwotuje si¢ rowniez do biblijnych obrazow
swiatta (Mdr 7,26; Mt 5,14n); por. takze S. Dtuski, Egzystencja i metafizyka. O poezji
Anny Kamienskiej, Rzeszow 2002, s. 14—15.
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oznacza teraz nie tyle przewodzié, nie tyle wyznaczac, co dobre a co zle, lecz
by¢ $wiadkiem i stuzy¢”*. Zdaniem Kamienskiej —,,misja poety to proroctwo
ubostwa w ewangelicznym rozumieniu tego stowa. Ubogie, nieudolne stowo
poety ma by¢ swiadectwem o niewidzialnej, niewyobrazalnej i niewyrazalnej
stronie bytu”?*. To $wiatlo poetyckie daje tworcy mozliwo$¢ nad-widzenia
inadaje mu status biblijnego proroka. A. Kamienska przedstawia to, analizujac
wiersze A. Stuckiego:

Widzenie — to stowo-klucz tej poezji. Widzenie — to nie wyobraznia w sensie
awangardowym, to raczej jasno-widzenie prorockie: ,,i poeta famat si¢ w proroku”?.

Wilasciwie diagnoza dotyczaca Stuckiego odnosi si¢ do samej Kamien-
skiej. I w niej ,,tamie si¢” zywiot biblijny i zywiot grecki, §wiat antyczny za-
mieszkuje jej wnetrze, koegzystujac z obecnoscia Ksiggi. Juz tom O szczesciu
(1952) ukazuje to poetyckie rozdarcie. Jest to jednak czas dominacji naiwnego
,urzedu szlachetnego rozumu’?, ktory deprecjonuje religijnos¢ i nauke wiary:

na kamieniu
Filozoficznym wsparta z posgpnym usmiechem
W bramg zwatpienia puka. Brama odpowiada echem.
Wigc zbyt wezesnie chwyciwszy wiosta: ,,duch” i,,przypadek”,
Na jezioro mistyki zapuszcza sig blade.
Nauka, ktora gtosi si¢ wyzsza nad cele
Ziemskie...

(Joliot, Osz, s. 47)*".

Jednak madro$¢ grecka nie przynosi zadnej pociechy, procz obietnic ro-
zumnej nauki. Zycie cztowieka ginie w nicosci, a §ladem jego pobytu na ziemi
jest tylko poezja i sztuka:

Grek podnosit oczy
I widzac, jak nad gtowa mu si¢ niebo toczy,
Mowit: ,,Ja stoj¢ u korzeni drzewa
Nieskonczonoscei, ktora pustka ziewa,
A w niej ciata niebieskie $wiecace ogniscie

23 7. Zarebianka, Swiadectwo stowa..., dz. cyt., s. 51.

Tamze, s. 57.

2 A. Kamienska, Ziemia w plomieniach, ,,Tworczo$¢”, 3 (1975), s. 74.

% Por. Z. Chojnowski, Metamorfozy..., dz. cyt.,s. 11.

27 Por. tamze, s. 54-55; autor uznaje poemat Joliot jako wypelnienie przez
Kamienska obowiazujacego w socrealizmie rytuatu pisania o ,,§wigtych” komunizmu.
Na kanwie historii francuskiego naukowca, noblisty i komunisty, Frédérica Jeana
Joliot-Curie (1900-1958) poetka moze przedstawic¢ typowe prawdy propagandowe:
walke o pokoj, apoteoze Zwiazku Radzieckiego, apologi¢ nauki i materializmu, po-
chwate nauki.

24
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Leca ku ziemi gasnac jak jesienne liscie.

I ja zgasng, 1 po mnie nie zostanie glosu,
Oprocz tego jedynie, co z mojego losu
Zapisala tragedia, poezja i sztuka,

I siostra sztuk najstarsza — rozumna nauka”

(Joliot, Osz, s. 47).

Zywioly Anny Kamienskiej przenikaja materie jej poezji, ale sam kierunek
jej tworczosci wyrasta z fundamentalnej opcji, ktdora mozemy okresli¢ jako
wiernos¢ prawdzie. To konsekwentne stawianie pytan, proba kolejnych wy-
nalazkéw dostojnego ,,racjonalizmu”, lecz 1 szalejacych emocji, wprowadza
poetke w dialog ze swiatem. Dostrzega t¢ konsekwencje, cierpliwo$¢ w od-
krywaniu prawdy o sensie ludzkiego istnienia P. Kuncewicz:

Sporo pisano o kolejnych przetomach w tworczosci Kamienskiej. Z niejakiej
perspektywy widac¢ jednak, Ze jest to poezja rozwijajaca si¢ konsekwentnie, a nie
przeskakujaca od ol$nienia do ol$nienia. Przemianom podlega raczej jej jezyk i to
zgodnie z duchem czasu — czyli podazajac ku coraz wiekszej prostocie®®.

Natomiast J. Kwiatkowski reasumuje: Anna Kamienska jest ,,poetka
wielkiej powagi, wielkiego serio” (opinia wyrazona na marginesie lektury
Biatego rekopisu i Herodow). Whasciwie jej poetyckie zmagania wyrastaja
z niezwyklej wrazliwo$ci na otaczajacy $wiat i koniecznos$¢ istnienia prawdy
o tym $wiecie, prawdy o samym cztowieku. Mozna do Kamienskiej zastoso-
waé formule, ktora okresla poezje Jana Spiewaka: ,,Potrzeba definiowania
rzeczywisto$ci i w migotliwym, mitycznym ol$nieniu, i w sferze sprawdzalnej,
empirycznej jawy byta koniecznoS$cia jego poezji™°.

Przejs$cie od zywiotu antycznego do §wiata utrwalonego w Ksiedze,
od rozumnej i uczonej sztuki do poetyckiego instynktu zapisata Kamienska
w Zrédlach (1962):

Nie wiedziatam, jak napisa¢ stowo.
Ono jest zaklgciem Sezamu.
Jak obol w ustach Greka.
Jak szyfr ptasi w grobie Egipcjanina.
Nie bgdzie mi potrzebna mitos¢.
Ono bedzie gwattowniejsze od mitosci.
Nie umre. Bedzie zyto.
Nie zging. Ocali mnie.

(Nie wiedziatam..., 7, . 93).

28 P, Kuncewicz, Agonia i nadzieja. Literatura polska od 1939, Warszawa 1993,
s. 171.

2 J. Kwiatkowski, Felieton poetycki, ,,Tworczos¢”, 12 (1973), s. 130.

30 M. Sprusinski, Przedmowa, w: J. Spiewak, Poezje, wyb. A. Kamiefiska, Warsza-
wa 1972,s.11.
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Oczywiscie odczuwany jest tutaj patronat poezji Horacego, ale jeszcze
wazniejszy — pewien metafizyczny niepokoj, niezgoda na uproszczona (racjo-
nalna) wizje Swiata. ,,Istotne jest stwierdzenie zaistnienia ciemnych praktyk
poetyckich, ktore przecza pogladom niektorych krytykow o klarownosci tej
poezji”?!'. Przemiana nie dokonuje si¢ gwaltownie, raczej jest podobna do
przechodzenia jednej pory roku w druga.

Zmiana perspektywy wynika czgsto z egzystencjalnych przezy¢ poetki. I jesz-
cze bardziej wstrzasajacego odkrycia, ze minione jest bardziej cenne niz obecne!

To bardzo charakterystyczne dla Kamienskiej. Negujac ,,umierajacy’ czas teraz-
niejszy, nie moéwi o przysztosci jako czysccu. Ona w ogole sig nie liczy. Wedrujemy
ku przesztosci, bo przesztoscig jest cmentarz. Cmentarzem jest biblijna piesn,
wspomnienie o0 matce w pustyni domu, sen o ruinach dziecifistwa®.

I o ile ,,programowy dydaktyzm wczesnych wierszy Kamienskiej miat
w sobie co$ z postpozytywistycznej inspiracji™, to pdzniejsza tworczos¢ coraz
bardziej odmawia realnosci racjonalnym wyjasnieniom $wiata, a kieruje si¢
w strong epigramatyczno$ci milczenia®. Nie jest to odrealniony $§wiat kreujacy
wygodne krainy fikcji poetyckiej, ktoremu przyswieca dewiza, iz zycie jest snem.
Whprost przeciwnie. Jest to nie tyle ,,rzeczywisto$¢ oniryczna, lecz konkretny, wy-
petniony przedmiotami obszar, ktorym rzadzi refleksja moralna i filozoficzna™3>.

Moze najlepszym podsumowaniem poszukiwania $wiatla poezji w mro-
kach swojej egzystencji, podjetym przez Kamienska, jest mysl F. Halasa,
ktérego poetka wspomina w swoim Notatniku*®:

Kazdy wiersz chce by¢ butelka z postaniem rzuconym do oceanu czasu i ludzi,

nie ma znaczenia, ile ich tam wrzucimy, wystarczy, zeby wylowiona zostata jedna,
a postanie w niej zamkniete uradowato choc¢by jedno serce?’.

Jakze niesamowite jest odkry¢, ze owa butelka z postaniem ma wigksze
znaczenie niz caty ocean czasu i istnien, w ktory zostata wrzucona.

31 A. Wilkon, Poezja Anny Kamienskiej, w: Debiuty poetyckie 1944—1960. Wier-
sze, autointerpretacje, opinie krytyczne, wyb. i opr. J. Kajtoch, J. Skornicki, Warszawa
1972,s. 189.

2 J. Kornhauser, Lekcja picknego umierania, w: tegoz, Swiatlo wewnetrzne,
Krakéw 1984, s. 60.

3 A. Shucki, Stare i nowe wiersze Anny Kamienskiej, ,,Tworczo$¢”, 4 (1958),
s. 121; uwaga do tomiku Pod chmurami (1957).

3% Por. J. Stawinski, Liryka Anny Kamienskiej, ,,Tworczo$¢”, 9 (1960), s. 116.

35 1. Smolka, By¢ — to bardzo wiele, w: tejze, Leki, ucieczki, akceptacje, Warsza-
wa 1984, s. 55.

36 We $nie przyszedt do mnie Franciszek Halas i szeptat mi do ucha: Wszedzie,
wszedzie, wszedzie (...). Zrodtem tego snu byt poemat Halasa Nigdzie, ktory thumaczy-
fam w uniesieniu” (N 11, s. 64).

37 F. Halas, Poezje wybrane, wyb. i opr. M. Grze$czak, tt. zbior., Warszawa 1973,
s. 23; cytat pochodzi ze wstgpu M. Grzesczaka.
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4.

W esejach biblijnych Anna Kamienska daje wyraz swojej fascynacji
swigta Ksigga: ,, Trudno méwic o Biblii, nie cytujac jej obficie, zadne bowiem
«wlasne» stowa nie sa w stanie oddac¢ sity poetyckiego jezyka™®. Podaje
réwniez poetycka motywacjg swoich studiow biblijnych:

Zwracam si¢ do Biblii w przeswiadczeniu, ze tam wszystkie pojecia sa jeszcze jakby
blizej raju, czyli swoich pierwotnych znaczen, blizej dnia nazywania, a takze wystepuja
w sytuacjach, ktore pozwola fatwiej ujawnic ich istote, ich niejako prawo naturalne.

Nawet w obliczu schylku cywilizacji —a moze tym bardziej — gdy ,,tablice
przykazan sa strzaskane, a ich rozsypane litery naleza takze do $mietniska
archeologii™, nalezy podja¢ trud wyprawy do zrodet czasu, do poczatkow
istnienia. ,,Biblia rozprysta si¢ na kawalki i szczatki jej rozsypaty si¢ po ziemi.
Jak lustro z bajki Andersena™!. To pragnienie odkrycia sensu zycia i §wiata
stanowi fundament wszelkiej twdrczosci, bowiem tak naprawde ,,Swiat jest
projekcja cztowieka, ktory nie moze dotrze¢ do istoty rzeczy”*?. Dlatego

podazanie poetki w strong Ksiggi:
Karta ksiggi spekana,/ talerz gliniany.

Ta litera zasklepia si¢ nade mna
dwoista powieka.

Sylabizuj¢ jeszcze raz swoje zycie,
zamknigte i skonczone

jak ksiazka odpustowa

o wielkich literach,

jakie sprzedaja dla starcow pol§lepych
i babek woskowych

na straganach z koralu

(Rzecz o literze, Om, s. 10).

Bohater poetycki Kamienskiej to bohater tragiczny — samotny we wszech-
swiecie, wrzucony w otchtan nie tylko wokot siebie, ale i w sobie, podejmuje
probe zbudowania trwatego mieszkania na ziemi (jak Anaksymander ze swo-
im apeironem), okreslenia pewnej drogi do celu (fao)*.

3 TK,s. 156.

3 Tamze, s. 115.

40 A. Kamienska, Ziemia w plomieniach, art. cyt., s. 75-76.

4 Nps, s. 39.

42 M. Podraza-Kwiatkowska, Symbolika kreacji artystycznej, ,,Tworczos$c”,
6(1967),s. 64.

4 Por. S. Dluski, Egzystencja i metafizyka..., dz. cyt., s. 54-55; P. Kuncewicz,
Agonia i nadzieja..., dz. cyt.,s. 172—173.
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Wypowiedzie¢ wszystkie twarze.

Wszystkie sa nieomylne i niepowtarzalne

jak dzieta sztuki.

Zapamigtac hieroglify wypisane na nich,

swigte inskrypcje trwania i cierpienia
(Twarze, Om, s. 56)

— oto cel ludzkich dazen. Taka poezja przemienia si¢ powoli w czyste
zrodto madrosci, powraca do ukrytej istoty rzeczy, staje sig ,,Ksigga — milcze-
niem” (Szeptem — jak morze..., Om, s. 81), ktora porywa w ekstatyczny ta-
niec, obdarza dionizyjska moca i zyciem. Zargbianka przypomina taoistyczne
poszukiwanie milczenia jako drogi madrosci, ktore zapisata Kamienska w swej
antologii Od Lesmiana (s. 105), aby zaraz doda¢ wtasny komentarz: ,,jesliby
strawestowac biblijne adagium, mozna by powiedzie¢ «milczenie poczatkiem
madrosci», w miejsce: «bojazn Boza poczatkiem madrosci»™. I rzeczywiscie
badaczka ma stuszno$¢, bowiem Kamienskiej blizej do ,,madrosci serca”,
o ktorej mowi Psalm 90 niz do filozofii Lao-tsy*.

Poezja Kamienskiej nieustannie ewoluuje w strong ciszy, milczenia, biatej
kartki. Widoczne to jest juz w tytutach kolejnych tomoéw: Bialy rekopis, Mil-
czenia, W pol stowa. Tajemnica nie potrzebuje stow.

Przybosiowskie ,,najmniej stow” uzyskato w tej poezji nowa, religijna i ostatecz-
na motywacje. U Przybosia prowadzito do maksymalnej dyscypliny poetyckiej,
u Kamienskiej do tgsknoty za samounicestwieniem tworczym. Sztuka nie jest
niezbednym posrednikiem przy probie uchwycenia nieznanego. To, co niewysto-
wione, po prostu jest obiektywnie, wystarczy czuwac przy korzeniu ciemnosci,
ktora czasem otwiera si¢ na mgnienie oka i ukazuje swoja tajemnice*®.

Milczenia Anny Kamienskiej to gar$¢ drobnych wierszy, sentencji, afory-
zmow, posrod ktorych trudno wskazaé zasade uporzadkowania, ,,moze, idac
za sugestia tytutu, nalezatoby raczej pytac: o czym si¢ tu milczy?”*.

S.

Tak naprawde milczenie poezji jest po to, by zebrac sity. Milczg, aby usty-
sze¢. Gdy ja nie mowig, mowi Kto$ obok. Stad wartos¢ ciszy, w ktorej usty-
sze¢ mozna inne glosy, nade wszystko przyjac¢ objawienie Nieznanego. Ksigga
tajemnic to zapieczgtowana ksigga z Apokalipsy, ktorej o whasnych sitach
nie zdotamy odczytac.

44

Z. Zargbianka, Zakorzenienia Anny Kamienskiej, dz. cyt.,s. 151-152.
4 Por. tamze.

4 B. Latawiec, Kosmos pod lisciem rabarbaru, ,,Odra”, 1 (1984), s. 98.
47 T. Skutnik, Sni¢, ,, Tworczo$¢”, 6 (1980), s. 120.
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Jakze wyrazi¢ drzenie niepewnosci

putapke ztozonosci zachtannos¢ niewiary

Na to potrzeba wielkiego ol$nienia

otwarcia ksiag naszych wewnetrznych niebios

(Poemat przypomina gore..., Br, s. 54).

Stad wielka odpowiedzialno$¢ poety: on musi nie tyle moéwicé, ile nauczy¢
si¢ trudnej sztuki milczenia. W cyklu Piesni powszednich styszymy wezwanie
do poetoéw: ,,Niechby jak las Mojzeszow stali/ z rgkoma w gorze, gdy w dolinie
walcza” (O smierci, Wyg, s. 67). Prawdziwy poeta — wyjasnia Kamienska —
to ten, ktory zrozumial, ze

w poezji kazde stowo znaczy, kazde jest wazne 1 najwazniejsze. Kazde ma swoje
niezamienne miejsce. Lad i asceza. Ale ten tad i asceza sa u mnie nieustannie jakby
podmywane przez strumien wewngtrznej rzeczywistosci. Wstuchuje si¢ w stowa,
aby byly wierne tej rzeczywistosci, nie oktamywaty jej ani pigknostowiem, ani
wielkostowiem. W tej trosce o wiernos$¢ stowa dochodze do wiasnego gatunku
wiersza, ktory nazwatam ,,milczeniem”. Wiersze-milczenia, wiersze zaledwie potra-
cajace o stowa. Wiersze, ktore spodziewaja si¢ powiedzie wigcej niz jest powie-
dziane. Jest to zreszta jakie$ ewangeliczne prawo ubostwa*®,

Szczegolnie istotna jest solidarno$¢ ze stworzeniem, gdyz to ono ma
prawo wypowiedzie¢ pierwsze stowo:

Owad jest autorem traktatu
pod tytutem:/ ,,0 nieskonczonosci”

(Biala laska (6), Z, s. 28).

Podobnie jak Spiewak, Kamienska rozwija swa ,.filozofig stowa”, ze
szczegolnym miejscem dla wszystkiego, co biologiczne, pierwotne, witalne,
zmystowe®. ,,0 bracia mtodsi niewdzieczni, bracia niepoprawni!” (Mfodzi,
Pc, s. 51), wzywajace do walki o socjalistyczny ksztalt swiata, juz piec lat
pbzniej zmieniaja si¢ we wprost franciszkanskie wotanie:

koscioltki jak grzyby,/ wiejskie i ubogie:
miska §wigconej wody,/ kurz na Nepomucku
(Matka, 7, s. 15).

Pojawiaja si¢ $wigte i mgczennice, apostotowie, inkwizytor, malutka
Madonna (por. Matka, 7, s. 14-15). Komentujac Wygnanie, M. Sprusinski
stwierdza: ,,sztuka prawdziwa, dotknigta dhutem czasu i ocalona sprzyja konfe-
sjom poety, tworzy jeszcze jedna miareg ludzkiego cierpienia, przekracza gra-
nice nico$ci™’. Z nico$ci wyprowadza poete sacrum, ktore jest poza czasem.

“ Nps,s. 11.
4 Por. P. Dybel, Ziemscy..., dz. cyt.,s. 160-163.
50 M. Sprusinski, Zywioly nasze powszednie, ,,Tworczo$¢”, 7 (1971), s. 99.
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I tak naprawdg nie jest to poezja mistyczna, lecz dowdd, ze ,,mysl ludzka mysli
wia$nie teologicznie!™':

poezje te nie sa mistycyzmem w zadnym z ustalonych przez historig filozofii znaczen
tego stowa. Mistycyzm wystgpujacy jako metoda poznawcza, polegajaca na stop-
niowym i do utozsamienia z rzeczami wiodacym wczuwaniu si¢ w rzeczy, ktorego
efekty nie daja si¢ przekaza¢ werbalnie, nie znajduje w tych poezjach zadnego
poswiadczenia; podobnie mistycyzm jako zrodlo poznania w sensie teorii ,,we-
wngtrznego $wiatta” (...) wreszcie jako doswiadczenie religijne, polegajacy na
obcowaniu z istotami nadprzyrodzonymi i werbalizujacy to doswiadczenie®?.

Mistyczna jest jednak rados¢, napetniajaca dusze czlowieka, ktory dotyka
Tajemnicy, ,,bo rado$¢ jest znamieniem dziecigctwa Bozego, a takze Swiadec-
twem Krolestwa™?, Ta rado$¢ jest mozliwa, gdy cztowiek odkrywa, ze nie
pozostaje sam w szukaniu drog do owego Krolestwa: ,,Biblia jest tu porgka
wiarygodnosci i drogowskazem w pokusie duchowych bezdrozy’*.

Summary

L1veED IN THE BOOK.
THE WORLD OF BIBLE IN A EARLY POETRY OF ANNA KAMIENSKA

The study describes a presence of Bible in the poetry of Anna Kamienska form
sovrealistic period to 1970 — a year of a poetess conversion. Kamienska when realized
that all the human culture has the sources in Bible which ,,we breth and perceive”
— continually returns to Holy Book in her searching for a wisdom.

By analising a few choosen piece of the poetry the connection beetwen Bible
and the contemporary culture was depicted. In the study there was a trial to observe
a specific theology in Anna Kamienska’s poetry.

Ks. Stefan RADZISZEWSKI —ur. w 1971 r. w Proszowicach, dr homiletyki oraz
dr filologii polskiej (KUL, Lublin). Prefekt Gimnazjum i Liceum Sidstr Nazaretanek
w Kielcach. Wyktadoweca literatury polskiej i fonetyki pastoralnej w WSD w Kielcach.
Autor opracowan z pogranicza literatury i teologii.

SUE. Lévinas, Transcendencja i pojmowalnosé, th. B. Baran, w: Czlowiek w nauce
wspolczesnej. Rozmowy w Castelgandolfo 1983, opr. K. Michalski, Paris 1988, s. 209.

52 J. Potomski, Poezja a filozofia, ,,Tworczos¢”, 9 (1969), s. 80.

53 A. Golubiew, Listy do przyjaciela, Krakow 1987, s. 238-230.

5% 7. Zarebianka, Zakorzenienia Anny Kamienskiej, dz. cyt., s. 154.
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WIERNOSC SEOWU BOZEMU W DRODZE DO SWIETOSCI
WEDLUG NAUCZANIA JANA Pawra 11

1. Wiernosé stowu Bozemu

Bog kieruje do cztowieka stowo, objawiajac wzgledem niego swoja wole.
Postuszenstwo woli Bozej praktycznie oznacza postuszenstwo Bozemu sto-
wu'. Wiernos$¢ stowu Bozemu zaczyna si¢ juz od nastawienia, z jakim sie go
stucha. Powinno ono polega¢ na ,,gotowosci wiernego stuzenia zbawczej
woli Boga objawionej w Jezusie™>. W Adhortacji Redemptoris custos Jan
Pawet II podkresla, ze najwazniejsze jest, by przyjmowaniu Bozego stowa to-
warzyszyto zaufanie. Nastawienie do niego jest bardzo istotne, mozna nawet
powiedzie¢, ze odgrywa kluczowa rolg. To, w jaki sposdb przyjmuje si¢ stowo
Boze, decyduje, czy zostanie ono zaakceptowane i wprowadzone w praktyke
zyciowa. Wierno$¢ stowu implikuje stopien otwarto$ci na przyjmowanie tegoz
stowa. Kto jest wierny stowu Bozemu, jest w ten sposob wierny Bogu i Jezu-
sowi. Kiedy cztowieka cechuje mitos¢ do Chrystusa, to i stuchanie Jego stow
bedzie wierne i petne mitosci®.

Mitos¢ do osoby sprawia, ze cztowiek stara si¢ pokochac cala rzeczywi-
stos¢ przynalezaca do tej osoby, czyli takze stowa, ktore wypowiada, tres¢,
ktora zyje. Im bardziej si¢ kocha, tym bardziej wnika si¢ w glebig podawanych
stow. Ojciec Swigty zacheca, aby nie poprzestawaé na stuchaniu, lecz zdoby¢
sig na wysilek wiernego rozwazania stowa Bozego*, ktorego gtdéwnym celem
jest szukanie Chrystusa i Jego zbawczej woli. Tylko glebokie wezytanie si¢

! Por. Jan Pawet I1, List apostolski z okazji Roku Maryjnego o godnos$ci i powota-
niu kobiety Mulieris dignitatem, nr 22, w: Listy apostolskie Ojca Swietego Jana
Pawla II, wyd. Znak, Krakow 2007, s. 311-388.

2 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Redemptoris custos, nr 30.

3 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 8.

4 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Pastores dabo Vobis, nr 45.
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moze sprawic, ze ustyszane stowa zostana dobrze zrozumiane, to znaczy zin-
terpretowane w duchu, w jakim zostaly wypowiedziane. Przez stowo dokonuje
si¢ zawieranie Przymierza. Zawarte w Jezusie Chrystusie, urzeczywistnia si¢
w ciagtym dialogu Boga z ludzmi, dla ktorych Bog jest najwyzszym Autoryte-
tem, co odgrywa doniosta rolg w odbiorze stowa przez cztowieka. Od swiado-
mosci faktu, kto jest Autorem przekazu, zalezy to, w jaki sposob odbiorca do
tej tresci podchodzi. Autorytet budzi szacunek nie tylko do osoby, lecz takze do
stowa. Papiez zwraca uwage, by do stowa Bozego zwracac si¢ ze czcia
i wiernoscia®. Fakt, ze Przymierze jest zawarte z Bogiem, poteguje wiernos¢
stowu, poprzez ktore Przymierze zostato zawarte.

Wierni Chrystusowi nie tyle jesteSmy wtedy, gdy stuchamy Jego stowa,
ile wowczas, gdy je wypetniamy. O potrzebie tego wypetniania niejednokrotnie
przypomina Pismo Swiete. Rowniez Jan Pawet II zaznacza, ze , Nasze postepo-
wanie jest prawdziwa, autentyczng miara naszej mitosci do Tego, ktory jest
zrédlem zycia i mitosci, oraz znakiem naszej wiernos$ci dla Jego Ewangelii™.
Zycie wedlug konkretnych i radykalnych wymagan, jakie postawit Chrystus
tym, ktorzy chca iS¢ za Nim, jest trudne. Z jednej strony postgpowanie zgodne
z Ewangelia stanowi owoc wlozonego trudu ludzkiego, a z drugiej owoc dziatania
taski. W dokumentach Ojca Swigtego znajduje si¢ szereg fragmentoéw mowia-
cych o tym, Ze o wierne przestrzeganie zasad Ewangelii nalezy prosi¢ w modli-
twie. Wiele 0sob bardzo powaznie traktuje to, by ich zycie nie kwestionowato
tego, w co wierza. ,,Szukaja gorliwie drog wierno$ci Ewangelii”’. Wysitek
wlozony w podobne poszukiwania to $wiadectwo wiernosci zycia zgodnego ze
stowem Bozym. Zmierzaja one w tym celu, by poglebi¢ wiernos¢ Ewangelii
Chrystusa. Wierno$¢ bowiem nie jest warto$cia statyczna. Nalezy ja pielg-
gnowac. Wiara zaniedbywana prowadzi do jej ostabienia, powolnego zaniku,
a nawet catkowitej utraty. Zagrozeniu temu mozna zapobiec tylko poprzez po-
glebianie wiernosci Ewangelii. Wzrasta, im bardziej jest praktykowana. Tym,
co sprzyja wiernosci, jest wprowadzenie przekazu ewangelicznego w czyn.

Bardzo istotna rol¢ petnia tu rady ewangeliczne. Jak mowi papiez: ,,Pro-
fesja rad ewangelicznych jest integralng czgscig zycia Kosciola, stanowi
bowiem dla niego cenny bodziec do coraz wigkszej wiernosci Ewangelii”®.
Kazde przymierze, takze to zawarte z cztowiekiem w Jezusie Chrystusie, obej-
muje postepowanie ludzkie. Zaszczyt ptynacy z racji przynaleznosci do Ludu

5 Por. Jan Pawel II, List apostolski na tysiacsze$csetlecie $mierci $wigtego Bazy-
lego, Biskupa i Doktora Kosciota Patres Ecclesiae, w: Listy..., dz. cyt.,s. 15-37.

6 Jan Pawet II, Oredzie na Wielki Post 1991 r. Co uczynicie Jemu, Mnie uczynicie,
nr 3, w: Oredzia Ojca Swietego Jana Pawla II, wyd. Sw. Stanistawa, BM Arch. Kra-
kowskiej, t. I, Krakow 1998, s. 541-542.

7 Jan Pawet I, Encyklika Ut unum sint, nr 72.

8 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Vita consecrata, nr 3.
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Nowego Przymierza zobowiazuje. Konsekwentna odpowiedz na éw niezwy-
kty dar, znajduje swdj wyraz w wiernym wypetnianiu rad ewangelicznych, czy-
1i w dazeniu do doskonatej mitosci Boga i blizniego. Wiernos¢ ewangelicznemu
orgdziu i zycie zgodne z nim stanowi adekwatna reakcj¢ na najwyzszy dowod
wiernosci Boga wobec cztowieka zaistnialy w Osobie Jezusa Chrystusa. Wier-
nos¢ Ewangelii jest rownocze$nie wiernoscia wlasnej tozsamosci. Wynika ona
z $wiadomosci tego, ze jest si¢ chrzeScijaninem. Ta godno$¢ — jak kazda inna —
zobowiazuje. Swiadomos¢ tozsamosci wnika w sama istote tego, kim sig jest,
jaka spolecznos¢ sig reprezentuje. O tozsamosci wiary decyduja przede wszyst-
kim wierno$¢ ewangelicznemu oredziu i zgodne z nim zycie’. Dlatego nie-
odzownym czynnikiem okazuje si¢ tu wiernosc.

Wiernos¢ ewangelicznemu or¢dziu nie sprowadza si¢ jedynie do obowiaz-
ku wzgledem raz dokonanego wyboru. Wiernos$¢ to cnota, ktdra przynosi
rozliczne korzy$ci naszej egzystencji. Jedna z nich jest czynienie cztowieka
wolnym. Ewangelia czyni nas wolnymi na fundamencie prawdy, ktorej jest
no$nikiem. Ojciec Swiety naucza:

W poszukiwaniu prawdy chrzescijanin zwraca si¢ ku Objawieniu Bozemu, ktore
w Chrystusie jest obecne w catej petni. Powierzyt On Kosciolowi misj¢ gloszenia
tej prawdy i nakazat wiernos¢ tej prawdzie'’.

Koscidt przez postuge odkrywania prawdy zawartej w stowie Bozym, wiernie
uczestniczy w Tajemnicy Odkupienia i zbawczego dzieta samego Jezusa
Chrystusa. Ewangelia przynagla do wiernosci i zachg¢ca do skorzystania
z petnej wolnosci synow Bozych. Tylko stowo Chrystusa obdarza prawdziwa
wolnoscia. Mitosé, ktora stanowi fundament Bozego stowa, niesie z soba
autentyczne wyzwolenie: Jezeli bedziecie trwaé w nauce Mojej, bedziecie
prawdziwie Moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli
(J 8,31-32). Wyzwalanie cztowieka za pomoca prawdy daje poczatek nowemu
zyciu. Jezus po to przyszedt na $wiat, aby ofiarowac rodzajowi ludzkiemu nowa,
lepsza jako$¢ zycia. Zy¢ w Nowym Przymierzu zawartym z Chrystusem zna-
czy bra¢ udzial w catkowicie nowej rzeczywistosci. Na ile czlowiek jest
wierny ewangelicznym zaleceniom, na tyle czerpie z task Bozych, ktore sa
zrodtem pelnej egzystencji ludzkiej. ,,Dochowanie wiernosci stowu Chrystusa
jest zrodtem chrzescijanskiego zycia™'! — dobitnie stwierdza Jan Pawet II.
W dokumentach papieskich znajduje si¢ wiele tekstow mowiacych o zalez-
nosci miedzy zyciem a Ewangelia. Wiez z Ewangelia musi by¢ zywotna'2,

? Por. Jan Pawet 11, Oredzie do patriarchow, arcybiskupow i biskupow katolickich
Libanu, w: Oredzia..., dz. cyt., s. 695-697.

10 Jan Pawet I1, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1991 r. Poszanowanie sumie-
nia kazdego czlowieka warunkiem pokoju, nr 8, w: Oredzia...,dz. cyt., t. 1,s. 114-125.

" Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska Ut unum sint, nr 68.

12 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 3.
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Nie moze ona poprzesta¢ jedynie na tacznos$ci intelektualnej i Swiadomoscio-
wej. Stowo Boze jest dane cztowiekowi w tym celu, by posiadat zycie coraz
bardziej, by go mial w obfitosci. Zycie bylo zawsze dla cztowieka najwyzsza
warto$cia. Tego pragnat Stworca w momencie stworzenia rodzaju ludzkiego.
Wierne przestrzeganie stowa Bozego zawsze przynosi zycie, cho¢ z pozoru
moze si¢ wydawac, ze niejako ogranicza, a nawet alienuje cztowieka. Im
bardziej wymagajace nakazy, tym wigksze wartosci wnosza w doczesnose,
zblizajac ludzi do wymiaru transcendentnego. Dlatego zycie prawdziwie chrze-
$cijanskie nie powinno by¢ wznoszone ,,na lotnym piasku — lecz na skale. Na
skale Bozych przykazan, na skale Ewangelii (Mt 7,25)”"%. Na trwatym funda-
mencie buduje ten cztowiek, ktory nie tylko przyjmuje stowa Chrystusa, lecz
je wypelnia. Dawanie $wiadectwa zycia wedlug stowa Bozego jest u wie-
rzacych niebywale wazne.

Wiernos¢ wobec Bozego stowa to rowniez jego strzezenie i przekazywa-
nie. Jezus nakazat, abySmy niesli Jego oredzie wszystkim ludziom w kazdym
czasie. Kosciot stara si¢ sprosta¢ temu zadaniu, w ten sposob okazujac wier-
no$¢ swemu Zalozycielowi. Wiernie wypetniajac swoja misj¢ gloszenia
zbawienia, ktore przychodzi tylko od Chrystusa (por. Dz 4,12), zwraca si¢ do
kazdego bez wyjatku cztowieka. Przekazywanie stowa Bozego to nie tylko
trwanie przy checi apostotowania i aktywnos$ci. Wierno$¢ Nowemu Przymie-
rzu to gloszenie catego oredzia wiacznie z tym, co najtrudniejsze i wymaga-
jace'. Istnieje pokusa, aby w kontekscie nieustannie zmierzajacych sie kultur
zatai¢ pewne prawdy lub je przemilcze¢. Zdrada prawdy 1 wlasnej misji po-
przez gloszenie osobistych pogladow sprzecznych z przepowiadaniem apostol-
skim to powazne wykroczenie. Nie dochowuje wiary Chrystusowi ten, kto
zdradza Ewangelig, badz jej nie glosi z obawy przed narazeniem si¢. Wzorem
apostolstwa dodajacym odwagi i wytrwatos$ci jest $w. Pawel. Byt on §wiadom
tego, ze gloszenie Ewangelii jest ciazacym na nim obowiazkiem (por. 1 Kor
9,16). Stosowal wszelkie odpowiednie $rodki, aby przekazywa¢ Ewangelig
i,,chroni¢ wiernych przed kazda doktryna sprzeczna z tym nauczaniem”">.

2. Swiadectwo stowu Bozemu dowodem wiernosci

Swiadczenie czynami o swoich przekonaniach to konieczny element
w ksztaltowaniu wiernos$ci. Pierwowzorem jest najwyzszy dowod wiernosci
Boga wobec cztowieka, urzeczywistniany w Nowym Przymierzu. W obliczu

13 Jan Pawet 11, Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski” w Rzeszowie (2 VI
1991 1.), nr 3, w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny, przemowienia i homilie, wyd.
Znak, Krakow 2005, s. 580-581.

14 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Veritatis splendor, nr 116.

15 Jan Pawet I1, Encyklika Evangelium vitae, nr 82.
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tak niepomiernego $wiadectwa samego Boga rodzi si¢ u cztowieka potrzeba
odpowiedzi. Swiadectwo w zyciu chrze$cijanina moze przybieraé rozne formy,
tak jak roznorodna jest ludzka egzystencja. Czesto, btednie, taczy si¢ sktadanie
swiadectwa jedynie z wyjatkowymi, niezwyktymi wydarzeniami, cho¢ takim
przystuguje zaszczytne miejsce, czego tez tu si¢ nie kwestionuje. Podstawo-
wym jednak jest — co podkresla papiez Polak — ,,Swiadectwo przez cierpliwa,
wytrwala prace codzienna™'®. Obowiazek $wiadczenia o wierze lezy przede
wszystkim w sposobie podchodzenia do zwyktych obowiazkow dnia powsze-
dniego'”. Swiadectwo codziennego zycia sprowadza si¢ do tego, aby wedlug
stow Ewangelii by¢ wiernym w matym (Mt 25,21). Wierno$¢ przejawiana
w tym, co powszednie, jest najwazniejsza. Do niej przynagla Chrystus mo-
wiac, ze z tego bedziemy sadzeni (por. Mt 25,31-45). Niejednokrotnie jest tak,
ze dokonujac wielkich rzeczy, zaniedbuje si¢ mate. Wtedy obowiazki wynika-
jace bezposrednio z powotania schodza na drugi plan kosztem ztudnych wy-
obrazen o gornolotnych osiagnigciach. Owa postawa jest o tyle niebezpieczna,
ze podmiot oszukuje samego siebie.

Z nauka Ojca Swigtego na ten temat mozna si¢ zapoznaé, §ledzac jego
wypowiedzi podczas kanonizacji czy beatyfikacji. W nich to wlasnie przypo-
mina o tym, ze naczelnym zadaniem jest wierne wykonywanie czynnosci
wynikajacych z osobistego powotania. Poprzez bycie wiernym §wiadkiem Ewan-
gelii w swojej sferze dziatalnos$ci przynosi si¢ najobfitsze owoce dla krolestwa
Bozego. Wiernos¢ Nowemu Przykazaniu urzeczywistnia si¢ najbardziej
w naturalnych warunkach, w jakich przyszto zy¢ i pracowac. Nowos¢ zawar-
tego Przymierza polega migdzy innymi na tym, by zachowaé zgodno$¢ zycia
z oredziem Ewangelii'®.

Swiadectwo dawane Chrystusowi powinno mie¢ takze swoje odzwier-
ciedlenie w postawie wobec drugiego cztowieka. Chrystus nazywajac go
bliznim, postawit go jednoczesnie przed kazdym jako zadanie. Jest ono spet-
niane wowczas, gdy postawa nabiera cech mitosierdzia. Swiadczone wobec
potrzebujacych stanowi praktyke odnoszaca si¢ do samego Jezusa Chrystusa:
Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych
braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili (Mt 25,40). Wiernos¢ Ewan-
gelii domaga sie Swiadectwa poprzez stuzbe potrzebujacym'. Jest ona tu

16 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzien Misyjny 1996 r. Wiara i dzialalnos¢
Kosciola,nr 5, w: Oredzia..., dz. cyt., t. 11, s. 343-346.

17 Por. Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bt. Kingi w Starym
Saczu (16 VI 1999 1.), nr 4, w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki..., dz. cyt.,s. 1169-1177.

18 Por. Jan Pawet I1, Oredzie na Swiatowy Dzien Mlodziezy 1997 . Nauczycielu —
gdzie mieszkasz? Chodzcie, a zobaczycie,nr 8, w: Oredzia..., dz. cyt., t. 1, 5. 202-207.

19 Por. Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. odprawionej na Btoniach (15 VI
1999 r.), nr 3, w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki..., dz. cyt.,s. 1154—1163.
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rozumiana szeroko — zardwno w wymiarze materialnym, jak i duchowym.
Ubostwo, ktoremu trzeba zaradzi¢, odnosi si¢ jednoczesnie do jednego
idrugiego.

Swiadectwo dawane Chrystusowi poprzez wierna stuzbe jest zawsze osa-
dzone w konkretnych warunkach spoteczno-kulturowych. Od okolicznosci
zalezy intensywnos$¢ i rodzaj $wiadectwa, jaki nalezy dawaé. Wierno$¢ Boga
wobec cztowieka realizowata si¢ w konkretnych uwarunkowaniach. Jezus pro-
wadzil swe zbawcze dzieto w okres§lonym miejscu i czasie. Do tych warunkow
musiat dostosowac dzieta mitosierdzia, ktorych dokonywat. Cztowiek wierny
Chrystusowi w Jego nasladowaniu takze powinien dostraja¢ rodzaj $wiadec-
twa do obecnej kultury. Jan Pawetl II apeluje, Ze ,,dzisiaj moze bardziej niz
w innym czasie trzeba autentycznego Swiadectwa wiary ukazanego zyciem
uczniéw Chrystusa — niewiast i mezczyzn, mlodych i starszych”?. Potrzeba
wzmozonego $wiadectwa, jakiego domaga si¢ nasza epoka, wynika stad, ze
wspotczesne czasy charakteryzuja si¢ wielkimi przemianami kulturowymi,
spotecznymi i politycznymi. To wszystko sktada si¢ na powstanie specyficz-
nego, nowego klimatu spoteczno-kulturowego. Wraz z nim musi si¢ zmienia¢
i ciagle aktualizowac forma swiadectwa ewangelicznej wierno$ci, pobudza-
jac gorliwo$¢ 1 inwencjg. W dzisiejszych czasach stowo zatracito swoj auto-
rytet. By¢ moze przyczyna tego stanu rzeczy jest gotostowie, czyli brak
potwierdzenia czynami tego, co si¢ wypowiedzialo. Ow stan rzeczy powo-
duje, ze zaczyna si¢ przywiazywac coraz wigksze znaczenie do tego, czy dzia-
lanie postepuje za stowem. Dzisiejszy §wiat zwraca baczna uwagg na to, czy
autor stowa zyje tym, co glosi. W tym wzgledzie obecne czasy sa trudne do
gloszenia Ewangelii, gdyz cechuje je masowa nieufno$¢. Wierni natrafiajac
na taki opor, ,,cz¢sto wola — jak konstatuje papiez — przystosowac si¢ do
otoczenia, do panujacej mody, niz podja¢ ryzyko Swiadectwa wiernosci
Chrystusowej Ewangelii™?!.

Do przemian spoteczno-kulturowych oraz nieufnosci stowu nalezy row-
niez doda¢ przesladowanie, jako wazny czynnik w dawaniu $wiadectwa.
Z przesladowaniami miat Koséciot do czynienia od samych poczatkow swego
istnienia. Ich skutki zawsze byly dwojakie. Jednych odwodzity od sktadania
swiadectwa, a nawet od samej wiary, innych za§ — umacniaty na drodze do
doskonatosci chrzescijanskiej. Najtrudniejszymi przesladowaniami byty te, kto-
re oparte na systemach politycznych przybieraly posta¢ dziatan panstwowych,
zakorzenionych w konkretnym $wiatopogladzie, majacym na celu walke

20 Jan Pawet I1, Homilia w czasie Mszy $w. w Siedlcach (10 VI 1999 1), nr 3, w: Jan
Pawet 11, Pielgrzymki..., dz. cyt.,s. 1165-1172.

21 Jan Pawet I, Homilia w czasie liturgii stowa odprawionej przed ko$ciotem Braci
Polskich Mgczennikow w Gorzowie Wielkopolskim (2 VI 1997 1.), nr 4, w: Jan Pawet I1,
Pielgrzymki...,dz. cyt., s. 899-905.
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z religia®?. W historii Kosciota takich przyktadow mozna by znalez¢ bardzo
wiele. Ojciec Swicty dziekuje tym wszystkim, , ktérzy w trudnych warunkach,
rezygnujac z réznych przywilejow, pozostali wierni warto$ciom chrzescijan-
skim i nie wahali si¢ dawa¢ temu $wiadectwa”?. To okolicznosci, w jakich
cztowiek si¢ znajduje, decyduja o tym, jaki rodzaj $wiadectwa ma ztozy¢. Im sa
one trudniejsze, tym $wiadectwo bedzie wymagato wigkszej ofiary. Niekiedy
zycie postawi cztowieka w takiej sytuacji, ze neutralne i bierne zachowanie
staje si¢ niemozliwe. Jedyna opcja jest ta, by opowiedziec si¢ za albo przeciw.
Swiadectwo heroiczne jest whasnie wynikiem konfrontacji wiernosci z napo-
tkana trudnoscia w wierze.

Najwyzsze $wiadectwo wiernosci Boga wobec cztowieka zrealizowato
si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa. Do tego najwazniejszego $wiadectwa zobligo-
waty niejako Boga wydarzenia ksztattujace si¢ na przestrzeni catej historii zba-
wienia. Bog, napotykajac na coraz wigkszy opor dla stowa, ktore obwieszczat
przez prorokow, posyta w koncu swojego Jedynego Syna. Takie §wiadectwo
dla dobra catej ludzkosci budzi obowiazek wdzigcznosci i che¢ ztozenia wias-
nego Swiadectwa, jezeli zajdzie taka potrzeba. Heroiczna postawa obrony wiary
stanowi odpowiedz na heroiczng mito$¢ Boga do cztowieka. Ten rodzaj $wia-
dectwa towarzyszyt Kosciotowi na kazdym etapie, poczynajac od pierwszych
chwil jego istnienia. W tym miejscu nie sposob nie wspomnie¢ $w. Szczepana,
pierwszego meczennika (por. Dz 7,54-60). Jego postac¢ pokazuje, ze $wiadec-
two meczenstwa nalezy do istoty Kosciota i w zwiazku z tym stale bedzie mu
towarzyszy¢. Mozna powiedzie¢, ze moc Kosciota bierze si¢ z tej wlasnie ofia-
ry. Wierno$¢ stowu Bozemu, zwlaszcza wtedy, gdy moze kosztowaé zycie,
.Jest najwyzsza i najdoskonalsza forma wiernosci chrzes$cijanskiej”?, wyrazo-
na nasladowaniem Jezusa, ktory za nas oddat swoje zycie®.

Przypieczgtowanie wierno$ci Bogu meczenska $miercia zastuguje na naj-
wyzsze uznanie i jest cennym dziedzictwem dla catej ludzkos$ci. Jan Pawet 11
wielokrotnie dzigkowat tym, ktérzy pozostawili nam, jeszcze pielgrzymujacym,
wspaniaty przyktad zycia w wierno$ci az do konca. To podzigkowanie im przy-
stuguje, gdyz zaptacili najwyzsza ceng za swoja wierno$¢ Bogu?¢. Podobne
wzorce sa nicodzowne podczas procesu wychowania. Wiernos¢ az do prze-
lania krwi jest takze ostoja dla wszystkich wierzacych. Opierajac si¢ na
tak budujacych §wiadectwach, umacniaja oni swoje wierne trwanie przy

22 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Centesimus annus, nr 24.

2 Jan Pawet I1, Przeméwienie wygloszone w czasie spotkania z Wojskiem Polskim
w Koszalinie (2 VI 1991 r.), nr 3, w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki. .., dz. cyt., s. 571-575.

2 D. Kotecki, Bqdz wierny az do $Smierci, ,,Verbum Vitae”, 11 (2007), s. 180.

2 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Evangelium vitae, nr 47.

26 Por. Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy $w. we Wioctawku (7 VI 1991 r.),nr 5,
w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki. .., dz. cyt., s. 688—695.
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Chrystusie. Ludzi, ktorzy zycie z wiary przedtozyli nad wtasng ziemska egzy-
stencje, nazywa si¢ $wiadkami Chrystusa?’. Sprawiaja oni, ze w pamieci
o nich przechowywana jest nadzieja, wybiegajaca ponad ceng wartosci ziem-
skich. To poswigcenie zauwaza i docenia sam Bog: Bqdz wierny az do Smier-
ci, a dam ci wieniec zycia (Ap 2,10). Niezachwiane $wiadectwo wiernosci
Chrystusowi stanowi dla chrzescijan przyktad, symbol i wyzwanie. Jednocze-
$nie jest dla wszystkich zaproszeniem, by nadawali sens swej egzystencji, Zy-
jac wiara. ChrzeScijanie wierza, ze Smier¢, jaka poniesli za wierno$¢ sumieniu,
za wierno$¢ Chrystusowi, znajdzie odpowiedz w sercach Jego wyznawcow,
ze ich $wiadectwo umocni stabych i matodusznych. Bywa i tak, ze wiernos¢
zostaje poddana probie w najtrudniejszych okoliczno$ciach?®. Zwazajac na to,
ze dochowanie wiernosci w niektdrych warunkach jest naprawdg trudne, Ko-
$ciot sugeruje wierzacym, aby wzor i moc czerpali z postaci swigtych mez-
czyzn i kobiet. Chrystus zapewnia, ze przyzna si¢ przed Ojcem Niebieskim
do wszystkich, ktorzy nie wahaja si¢ wyznac¢ Go przed ludzmi, zwtaszcza gdy
jest to $wiadectwo za ceng najwigkszych ofiar (por. Mt 10,32-33).

Nie mozna pomina¢ tu bardzo istotnego faktu, a mianowicie tego, ze im
wigksza ofiar¢ musi chrzescijanin ztozy¢, tym wigksza taska Boza temu towa-
rzyszy. Bog jako Dobry Pasterz zabiega tez o to, by cztowiekowi dopomodc
w dochowaniu wierno$ci. Sami z siebie ludzie nie sg zdolni ztozy¢ nawet ma-
lego $wiadectwa, a co dopiero gdy zachodzi potrzeba sktadania w ofierze
wlasnego zycia?’. Dlatego wlasnie o wierne trwanie przy Chrystusie nalezy
prosi¢ w modlitwie. Im w trudniejszych okolicznosciach znajduje si¢ wierny,
tym wigcej potrzebuje Bozego wsparcia. Wierno$¢ Jezusowi przejawia sig takze
w postawie zaufania i zdania si¢ na Jego Opatrzno$¢.

3. Stowo jako narzedzie Ducha Swietego w odkrywaniu
prawdy o swietosci

Jedna z gléwnych drog, za pomoca ktorej Duch Swicty trafia do serc
wierzacych, jest stowo objawione. Ostateczne Stowo o czlowieku i jego dzie-
jach Bog wypowiedzial w Jezusie Chrystusie (por. Ap 1,8)3°. To Stowo stato
sie ciatem (J 1,14). Chrystus jest Stowem Ojca. Znajomo$é Pisma Swietego

27 Por. Jan Pawel II, Przemowienie do mieszkancow Wadowic (16 VI 1999rt.),nr 1,
w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki. .., dz. cyt.,s. 1178-1185.

2 Por. R. Zawadzki, Charakter ,,dialogiczny” biblijnej koncepcji wiernosci,
ZNKUL 51 (2008),nr 3 (203).

2 Por. Jan Pawet 11, Oredzie ,,Urbi et orbi” na Wielkanoc 1992 r. Ja jestem z wami:
stowa, ktore nadajq sens dziejom,nr 8, w: Oredzia..., dz. cyt., s. 587-589.

30" Por. tamze, nr 5.
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rozstrzyga o tym, na ile zna si¢ samego Chrystusa®'. Ta znajomos$¢ decyduje
tez, jak Chrystus jest postrzegany i w jakim stopniu czlowiek jest wierny temu,
by skutecznie zaprasza¢ Go do swego zycia. Wiedza ta pozwala okresli¢
cztowiekowi, czy jego zycie podoba si¢ Chrystusowi, a z drugiej strony, co Go
obraza i jak si¢ z tego wyzwoli¢. Wierno$¢ Pismu Swigtemu jest zatem wier-
noscia samemu Chrystusowi. Wazne zatem, aby rozwija¢ kulturg zglebiania
tresci objawionej i w ten sposob petniej otwierac si¢ na dziatanie Boze. W tym
stowie zawiera si¢ cala prawda o cztowieku, jak rowniez prawda o jego po-
stannictwie®. Wierzacy na tyle bedzie spetniat swoje postannictwo i dazenie
do doskonatosci komunii, na ile bedzie wierny stowu Bozemu i temu, co to
stowo 0 nim mowi. Tozsamo$¢ cztowieka zalezy od tego, w jakim stopniu wstu-
chuje si¢ on w to, co mowi o nim Objawienie. Od tego bedzie zalezato postrze-
ganie grzechu oraz potrzeba wyzwalania si¢ z niego. Jan Pawet Il zwraca
uwage, ze winien on ,,szuka¢ prawdy tam, gdzie si¢ ona znajduje, to jest
w samym Stowie Bozym i w Jego autentycznej interpretacji podawanej przez
Magisterium Kosciota™?. U podstaw nauczania Kosciota na ten temat lezy
oczywiscie wizja, ktora wywodzi on ze stowa Bozego®*.

By mozna mowi¢ o takiej funkcji, jaka ma spetnia¢ stowo Boze, to musi
by¢ ono poprzedzone wiasciwa postawa odbiorcow tegoz stowa. Wierni
wezwani sa ,,do przyjecia stowa Panskiego, objawiajacego im zdumiewajaca
nowos$¢ — Dobra Nowine”?*. To postawa wobec stowa decyduje o Jego
skutecznosci i tym, czy stanie si¢ ono natchnieniem dla catego zycia chrzesci-
janskiego®®. Najwazniejsza cecha wstuchiwania si¢ w oredzie Boze jest
niewatpliwie wiara’’. Przyjmowanie owych tre$ci bez wiary traci swdj sens
i jest rownie mato owocne, co wstuchiwanie si¢ w nie bez mitosci. Pelne mito-
$ci stuchanie stowa Bozego przynosi owoc w postaci jego akceptacji, jak row-
niez petne przekonania wprowadzanie w praktyke (por. Lk 8,15)*%. Mito$¢ ma
réwniez 1 t¢ wlasciwosé, ze budzi dodatkowo wigksze poczucie grzechu, zal
za niego oraz che¢¢ calkowitego z nim zerwania.

Duch Swigty odkrywa przed cztowiekiem prawde za pomoca stowa Bo-
zego. Rola zatem stowa w dazeniu do $wigtosci, przy jednoczesnym zrywaniu
z grzechem, jest priorytetowa. Prawdg t¢ w $wietle Nowego Przymierza wy-
powiedziat Chrystus poprzez Ewangelie*’. Ewangelia rzuca nowe $wiatlo na

31 Por. tamze, nr 40.

Por. Jan Pawel I1, List do Rodzin Gratissimam sanea, nr 23.

33 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 25.

3 Por. tamze, nr 26.

35 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 51.

3¢ Por. Jan Pawet 11, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 36.

37 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 63.

3% Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 8.
3 Por. Jan Pawet I1, List do Rodzin Gratissimam sanae, nr 19.
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zycie ludzkie (por. 2 Tm 1,10). Odkrywa najbardziej ukryte poktady naszych
stabos$ci, pomaga dostrzega¢ grzech tam, gdzie on rzeczywiscie jest. Podaje
najbardziej skuteczne $rodki do walki z nim. Samemu Chrystusowi zalezy, by
,,moc Ewangelii jasniata w Zyciu codziennym, rodzinnym i spotecznym”*’, Kosciot
zachgca do lektury, stuchania, rozwazania i wiernego trwania przy stowie Bo-
zym. ,,O$wiecony wiara, ktora pozwala mu pozna¢ cala prawde, czuje si¢
przynaglony do gtoszenia Ewangelii — «dobrej nowiny» — wszystkim bez wy-
jatku™!. Jedynie wierne przyjecie Ewangelii pozwala na spelnienie wszystkich
nadziei, ktore cztowiek w niej poktada.

Przyjmujac Ewangeli¢, otwieramy si¢ jednoczes$nie na mitosc, ktora ona
glosi. W mitosci znajdujemy oparcie i ostateczny sens swojej egzystencji. Ewan-
gelia nie tylko wyjasnia tajemnicg ,,pigknej mitosci”, lecz rowniez tajemnice
wszelkiego pigkna. ,,Dla teologdw wspotczesnych grzech jest przede wszyst-
kim odrzuceniem Bozej mitosci™?. Wyzwalanie si¢ z grzechu polega wiec
w swej istocie na odzyskiwaniu utraconej mitosci. Moze si¢ to dokonac¢ po-
przez ustawiczne obcowanie z Pismem Swigtym. W nim to Duch Swicty
odkrywa prawdg o powotaniu i tym wszystkim, co od tego powotania oddala,
czyli grzechu. Dlatego wsrod tych zadan znajduje sig i to, by wstuchiwaé si¢
w stowo Boze*. Wspolna lektura sprawia, ze ludzie jednocza sie i tworza
coraz $cislejsza komunig. Jednoczaca funkcja Ewangelii jest od dawna
wykorzystywana w Koéciele i nie powinno jej nigdy zabraknaé. Zycie treécia
Ewangelii umacnia si¢ w przypadku, gdy jej tres¢ jest przekazywana. Do
takiego apostolskiego postannictwa wezwany zostat kazdy chrzeScijanin.
Papiez stwierdza: ,,Wiara i chrze$cijanskie postannictwo ewangelizacyjne maja
réwniez owo tchnienie misyjnosci katolickiej**. W postannictwie gloszenia
stowa jako prawdziwej postudze zawiera si¢ przekazywanie oraz promienio-
wanie Ewangelii. Dlatego, jak méwi Ojciec Swiety, ,,Nie powinno si¢ zrazaé
przeciwnosciami, lecz odwaznie i z wielka pogoda ducha przyjmowac trudno-
$ci, na jakie niejednokrotnie napotyka postugiwanie ewangelizacyjne”*.

Jednym ze skutkow dziatania Ducha Swigtego przez stowo Boze jest po-
ruszenie sumien. Kazdy jest wezwany glosem Bozej prawdy do realistycznego
czytania w swym sumieniu. Niestety to ,,sanktuarium wewngtrzne, czyli naj-
glebsze «ja» cztowieka, bywa czesto atakowane, wystawiane na probe, burzo-
ne i zaciemniane™®. Na wiele sposobow zagtusza sie dzisiaj ludzkie sumienie,

40 Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 5.
Tamze, nr 3.
J. Orzeszyna, Spoleczno-eklezjalny wymiar sakramentu pokuty, Krakow
1996, . 67.
4 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 32.
4 Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 54.
4 Tamze, nr 53.
4 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 26.
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znieksztalca to, co jest prawdziwe, dobre i piekne*’. Na wielu ptaszczyznach
wywoluje si¢ z premedytacja celowy zamgt w sumieniach. ,,Wraz z utrata
wrazliwo$ci sumienia nastgpuje rowniez za¢mienie poczucia Boga, a kiedy
zagubi si¢ 6w decydujacy punkt wewngtrznego odniesienia, zatraca si¢ takze
poczucie grzechu™s. Aby temu przeciwdziata¢, Kosciot na wzor Chrystusa
naucza prawdy, ktora niekiedy jest sprzeczna z pogladami ludzi nieuznajacych
Boga. Ale on ma stucha¢ glosu sumienia, a nie glosu wigkszosci*’. Pociesza-
jacy jest fakt, ze w glebi ludzkich serc nieustannie ptonie pragnienie tgsknoty
za prawda’®’. ,,Jak nie mozna catkowicie wymaza¢ poczucia Boga, ani zagtu-
szy¢ sumienia, tak tez nigdy nie da si¢ zupelnie wymazac¢ poczucia grzechu™!
— zauwaza Jan Pawel II. Z pomoca przychodzi Objawienie Boze, podajac
prawde obiektywna o ludzkiej grzesznos$ci, jak choéby t¢ ujeta w stowach
$w. Jana Apostota: Jesli mowimy, ze nie mamy grzechu, to samych siebie
oszukujemy i nie ma w nas prawdy (por. 1 J 1,8n.). Stowo Boze ingeruje
W sumienia, permanentnie je formujac. Jednoczesnie jest ono na tyle delikatne,
ze ,,zachowuje glebokie poszanowanie dla cztowieka, dla jego rozumu i woli,
dla jego sumienia i wolnos$ci™%

Wielkim niebezpieczenstwem jest to, ze sumienie obciazone grzechem nie
tylko zamyka si¢ na prawdg i stopniowo zapomina o Bogu, lecz rowniez traci
swa wrazliwos¢, stajac sie bledne®. Dlatego nalezy przypominaé o koniecznej
potrzebie rewizji sumienia w stosunku do prawdy obiektywnej. Konfrontacja
z prawda 1 wierne przy niej trwanie ksztaltuje sumienia, czyniac je bardziej
wiarygodnymi, tymi, ktorym mozna zaufac. ,,Prawe sumienie to takie ktorego
sady sa zgodne z obiektywnym prawem moralnym™*, Wyzej ujawniony kry-
Zys sumienia wspierany jest coraz bardziej rosnaca autonomia i subiektywi-
zmem?®®, Procz tego probuje si¢ uspokoi¢ wyrzuty prawych sumien za pomoca
doraznej aprobaty opinii publicznej*°. Sa to wyrazne znaki ku temu, by zwiek-
szy¢ zaangazowanie na rzecz prawidlowo funkcjonujacych sumien. Ojciec
Swiety naucza:

47 Por. J. Orzeszyna, Ksztaltowanie sumienia podstawowym obowiqzkiem czto-
wieka, ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne”, red. J. Orzeszyna, P. Nowak, W. Skoczny,
J. Wolny, t. 111, s. 63.

4 Tamze, nr 18.

4 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 5.

50 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Redemptor hominis, nr 18.

St Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 18.

52 Jan Pawet I, Encyklika Redemptor hominis,nr 17.

53 Por. Jan Pawet II, Przemdwienie do wiernych diecezji czestochowskiej zgro-
madzonych przed kosciotem $w. Zygmunta (4 VI 1979 1.), w: Pielgrzymki..., dz. cyt.,
s.59-65.

% J. Orzeszyna, Ksztaltowanie sumienia.. ., art. cyt., s. 73.

55 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 84.

%6 Por. Jan Pawel I1, List do Rodzin Gratissimam sanae, nr 14.
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Ksztattowanie sumienia moralnego, ktore uzdalnia kazdego czlowicka do osa-
dzenia i do rozpoznania wlasciwych sposobdw urzeczywistniania siebie wedle
swej pierwotnej prawdy, staje si¢ wymaganiem nicodzownym i pierwszopla-
nowym?’,

To obliguje do wyksztalcenia takiego sumienia, by spokojnie i obiektywnie
wskazywato, ktore rzeczy mozna przyjaé, a ktore nalezy odrzuci¢. Tak ufor-
mowane 1 krytyczne sumienie, to najcenniejszy skarb na zawilych drogach
zycia, zycia zdominowanego presja relatywizmu moralnego. Dobrze uformo-
wane sumienie jest podstawa w dazeniu do chrzescijanskiej doskonatosci.

Bog dat Apostotom Chrystusa udziat w swym dziele jednania, zlecit im
postuge jednania i stowo jednania (por. 2 Kor 5,18n.). Bog ztozyt postuge jed-
nania w dlonie i usta Apostotow. Postuge t¢ wypetniaja oni na mocy wtadzy
dziatania in persona Christi. ,,Stowo jednania” zostato powierzone Aposto-
tom, a w nich Ko$ciotowi jako instytucji, po wsze czasy. Od tego momentu
Kosciot stoi przed zadaniem czynienia wszystkiego, co mozliwe, by czyni¢
w $wiecie pojednanie i dawa¢ o nim $wiadectwo’®. Dazenie do pojednania nie
moze pominac¢ ,,obowiazku dotarcia do korzeni pierwotnego rozdarcia grze-
chowego, aby uzdrowi¢ pierwotne pojednanie, bedace skuteczna zasada
kazdego prawdziwego pojednania™’. Bogata i ztozona misje Kosciota nalezy
zatem rozpatrywaé w §cistym powiazaniu z postannictwem Chrystusa.
Kosciot za pomoca stowa niesie pojednanie, gdyz jego centralnym zadaniem
jest jednanie cztowieka z Bogiem, jak rowniez z samym soba, z bra¢mi
i z calym stworzeniem. Pojednanie posiada wigc wymiar spoteczny i wspolno-
towy. Kosciot ma obowiazek za sw. Pawlem powtarza¢ stowa: pojednajcie
sie z Bogiem! (2 Kor 5,20). Aby Ko$ciot mogt efektywnie sprawowac pojed-
nanie, to sam musi by¢ wspolnota pojednana, gdyz tego oczyszczenia i pojed-
nania potrzebuje®®. W tym celu kieruje stowo, w ktérym przynagla swoich
synow do oczyszczenia si¢ za pomoca pokuty z niewiernosci, niekonsekwen-
cji, btedow i zaniedban.

W dziele pojednania Ko$cidt dysponuje wieloma srodkami. Pierwszym
z nich jest gloszenie i wyjasnianie Pisma Swietego, ktore jest przeciez radosna
nowina o pojednaniu®!. Stowo Boze wskazuje na to, co jest istota pojednania
i jak winno ono wyglada¢. Nadto znaczenie pokuty i pojednania dla ludzkosci
podejmowane jest w wielu dokumentach®?. Owe dokumenty wyjasniaja tres¢
przyjetego Objawienia. Wiernos¢ stowu Bozemu polega rowniez na przyjeciu

58 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 8.

% Tamze, nr4.

8 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o KosSciele Lumen gen-
tium, nr 8.

1 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 11.

62 Por. Jan Pawet 11, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 21.
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tej interpretacji, jaka podaje autorytet Kosciota. Jest to tym bardziej znaczace,
ze oficjalne nauczanie podaje wiele prawd odnoszacych si¢ do wspotczesnych
problemoéw. Do obowiazkow Kos$ciota nalezy prowadzenie dialogu duszpa-
sterskiego®, majacego wzbudzi¢ potrzebe pojednania i ukazania, jak bardzo
jest ono konieczne. Papiez uswiadamia, ze wazna role w krzewieniu pokuty
1 pojednania odgrywaja dokonujace si¢ za pomoca stowa katecheza i sakra-
menty*. Kazda forma katechezy powinna uwydatnia¢ wage pojednania
dla wewnetrznej jednosci samego podmiotu i podkreslac, by wiedze te taczy¢
z praktyka sakramentalna. Tak wigc, przywotujac raz jeszcze stowa Jana
Pawta II:

Kos$ciot na wszystkich poziomach, we wszystkich srodowiskach i wszystkimi
dostgpnymi sobie srodkami — stowem, czynem, nauczaniem i modlitwa — prowa-
dzi pojedynczych ludzi czy tez cate grupy, ku prawdziwej pokucie i w ten
sposdb wprowadza ich na droge pelnego pojednania®.

Dazenie do celu, jakim jest Swigto$¢ zaktada przynajmniej minimalna jego
znajomos$¢. Uzyskuje si¢ ja za pomoca lektury obiektywnego stowa Bozego.
Lektura ta w dobie relatywizmu staje si¢ niezbedna. Pomaga ona réwniez
w dobieraniu takich srodkow, ktore pomagaja osiagnac chrzescijanska dosko-
nato$¢, a unikaniu tych, ktore stoja jej na przeszkodzie. Skutecznos¢ w zdoby-
waniu doskonatosci zalezy nie tylko od znajomosci Pisma Swigtego, lecz przede
wszystkim od zycia z nim zgodnego. Do tego potrzebne jest dawanie Swiadec-
twa przyjetemu stowu w konkretnym postgpowaniu. Dawanie Swiadectwa
1 wytrwalos¢ w dobrym staje si¢ mozliwe poprzez cnotg wiernosci, ktora
w dzisiejszym $§wiecie jest w rozny sposob dewaluowana. Osiagnigcie $wigto-
$ci bez wiernego trwania przy stowie Bozym staje si¢ niemozliwe, co swoja
tworczoscia i zyciem wyrazit papiez bt. Jan Pawet I1.

6 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 25.
% Por. tamze, nr 24.
% Tamze, nr23.
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Summary

FAITHFULNESS TO GOD’S WORD ON THE WAY TO SANCTITY
IN THE LIGHT OF JOHN PAUL’S 11 TEACHING

The man’s attitude towards faithfulness to God’s word is shaped at the starting
point, namely it depends on a kind of attitude which accompanies reception of this
word. John Paul II emphasis that positive acceptance of this word is not enough but
you need to contemplate it constantly. The revealed matter affects and is preserved
in a stronger way if it is communicated to others. Work of evangelization demands
support through deeds. In this case, present-day world is more difficult because we
need some genuine evidence more than ever before. It deals not only with heroic
evidence presented by saint martyrs but also the one given in everyday life. Such
a faithfulness to the word is difficult, so this grace of God should be asked for while
praying. The word is the tool through which Holy Spirit reveals the truth of the man’s
main religious task that is a desire for sanctity. Giving the Bible a careful consideration,
helps us not only perceive the obstacles to sanctity, regarded as sins, but also liberate
us from them. Moreover, on the basis of objective truth, it shapes our conscience
making it a signpost towards Christian perfection. Accepting Gospel (Good News)
makes us open towards love and the word which gives life.

(tham. Agnieszka Szyszka)

Ks. dr Grzegorz SEK —ur. w 1977 r. w Proszowicach. Ukonczyt studia w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Kielcach. Swigcenia kaptanskie otrzymat w 2003 r. Uzyskat
tytut doktora z zakresu teologii moralnej na podstawie rozprawy: Znaczenie wiernosci
dla komunii 0sob w rodzinie wedlug nauczania Jana Pawla II (PAT 2010 r.). Autor
artykutow publikowanych w ,,Kieleckim Przegladzie Diecezjalnym” i ,,Obecnych”.
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FILOZOFICZNA REFLEKSJA NAD SEOWEM Bozym

Stowo jest elementarna czg$cia ludzkiej mowy, bedacej wyrazem wewng-
trznego przezycia. Jest ono znakiem zarowno dzwigkowym, jak i graficznym.
Stowa sktadaja si¢ na jezyk, ktory jest narzedziem porozumiewania si¢ i wyra-
zania pogladow. Za pomoca stow okresla si¢ wszelkie pojecia rzeczywiste
1 abstrakcyjne. Stowo oznacza takze zobowiazanie, obietnicg, przyrzeczenie.
W teologii chrzescijanskiej Stowo (gr. Logos) jest okreslane jako Stowo Boze,
ktore oznacza druga Osobe Trojcy Swigte;'.

Problematyka stowa ludzkiego interesuja si¢ filozofowie, teologowie, jezy-
koznawcy 1 poeci. Badacze tego fenomenu podkreslaja, ze jawi si¢ ono jako
co$ wielkiego i niepojetego, jako tajemnica, ktora nalezy przyjac z szacunkiem.
Stowo — tak jak cztowiek — jest tajemnica. Refleksja nad stowem moze prowa-
dzi¢ do zdumienia i zachwytu; pozwala zrozumie¢, ze jest ono wielkim darem
Boga dla cztowieka. Na podobienstwo Stowa Bozego do stowa ludzkiego wska-
zuje Katechizm Kosciola Katolickiego: ,,Bog, zstgpujac w swej dobroci, by
objawi¢ si¢ ludziom, przemawia do nich ludzkimi stowami”2. Nastepnie kate-
chizm zwraca uwage na wszystkie stowa Pisma Swigtego, przez ktore
przemawia Bog: ,,Przez wszystkie stowa Pisma Swietego Bog wypowiada si¢
tylko jedno Stowo, swoje jedyne Stowo, w ktorym wypowiada sie caty™.

Wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego ,,wiara jest aktem osobo-
wym, wolna odpowiedzia cztowieka na inicjatywe Boga, ktory sie objawia™.
Cztowiek wierzac, spotyka si¢ z Bogiem; nawiazuje si¢ dialog Stworcy z osoba
ludzka. Rok duszpasterski 2010/2011 przezywany pod hastem ,,W komunii

' Por. Stowo, w: Maly stownik terminow i poje¢ filozoficznych dla studiujqcych
filozofie chrzescijanskq, oprac. A. Podsiad, Z. Wigckowski, Warszawa 1989, s. 359;
B. Dunaj red., Stownik wspotczesnego jezyka polskiego, Krakow 2000, s. 324,

2 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznah 1994, nr 101.

3 KKK 102.

4 KKK 166.
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z Bogiem”, sktania do poglebionej refleksji nad Stowem Bozym, ktore ubogaca
cztowieka i zbliza go do Boga. Historia relacji miedzy wiara a rozumem
wskazuje, ze mozna moéwic o roznych typach refleks;ji filozoficznej z punktu
widzenia jej odniesien do wiary chrze$cijanskiej. Szczegodlnie bliska teologii
jest chrzescijanska refleksja filozoficzna, powstata w wyniku zywotnego zwiazku
z wiarg. Filozofia chrzescijanska obejmuje wszystkie wazne kierunki mysli
filozoficznej, ktore nie powstalyby bez bezposredniego lub posredniego wktadu
wiary chrze$cijanskiej’.

Stowo Boze skierowane jest do kazdego cztowieka, zyjacego w kazdym
czasie 1 kazdej przestrzeni, ktory ze swej natury jest zdolny do filozofowania.
Stowo towarzyszy czlowiekowi od poczatku, o czym swiadczy Prolog Ewan-
gelii wedtug $w. Jana: Na poczqtku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga
i Bogiem byto Stowo. Ono byto na poczaqtku u Boga. Wszystko przez
Nie sie stafo, co sie stato®. Kreacyjna moc Slowa stanowi wspoOlistnienie
rzeczywistosci Boskiej 1 ludzkiej. Nalezy spojrze¢ na Stowo Boze z perspek-
tywy metafizycznej, etycznej i mistycznej. Problematyka ta znalazta odzwier-
ciedlenie w pismach filozoféw réznych epok.

1. Metafizyczny wymiar Stowa Bozego

Do analizy Stowa Bozego potrzebna jest filozofia o charakterze metafi-
zycznym, umiejaca wyj$¢ poza dane doswiadczalne, aby w swoim poszukiwa-
niu prawdy odkry¢ co$ absolutnego, ostatecznego i fundamentalnego. Wymog
ten jest wpisany zar6wno w poznanie o charakterze madro$ciowym, jak i ana-
litycznym, a przede wszystkim w poznanie dobra moralnego, ktdrego osta-
tecznym celem jest Najwyzsze Dobro, czyli Boég. Metafizyka — zdaniem Jana
Pawta Il — pozwala uzasadni¢ pojgcie godnosci osoby, wskazujac na jej naturg
duchowa’. Papiez pisze: ,,Wszedzie tam, gdzie czlowiek dostrzega wezwanie
absolutu 1 transcendencji, otwiera si¢ przed nim droga do metafizycznego
wymiaru rzeczywisto$ci: w prawdzie, w pigknie, w warto$ciach moralnych,
w drugim cztowieku, w samym bycie, w Bogu™®. Kazdy cztowiek na pewnym
etapie swego zycia poznaje Boga. Poznanie to odbywa si¢ w roznorodnych

5 Por. Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 7576, w: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawta II, Krakow 2007, s. 1163-1164.

¢ Ewangelia wedlug $w. Jana 1,1-3, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-
mentu, oprac. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich,
Poznan — Warszawa 1984, s. 1216.

7 Por. Jan Pawel I1, Fides et ratio, nr 83, w: Encykliki Ojca Swietego..., dz. cyt.,
s. 1173.

8 Jan Pawel I, Fides et ratio, nr 83, w: Encykliki Ojca Swietego. .., dz. cyt.,
s. 1173-1174.
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okolicznosciach. Istnieja rozne drogi poznania Go, ale Najwyzszy pozostaje
weciaz ten sam. Od wiekow ludzi nurtowata kwestia doj$cia do Boga. Zastana-
wiano si¢ nad poznaniem na drodze nadprzyrodzonego Objawienia i na
podstawie racji rozumowych. Za rola rozumu w dochodzeniu do Boga
przemawialy niektore teksty Pisma Swigtego. Swiadcza o tym fragmenty
pochodzace z Ksiggi Madrosci (por. Mdr 13,1-9) oraz nauka $w. Pawla za-
warta w Liscie do Rzymian (por. Rz 1,20).

Wsrod filozoféw starozytnych (Arystoteles, Augustyn) pojawiaty sig
glosy o drogi prowadzace do Boga, ale problem stosunku rozumu do wiary stat
si¢ aktualny szczegdlnie w filozofii scholastycznej. Poczatek dat mu §w. An-
zelm z Canterbury (1033—1109), ktory zgodnie z augustynska zasada Credo,
ut intelligam usitowal poprze¢ racjami rozumowymi prawdy poznane na pod-
stawie Pisma Swigtego. Praktycznym wykonaniem tego programu byt jego
argument ze stopni doskonatoéci. Wczesni scholastycy zmagali si¢ z trud-
noscia, jaka wowczas byt brak odpowiedniej metafizyki, czyli filozofii bytu.
W czasach $w. Anzelma nie znano jeszcze na Zachodzie wigkszo$ci pism
Arystotelesa, a i pisma Platona docieraty tylko w postaci fragmentarycznej,
jako tlumaczenia i komentarze. Korzystanie ze spuscizny filozofow staro-
zytnych byto mozliwe dopiero w XIII wieku za posrednictwem Arabow.
Wilasciwym miejscem rozwazan filozoficznych na temat Boga stata sig
metafizyka klasyczna, rozbudowana przede wszystkim przez §w. Tomasza
z Akwinu (1224-1274).

Warto przypomnie¢, ze Akwinata przejmuje w istocie arystotelesowskie
rozumienie metafizyki. Dziedzina ta jest nauka o pierwszych zasadach tego,
co istniejace jako istniejace. Jest ona ponadto najwazniejsza ze wszystkich
nauk filozoficznych. Réznica w stosunku do Arystotelesa polega zwlaszcza
na tym, ze Tomasz podporzadkowuje ja jeszcze sacra doctrina. Ten przed-
stawiciel scholastyki wyrdznia w obrebie metafizyki — ktora w catosci na-
zywa prima philosophiae — pewien przedmiot najwyzszy, mianowicie byt
najwyzszy, Boga!’.

Tomasz oddzielit wiedze od wiary, dziedzing rozumu od dziedziny objawie-
nia. Dziedzina wiedzy — zdaniem filozofa — byta rozlegta. Rozum poznaje nie
tylko rzeczy materialne, ale rowniez Boga, Jego istnienie, Jego wlasciwosci,
Jego dziatanie. Istnieja jednak prawdy, ktore sa dla rozumu niedostepne, jak
Trojca Swigta, grzech pierworodny, Weielenie. Sa to prawdy wiary, ktore
jedynie objawienie moze ludziom udostepnic!!.

? Por. S. Ziemianski, Filozoficzne poznanie Boga, Krakow 2011, s. 37-38.

10 Por. J. Disse, Metafizyka od Platona do Hegla, przet. A. Wegrzecki, L. Kusak,
Krakéw 2005, s. 143.

' Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1: Filozofia staroZytna i srednio-
wieczna, Warszawa 2001, s. 273.
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Problematyka Wcielenia obecna jest na kartach Sumy teologicznej To-
masza z Akwinu. W oparciu o ujawnienie niewidzialnych przymiotéw Bozych
przez to co widzialne, autor stara si¢ udowodni¢ stosownos¢ tej tajemnicy Boga.
Istote dobra potaczyt z Dobrem Najwyzszym, ktore zwiazane jest ze stworze-
niem. Tomasz z Akwinu przedstawia to stanowisko w nastgpujacy sposob:

A jednak wydaje si¢ czyms$ najbardziej stosownym ujawnienie niewidzialnych
przymiotéw Bozych przez to co widzialne. Bo to byt cel stworzenia $wiata, jak
wynika ze stow Apostota: Niewidzialne przymioty Boga sq ogladane przez
dzieta Jego rozumem. Otdz, zgodnie ze stowami Damascenczyka, w tajemnicy
Wecielenia ,,przejawia si¢ jednoczesnie Boza dobro¢, madros¢, sprawiedliwosc¢
i potega”, czyli moc. (...) Kazdej rzeczy odpowiada czynnos¢ wynikajaca z jej
wiasnej natury. Czlowiekowi na przyktad odpowiada myslenie, jako czynnosc,
w ktorej si¢ przejawia jego natura rozumna. Sama natura Boga jest dobro, jak to
wykazat Dionizy. Wigc wszystko co nalezy do istoty dobra odpowiada Bogu.
Istotna za$ cecha dobra jest udzielanie si¢ innym (Dionizy). Przeto Dobro Naj-
wyzsze charakteryzuje udzielanie si¢ stworzeniom w sposob najwyzszy. Spetnito
si¢ to najdoskonalej przez Jego polaczenie z natura stworzona tak, iz ,,to troje:
Stowo, dusza i ciato staly si¢ jedna Osoba” (Augustyn). Jasne wigc, ze Wcielenie
Boga bylo czyms$ stosownym'2.

Prezentowany fragment Sumy teologicznej wiaze istote Boga i Jego
przymioty ze stworzeniem. Tomasz z Akwinu uzasadnia metafizyczny wy-
miar Stowa Bozego.

W okresie nowozytnym pod wptywem mysli kartezjanskiej uksztattowata
si¢ filozofia praktyczna, ktora miata zaspokoi¢ potrzeby moralne i religijne czto-
wieka. Zbudowat ja Blaise Pascal, ktory zdolnosci naukowe i literackie taczyt
z gleboko religijna natura. Prowadzit on badania matematyczne i fizyczne.
W 1646 roku Pascal przezyl swoje pierwsze nawrdcenie religijne i znalazt si¢
pod wptywem jansenistycznego klasztoru Port-Royal, do ktorego w 1653 r.
wstapila jego siostra, Jacqueline. Uczony byt powiazany z tym Srodowiskiem
religijnym, ale nigdy nie przeszed! na jansenizm i pozostat przy wyznaniu rzym-
skokatolickim. Nastgpne lata poswigcit nauce i zyciu spotecznemu. W 1654 r.
Pascal przezyt swoje wlasciwe, glebokie nawrdcenie, ktdre opisal w stynnym
dziele Mémorial (,,Pamiatka”), gdzie jako prawdziwy i wlasciwy Bog przed-
stawiony jest Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba, a nie Bog filozofow'.

Uczony akceptowal wprawdzie kartezjanska metod¢ geometryczna,
jednak uwazat ja za niewystarczajaca, jesli chodzi o metafizyke jako catosc.

12 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 24: Tajemnica Wcielenia Stowa Boze-
go (3, qu. 1-15), przet. i opatrzyt objasnieniami S. Piotrowicz, Londyn 1962, s. 10—11.

13 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2: Filozofia nowozytna do roku 1830,
Warszawa 2001, s. 57-58; E. Coreth, H. Schondorf, Filozofia XVII i XVIII wieku, przet.
P. Gwiazdecki, Kety 2006, s. 67—68.
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Pojecia podstawowe, jak czas, przestrzen, ruch, trojwymiarowos¢, moga by¢
ujete tylko poprzez intuicje pierwszych zasad. Jesli chodzi o rzeczy, Pascal
wypracowat znow klasyczne rozréznienie Kartezjusza, ktore istnieje miedzy
intellectus (rozum), ujmujacy podstawowe zasady, a ratio (rozsadek), ktore-
mu przypisywane jest myslenie dyskursywne. To intuicyjne poznanie Karte-
zjusz nazywa takze odczuwaniem. Obejmuje ono zar6wno wymienione
zasady, jak i wszystko, co przekracza obszar tego, co racjonalne, czy to
w odniesieniu do metafizycznych i religijnych ogladdéw, czy w zyciu praktycz-
nym i umiej¢tnosci czlowieka. Pascal obok porzadku mysli przyjat ,,porzadek
serca”, ktory oznacza uczuciowa natur¢ poznania i mistyczng intuicje.
Rzeczywisto$¢ dzieli si¢ wedtug Pascala na trzy porzadki, ktére kazdorazowo
nieskonczenie przewyzszaja si¢ wzajemnie. Najnizszy z nich jest porzadkiem
ciata, a ponad tym znajduje si¢ porzadek ducha, myslenia, nauki. Jednak jesz-
cze daleko wyrastajacy ponad to jest trzeci i najwyzszy porzadek — mitosci,
porzadek Boga, ktory ukazuje si¢ cztowiekowi w Jezusie Chrystusie'.

Pascal wykazal zywe zainteresowanie Stowem Bozym, czemu dat
wyraz w dziele Skrocone dzieje zZywota Jezusa Chrystusa (1657-1658).
W przedmowie widoczne sa echa Prologu Ewangelii wedlug $w. Jana. Autor
podkresla tajemnice Wcielenia Stowa Bozego, ktore od wieckow towarzyszy
cztowiekowi. Pascal dobitnie akcentuje kreacyjna moc Stowa, wptywajaca na
wszechswiat i ludzkos¢. Przedmowa ukazuje zbawczy cel obecnosci Jezusa
Chrystusa w $wiecie. Ponizszy fragment stanowi swoiste Credo, ktére przed-
stawia istote Ko$ciola powszechnego, opartego na Trojcy Swietej:

Stowo, ktore od wiekow byto Bogiem z Boga, co stworzyt wszystkie rzeczy
widzialne i niewidzialne, stato sig¢ czlowiekiem, gdy nastata petnos¢ czasu, i zeszto
na $wiat, ktory On stworzyl, aby 6w $wiat zbawi¢. Swiat Go nie przyjat procz
tych, ktorym dat moc, aby si¢ stali synami Bozymi, jako odrodzeni z Ducha
Swietego z woli Bozej, a nie jako zrodzeni z ciata i krwi z woli ludzkiej. I mieszkat
miegdzy ludzmi, wyrzeklszy si¢ swej chwaty i wziawszy na siebie postaé stugi.
I zaznat wielu cierpien az po $mier¢, a byta to $mier¢ na krzyzu, na ktory wziat
ze soba nasze bolesci 1 nasze utomnosci i przez $mier¢ swoja zniszczyt nasza
$mier¢. | porzuciwszy z dobrej woli swa duszg, gdyz miat wladzg porzucania
i powracania do niej, wskrzesit siebie trzeciego dnia i przez swe zmartwychwstanie
dat zycie tym wszystkim, ktorzy w Nim ozywieni beda, tak jak Adam zostawit
w spusciznie $mieré tym wszystkim, ktorzy si¢ z niego zrodzili. I wreszcie, wsta-
piwszy z piekiet ponad wszystkie nieba, aby napetnit wszystko, siedzi po prawicy
Ojca, skad przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych i przyprowadzi wybranych (kto-
rzy sa cztonkami Jego ciata) na tono Boga, z ktérym zjednoczony jest na wieki
w Trojcy Swietej'*.

4 Por. E. Coreth, H. Schondorf, Filozofia XVII i XVIII wieku, dz. cyt., s. 69-70.
15 B. Pascal, Skrécone dzieje zywota Jezusa Chrystusa, przet. M. Tazbir, w: tenze,
Rozprawy i listy, przektad z franc. T. Zelenski-Boy i M. Tazbir, Warszawa 1962, s. 159.
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Nastepnie Pascal wskazuje przyczyny powstania czterech Ewangelii. Bog
— zdaniem autora — ,,naznaczyt czterech $wigtych ludzi, wspoétczesnych Jezusa
Chrystusa, ktorzy z natchnienia Bozego spisali, co mowit i czynil”'¢. Oczywi-
scie dodaje, ze wobec ogromu dziatalnosci Syna Bozego, nie sposob byto
spisa¢ wszystkiego. Autor twierdzi, ze Dobra Nowina zostata spisana dzigki
dziataniu Ducha Swietego, aby ludzie ,,wierzyli, ze Jezus Chrystus jest Synem
Bozym, a wierzac — zyskali w imig¢ Jego zycie wieczne”!’.

Pascal jest przekonany, ze lektura i medytacja Pisma Swigtego przybliza
cztowieka do poznania Boga. Uczony twierdzi, ze przyjmujac nauke Chrystu-
sa, wierzymy w zycie wieczne.

Istota mysli moralnej Pascala jest problem jednostki i jej podmiotowosci,
wigc my$l ta moze si¢ rozwija¢ tylko w zgodzie z religia mowiaca o Bogu
osobowym, a takim jest Bog religii chrzescijanskiej. Warto pamigtaé, jak ten
filozof podkreslat znaczenie osoby Chrystusa. Stanowisko to ukazuja jego Mysli:

Znamy Boga tylko przez Chrystusa, ale i siebie samych poznajemy tylko dzigki
Niemu. Jedynie przez Chrystusa poznajemy zycie i $mier¢. Z daleka od Niego nie
wiemy, ani czym jest nasze zycie, ani nasza $mierc, ani Bog, ani my sami. Tak wigc
bez pomocy Pisma, ktorego jedynym przedmiotem jest Chrystus, niczego nie znamy
inapotykamy jedynie ciemnosci i nietad w naturze Boga i we wlasnej naturze.

Dzigki Chrystusowi zostaje pokonany dystans miedzy Bogiem a czto-
wiekiem's,

2. Etyczny aspekt Stowa

Stowo we wszystkich swoich wymiarach ma znaczenie etyczne. Czlo-
wiek — zdaniem Arystotelesa — posiada dar wymowy, w odr6znieniu od innych
zyjacych istot. I wlasnie zdolno$¢ mowy odréznia spoteczenstwa ludzkie od
spotecznosci zwierzecych. Sa to wspdlnoty, ktorymi nie rzadzi wytacznie in-
stynkt, lecz ktoére maja szersze mozliwosci kontaktowania si¢, wzajemnego
rozumienia i spotecznej wspotpracy. Rozwazajac istote kultury, Dawson twier-
dzi: ,,Jezyk stanowi bram¢ wjazdowa do $wiata ludzi, kreujac takze swego
rodzaju $wiat moralny”'’. Autor odwotuje si¢ ponownie do mysli Arystotelesa:
,,stowo objawia to, co korzystne badz szkodliwe, i w podobny sposob, to, co

16 Tamze, s. 160.

17 Tamze.

18 Por. M. Kepcezynska, Pascala czltowiek ukryty, ,,Archiwum Historii Filozofii
i MySli Spotecznej”, t. 22 (1976),s.217.

19 Ch. Dawson, Formowanie si¢ chrzescijanstwa, przet. z ang. J. Marzecki, War-
szawa 1987, s. 30.



Filozoficzna refleksja nad Stowem Bozym 117

sprawiedliwe i niesprawiedliwe. Jest bowiem wlasciwoscia cztowieka, w po-
réwnaniu z innymi zwierzgtami, ze on jeden posiada zmyst dobra i zta, spra-
wiedliwo$ci i niesprawiedliwosci oraz pozostatych rzeczy. A wspotposiadanie
tych rzeczy przyczynia sie do powstania ogniska domowego i panstwa’?. Sto-
wo, nie za$ miecz czy tez topata, jest sita, ktora stworzyta ludzka kulture?'.

Kultura europejska uksztattowala si¢ na tradycji grecko-rzymskiej i chrze-
Scijanskiej. W catym Pismie Swigtym etyka stowa jest wartoécia naczelna.
Stowo, jako narzedzie dane cztowiekowi przez Boga, musi w swej istocie wy-
magaé prawdy, dobra i pigkna. Stanowisko to jest odpowiednikiem Platon-
skiej triady, ktora miata ksztalttowac¢ zycie moralne cztowieka. Do tradycji tej
nawiazywano wielokrotnie w dziejach, formutujac teorie z zakresu filozofii
wychowania.

Etyka $w. Augustyna, mimo odwotan do tresci biblijnych, zbudowana jest
na podstawach neoplatonskich. Ludzkim poszukiwaniom prawdy odpowiada
dazenie cztowieka do szczescia. Kazdy chee by¢ szczesliwy, kazdy dazy do
vita beata. Dla Augustyna jest to jedna z elementarnych rzeczy przydatnych
ludzkiemu bytowi (O panstwie Bozym, X1, 26). Totez Augustyn widzi jedyny
powod uprawiania filozofii w dazeniu do szczescia: nulla est domini causa
philosophandi, nisi ut sit (XIX, 1)*%

Ten doktor Kosciota katolickiego w swych dialogach O niesmiertelnosci
duszy 1 O wielkosci duszy rozpatruje o wlasciwosciach duszy, ale takze
o sprawach codziennych. Nieco miejsca poswigca umiejetnosci moéwienia.
Autor wykazuje, ze zdolno$¢ mowienia rozwijajaca si¢ z wiekiem, nie $wiad-
czy o powigkszaniu si¢ duszy: ,,(...) mowa nie $wiadczy o tym, jakoby dusza
powigkszyta swa objetos¢. W przeciwnym razie musialbym przyznaé, ze wszyst-
kie inne sztuki osiagamy takze dzigki wzrostowi duszy”>.

Augustyn twierdzi, ze czlowiek dysponujacy rozumem moze dokonaé
zmiany swego dotychczasowego zycia duchowego. Dusza ludzka powinna
skupi¢ si¢ na sobie. Zaleca, aby cztowiek odrzucit stary porzadek moralny,
a przyjat chrzescijanski, dzigki ktoremu stanie si¢ nowym czlowiekiem:

(...) przestrzega on duszg, aby nie rozptywala si¢ w zmystach bardziej, niz musi,
lecz przez odsunigcie si¢ od nich skupita si¢ na sobie i stata si¢ na nowo dzieckiem
Bozym. Znaczy to uwolni¢ si¢ od starego cztowieka, a sta¢ si¢ nowym. Od tego
musimy zaczyna¢ nieodwotalnie, poniewaz zlekcewazylismy Boze prawo. Jest
to najprawdziwsza i najbardziej niepojeta nauka, jaka zawiera Pismo Swigte?*.

20 Tamze.

2l Por. tamze.

22 Por. R. Heinzmann, Filozofia sredniowiecza, przet. P. Domanski, Kety 1999,
s. 79-80.

2 Augustyn, O wielkosci duszy, przet. D. Turkowska, Warszawa 2010, s. 158.

24 Tamze, s. 186.
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Stanowisko Augustyna nawiazuje do mysli moralnej $w. Pawta, ktdra mowi,
ze chrzesScijanin jest nowym cztowiekiem. Apostot zaleca, aby cztowiek porzu-
cit poprzedni sposob zycia, prowadzacy do zepsucia obyczajow, a kierowat sig
nauka Chrystusa. Dzigki tej postawie zycie ludzkie przybierze nowy wymiar®.

Wiecznosé, ktorej Augustyn oczekuje w Bogu, dla Pascala staje si¢ postu-
latem zycia cztowieka, wynikajacym z istoty tego zycia tutaj i nie mogacym si¢
tu zrealizowac, realizujacym si¢ jako doczesna ,,nico$¢”. Miedzy przesztoscia
aprzysztoscia, ktora jest przepascia wchtaniajaca najwazniejsza dla cztowieka
terazniejszos$¢, jest miejsce jedyne na moralno$cé*. Pascal ma $wiadomosé
kruchosci i przemijalnosci ludzkiego zycia. Dobra tego $wiata przemijaja,
podobnie jak ludzki zywot. Serce cztowieka przywiazuje si¢ do rzeczy nie-
trwatych i proznych, czego wynikiem jest uczucie osamotnienia i opuszczenia
u schytku tego zycia. Dusza ,,stara si¢ usilnie osiagnac szczgsliwos¢ rownie
niezniszczalna, jak ona sama™’. Pascal wskazuje na pobozno$¢ i zblizenie si¢
duszy do Boga. Zdaniem filozofa cztowiekowi dana bywa taska — nadprzyro-
dzona mito$¢. Laska nie jest dana trwale, ale moze by¢ dawana ciagle na
nowo ijedynie tak bywa dawana, pod warunkiem nieustannego wysitku utrzy-
mywania §wiadomosci celu ostatecznego i wysitku dziatania tylko ze wzgledu
na ten cel.

Pascal wyrazit swe stanowisko w rozprawie O nawrdceniu grzesznika:

Totez dzigki $wiatobliwej pokorze, ktorej Bog daje przewage nad pycha, dusza
zaczyna si¢ wznosi¢ ponad ogot ludzi. Potgpia ich postgpowanie, brzydzi sig ich
zasadami, biada nad ich zaslepieniem. Wszczyna poszukiwanie prawdziwego do-
bra. (...) Omija wszystkie te stworzenia i nic nie przyciagnie jej serca, nic jej nie
powstrzyma, poki nie dotrze az do tronu Boga, w ktorym zaczyna znajdowac uspo-
kojenie i owo dobro, ktore posiada t¢ wlasciwos$é, ze nie ma nic bardziej godnego
kochania i ze nic go jej nie odbierze bez jej zgody.

Chociaz bowiem nie czuje jeszcze urokdw, ktdrymi Bog nagradza stato$¢ w poboz-
nos$ci, pojmuje jednakze, iz stworzenia nie moga by¢ bardziej godne mitosci niz
ich Stworca. Rozum, wspomagany §wiattem Laski, mowi jej, ze nie ma nic bardziej
godnego mitosci niz Bog i ze moga Go utracic tylko ci, co Go odstapia; albowiem
pragna¢ Boga znaczy posiada¢ Go, a wyrzec si¢ Boga znaczy utraci¢ Go?.

W zyciu doczesnym cztowiek powinien nieustannie taczy¢ moralnos¢
z poboznoscia. Dzigki bowiem modlitwom i przestrzeganiu nakazéw moralnych,
bedzie mogt on pozna¢ Boga i dazy¢ do wiecznego z Nim zjednoczenia. Pascal

2 Por. List do Efezjan 4,17-24, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu,
dz.cyt.,s. 1326-1327.

% Por. M. Kepczynska, Pascala cztowiek ukryty, art. cyt., s. 214,

27 B. Pascal, O nawréceniu grzesznika, przet. M. Tazbir, w: tenze, Rozprawy
i listy, dz. cyt., s. 69-70.

28 Tamze, s. 71-72.
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dowodzi bez przerwy, ze wlasciwy kierunek w zyciu nadaje jedynie wiara
chrzescijanska 1 nauka moralna ptynaca z kart ewangelicznych.

Cztowiek w $wiecie ustawicznie usituje przekroczy¢ §wiat i siebie samego
dla celu niepewnego i ciagle si¢ odsuwajacego. Zaktad o istnienie Boga jest
jednoczesnie zaktadem o kierunek i sposéb odnajdywania sensu poprzez
uczestnictwo w wartosciach absolutnych, ktore uzyskujemy poprzez mitos¢
do Boga. Pascal twierdzi, ze jesli cztowiek opowiada si¢ za istnieniem Boga,
to wowczas uznaje w Nim najwyzsze dobro. Zaktad ten uswiadamia, ze
cztowiek nie jest w stanie sam osiagna¢ prawdziwego dobra. W Rozmowie
z panem de Saci pisze:

Mozna bowiem poj$¢ tylko jedna z tych drég, a mianowicie albo jest Bog i wow-
czas [czlowiek] uznaje w Nim swe najwyzsze dobro, albo tez [istnienie] Boga
jest niepewne i wowczas prawdziwe dobro jest rdOwniez niepewne, poniewaz
[cztowiek] nie jest zdolny go dosiegnac®.

3. Mistyczny wymiar Stowa Bozego

Dazenie do zjednoczenia mistycznego jest podstawowa zasada wszelkie-
go zycia religijnego. Bez niego religia obumiera, zamieniajac si¢ w sterylny
rytualizm lub jalowy moralizm. Ta moc mistyczna dziata w kazdej modlitwie.
Ten, kto si¢ modli, znajduje si¢ na drodze do catkowitego zjednoczenia. Nie-
wielu kiedykolwiek dochodzi do kresu tej drogi, lecz nie jest to powodem do
oddzielania poczatku od konca. Doswiadczenie mistyczne nie jest tylko natury
prywatnej, ale w przypadku chrzescijan oznacza takze do§wiadczenie calej
wspolnoty chrzesécijanskiej.

Termin ,,mistyczny” wystepowat juz w starozytnosci. Dla Grekow mysti-
kos to byt kto$§ wtajemniczony w kulty inicjacyjne. Chrzescijanie nadali temu
okres$leniu inne znaczenie. Dla Klemensa z Aleksandrii ,,mistyczna” inter-
pretacja Pisma Swigtego oznaczala interpretacje, w ktorej tekst Starego
Testamentu, czytany w $wietle chrzescijanskiego odkupienia, stawat si¢ zro-
dtem nowego, ukrytego dotad znaczenia. Odtad termin ,,mistyczny” zaczat
oznacza¢ wszystko, co dla chrzescijan bylo sakralne, w szczegolnosci rzeczy-
wisto$é sakramentalna. Tak jak Chrystus jest ukryty w Pi$mie Swigtym, tak
jest On ukryty w eucharystycznym chlebie i winie. Orygenes nieznacznie,
lecz zdecydowanie zmienit to biblijne dosSwiadczenie, stosujac je do bezpo-
sredniego, dos§wiadczalnego sposobu poznania Boga przez Pismo Swigte™.

2 B. Pascal, Rozmowa z panem de Saci, przet. M. Tazbir, w: tenze, Rozprawy
i listy, dz. cyt., s. 96.

30 Por. L. Dupré, Inny wymiar. Filozofia religii, przet. S. Lewandowska, Krakow
1991, s.362-363.
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Augustyn twierdzi, ze wiedzy Bog udziela duszy droga oswiecenia (illu-
minatio). Wedtug tej teorii umyst bezposrednio widzi prawde, podobnie jak
oczy widza rzeczy. Poznanie umystowe ma charakter intuicyjny; umyst docho-
dzi do prawdy wprost, bez rozumowania. Dla Augustyna poznanie Boga sta-
nowilto akt bezposredniej intuicji, kontemplacji. O$wiecenie byto pojete jako
fakt nadprzyrodzony, dzieto taski. Poznanie zaktadajace bezposredni udziat
w nim bostwa jest poznaniem mistycznym. Przez nacisk na o§wiecenie i taske
Augustyn stworzyt podstawy odrgbnego mistycyzmu chrzescijanskiego, kon-
statujac, ze dazenie do Boga lezy w naturze cztowieka i zespolenie z Bogiem
moze jedynie da¢ mu szcze$cie. Swiadeza o tym poczatkowe stowa Wyznar:
,Uczynite$ nas dla Siebie i niespokojne jest serce nasze, poki nie spocznie
w Tobie™!.

W Solilokwiach Augustyn zastanawia si¢ nad obecnos$cia cn6t teologicz-
nych w zyciu cztowieka. Uwaza, ze duszy ogladajacej Boga, potrzebne sa
nadal wiara, nadzieja i mitos¢. Po $mierci za$ tylko mito$¢ pozostanie, ktora
utrzyma taczno$¢ duszy z Bogiem. Autor podkresla, ze w zyciu doczesnym
cztowiekowi sa potrzebne trzy cnoty, ale w zyciu wiecznym wystarczy tylko
mitos¢:

Ale dopdki dusza mieszka w ciele, cho¢by nawet najlepiej widziata, to jest pojmo-
wata Boga, potrzebna jest jej jeszcze wiara. (...) Dlatego tez mozna nadal nazywaé
wiara przekonanie, ktore opiera si¢ Swiadectwu zmystow, a wierzy raczej poznaniu
umystowemu. Podobnie tez dusza w tym zyciu chociaz pojmujac Boga jest juz
szczes$liwa, znosi jednak wiele przykrosci zwiazanych z ciatem, musi zatem ufac,
ze po $mierci nie bedzie tych wszystkich trudnoéci. Tak wigc i nadzieja nie opusz-
cza duszy, poki zyje jeszcze na ziemi. Ale kiedy po $mierci ciata skupi sig cata
w Bogu, pozostanie tylko mitos¢, ktora bedzie ja utrzymywac w tym stanie. (...)
Trzech rzeczy potrzebuje zatem dusza: musi by¢ zdrowa, musi patrze¢, musi wi-
dzie¢. W pierwszym i drugim wypadku sa jej zawsze potrzebne trzy inne rzeczy:
wiara, nadzieja i mitos¢; sa jej one potrzebne rowniez w trzecim wypadku, ale tylko
w tym zyciu; w zyciu przysztym wystarczy jedna mito$¢».

Caly ten wywdd o wierze, nadziei i mitosci jest rozwinigciem i filozoficz-
nym uzasadnieniem mysli §w. Pawla, przedstawionym w Hymnie o mitosci®>.

Mysl filozoficzna Sw. Augustyna wywarta wpltyw na rozwoj teologii i nowa
chrzescijanska filozofig. Humanizm chrzescijanski, ktorego przedstawicielem
jest Franciszek Salezy, byt peten wiary. Naczelna jego idea byto nie odrywanie
religii od zycia. Religia powinna by¢ z nim zwiazana i liczy¢ si¢ z jego potrzeba-
mi. Twierdzit, ze prawdziwa pobozno$¢ powinna wnikac w zycie cztowieka®.

31 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, dz. cyt., s. 196-197.

2 Augustyn, Solilokwia, przet. A. Swiderkéwna, Warszawa 2010, s. 28-29.

33 Por. 1 Kor 13,7-13, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 1302.
3% Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, dz. cyt.,s. 17-18.
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Filip Huges podkresla, ze w $w. Franciszku Salezym ,,0odrodzenie francuskie
zostalo ochrzczone, a humanizm stat si¢ pobozny”. Swiety ten jest mostem
mig¢dzy odrodzeniem i czasami nowozytnymi, a zarazem postacia najbardziej
wplywowa w duchowosci od XVII wieku do czasow wspotczesnych.

Doktryna nauczania opracowana przez §w. Franciszka nie byta nowa.
Mimo to zaprezentowal on swoje nauczanie w sposob bardzo oryginalny. Za-
stuzyt si¢ oderwaniem duchowosci chrzescijanskiej od schematu monastycz-
nego, ktorym byla skrgpowana przez cale stulecia. Franciszek Salezy, wy-
ksztalcony przez jezuitow, byt catkowicie ignacjanski w swoich praktykach
duchownych, ale w zakresie teologii byt zwolennikiem mysli §w. Augustyna,
za$ przez realizm i optymizm — tomistyczny®. Pozostawit on kilka dziet, ktore
weszly do kanonu literatury duchowosci. Jednym z nich jest Filotea, czyli
wprowadzenie do Zycia poboznego (1609). Ksiazka ta zostata napisana
przede wszystkim dla §wieckich, a jej autor jest pierwszym pisarzem ducho-
wym, ktory zaproponowal §wieckim traktat z duchowosci. Wsrod wskazowek
udzielanych czytelnikowi, chcacemu poglebic¢ swoja poboznos$é, autor zwraca
uwagge na umiejetnos¢ stuchania i czytania Stowa Bozego:

Miej wielkie nabozenstwo do Stowa Bozego, czy to w kazaniu, czy w poufatych
rozmowach z przyjaciotmi duchowymi na temat rzeczy Bozych. Stuchaj go zawsze
z uwaga 1 uszanowaniem. Wyciagaj z niego pozytek dla swej duszy. Nie daj mu
padac na ziemig, lecz przyjmuj je do swego serca jako drogi kordial, nasladujac
w tym Naj$wigtsza Panng, ktora wszystkie stowa opowiadane na chwalg jej
Syna przechowywata w swoim sercu.

Czlowiek w zyciu codziennym pochlonigty jest czgsto roznymi sprawami.
Zdaniem Franciszka nalezy wykonywac je pilnie, ale spokojnie i bez pospie-
chu. Autor poshugujac si¢ radami ewangelicznymi, zaleca wiernym, aby we
wszystkich sprawach zaufali Opatrznosci Bozej. Twierdzi, ze ufno$¢ wobec
Boga i wspotpraca z Nim pomoze przezwyciezy¢ kazda trudnos$¢. Egzemplifi-
kacj¢ tego twierdzenia stanowi koniec Rozdziatu X:

A 1to dodaje, mita Filoteo, ze gdy bedziesz wsrod zajeé i prac pospolitych, nie
wymagajacych wytezenia calej twej uwagi, patrz wigcej na Boga, niz na to, co
robisz. Jezeli za$ sprawa, ktora ci¢ zaprzata, jest tak wazna, ze do jej dobrego
spelnienia potrzeba catej twojej uwagi, spogladaj na Boga od czasu do czasu, na
podobienstwo zeglujacych morzem, ktorzy ptynac do spodziewanej ziemi wigcej
patrza w niebo niz ku temu ladowi, do ktorego zegluja. Tym sposobem Bog bedzie
z toba wspolpracowac w tobie i dla ciebie i po kazdej pracy odczujesz pocieche®.

35 Por. J. Aumann, Zarys historii duchowosci, tham. J. Machniak, Kielce 1993,
s.247-248.

3¢ F. Salezy, Filotea, czyli droga do zZycia poboznego, przet. A. Jetowicki, War-
szawa2001,s. 111.

37 Tamze, s. 173-174.
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Franciszek Salezy jest przekonany, ze dusza dzigki obecno$ci woli jest
zdolna do kochania Boga. Zwraca takze uwagg na serce, ktore poznaje rzeczy
nadprzyrodzone. Prawdziwe szczg$cie moze ono znalez¢ jedynie w Bogu:

Twoja dusza ma przy tym wolg, w petni szlachetna, zdolna do kochania Boga,
a ze swej natury niezdolna do nienawidzenia Go. Popatrz na swoje serce, jak jest
szlachetne. Jak pszczoty nie spoczna nigdzie, tylko na kwiatach, tak i twoje serce
nie moze znalez¢ uspokojenia nigdzie, tylko w samym Bogu, a Zadne stworzenie
nie moze go nasycié. (...) Serce nasze, pochylajac si¢ ku stworzeniom, spieszy
ku nim w nadziei, ze zdotaja one zaspokoi¢ jego pragnienia. Ale gdy tylko zetknie
si¢ z nimi, doswiadcza tego, ze si¢ pomylito i Ze nic nie moze go zaspokoié. Albo-
wiem Bog nie chce, zeby nasze serce mogto znalez¢ jakie$ miejsce, na ktérym
by spoczelo, a to dlatego, by jak gotebica do Arki, wrdcito do Boga, od ktérego
wyszto®®,

Cztowiek tak usilnie pragnie mitosci, ze probuje ja odnalez¢ i by¢ szczesli-
wym dzigki uczuciom do innych. Czg¢sto jednak okazuje sig, iz te porywy serca
nie mogg zaspokoi¢ pragnien cztowieka. Prawdziwe szczgécie i mito§¢ mozna
odnalez¢ tylko w Bogu. Nalezy czyni¢ starania, aby w przysztym zyciu
osiagna¢ zjednoczenie z Bogiem. Dusza ludzka jest bowiem nie$miertelna
i zdolna do szczesliwej wiecznos$ci.

Poglad Franciszka Salezego jest zbiezny z mysla filozoficzna $w. Augu-
styna, mowiaca o zespoleniu cztowieka z Bogiem, ktore daje mu wieczne
szczescie. Serce jest miejscem narodzin uczué¢ nadprzyrodzonych. Jest tu
podobienstwo do filozofii Augustyna i Pascala.

Pascal w czwartym Liscie do Roannezow z pazdziernika 1656 roku
rozpatruje znaczenie Pisma Swigtego, ktore wyptywa z Ducha Swigtego.
Pisze: ,,Mozna by jeszcze do tych rozwazan dodaé tajemnice Ducha Swigtego
ukrytego w Pi$mie Swigtym. Ma ono bowiem dwa prawdziwe znaczenia:
jedno — dostowne, a drugie — mistyczne™’.

Cztowiek na drodze do nieba znajduje zar6wno utrapienia, jak i rozkosze.
Zdaniem Pascala konieczna jest wytrwato§¢ w swoim wyborze, poniewaz
cecha ta prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Zdarza si¢, ze ludzie odwracaja
si¢ od Boga, gdyz wigkszego szczescia upatruja oni w ziemskich rozkoszach.
Filozof odwolujac si¢ do stow $w. Pawla, wzywa do modlitwy i radosci chrze-
scijanskie;j:

Do u$wigcenia trzeba bowiem dwojakich rzeczy: utrapien i rozkoszy. Swiety Pawet

powiada, ze ci co wejda na dobra drogg, znajda wiele utrapien i niepokojow. Po-

winno to ucieszy¢ tych, co ich doznaja. Skoro bowiem wiedza, ze trzeba sig ich

3% Tamze, s. 344-345.
3 B. Pascal, IV List do Roannezow, przet. M. Tazbir, w: tenze, Rozprawy i listy,
dz. cyt., Warszawa 1962, s. 288.
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spodziewac na drodze do nieba, ktdrej szukaja, powinni si¢ radowac widzac owe
znaki, $wiadczace, ze nie bladza. Razem z tymi utrapieniami znajdujemy jednak
irozkosze, bez ktorych nie zniesliby$my utrapien. Ci, co porzucaja Boga, by po-
wroécic¢ do Swiata, czynia tak tylko dlatego, ze znajduja wigcej stodyczy w rozko-
szach ziemskich niz w zjednoczeniu z Bogiem (...) Ludzie porzucaja rozkosze dla
innych rozkoszy. Moédlcie si¢ stale — powiada swigty Pawel — stale sktadajcie
dzigki i si¢ weselcie. (...) Dlatego tez stale musimy wytezac sity, by zachowac owa
rado$¢, ktora miarkuje nasz Igk, ktory zabezpiecza nasza rados¢. A kiedy czujemy,
ze nazbyt sig¢ przechylamy w jedna strong, musimy si¢ sktoni¢ w druga, zeby nie
upasé. ,,W dzien szczesécia nie zapominaj o nieszczesciu, a w dzien nieszczescia
nie zapominaj o nieszczesciu” — moéwi Pismo Swigte — dopoki sig nie spetni obiet-
nica Jezusa Chrystusa, ktory powiedzial, ze Jego rado$¢ stanie si¢ w nas petna®.

Mysl filozoficzna Pascala jest przepelniona madroscia ptynaca z kart
Ewangelii. Uczony ten wyraznie taczy filozofi¢ praktyczna z moralnoscia
chrze$cijanska, ktora powinna zmierza¢ do zjednoczenia cztowieka z Bogiem.

Wspotczesne pisma i dokumenty Kosciota przedstawiaja problematyke
komunii cztowieka z Najwyzszym. W Encyklice Redemptoris missio, nr 5
Jan Pawet II pisze, ze ,,Chrystus jest jedynym posrednikiem mi¢dzy Bogiem
a ludzmi”. Wiadomo, iz jest jeden Bog, ale Jezus Chrystus jest Osoba prowa-
dzaca cztowieka do Boga. Papiez Jan Pawet Il to posrednictwo wyrazit
W nastgpujacy sposob:

Ludzie zatem moga wej$¢ w komuni¢ z Bogiem wylacznie za posrednictwem
Chrystusa, pod dziataniem Ducha. To Jego jedyne i powszechne posrednictwo,
bynajmniej nie stanowiac przeszkody w dazeniu do Boga, jest droga ustanowiona
przez samego Boga i Chrystus jest tego w petni $wiadomy*'.

Nalezy pamigtac, ze moga by¢ jeszcze inne drogi prowadzace do Boga, ale
pierwszorzedne znaczenie ma jednak posrednictwo Chrystusa.

Z.akonczenie

Filozoficzna refleksja nad Stowem Bozym ma swoja historig, ktora wyr6z-
nia si¢ bogactwem materiatu zrodtowego. Teksty biblijne stanowia dla filozo-
fow nie tylko inspiracj¢ do podjecia roznorodnej problematyki z perspektywy
filozofii, ale rowniez sa doskonaltym Zrédlem epistemologicznym.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze Stowo Boze moze mie¢ wymiar meta-
fizyczny, etyczny i mistyczny. Zaprezentowane w niniejszym opracowaniu

40 B. Pascal, VII List do Roannezéw, dz. cyt., s. 294-296.
4 Jan Pawel 11, Redemptoris missio, nr 5, w: Encykliki Ojca Swietego. .., dz. cyt.,
s.517.
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poglady myslicieli wnosza wktad do wielowiekowej tradycji badan filozoficz-
nych nad Stowem Boga, skierowanym do cztowieka. Metafizyka widoczna
jest w mysli §w. Tomasza z Akwinu, ktory podkresla tajemnice Wcielenia
Stowa Bozego. W swych rozwazaniach taczy on istote Boga i Jego przymioty
ze stworzeniem. Natomiast Pascal akcentuje kreacyjna moc Stowa Bozego.

Filozofowie od wickow dostrzegaja etyczny aspekt Stowa, ktore wpltywa
na zycie cztowieka. Augustyn i Pascal upatruja w nim odrodzenia moralnego.
Zalecaja ludziom, aby Pismo Swigte stalo si¢ dla nich drogowskazem na
kolejnych etapach zycia ziemskiego. Autorzy zwracaja uwage na mistyczny
wymiar Stowa Bozego. Wszyscy sa zgodni, ze Jego kontemplacja prowadzi
cztowieka do zjednoczenia z Bogiem. Podkreslaja, Ze zycie oparte na cnotach
1 poboznos$ci pozwoli mu osiagnac wieczne szczescie.

Podjeta problematyka badawcza nie wyczerpuje w catosci ujetego zaga-
dnienia. Niezwykle interesujace mogloby by¢ opracowanie, ktore przedsta-
wiatoby wptyw Pisma Swigtego na rézne obszary kultury. Wéréd zagadnien
nurtujacych filozofow i teologéw znajduje si¢ takze metafizyczny wymiar
wymowy kaznodziejskiej. Kaznodziejstwo to przestrzen, ktora oparta jest na
relacji Bog — kaznodzieja — stuchacz. Moze warto ukaza¢ w innym opracowa-
niu metafizyczny wymiar wymowy kaznodziejskiej.

Trzeba mie¢ nadzieje, ze filozofowie wciaz beda czerpali inspiracje ze
skarbnicy wiedzy, jaka daje Biblia. Kontemplacja i medytacja Stowa Bozego
moze przyczyni¢ si¢ do odkrycia i poglgbienia prawdy, ktora jest Chrystus.
Refleksja filozoficzna powinna sprzyja¢ wyjasnianiu relacji migdzy prawda
a zyciem. Nalezy ufaé, ze filozofowie poznajac obszary prawdy, dobra
i pigkna, beda nadal otwarci na Stowo Boze. Filozofowie i wyktadowcy filo-
zofii powinni mie¢ $wiadomos$¢, ze Liber librorum jest zrodlem wartosci
uniwersalnych i ponadczasowych.

Summary

PHILOSOPHICAL REFLEXION ON THE WORD OF GOD

The article shows the philosophical reflexion on the Word of God. First of all was
introducing the etymology of word. The word is not only fundamental part of langu-
age, but also it’s present God’s for man. In Christian theology the Word (gr. Logos)
means for Second Person Devine. The philosophers reflected on Word of God from
time immemorial. One can to investigate this problem in various dimensions: metaphy-
sical, ethical and mystical. The history of philosophy is plentiful in sources. The article
is based on the works of the five authors: St Augustine, St Thomas from Aquin,
Francis of Sales, Pascal and Pope John Paul I1.

The first point describes metaphysical dimension of Word. Thomas from Aquin
was paid attention to mystery of Incorporation of Word of God. Pascal appealed
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to St John Evangelist and emphasized to creative strength of Word. Modern philo-
sopher considered that world and man have own sources in God.

Next point of article describes ethical aspect of Word. Philosophical opinions of
St Augustine were convergent with the view of St Paul Apostle. Morality one should
to be in centre human’s life. Pascal linked life of man with Christian morality.

Last past of work is devoted to mystical dimension of Word of God. The authors
considered that incorporation man’s with God is possible. The prayer and devoutness
are ways to eternal happiness, which has sources in God.

Pope John Paul II investigated Word of God on ground of relation between faith
and reason.

Dr Agnieszka SMOLINSKA —ur. w 1974 r. w Lidzbarku Warminskim, dr nauk
humanistycznych w zakresie historii. Obecnie jest adiunktem w Instytucie Edukacji
Szkolnej (Pracownia Filozofii) Uniwersytetu Humanistyczno-Przyrodniczego Jana
Kochanowskiego w Kielcach. Na Wydziale Pedagogicznym i Artystycznym UJK
wyktada wybrane zagadnienia z filozofii oraz wspotczesne koncepcje filozofii i etyki.
Gltowne zainteresowania badawcze: historia filozofii, antropologia, metafizyka, histo-
riozofia. Opublikowata: Spoleczenstwo polskie w kazaniach jezuickich przelomu
XVIIL i XVIII w. (Kielce 2005), Godnosé¢ czltowieka wezoraj i dzis. Wokol zagadnien
antropologicznych ([red.], Kielce — Busko-Zdro6j 2009).
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St.owo BOZE 0 ZYCIU CZELOWIEKA OD POCZECIA
DO NATURALNEJ SMIERCI W PRZEPOWIADANIU
DO RODAKOW JANA Pawra 11

Wprowadzenie

W zwiazku z piata rocznica odejscia do domu Ojca stugi Bozego Jana
Pawla II, papiez Benedykt X VI sktadajac ,,Ofiar¢ Eucharystyczna za wybra-
na dusze¢ czcigodnego Jana Pawta 117, swoja homilig zatytutowat: ,, Towarzysz
drogi dzisiejszego czlowieka”!. Jest to niezwykle trafne okreslenie Papieza
Polaka, gdyz wszedzie byl postrzegany jako niezmordowany pielgrzym towa-
rzyszacy ludziom na trudnych drogach ich Zycia; poczynajac od poczetych
dzieci, dzieci i mtodziezy, matzonkdw i rodzicow; ludzi pracy i bezrobotnych
oraz bezdomnych, politykow ustanawiajacych prawa i wigzniow; ludzi réznych
kregow kultury i przekonan religijnych; niepelnosprawnych, chorych, samot-
nych i podesziego wieku — do wszystkich przychodzit ze swoja nieztomna
wiara w Boga Ojca przez zbawcze dzieto Chrystusa w Duchu Swigtym.
Budzit w sercach nadziejg i sens zycia.

Dowodem na to, jak bliski jest nam, Polakom, btogostawiony Jan Pawet 11,
jak nam towarzyszy w drodze, jest sondaz spoteczny, ktéry przeprowadzono
w zwiazKku z szosta rocznica jego $mierci. Wyniki tych badan podano w ,,Wia-
domosciach” TWP 1 wieczorem 2 kwietnia 2011 r. przed zblizajaca sig
beatyfikacja naszego wielkiego Rodaka. Przekazano do wiadomosci publicz-
nej, iz 83 procent Polakow stwierdzito, ze Ojciec Swiety nadal ma pozytywny
wplyw na ich zycie, czyli towarzyszy im w drodze.

Szczegolna forma oddziatywania na nas byty pielgrzymki Jana Pawta 11
do Ojczyzny, ktore rozpoczat w czerwcu 1979 r., za$ ostatnia odbyt w sierpniu
2002 r. Przemierzyt Polske od Tatr po Battyk i od Odry po Bug.

' Benedykt X VI, Towarzysz drogi dzisiejszego czlowieka, ,,L’ Osservatore Roma-
no”, Watykan, 1 maja 2011, s. 23.
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W okresie owego niemal ¢wieréwiecza Ojciec Swiety z mestwem i mito-
scig glosit nam Stowo Boze, dotyczace catego Objawienia. W szczegdlny
sposob trwal przy zrédle ludzkiego zycia i powotania, pamigtajac na stowa
Stworcy: Zanim uksztattowatem cie w tonie matki, znatem cie (Jr 1,5); Gdy
sie jednak spodobato Temu, ktory wybral mnie jeszcze w tonie matki
mojej i powotal taskq swojq, aby objawi¢ Syna swego we mnie, bym Ewan-
gelie o Nim glosil poganom (Gal 1,15-16). Kazdego wigc czlowieka stwarza
Bog w tonie matki i powotuje w Chrystusie. W Nim bowiem wybrat nas przed
zatozeniem Swiata, abysmy byli swieci i nieskalani przed Jego obliczem.
Z mitosci przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synow przez Jezu-
sa Chrystusa (Ef 1,4-5).

Tak wigc kazde dziecko poczgte i rozwijajace si¢ pod sercem matki
jest powotane w mitosci przez Stworce i przeznaczone do szczescia. Najpierw
to szczgscie 1 mitos¢ winni przekazywac dziecku jego rodzice — mowit Jan
Pawet 11, nastepnie krewni: dziadkowie, rodzenstwo, szeroko pojeta rodzina
i cale spoleczenstwo. My$l te jakze gleboko ujat i wyrazil Ojciec Swiety
1 czerwca 1997 r. we Wroctawiu:

Dzisiaj jest Dzien Dziecka. Pragnatbym ucatowac kazde dziecko wroctawskie, dziec-
ko polskie i na calym $wiecie. Szczegodlnie te, ktdre sa opuszczone, te ktdre cierpia
brak serca ze strony srodowiska, w ktorym zyja, te ktore sa niechciane. W tym
dniu zyczg, aby wszystkie dzieci na §wiecie cieszyly si¢ radoscia i mitoscig im
nalezna, a tak bardzo dla nich upragniona przez Boga samego®.

Mozna powiedzie¢, ze za stowami mitosci i otwarcia Jana Pawta Il na
wszystkie dzieci $wiata, zostat ukazany dramat i tragedia dziecka odrzuconego
przez wspoltczesne srodowiska, z jednoznacznym wskazaniem, iz Bog z mito-
$ci stwarza kazdego czlowicka, za$ jego przysztos¢ uzalezniona jest od ludzi,
tych najblizszych w rodzinie, a takze tych, ktdrzy sa odpowiedzialni za nardd
1 panstwo oraz za polityke migdzynarodowa wplywajaca na losy wspodtczesnej
ludzkosci.

Nauczanie Papieza Polaka do rodakow ma swoja specyfike, gdy chodzi
o zycie dziecka poczetego, jego rozwoju po przyjsciu na $wiat na polskiej ziemi
—bowiem na tej ziemi w okresie panowania komunizmu zalegalizowano abor-
cje irozwody. Nie zawieszono tych ,,praw” dopuszczajacych zabojstwo dziec-
kairozbicie rodziny takze w Rzeczypospolitej po 1989 r. Dlatego ten okres po
II wojnie $wiatowej domaga si¢ analizy w $wietle przepowiadania nam stowa
Bozego przez Jana Pawta II.

2 Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Znak, Krakow
2005, s. 882.
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Nauczanie o dziecku i rodzinie w okresie PRL.-u

Do Polski pod rzadami komunistycznymi Jan Pawet I przybywal trzy razy:
w 1979, 1983 1 1987 roku. Wiadomo, ze wladze komunistyczne od 1945 r.
konsekwentnie prowadzily ateizacj¢ spoleczenstwa, gtownie przez szkolg
imedia, uczac ,,jedynego swiatopogladu naukowego” marksizmu i leninizmu.
Wedtug owych pogladow wszechswiat i cztowiek w procesie ewolucyjnym
pochodza z odwiecznej materii. W komunistycznej wizji $wiata i cztowieka nie
ma miejsca dla Boga i Jego praw, to ludzie ustanawiaja prawa tak jak chca.
Dlatego w styczniu 1946 r. wprowadzono tzw. $§luby cywilne i wraz z nimi
dopuszczono rozwody’. Nastepnie 27 kwietnia 1956 r. wprowadzono ustawe
,,O dopuszczalnosci przerywania cigzy”™. Wtasnie te akty komunistycznego
prawa uderzaty najbardziej w dziecko, pozwalaly bowiem na pozbawianie go
zycia, a takze na utrate rodzicow, gdy zezwalato im si¢ na rozwdd i oddanie
dziecka na wychowanie do placowki panstwowe;j.

Odnoszac si¢ do tych PRL-owskich praktyk legalizacji aborcji i upow-
szechniania laickich matzenstw z fatwoscia rozwiazywanych w sadach, Ojciec
Swiety w czasie pierwszej pielgrzymki do Polski, w dniu 8 czerwca 1979 r.
z Nowego Targu caly nardd pouczat:

Ziemig dat Stworca cztowiekowi, aby ,,czynit ja sobie poddana” — i na tym pano-
waniu czlowieka nad ziemia opart podstawowe prawo cztowieka do zycia. Prawo
do zycia taczy si¢ z powotaniem rodzinnym i rodzicielskim cztowieka: ,,...me¢zczy-
zna opuszcza ojca swego 1 matke swoja i faczy si¢ z zong swoja tak $cisle, ze staja
si¢ jednym ciatem” (Rdz 2,24). I tak jak ziemia z opatrzno$ciowego ustanowienia
Stworcy przynosi plon, podobnie tez to zjednoczenie w mitosci dwojga o0sob:
mezezyzny i kobiety owocuje nowym zyciem ludzkim. To zyciodajne zjednoczenie
0s60b uczynit Stworca pierwszym sakramentem, a Odkupiciel potwierdzit 6w od-
wieczny sakrament milo$ci i zycia i nadat mu nowa godno$é, wyciskajac na nim
pieczec swojej Swigtosci. Prawo cztowieka do zycia zwiazane jest z ustanowienia
Stworcy oraz z mocy Chrystusowego Krzyza z sakramentalnym i nierozerwalnym
malzenstwem’.

Po tym teologicznym przypomnieniu dziejow matzenstwa na ziemi, ktora
cztowiek obejmuje z woli Boga w posiadanie przez rodzenie, Papiez dalej
mowit:

Zycze wiec, drodzy rodacy, przy tych moich odwiedzinach, azeby to $wigte prawo

nie przestato ksztattowac zycia na ziemi polskiej: i tu na Podtatrzu, na Podkarpaciu,

3 Por. J. Sledzianowski, Rozwody, Jedno$é, Kielce 1996, s. 5-8.

4 Por. J. Sledzianowski, W obronie zycia ludzkiego — od poczecia, w: tenze,
Ku matzenstwu w Chrystusowym Kosciele, Kuria Diecezjalna, Kielce 1991, s. 250-254.

5 Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt.,s. 161.
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i wszedzie. Stusznie mowi sig, ze rodzina jest podstawowa komorka zycia spotecz-
nego. Jest podstawowa ludzka wspdlnota. Od tego, jaka jest rodzina, zalezy narod,
bo od tego zalezy cztowiek. Wigc zyczg, abyscie byli mocni dzigki zdrowym rodzi-
nom. Rodzina Bogiem silna. I zycze, azeby cztowiek mdgt si¢ w pelni rozwijaé
w oparciu o nierozerwalng wigz matzonkdéw — rodzicow, w klimacie rodziny, ktorego
nic nie jest w stanie zastapié. I zycze, i modlg si¢ o to stale, azeby rodzina polska
dawala zycie, zeby byta wierna $§wigtemu prawu zycia. Je$li si¢ naruszy prawo czto-
wieka do zycia w tym momencie, w ktdrym poczyna si¢ on jako cztowiek pod sercem
matki, godzi si¢ posrednio w caty tad moralny, ktory stuzy zabezpieczeniu nienaru-
szalnych dobr czlowieka. Zycie jest pierwszym wsérod tych dobr. Kosciét broni
prawa do zycia nie tylko z uwagi na majestat Stworcy, ktory jest tego zycia pierw-
szym Dawca, ale rownocze$nie ze wzgledu na podstawowe dobro cztowieka®.

Z powyzszych stow jednoznacznie wynika, iz Jan Pawet II w swojej

glebokiej religijnosci zywil wielki szacunek, a nawet pietyzm dla kazdego czto-
wieka, poczynajac od tego, ktory rozwija si¢ w tonie matki. W czasie pierwszej
pielgrzymki w Gnieznie 3 czerwca 1979 r. Ojciec Swiety zwrocit szczegdlna
uwagg na dzieci:

Wypowiadam to stowo: mloda Polska i serce moje zwraca si¢ do wszystkich pol-
skich dzieci, zardbwno do tych, ktore znajduja si¢ tutaj w tej chwili, jak tez do
wszystkich, ktore zyja na polskiej ziemi.

Nikt z nas nie moze nigdy zapomnie¢ tych stow Pana Jezusa:

,»Pozwolcie dzieciom przychodzi¢ do Mnie i nie przeszkadzajcie im” (Lk 18,16).
Pragng by¢ zywym echem tych stow Zbawiciela wobec was, drogie dzieci polskie,
w tym zwlaszcza roku, kiedy na catym $wiecie obchodzony jest jako Rok Dziecka.
Mysla i sercem ogarniam te malenstwa jeszcze w ramionach ojcodw i matek. Oby
nigdy nie zabrakto tych mitujacych ramion rodzicielskich dla was. Oby jak najmniej
byto na ziemi polskiej spotecznego sieroctwa dzieci. Mozna podziwia¢ domy dziec-
ka. Ale zaden dom dziecka nie zastapi domu rodzinnego, rodzicielskich ramion.
Niech wszystkie dzieci maja tatwy przystep do Chrystusa w latach przedszkol-
nych. Niech przygotowywuja si¢ z radoscia do Jego przyjecia w Eucharystii. ,,Niech
wzrastaja w latach 1 w madrosci, 1 w fasce u Boga i u ludzi” (por. Lk 2,52), tak jak
On sam Chrystus wzrastal w domu nazaretanskim’.

Zauwazmy, iz Jan Pawet II bronit dzieci przed sieroctwem spolecznym,

kiedy to dzieci najczesciej rodzicow rozwiedzionych byty przez nich porzucane
i oddawane na wychowanie do panstwowych placowek opiekunczych.

Gdy Ojciec Swiety wypowiadat te stowa, roczna liczba rozwodéw w Pol-

sce dochodzita do 40 tysiccy®. Papiez wiedzial takze, ze dzieci i mtodziez
napotykaja na trudnos$ci w spetnianiu praktyk religijnych, szczeg6lnie w czasie

¢ Tamze,s. 161.
7 Tamze, s. 32.
8 Por. J. Sledzianowski, Rozwody..., dz. cyt., s. 22.
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letnich kolonii, gdy przebywatly poza domem rodzinnym, dlatego upomniat si¢
o prawo do wychowania religijnego, ktore gwarantuje Powszechna Deklara-
cja Praw Czlowieka.

To bardzo zwigzle przedstawienie ludzkiego zycia, ktdre swoja egzysten-
cje znajduje w Bogu i mitosci matzenskiej, Papiez bedzie rozwijal w nastep-
nych pielgrzymkach do Polski.

W czasie drugiej pielgrzymki do Ojczyzny — 21 czerwca 1983 r. we Wro-
ctawiu — Ojciec Swiety nauczat:

Wspolnota matzenska i rodzinna buduje si¢ na zaufaniu wzajemnym. Jest to dobro
podstawowe wzajemnych odniesien w rodzinie. Odniesienia wzajemne matzon-
koéw — i odniesienia wzajemne rodzicow i dzieci. Najglgbszym fundamentem
tych odniesien jest ostatecznie to zaufanie, jakim sam Bog obdarza matzonkow,
stwarzajac ich i powolujac do zycia we wspodlnocie matzenskiej i rodzinnej.

Na tym wiasnie swym zaufaniu do rodzicow Bog opart odniesienia: dziecko —
rodzice. ,,Serce Boga im ufa”. Na swym zaufaniu, zwtaszcza do matki, Bog— Ojciec
opart odniesienie: dziecko —matka. ,,Serce... Boga jej ufa”!

Bog Ojciec zechcial tak zabezpieczy¢ zycie dziecka, swoj skarb, aby zostato ono
juz od momentu swego poczecia powierzone trosce najblizszego z bliznich
dziecka: jego wtasnej matce. ,,Serce Boga jej ufa”.

Rodzina jest soba, jezeli buduje si¢ na takich odniesieniach, na wzajemnym
zaufaniu, na zawierzeniu wzajemnym. Tylko na takim fundamencie mozna tez
budowac proces wychowania, ktory stanowi podstawowy cel rodziny i jej pierw-
szorzedne zadanie. W wypelnieniu tego zadania rodzice nie moga by¢ zastapieni
przez nikogo i nikomu tez nie wolno odbiera¢ rodzicom tego pierwszorzednego
ich zadania’.

Przypominat wigc Papiez Rodak wladzom komunistycznym w okresie stanu
wojennego, ze nie mozna zabiera¢ rodzicom podstawowego prawa, jakie maja,
tj. wychowania dzieci.

8 czerwca 1987 r. Jan Pawet II przybyt po raz trzeci do PRL-u. Spote-
czenstwo polskie byto podzielone, umeczone stanem wojennym, setki tysiecy
0s6b za przynaleznos$¢ do ,,Solidarno$ci” doznaty wigzienia, internowania,
przymusowego opuszczenia kraju, pozbawienia pracy i ogromnych ograniczen
w codziennym zyciu. Ojciec Swigty wezuwajac sie¢ w sytuacje narodu, po
ladowaniu na Okeciu, tak przemowit:

W tym momencie pragng rozszerzy¢ moje serce tak, jak tylko mnie stac, azeby
tych wszystkich ludzi zyjacych w mojej ojczystej ziemi ogarnaé nowym zrywem
jednoczacej mitoscei.

Wszystkich i kazdego, kobiete i mezczyzng, rodziny, mtodziez, starcow dos§wiadczo-
nych zyciem. I dzieci rowniez te, ktore jeszcze zyja tylko pod sercem swoich matek'.

° Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 323.
10 Tamze, s. 371-372.
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Zwroémy uwage, ze Jan Pawet II dzieci nie narodzone, zyjace w tonie
matki, obejmuje taka sama mitoscia, jaka ogarnia swdj nardd. Sa one upodmio-
towione przez Papieza.

W trzy dniu pozniej, 11 czerwca 1987 r. w Szczecinie, Ojciec Swigty
ukazat obraz rodziny jako instytucji przeniknigtej sacrum, a jednoczes$nie
zagrozonej.

Rodzina wedtug zamystu Bozego jest miejscem $wigtym i uswigcajacym. Na strazy
tej Swigtosci Kosciot stat zawsze i wszedzie, ale w szczegodlny sposob pragnie
by¢ blisko rodziny, gdy ta wspolnota zycia i mitosci i arka Przymierza z Bogiem,
jest zagrozona, czy to od wewnatrz, czy tez — jak to dzi$ niestety czgsto bywa —
od zewnatrz. I Kos$ciot na naszej ziemi stoi wiernie po stronie rodziny, po stronie
jej prawdziwego dobra, nawet gdy czasem w niej samej nie znajduje nalezytego
zrozumienia'!.

Trzecig pielgrzymke do Ojczyzny Jan Pawet II odbyt w zwiazku z Krajo-
wym Kongresem Eucharystycznym, ktorego hastem byly stowa ewangelisty
$w. Jana z Ostatniej Wieczerzy: Umilowawszy swoich... do konca ich
umitowat (J 13,1). Papiez zwracajac si¢ w Szczecinie do kobiet i mezczyzn
pozostajacych ze soba w sakramentalnym zwiazku, objasniat:

Stowa te thumacza rownoczesnie tajemnicg Chrystusowej Paschy i sakramentalna
rzeczywisto$¢ Eucharystii: ,,Do konca umitowat”. A matzonkowie, klgczac przed
oltarzem w dniu §lubu, mowia: ,,Nie opuszcze ci¢ az do $mierci”. Tak méwi maz do
zony 1 zona do meza. Tak mowia razem wobec majestatu Boga zywego. Wobec
Chrystusa.

Czyz stowa te nie wspotbrzmia gleboko z tamtymi: ,,Do konca ich umitowal”?
Z pewnoscia, drodzy bracia i siostry, zachodzi tu gigboka zbieznoé¢ i jednorod-
no$¢. Sakrament matzenstwa wyrasta z eucharystycznego korzenia. Wyrasta
z Eucharystii i do niej prowadzi. Ludzka mitos¢ ,,az do $mierci” musi si¢ gltgboko
zapatrze¢ w t¢ mitos$c¢, jaka Chrystus do konca umitowat. Musi t¢ Chrystusowa
mito$¢ poniekad uczynié swoja, azeby sprostac tre§ciom malzenskiej przysiegi:
,.Slubuje ci mito$é, wierno$é i uczciwo$é matzenska oraz ze cig nie opuszcze az
do $mierci”.

Z tej przysiggi buduje sig szczegdlna jednosé: wspolnota 0sob. Comunio perso-
narum. Jest to jedno$¢ — zjednoczenie serc i ciatl. Jedno$¢ — zjednoczenie na
stuzbie zyciodajnej mitosci. Zjednoczenie osdb, megzczyzny i kobiety, 1 zarazem
zjednoczenie z Bogiem, ktory jest Stworca i Ojcem. Zjednoczenie obojga w Chry-
stusie, w orbicie tej oblubienczej mitosci, jaka On — Odkupiciel $wiata — obdarza
Kosciot, a w tym Koéciele kazdego cztowieka'.

' Tamze, s. 453.
12 Tamze, s. 450-451.
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Aby matzonkowie swoim zyciem uobecniali mito§¢ Chrystusa i nie do-
puscili do popekania ,,glinianych naczyn”, Ojciec Swiety za $w. Pawlem ape-
lowat do nich: Obleczcie sie w serdeczne mitosierdzie, dobro¢, pokore,
cichosé, cierpliwosé, znoszqc jedni drugich i wybaczajqc sobie wzajem-
nie, jesliby miatl ktos zarzut przeciw drugiemu. jak Pan wybaczal wam,
tak i wy (Kol 3,12-13).

Papiez Rodak od Baltyku az po Tatry wezwat wszystkich matzonkoéw
w Polsce, by powtorzyli stowa sakramentalnej przysiggi matzenskiej przed
Bogiem:

Prosze¢ wigce, abyscie za chwilg powtorzyli te stowa, ktorej ida z wami przez wszyst-
kie dni tego zycia, az do $mierci! Powtorzcie, aby odnowi¢ w waszych sercach ich
zbawcza moc. Powtdrzcie, aby odnowic taske sakramentu, ktora zostata wam dana
w dniu zaslubin i ktora stale jest wam dawana, jesli jej szukacie. Jesli z nig wspot-
pracujecie. Powtorzcie. .. ",

Ojciec Swiety wzywat do zachowania przysiegi matzenskiej, opartej na
wzajemnej mitosci i wierno$ci miedzy matzonkami, dla dawania $wiadectwa
Chrystusowi, ktory do konca mituje; dla swiadectwa wobec ludzi i wlasnych
dzieci. Oto co mowit jeszcze w czasie tej homilii w Szczecinie:

Rodzina, ktora ,,jest pierwsza szkota cnot spolecznych, potrzebnych wszelkim
spoteczno$ciom” (Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim, 3) jest dzi$ bardzo
zagrozona. Wiemy to wszyscy. Jest zagrozona od zewnatrz i wewnatrz. I trzeba, by
o0 tym zagrozeniu, o wiasnym losie mowili, pisali, wypowiadali si¢ przez filmy czy
srodki przekazu spotecznego nie tylko ci, ktorzy — jak twierdza ,,maja prawo do
zycia, do szcze$cia i samorealizacji”, ale takze ofiary tego obwarowanego prawami
egoizmu. Trzeba, by mowily o tym zdradzone, opuszczone i porzucone zony, by
moéwili porzuceni m¢zowie. By mowity o tym pozbawione prawdziwej mitosci, ra-
nione u poczatku zycia w swojej osobowosci i1 skazane na duchowe kalectwo
dzieci, dzieci oddawane ustawowo instytucjom zastgpczym —ale. .. jaki dom dziec-
ka moze zastapi¢ prawdziwa rodzing? Trzeba upowszechni¢ glos ofiar — ofiar
egoizmu i,,mody”’; permisywizmu i relatywizmu moralnego; ofiar trudnosci mate-
rialnych, bytowych i mieszkaniowych. Dlatego tez Ko$ciot stowami Adhortacji
Familiaris consortio otwarcie i z moca broni praw rodziny przed niedopuszczal-
nymi uzurpacjami ze strony spoteczenstwa i instytucji panstwowych (por. 46)'.

Wzmiankowalem wyzej, iz Ojciec Swigty w czasie trwania stanu wo-
jennego — we Wroclawiu, w dniu 21 czerwca 1983 r. — upomniat si¢ o po-
szanowanie prawa rodzicéw do wychowywania dzieci. Papiezowi, wczesniej
jako arcybiskupowi, metropolicie krakowskiemu, dobrze byty znane dziata-
nia wladz komunistycznych odrywania dzieci od $rodowiska rodzinnego,

13 Tamze, s. 457.
4 Tamze, s. 454.
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zasadzajacego si¢ na tradycji religijnej i kulturze narodowej. W zamian
panstwo wychowywato mtode pokolenie dla ateizmu i internacjonalizmu ko-
munistycznego. Wiasnie w piastowskiej stolicy Slaska Jan Pawet Il rodzicom
i wladzom z naciskiem przypomniat, ze w wychowaniu dzieci

rodzice nie moga by¢ zastapieni przez nikogo — i nikomu tez nie wolno odbieraé
rodzicom tego pierwszorzednego ich zadania. Rownoczesnie nigdy nie dosy¢
przypominac, ze wypetnienie tego zadania stawia przed rodzicami donioste wy-
magania. Rodzice sami musza by¢ dobrze wychowani, aby wychowywac i sami
wciaz musza si¢ wychowywac, azeby wychowywac. Tylko pod takimi warunkami,
przy takiej postawie wewngtrznej, proces wychowania moze by¢ owocny. Jezeli
wiele dzi§ na Dolnym Slasku i w calej Polsce — zalezy od tego, czy proces wy-
chowania w rodzinie bedzie owocny i skuteczny, to dlatego, ze ma to swoje pod-
stawowe znaczenie dla przysztosci catego narodu, powiedziatbym: dla polskiej
racji stanu!'s,

Nalezy stwierdzi¢, iz Ojciec Swigty w okresie PRL-u na ojczystej ziemi
bronit zycia kazdego poczgtego dziecka, walczyt o prawo do wychowania
w rodzinie, bowiem dobra i zintegrowana rodzina jest przysztoscia Polski.

Zmagania Ojca Swietego Jana Pawla IT o prawo do zycia
dla kazdego dziecka i wychowania go w rodzinie
w niepodleglej Polsce

Zarowno Kosciot katolicki w Polsce, jak 1 Jan Pawet II nosit w sercu
nadziej¢, ze po zmianach ustrojowych, jakie nastapity w naszym kraju
w 1989 r., p6jdzie w niepamig¢ ustawa z 1956 r. ,,O dopuszczalnoS$ci prze-
rywania ciazy”. Naprzeciw tym oczekiwaniom wyszedt Senat RP — do ktore-
go weszli ludzie z wolnych wyborow 1989 r. — ktory opracowat projekt ustawy
,,O prawnej ochronie dziecka poczetego”. Projekt ten zostal zablokowany
w Sejmie RP, gdzie 65 procent postow byto narzuconych spoteczenstwu na
mocy ,,Okragtego Stotu”, a tylko 35 procent pochodzito z wolnego wyboru.
Sejm, uchwala z dnia 25 stycznia 1991 r., poddat ogolnokrajowej konsultacji
senacki projekt ustawy ,,0 ochronie prawnej dziecka poczetego”. Oczywiscie,
ze kazdego poczetego dziecka!

W dniu 14 lutego 1991 r. ukazat si¢ komunikat Biura Informacyjnego Kancelarii
Sejmu w sprawie trybu przeprowadzenia konsultacji spotecznej. Zgodnie z uchwata
Sejmu zaapelowano o nadsytanie do Sejmu w formie pisemnej opinii i wnioskow
na temat senackiego projektu ustawy w terminie do 31 marca 1991 r. Konsultacje
umozliwily zabranie glosu wszystkim.

15 Tamze, s. 323.
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Wyniki konsultacji w liczbach byty nastgpujace:

Ogotem wptynegto do Sejmu 290 906 listow.

Poparto projekt senackiej ustawy 228 153 — 78% listow.

Wyrazito sprzeciw wobec senackiej ustawy 61 753 —22% listow.

Pod wszystkimi listami do Sejmu podpisato sig—1 710 976 0sob,

za projektem ustawy 1 527 460 —89%,

przeciw projektowi— 183 516—11%.

Whiosek z konsultacji spotecznej jest oczywisty: spoteczenstwo wypowiedziato
si¢ w ogromnej wigkszos$ci za prawna ochrona poczgtego dziecka. Polacy w kon-
sultacjach wypowiedzieli si¢ za zyciem! Przyttaczajaca mniejszos¢ — za zabija-
niem i $miercia. Ale Sejm ,,Okraglego Stotu” tak bardzo wrosty w tradycje PRL-u
i ustawy z 1956 r. odtozyt senacki projekt ustawy ,,0 prawnej ochronie dziecka
poczetego”. .. '

Glownym powodem odlozenia ad acta projektu bylto, wg propagandy
rzadzacych, godne przyjecie za dwa miesigce naszego wielkiego Rodaka Jana
Pawta Il w kraju, w czasie czwartej pielgrzymki do Ojczyzny.

Tymczasem Ojciec Swigty stajac na Swigtokrzyskiej ziemi w dniu 3 czer-
wca 1991 r,, nie dbat o mity nastréj i dobre samopoczucie wtadzy, lecz glosit
prawde o rodzinie, bowiem mysla przewodnia dla Papieza bylo czwarte, ro-
dzinne przykazanie Boze: ,,Czcij ojca twego i twoja matke”.

Najpierw jednak Ojciec Swiety szczegdlnie podkreslit:

zeby dzieci mogly czci¢ swoich rodzicow, musza by¢ uwazane i przyjmowane
jako dar Boga. Tak, kazde dziecko jest darem Boga. Dar to trudny niekiedy do
przyjecia, ale zawsze dar bezcenny.

Trzeba najpierw zmieni¢ stosunek do dziecka poczetego. Nawet jesli pojawito si¢
ono nieoczekiwanie — tak mowi sig ,,nieoczekiwanie” — nigdy nie jest intruzem ani
agresorem. Jest ludzka osoba, zatem ma prawo do tego, aby rodzice nie skapili mu
daru z samych siebie, cho¢by wymagato to od nich szczegolnego poswigcenia.
Swiat zmienitby si¢ w koszmar, gdyby matzonkowie znajdujacy si¢ w trudno$ciach
materialnych widzieli w swoim poczgtym dziecku tylko cigzar i zagrozenie dla
swojej stabilizacji, gdyby z kolei matzonkowie dobrze sytuowani widzieli w dziec-
ku niepotrzebny a kosztowny dodatek zyciowy. Znaczytoby to bowiem, ze mitosé
juzsignie liczy w ludzkim zyciu.

Znaczyloby to, ze zupetnie zapomniana zostata wielka godnos¢ cztowieka, jego
prawdziwe powotanie i jego ostateczne przeznaczenie'”.

Nastepnego dnia, 4 czerwca 1991 r. Ojciec Swigty wyglaszajac homilig
w Radomiu na temat V przykazania: ,,Nie zabijaj”, powiedziat i te stowa:

16 Por. . Sledzianowski, Ku matzeristwu w Chrystusowym Kosciele..., dz. cyt.,
s.254-255.

17 Jan Pawet 11, Czy wolno lekkomysinie narazaé polskie rodziny na dalsze
zniszezenia?, .. Osservatore Romano”, numer specjalny, czerwiec 1991, s. 38.
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Do tego cmentarzyska ofiar ludzkiego okrucienstwa w naszym stuleciu dotacza
sig inny jeszcze wielki cmentarz: cmentarz nie narodzonych, cmentarz bezbron-
nych, ktorych twarzy nie poznata nawet wtasna matka, godzac si¢ lub ulegajac
presji, aby zabrano im zycie, zanim jeszcze si¢ narodza. A przeciez juz miaty to
zycie, juz byly poczgte, rozwijaly si¢ pod sercem swoich matek, nie przeczuwajac
$miertelnego zagrozenia. A kiedy juz to zagrozenie stalo si¢ faktem, te bezbronne
istoty ludzkie usitowaty si¢ bronié. Aparat filmowy utrwalit t¢ rozpaczliwa obrong
nie narodzonego dziecka w tonie matki wobec agresji. Kiedy$ ogladatem taki
film — 1 do dzi$ dnia nie moge uwolnic¢ si¢ od jego pamigci. Trudno wyobrazié
sobie dramat straszliwszy w swojej moralnej ludzkiej wymowie.

Korzen dramatu — jakze bywa on rozlegly i zroznicowany. Jednakze pozostaje
i tutaj ta ludzka instancja, te grupy, czasem grupy nacisku, te ciata ustawodawcze,
ktore ,,legalizuja” pozbawianie zycia cztowieka nie narodzonego. Czy jest taka
ludzka instancja, czy jest taki parlament, ktory ma prawo zalegalizowac zabdjstwo
niewinnej i bezbronnej ludzkiej istoty? Kto ma prawo powiedzieé: ,,wolno zabijac”,
nawet ,trzeba zabijac¢”, tam gdzie trzeba najbardziej chroni¢ i pomagac zyciu?
(...) Nie zabijaj, ale raczej przyjmij drugiego cztowieka jako dar Bozy — zwlaszcza
jesli jest to twoje wiasne dziecko.

Nie zabijaj, ale raczej staraj si¢ pomdc twoim bliznim, aby z radoscia przyjeli swoje
dziecko, ktore po ludzku biorac —uwazaja, ze pojawito si¢ nie w pore's.

W Warszawie w dniu 9 czerwca 1991 r. wsrod licznych pozdrowien
Ojciec Swigty podmiotowo potraktowat dzieci poczete:

Pozdrawiam kazda rodzing. Niech matki w stanie blogostawionym powiedza
kiedy$ swoim dzieciom, ze papiez pozostawit im pozdrowienie i blogostawien-
stwo, zanim jeszcze si¢ narodzity.

Pozdrawiam osoby samotne, dzieci, mtodziez, ludzi w podesztym, wieku, ubogich,
bezrobotnych, tych wszystkich, ktorzy czuja si¢ zagrozeni niepewnoscia. Ser-
deczny pocatunek pokoju sktadam na czole ludzi cierpiacych na ciele i duszy,
ludzi chorych, opuszczonych, niepelnosprawnych. Wy bracia i siostry, poprzez
wasza ofiar¢ podjeta i ztozona Bogu z wiara, budujecie w sposob szczegolny
Chrystusowy Kosciot?.

W stowach tych wyrazajacych otwarto$¢ papieskiego serca na wszystkich

rodakow — od poczecia po schytek ich zycia naznaczonego cierpienia i staro-

$cia — Jan Pawet II ogarniat cate spoteczenstwo, integrowat Polakoéw. Bronit

przed wykluczeniem. Zwtaszcza dzieci poczete, ktore si¢ jeszcze nie urodzity.
Budzit sumienia, bo jak glosit na kieleckim lotnisku

kryzys nie ominat rodziny. Powoduje tyle obrazy Boga, jest przyczyna tylu
nieszcze$é 1 zta. Dlatego jest przedmiotem szczegodlnej wrazliwosci i szczeg6lnej

18 Jan Pawet 11, ,,Nie zabijaj”. Przeciwko uzurpacji Bozej wladzy nad Zyciem
i Smierciq, tamze, s. 41-42.
19 Jan Pawet I1, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 759.
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troski Kosciota. Za cyframi wszak, za analizami i opisami stoi tu zawsze zywy
cztowiek, tragedia jego serca, jego zycia, tragedia jego powotania. Rozwody...
wysoka liczba rozwodow. Trwate sktocenia i konflikty w wielu rodzinach, a takze
dlugotrwate rozstania na skutek wyjazdu jednego z matzonkdéw za granice. (...)
Chcialbym tu zapytaé tych wszystkich, ktorzy za t¢ moralnos¢ matzenska, ro-
dzinna maja odpowiedzialno$¢, tych wszystkich: czy wolno lekkomysélnie
naraza¢ polskie rodziny na dalsze zniszczenie?*

Niestety elity polityczne po tych stowach Ojca Swigtego w obronie dziec-
ka poczetego, w obronie rodziny, oficjalnie milczaty dtugo, bo osiemnascie
miesigcy. Dopiero 7 stycznia 1993 r. spoteczenstwo polskie otrzymato ustawe
od obu parlamentarnych izb — Sejmu i Senatu: ,,0 planowaniu rodziny, ochronie
ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania ciazy™?'.

Ustawa ta obowiazuje do dnia dzisiejszego i1 rozni si¢ od tej z 27 kwietnia
1957 1. tym, Ze zostaly zawieszone tzw. wskazania spoteczne do aborcji, nato-
miast pozostaty tzw. wskazania lekarskie i prawne. W drugiej ustawie dopuszcza
si¢ zabojstwo dziecka, u ktorego w badaniach prenatalnych zostaty wykryte
jakie$ formy niepetnosprawnosci i niedorozwoju. Mozna powiedzie¢, ze ustawa
z 1993 r. w pewnym sensie opiera si¢ na pogladach K. Bindiga i A. Hochego,
ktorzy w wydanej ksiazce w Niemczech Pozwolenie na zakonczenie zycia
bez wartosci, tworzyli klimat sprzyjajacy ,,medycznemu zabijaniu™?.

Wraz z dniem agresji na Polske, 1 wrze$nia 1939 r. Hitler podpisat tajny
jednozdaniowy dokument zezwalajacy na eutanazj¢ nieuleczalnie chorych, dzieci
uposledzonych, co oznaczato rozkaz w imi¢ hasta: Vernichtung von leben-
sunwerten Leben — ,Likwidacja zycia niewartego zycia”?.

Wiadomo, jakie zbrodnie hitlerowskich Niemiec kryja si¢ za tym hastem
w czasie drugiej wojny $wiatowej: miliony wymordowanych Zydow, Polakow,
Cygandw, ludzi z catej Europy, Azji 1 Afryki. O tych zbrodniach Jan Pawet 11
moéwil w Radomiu w dniu 4 czerwca 1991 r. i przestrzegajac nas, glosit:
»przykazanie «nie zabijaj» — zakaz stanowczy i absolutny, ktory rownoczesnie
afirmuje prawo kazdego cztowieka do zycia: od pierwszej chwili poczegcia az
do naturalnej $mierci. Prawo to w sposob szczegdlny bierze w obrong ludzi
niewinnych i bezbronnych”?.

Niestety, z glosem Ojca Swigtego w polskim parlamencie sig nie liczono.
Ustawa z 1993 r. dopuszcza zabijanie nie narodzonych dzieci. Srodowiska

20 Tamze,s. 715-717.

21 Por. J. Sledzianowski, Bogaty dar rodzicielstwa, Kuria Diecezjalna, Kielce 1993,
s.5-13.

22 M. Szeroczynska, Eutanazja i wspomagane zabdjstwo na swiecie, Krakow
2004, s.32.

3 J. Sledzianowski, Eutanazja, Jednosé, Kielce 2010, s. 15-16.

24 Jan Pawet I1, ,,Nie zabijaj”..., art. cyt., s. 41.
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postkomunistyczne i liberalne nadal uprawiaja propagande i zadaja nicogra-
niczonej prawem (laickim) aborcji.

Papiez bolat nad tym, ze w III Rzeczpospolitej dopuszcza si¢ zabijanie
dzieci nie narodzonych, ze gwatt zadaje si¢ ludzkim sumieniom na réznych
ptaszczyznach zycia. Swoj bol wyrazit w 1995 r., gdy z sasiednich Czech
i Moraw nawiedzit nas na krotko w Skoczowie, Bielsko-Biatej i w Zywcu.
Od podnoéza Karpat az po Battyk wotal:

Pamigtajmy ten okres zniewolenia sumien, okres pogardy dla godnosci cztowicka,
cierpien tylu niewinnych ludzi, ktorzy wtasnym przekonaniom postanowili by¢
wierni. Pamigtajmy, jak doniosta rol¢ odegrat w tamtych trudnych czasach Kosciot
jako obrofica praw sumienia — i to nie tylko dla ludzi wierzacych! (...) O tych
czasach, czasach wielkiej proby sumien trzeba pamigtac, gdyz sa one dla nas stale
aktualng przestroga i wezwaniem do czujnosci, aby sumienia Polakéw nie ulegly
demoralizacji, aby nie poddawaty si¢ pradom moralnego permisywizmu, aby umiaty
odkry¢ wyzwalajacy charakter wskazan Ewangelii i Bozych przykazan, aby umiaty
wybiera¢ pamigtajac o Chrystusowej przestrodze: Coz bowiem za korzys¢ stanowi
dla czlowieka zyskac swiat caly, a swojq dusze utraci¢? Bo coz moze dacé czlowiek
w zamian za swojq dusze? (Mt 8,36-37). Wbrew pozorom praw w sumienia trzeba
broni¢ takze dzisiaj. Pod hastem tolerancji, w zyciu publicznym i w §rodkach maso-
wego przekazu szerzy si¢ nieraz wielka, moze coraz wigksza nietolerancja.,

Dotykata ona w sposob brutalny i wulgarny wiele dzieci, ktorym nie pozwolono
urodzi¢ si¢ i zy¢.

W dniu 31 maja 1997 r. Ojciec Swigty przybyt do Wroclawia w zwiazku
7 46 Mig¢dzynarodowym Kongresem Eucharystycznym. [ wtasnie nastepnego
dnia ze stolicy Slaska — o czym pisatem na poczatku — Papiez ucatowat sercem
i duchem wszystkie dzieci na $wiecie, bo przeciez 1 czerwca to Dzien Dziec-
ka! Zas$ 4 czerwca z prastarego Kalisza wotat:

Miara cywilizacji — miara uniwersalna, ponadczasowa, obejmujaca wszystkie
kultury — jest jej stosunek do zycia. Cywilizacja, ktora odrzuca bezbronnych,
zastuguje na miano barbarzynskiej. Chocby nawet miata wielkie osiagnigcia
gospodarcze, techniczne, artystyczne, naukowe (...) Jezeli Ko$ciot broni zycia
nie narodzonych to dlatego ze pochyla si¢ takze z mitoscia i troska nad kazda
kobieta, ktora ma rodzi¢! Ze szczegdlna mitoscia i troska!

Tu w Kaliszu, gdzie $w. Jozef, wielki obronca i troskliwy opiekun zycia Jezusa,
jest czczony w szczegolny sposob, pragne przypomnie¢ wam stowa Matki Teresy
z Kalkuty, skierowane do uczestnikow Migdzynarodowej Konferencji ONZ na
temat Zaludniania i Rozwoju, jaka miata miejsce w Kairze w 1994 roku:

,Mowig dzis do was z glgbi serca — do kazdego cztowieka we wszystkich krajach
$wiata, (...) do matek, ojcow i dzieci w miastach, miasteczkach i wsiach. Kazdy

2 Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 844845,



Stowo Boze o zyciu czlowicka od poczecia do naturalnej $mierci 139

z nas jest (...) tutaj dzigki mitosci Boga, ktdry nas stworzyl, i naszych rodzicow,
ktoérzy nas przyjeli i zechcieli obdarzy¢ nas zyciem. Zycie jest najpickniejszym
darem Boga. Dlatego z tak wielkim bdlem patrzymy na to, co si¢ dzieje (...) w wielu
miejscach §wiata: zycie jest umyslnie niszczone przez wojng, przemoc, aborcje.
A przeciez zostaliSmy stworzeni przez Boga do wyzszych rzeczy — by kochaé
1 by¢ kochanymi (...). Wiele razy powtarzam — i jestem tego pewna, ze najwigkszym
niebezpieczenstwem zagrazajacym pokojowi jest dzisiaj aborcja. Jezeli matce
wolno zabi¢ wtasne dziecko, c6z moze powstrzymac ciebie i mnie, by$my si¢ wza-
jemnie nie pozabijali? Jedynym, ktory ma prawo odebrac zycie, jest Ten, kto je
stworzyl. Nikt inny nie ma tego prawa: ani matka, ani ojciec, ani lekarz, zadna
agencja, zadna konferencja i zaden rzad. (...) Przeraza mnie mysl o tych wszyst-
kich, ktorzy zabijaja wlasne sumienie, aby moc dokonac aborcji. Po $§mierci stanie-
my twarza w twarz z Bogiem. Dawca zycia. Kto wezmie odpowiedzialno$¢ za milio-
ny i miliony dzieci, ktéorym nie dano szansy na to, by zyty, kochaty i byty kochane?
(...) Dziecko jest najpigkniejszym darem dla rodziny, dla narodu. Nigdy nie odrzu-
cajmy tego daru Bozego” —i gdy Ojciec Swiety zakonczyt cytowaé Matke Terese,
od siebie powiedziat:

Drodzy bracia i siostry, badzcie solidarni z zyciem. Wiasnie to kieruj¢ do wszyst-
kich moich rodakow bez wzgledu na przekonania religijne. Do wszystkich ludzi,
nikogo nie wylaczajac. Z tego miejsca raz jeszcze powtarzam to, co powiedziatem
w pazdzierniku ubieglego roku: ,,Narod, ktory zabija wlasne dzieci, staje si¢ naro-
dem bez przysztosci” Wierzcie mi, ze nie byto mi tatwo to powiedzie¢ z mysla
0 moim narodzie. Bo ja pragn¢ dla niego przysztosci, wspaniatej przysztosci.
Potrzeba jest przeto powszechna mobilizacja sumien i wspolny wysitek etyczny,
aby wprowadzi¢ w czyn wielka strategi¢ obrony zycia. Dzisiaj Swiat stat si¢ arena
bitwy o zycie. Trwa walka miedzy cywilizacja zycia a cywilizacja Smierci. Dlatego
tak wazne jest budowanie ,.kultury zycia”: tworzenie dziet i wzorcow kulturowych,
ktore beda podkreslaty wielkosé i godnos¢ ludzkiego zycia, zaktadanie instytucji
naukowych i kulturowych, ktore beda podkreslaty wielkos¢ i godnosé ludzkiego
zycia, zakladanie instytucji naukowych i oswiatowych, ktore beda promowaty
prawdziwa wizj¢ osoby ludzkiej, zycia matzenskiego i rodzinnego; tworzenie
srodowisk wcielajacych w praktyke codziennego zycia mitos¢ mitosierna, ktora
Bog obdarza kazdego cztowieka, a zwlaszcza cztowieka cierpiacego, stabego,
ubogiego, nie narodzonego.

W kilka dni pozniej, 7 czerwea 1997 r., Ojciec Swigty z Ludzmierza pod
Tatrami szczegdlnego wsparcia udzielil rodzinom wielodzietnym w Polsce:

Pragng rowniez w sposob szczegdlny pozdrowi¢ Stowarzyszenie Rodzin Wielo-
dzietnych, ktore przybylo tu, aby zawierzy¢ Maryi swoje rodzinne, cz¢sto nieta-
twe szczgscie. W dzisiejszym $wiecie jestescie Swiadkami tego szczescia, ktore
wyplywa z dzielenia si¢ mito$cia, nawet za ceng wielu wyrzeczen. Nie bojcie si¢

% Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 927-928.
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dawa¢ tego §wiadectwa! Swiat moze was nie rozumieé, $wiat moze pyta¢, dlacze-
go nie poszliscie tatwiejsza droga, ale Swiat potrzebuje waszego $wiadectwa —
$wiat potrzebuje waszej milosci, waszego pokoju i waszego szczesécia. Niech
Maryja, Opiekunka rodzin, was wspomaga®'.

W 1999 r. w czasie dtugiej i mozolnej pielgrzymki przed Jubileuszem
2000-lecia Narodzin Chrystusa, w dniu 7 czerwca w Toruniu, Papiez Polak
raz jeszcze przypomniat rodzicom o ich odpowiedzialno$ci za wychowanie
dzieci:

Kieruje te stowa réwniez do was, drodzy rodzice, ktorzy jestescie pierwszymi
wychowawcami waszych dzieci. Badzcie dla nich obrazem Bozej mitosci i przeba-
czenia, starajac si¢ ze wszystkich sit budowac rodzing zjednoczona i solidarna.
Rodzino, to wtasnie tobie powierzono misj¢ o pierwszorzednym znaczeniu: masz
uczestniczy¢ w budowaniu pokoju, dobra, ktore jest niezbgdne dla rozwoju
i poszanowania zycia ludzkiego?.

Z kolei 12 czerwca 1999 r. w Sandomierzu Ojciec Swiety wezwat nas
do pielegnacji czystosci serca, zgodnie z Chrystusowym btogostawienstwem:
Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladac bedq (Mt 5,8).
Ostrzegat:

Cywilizacja $mierci chce zniszcezy¢ czystos¢ serca. Jedna z metod tego dziatania
jest celowe podwazenie warto$ci tej postawy cztowieka, ktora okreslamy cnota
czystosci. Jest to zjawisko szczegdlnie grozne, gdy celem ataku staja si¢ wrazliwe
sumienia dzieci i mtodziezy. Cywilizacja, ktora w ten sposob rani lub nawet zabija
prawidtowa relacje cztowieka do cztowieka, jest cywilizacja $mierci, bo cztowiek
nie moze zy¢ bez prawdziwej mitosci. (...) Dzi$ cywilizacja $mierci proponuje wam
—mowit Papiez do mtodych — migdzy innymi tak zwana ,,wolna mito$¢”. Dochodzi
w tym wypaczeniu mitosci do profanacji jednej z najbardziej drogich i §wigtych
warto$ci, bo rozwiazto$¢ nie jest ani mitoscia, ani wolnoscia. (...) Zwracam si¢
réwniez do naszych polskich rodzin — do was, ojcowie i matki. Trzeba, aby rodzina
stangta zdecydowanie w obronie czystosci swoich progow domowych, w obronie
godnosci kazdej osoby. Strzezcie waszych rodzin przed pornografia, ktora dzisiaj
pod roznymi postaciami wdziera si¢ w $wiadomos$¢ cztowieka, zwtaszcza mto-
dziezy i dzieci®.

Nastepnego dnia — 13 czerwca 1999 r. w czasie liturgii stowa odprawiane;j
przed katedra $w. Floriana na warszawskiej Pradze — Ojciec Swiety zachecat
i zapraszat polskie rodziny, aby publicznie i razem: rodzice z dzie¢mi oddawali
cze$¢ Bogu przez ofiarg Chrystusa:

27 Tamze, s. 964.
28 Tamze, s. 1054.
» Tamze,s. 1112-1113.
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Zwracam si¢ tu w sposob szczegdlny do rodzicow, aby podtrzymywali i pielegno-
wali chrze$cijanski zwyczaj uczestniczenia we Mszy Swigtej wspolnie ze swoimi
dzieémi. Niech zywe bedzie w sercach dzieci i mtodziezy poczucie tego obowiazku.
Niech taska mitosci, ktora otrzymujemy przyjmujac Eucharystig, umacnia wigz
rodzinna. Niech stanie si¢ zrodtem apostolskiego dynamizmu rodziny chrzesci-
janskiej*®.

Natomiast 14 czerwca w Lowiczu, Papiez Polak znow wrécit do pro-
blematyki rodzinnej:

Drodzy rodzice, Bog obdarzyt was szczegdlnym powotaniem. By zachowac zycie
ludzkie na ziemi, powotal do istnienia spoteczno$é rodzinna. To wy jestescie
pierwszymi strozami i opiekunami zycia jeszcze nie narodzonego, ale juz poczg-
tego. Przyjmijcie dar zycia jako najwigksza taske Boga, jako jego blogostawien-
stwo dla rodziny, dla narodu i Kosciota. Tu z tego miejsca, wotam do wszystkich
ojcow 1 matek mojej Ojczyzny i catego $wiata, do wszystkich ludzi bez wyjatku:
kazdy cztowiek poczety w tonie matki ma prawo do zycia! Zycie ludzkie jest
Swiete’!

Poniewaz rodzice daja zycie swoim dzieciom, dlatego przystuguje im prawo do
tego, by byli uznani za pierwszych i gtdéwnych wychowawcow. Oni tez maja obo-
wiazek stworzenia takiej atmosfery rodzinnej, przepojonej mitoscia i szacunkiem
dla Boga i ludzi, ktora by sprzyjata osobistemu i spotecznemu wychowaniu dzieci.
Jakze wielka rolg ma tu do spetnienia matka. Dzigki szczegdlnie glebokiej wigzi,
jaka taczy ja z dzieckiem, moze skutecznie zblizy¢ je do Chrystusa i do Kosciota.
Zawsze jednak oczekuje na pomoc swojego me¢za — ojca rodziny.

Drodzy rodzice, dobrze wiecie, ze nie jest fatwo w dzisiejszych czasach stworzy¢
chrzescijanskie warunki potrzebne do wychowania dzieci. Musicie czyni¢ wszyst-
ko, azeby Bog byt obecny i czczony w waszych rodzinach. Nie zapominajcie
o wspoélnej modlitwie codziennej zwlaszcza wieczornej; O §wigtowaniu niedzieli
i uczestnictwu we Mszy Swigtej niedzielnej. Jestescie dla swoich dzieci pierwszy-
mi nauczycielami modlitwy i cn6t chrzescijanskich i nikt was w tym nie moze
zastapi¢. Zachowujcie religijne zwyczaje 1 pielggnujcie tradycje chrzescijanska,
uczcie wasze dzieci szacunku dla kazdego cztowieka. Niech waszym najwigkszym
pragnieniem bedzie wychowanie mtodego pokolenia w tacznosci z Chrystusem
i Ko$ciotem. Tylko w ten sposob dochowacie wiernosci waszemu powotaniu
rodzicielskiemu i potrzebom duchowym waszych dzieci®?.

W licznych homiliach i przemowieniach, ktore kierowat Jan Pawet I1 do
rodzin polskich w czasie pielgrzymek do Ojczyzny, nie pozostawit nigdy
rodziny samej sobie, nie obciazyt jej catkowita odpowiedzialno$cia, o czym
swiadcza Jego stowa:

30 Tamze, s. 1139.
31 Tamze, s. 1142.
32 Tamze, s. 1143.
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Rodzina nie moze pozosta¢ sama w tym odpowiedzialnym obowiazku wycho-
wania. Potrzebuje pomocy i oczekuje jej ze strony Kosciota i panstwa. Chodzi
tu nie o wyreczanie rodziny w jej obowiazkach, ale o harmonijne zjednoczenie
wszystkich w tym wielkim zadaniu®.

W ostatniej krotkiej — bo tylko trzydniowej pielgrzymce do Ojczyzny
— Papiez Polak, bedac juz bardzo cierpiacym czlowiekiem, po wyladowaniu
na lotnisku krakowskim 16 sierpnia 2002 r. powiedziat:

Witam ponownie Polske i wszystkich moich rodakow. Czynig to z tym samym odczu-
ciem wzruszenia i radosci, jakiego doznaj¢ za kazdym razem, gdy przybywam do
Ojczyzny. (...) Pragng serdecznie powita¢ mtodziez, a dzieci przytuli¢ do serca. (...)
W szczegdlny sposob pozdrawiam tez dotknigtych cierpieniem: ludzi chorych,
samotnych, w podesztym wieku, ludzi zyjacych w ubdstwie i niedostatku.

Drodzy Bracia i Siostry!

Niech te trzy dni mojego pobytu w Ojczyznie obudza w nas gigboka wiar¢ w moc
mitosierdzia Bozego. Niech zjednocza nas jeszcze bardziej w mitosci. Niech pobu-
dza do odpowiedzialnosci za zycie kazdego cztowieka i za jego codzienno$¢.

W ostatnim dniu pobytu w Ojczyznie, z krakowskich Btoni Jan Pawet 11
apelowal do naszej wrazliwos$ci:

Trzeba spojrzenia milosci, aby dostrzec obok siebie brata, ktory wraz z utrata
pracy, dachu nad glowa, mozliwo$ci godnego utrzymania rodziny, wyksztatcenia
dzieci doznaje poczucia opuszczenia, zagubienia i beznadziei. Potrzeba ,,wyobraz-
ni mitosierdzia”, aby przyjs¢ z pomoca dziecku zaniedbanemu duchowo i material-
nie, aby nie odwracac si¢ od chtopca czy dziewczyny, ktorzy zagubili si¢ w §wiecie
roznorakich uzaleznien lub przestepstwa; aby nies¢ radg, pocieszenie, duchowe
i moralne wsparcie tym, ktdrzy podejmuja wewnetrzna walke ze ztem. Potrzeba tej
wyobrazni wszedzie tam, gdzie ludzie w potrzebie wotaja do Ojca mitosierdzia:
,,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”. Oby dzigki bratniej mitosci tego
chleba nikomu nie brakto!?s.

Ojciec Swicty zatroskany o kazde dziecko, o kazda rodzine i kazdego
cztowieka na polskiej ziemi, odkryt przed nami, dlaczego mu tak na Polakach
i Polsce zalezy:

,,Oto matka moja i moi bracia”. Moze dlatego mowig tak, jak mowig, poniewaz
to jest moja matka, ta ziemia! To jest moja matka, ta Ojczyzna! To sa moi bracia
i siostry! I zrozumcie, wy wszyscy, ktorzy lekkomyslnie podchodzicie do tych
spraw, zrozumcie, ze te sprawy nie moga mnie nie obchodzi¢, nie moga mnie
nie bole¢*s.

3 Tamze, s. 1143.
Tamze, s. 1199-2002.
Tamze, s. 2215.
Tamze, s. 618.
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Blogostawiony Janie Pawle, nasz Bracie i Rodaku!, badz z kazdym dziec-
kiem, z kazda rodzina i kazdym cztowiekiem na polskiej ziemi, bo dates nam
swiadectwo, jak bardzo nas kochasz.

Sommario

LA PAROLA DI D10 SULLA VITA DELL’UOMO SIN DALLA
CONCEZIONE FINO ALLA MORTE NATURALE NELL' INSEGNAMENTO

DI GTOVANNI PAoL.0 IT AT POLACCHI

L’insegnamento di Giovanni Paolo Il e la sua proclamazione della Parola di Dio
diretti esplicitamente ai polacchi sono racchiusi nell’arco del tempo dal giugno del
1979 all’agosto del 2002.

In questo tempo il Santo Padre con tutta la forza e fermezza indicava la verita
presente nella Rivelazione divina circa il fatto che 1’'uvomo e la famiglia sono stati pensa-
ti da Dio. Il papa difendeva la vita a partire dal suo concepimento fino alla morte
naturale. Sottolineava pure che il luogo proprio dello sviluppo e dell’educazione dei
bambini — per volontadi Dio — € costituito da una famiglia composta da padre, madre,
figli, nonni ed altri parenti.

Il papa con tuta la forza si opponeva al divorzio (permesso dallo stato comuni-
stanel 1946) e all’aborto (legalizzato dalle autoritdcommuniste nel 1956). Aveva spe-
ranza che la legge stabilita dallo stato sard cambiata in favore alla tutela della vita
e dell’integralitadella famiglia in Polonia. Richiamandosi a Cristo — Redentore di ogni
uomo — Giovanni Paolo II lottava per la vita di ogni polacco e per la felicita di tutti.
Diceva che il futuro del mondo ¢ della Polonia passa per la famiglia — tale famiglia
che & stata pensata da Dio.

Ks. prof. dr hab. Jan SLEDZIANOWSKI — ur. 1938 r. w Biezuniu. Doktorat
i habilitacja na KUL. W latach 1993-2009 prof. zw. Uniwersytetu Humanistyczno-
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skiego w Krakowie. Wyktadowca teologii matzenstwa i rodziny oraz duszpasterstwa
rodzin, psychologii pastoralnej i spowiednictwa WSD w Kielcach. Autor ponad 300
publikacji, w tym 35 ksiazek. Ostatnio wydane to: Wplyw Jana Pawla II na zZycie
rodakow, Kielce 2005; Zdrowie bezdomnych, Kielce 2006; Rodzina miedzypokolenio-
wa w Polsce na progu XXI wieku, Kielce 2008; Ona byla taka, wyd. 11, Kielce 2009;
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Wstep

Chrystus skierowat do swoich uczniow nakaz: Idzcie na caly swiat i glo-
scie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu (Mk 16,15). W ten sposob przekazat
Apostotom obowiazek i wladze gloszenia Dobrej Nowiny oraz powierzyt im
zadanie, aby nauczali ludy i narody zachowywac wszystko, cokolwiek im przy-
kazal'. W kontekscie tego polecenia Pana, przepowiadanie Stowa Bozego
stanowi sposéb realizacji misji wspolnoty eklezjalnej i nalezy zaliczy¢ je do
istotnych zadan, ktore wyptywaja z samej natury Kos$ciota. Ponadto zwiasto-
wanie Dobrej Nowiny ma moc konstytutywna w odniesieniu do budowania
Kosciota i jest fundamentem wiary jego cztonkdéw?. Jakkolwiek przepowiada-
nie Ewangelii spoczywa na calym Ludzie Bozym, gdyz powotaniem wszyst-
kich wiernych w Kosciele jest gloszenie Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa,
przekazywanie jej w sposob coraz petniejszy wierzacym i zapoznawanie z nig
niewierzacych, to jednak odpowiedzialnosc¢ za realizacj¢ tego zadania zmienia

! Por. Jan Pawet II, Adhortacja Evangelii nuntiandi, nr 1 [za: Adhortacja
Apostolska Papieza Pawla VI do Biskupow, kaptanow i wiernych calego Kosciota
katolickiego o ewangelizacji w swiecie wspolczesnym, Kielce 1990].

2 Por. Jan Pawel 11, Adhortacja Pastores Gregis, nr 26 [za: Posynodalna Adhorta-
cja Apostolska ,, Pastores gregis” Ojca Swietego Jana Pawla II o Biskupie studze
Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei swiata, Libreria Editrice Vaticana bdw.];
L. Gerosa, Prawo Kosciola, Poznan 1999, s. 114n; J. Syryjczyk, Przepowiadanie Sto-
wa Bozego i nauczanie katechetyczne wedtug norm nowego Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, w: Duszpasterstwo w swietle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego,
red. J. Syryjczyk, Warszawa 1985, s. 127.
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si¢ w zaleznosci od stanu zycia i zajmowanej w Kosciele pozycji wiernych
oraz od pelnionego urzedu lub funkcji®.

W niniejszym artykule omowione zostana uregulowania prawne na temat
postugi przepowiadania Stowa Bozego, ktore zawiera Kodeks Prawa Kano-
nicznego Jana Pawta II, w ksiedze III pt. De ecclesiae munere docendi. Dla
lepszego 1 tatwiejszego w odbiorze przedstawienia interesujacego nas zagad-
nienia zastosowany zostanie pewien schemat. Najpierw ukazana zostanie
natura zadania gltoszenia Dobrej Nowiny w aspekcie obowiazku-uprawnienia,
a nastgpnie przejdziemy do omowienia w porzadku hierarchicznym podmio-
tow, na ktoérych 6w obowiazek-uprawnienie spoczywa.

1. Obowigzek przepowiadania Stowa Bozego

Obowiazek i uprawnienie gloszenia Stowa Bozego przez kaptanow Ko-
deks z 1983 r. uregulowal w sposob ogdlny, w kan. 762. Przepis ten otrzymat
nastepujace brzmienie:

Poniewaz Lud Bozy jednoczy si¢ przede wszystkim przez stowo Boga zywego,
ktorego z cata stusznoScia mozna si¢ domagac z ust kaptanskich, stad $wigci
szafarze winni bardzo ceni¢ postuge przepowiadania, poniewaz ich podstawo-
wym obowiazkiem jest gltoszenie wszystkim Ewangelii Bozej*.

Zrédha cytowanego powyzej kanonu mozna podzielié¢ na dwie grupy. Do
pierwszej z nich naleza dokumenty Soboru Watykanskiego II, a mianowicie:
Konstytucja dogmatyczna o Kos$ciele Lumen gentium, nr 25 oraz Dekret
o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis, nr 4. Druga grupg
zrédet stanowia posoborowe dokumenty Stolicy Apostolskiej, ktore z rézna
intensywnoscia nawiazuja do nauczania Vaticanum II. Do grupy tej nalezy
Dyrektorium dotyczace postugi duszpasterskiej biskupodw Ecclesiae imago,
z dnia 22 lutego 1973, nr 55 i Adhortacja apostolska Pawta VI Evangelii
Nuntiandi, z dnia 8 grudnia 1975 r., nr 42°. Na podstawie analizy wymienio-
nych przez prawodawce zrodet kan. 762, mozna wnioskowaé, iz norma ta
jest przektadem podstawowych teologiczno-pastoralnych zasad zwiazanych
z gloszeniem Stowa Bozego na jezyk jurydyczny, w aspekcie obowiazku-
-uprawnienia. Innymi stowy, ustawodawca postudze gtoszenia Ewangelii

3 Por. Jan Pawet 11, Katecheza srodowa z 21.04.1993 r., w: Jan Pawet 11, Wierze
w Kosciol jeden, swiety, powszechny i apostolski, Libreria Editrice Vaticana 1996,
s. 270; E. Sztrafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 3, Warszawa 1986, s. 24.

4 Kan. 762 KPK 1983.

5 Por. Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Authentice Interpretendo, Co-
dex Iuris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatus. Fontium annotatio-
ne et indice analityco-alphabetico auctus, Libreria Editrice Vaticana 1989, s. 213.
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nadat walor prawny, co moze $wiadczy¢ o wielkim znaczeniu, jakie do tego
zagadnienia przyktada.

Gdy chodzi o sposob zredagowania kan. 762, to zauwazalne jest niemal
literalne powtorzenie w tekscie normy tresci zapisanych w Dekrecie Presby-
terorum ordinis, nr 4%, w ktorym czytamy:

Lud Bozy najpierw gromadzi si¢ przez stowo Boga zywego, ktorego zupenie stusz-
nie nalezy domagac si¢ z ust kaptanow. Poniewaz nikt nie moze sig zbawic, jezeli
wpierw nie uwierzy, prezbiterzy jako wspotpracownicy biskupow, przede wszyst-
kim maja obowiazek przepowiadania wszystkim Ewangelii Bozej, aby wypetiajac
nakaz Pana: IdZcie na caly swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu
(Mk 16,15), tworzyli i pomnazali Lud Bozy. Przez zbawcze stowo rodzi si¢ bowiem
wiara w sercach niewierzacych, a serca wierzacych nim si¢ karmia; dzigki niej
powstaje 1 wzrasta wspdlnota wierzacych, wedtug stow Apostota: Wiara rodzi
sie z tego, co sie slyszy, tym zas, co si¢ styszy, jest slowo Chrystusa (Rz 10,17).
Prezbiterzy sa wigc dtuznikami wszystkich, po to zeby dzieli¢ si¢ z nimi prawda
Ewangelii, ktora ciesza si¢ w Panu’.

Prawodawca kodeksowy zapewne tak bardzo inspirowat si¢ numerem 4 De-
kretu Presbyterorum Ordinis przy redagowaniu kan. 762, poniewaz tekst ten
zawiera syntez¢ wspotczesnego nauczania Kosciota na temat zadan kapta-
ndw, jakie maja oni do wypelnienia w Kosciele. Wsrod zadan tych wyraznie
zostat stwierdzony prymat stowa oraz postugi przepowiadania, ktore stanowia
primum officium dla kaptandéw i to w takim wymiarze, iz glosiciel Stowa
Bozego realizujac zadanie przepowiadania, musi zrezygnowac z siebie same-
g0, gdyz nie méwi juz od siebie, ale staje si¢ glosem Chrystusa, aby wprowa-
dza¢ shuchaczy we wspoélnote z Bogiem®. Zapewne ustawodawcy chodzito
tez o0 zwrocenie uwagi na koniecznos¢ interpretacji kan. 762 w duchu Soboru
Watykanskiego II. Jan Pawet Il nazywa bowiem odnowiony Kodeks Prawa
Kanonicznego® ostatnim dokumentem Vaticanum II'° oraz dopelnieniem nauki

¢ Por. P. Hemperek, W. Goralski, F. Przytuta, J. Bakalarz TCh, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 3, Lublin 1986, s. 19.

7 Sobor Watykanski I, Dekret Presbyterorum ordinis, nr 4, w: Sobor Watykan-
skiIl, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski, nowe ttumaczenie, Poznan 2002.

8 Por. J. Ratzinger, Kosciél. Pielgrzymujqca wspélnota wiary, Krakow 2005,
s. 142-146.

 Codex luris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatus, AAS 1983,
nr75,s.1-317.

10 Por. Jan Pawet I1, Allocutio diei 21.11.1983, ,,Communicationes”, 15 (1983), nr 2,
s. 125; M. Stasiak, Teologiczne podstawy nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego
wedlug konstytucji ,,Sacrae disciplinae leges ", ,, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”,
31(1984), z. 5, s. 83—84; E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 1, War-
szawa 1985,s.91-99.



148 Ks. Wojciech Wgsik

przedstawionej przez sobor'!. W nastepstwie tego nalezy stosowaé taka wy-
ktadni¢ norm kodeksowych, ktéra uwzgledniataby nauke zawarta w dokumen-
tach soborowych, przy zachowaniu przez Kodeks charakteru prawnego'.

Po zaprezentowaniu i przeanalizowaniu zrodet kan. 762, zajmijmy si¢ bar-
dziej szczegotowym omdwieniem zawartych w tym przepisie tresci norma-
tywnych. Kanon ten zawiera og6élna dyspozycj¢ o charakterze jurydycznym
na temat podjecia i starannego wypetnienia zadania gtoszenia Stowa Bozego
przez biskupow i prezbiterow, ktorzy sa zwyczajnymi szafarzami postugi
przepowiadania'>. W normie tej uzyty zostat termin praedicatio — przepowia-
danie. Ma on tutaj znaczenie kluczowe. Aby wlasciwie zrozumie¢ mysl pra-
wodawcy wyrazong w analizowanym przepisie, nalezy okresli¢ zakres tego
wyrazenia. W jezyku teologiczno-pastoralnym termin praedicatio obejmuje
zardOwno przepowiadanie w sensie kerygmatycznym, skierowane do tych,
ktorzy nie znaja jeszcze wiary chrzescijanskiej, jak 1 przepowiadanie ka-
techetyczne, poglebiajace znajomosé wiary, a takze przepowiadanie ho-
miletyczne, objasniajace or¢dzie czytan mszalnych i tekstow liturgicznych.
Natomiast wyrazenie praedicatio uzyte w kan. 762 ma nieco inny odcien
i zakres znaczeniowy niz w teologii. Oznacza ono publiczne obwieszczanie
i wyjasnianie Ewangelii, ponadto za$ szeroko rozumiane gloszenie i objasnianie
caloksztattu oredzia chrze$cijanskiego™.

Prawodawca kodeksowy okreslit w kan. 762 ciazacy na kaptanach praw-
ny obowiazek gloszenia Stowa Bozego, ktory nalezy rozumie¢ jako nalozona
na nich powinno$¢ zwiastowania Ewangelii. Owego jurydycznego obowiazku
nie mozna utozsamiac z obowiazkiem obyczajowym, ktéry wynika ze zmystu
wiary, zwyczaju lub stusznosci kanonicznej, ani tez z obowiazkiem moralnym,
ktory wynika z nakazu moralnego'®. Z drugiej strony analizowana norma

1" Por Jan Pawet I, Konstytucja Sacrae disciplinae leges, AAS 1983, nr 75,s. 12.

12 Por. M. Stasiak, Teologiczne podstawy nowego Kodeksu Prawa Kanoniczne-
go wedlug konstytucji Sacrae disciplinae leges, dz. cyt., s. 83—84; E. Sztafrowski,
Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 1, dz. cyt., s. 91-99.

13 Por. kan. 762 KPK 1983; A. Domaszk SDB, Uprawnienie duchownych do prze-
powiadania Stowa Bozego w swietle Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., ,,Pra-
wo Kanoniczne”, 50 (2007), nr 3—4, s. 53-54; J. Syryjczyk. Przepowiadanie Stowa
Bozego...,dz. cyt.,s. 131; E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 3, War-
szawa 1986, s. 28.

14 Por. Przepowiadanie stowa Bozego, w: Encyklopedia chrzescijanstwa. Histo-
ria i wspolczesnosé 2000 lat nadziei, Kielce 2000, s. 616; A. Domaszk SDB, Uprawnie-
nie duchownych do przepowiadania Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 52, przypis 4.

15 Por. T. Pawluk, Prawo Kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II. Lud Bozy
Jjego nauczanie i uswiecanie, t. 2, Olsztyn 1985, s. 33; A. Redelbach, S. Wronkowska,
Z. Ziembinski, Zarys teorii panstwa i prawa, Warszawa 1994, s. 144; L. Gerosa, Prawo
Kosciola, dz. cyt., s. 100—104; S. Olejnik, Dar — Wezwanie — Odpowiedz. Teologia
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deklaruje uprawnienie kaptanow do przepowiadania, ktorego nie nalezy myli¢
z przywilejem. Obowiazek a zarazem prawo kaptandéw do przepowiadania
wynika z samej istoty kaptanstwa ministerialnego, poniewaz:

kaptan jest przede wszystkim szafarzem Stowa Bozego, jest konsekrowany i po-
stany, by glosi¢ wszystkim Ewangelig o Krolestwie, wzywajac kazdego cztowieka
do postuszenstwa wiary i prowadzac wierzacych ku coraz gigbszemu poznaniu
i uczestniczeniu w tajemnicy Boga, objawionej i przekazanej nam w Chrystusie.
(...) Glosi Stowo jako ,,stuga”, uczestniczac w urzedzie prorockim Chrystusa
i Kosciota'®.

Ze sposobu, w jaki zostat sformutowany kan. 762 wynika, ze dyspozycje
tam zawarte odnosza si¢ tylko do kaptanéw i nie mozna owej normy odnosi¢
do diakondw, ani do $wieckich, co wynika z uzytego w tekscie sformutowania:
...ex ore sacerdotum omnino fas est requirere... Termin sacerdos — ozna-
cza kaptanow, czyli prezbiterow i biskupow!’. Wydawaé by sie mogto, ze
zachodzi tutaj pewien dysonans pomigdzy kan. 762 a kan. 764 — w ktorym
prawodawca zrownat diakondéw z prezbiterami, traktujac ich jako zwy-
czajnych szafarzy postugi przepowiadania Stowa Bozego'®. Wyjasnienie tej
pozornej niekonsekwencji kryje si¢ w zestawieniu tych norm z kan. 757, ktory
stanowi, ze ,,jest... rzecza diakonéw uczestniczy¢ w postudze stowa, we wspol-
nocie z biskupem i jego prezbiterium”. Z tekstu tego wynika, iz diakoni uczest-
nicza w postudze stowa, ale w podporzadkowanej relacji wobec kaptanow.
Jeszcze precyzyjniej wyjasnil to Ojciec Swiety Jan Pawel II, stwierdzajac,
iz diakoni tylko w pewnej mierze wspomagaja biskupoéw i prezbiterdw

moralna. Czlowiek i jego dzialanie, t. 2, Warszawa 1988, s. 38; S. Olejnik, Dar —
Wezwanie — Odpowiedz. Teologia moralna. Wartosciowanie moralne. Prawo —
sumienie — dobro — zlo, t. 3, Warszawa 1988, s. 38n i1 79n; Obowiqzek, w: K. Rahner,
H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, kol. 288-289; H. Juros, Obo-
wiqzek, w: Stownik teologiczny. O-Z,t. 2, red. A. Zuberbier, Katowice 1989, s. 13—15;
K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Wroctaw 1991, s. 41-48.

16 Jan Pawet II, Adhortacja Pastores Dabo Vobis, nr 26 [za: Posynodalna Adhor-
tacja Apostolska ,, Pastores dabo vobis” Ojca Swietego Jana Pawla II do Biskupéw,
do duchowienstwa i wiernych o formacji kaptanow we wspofczesnym swiecie,
w: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla I, t. 2, Krakow 1996].

17 Por. KKKat nr 1554: , Nauka katolicka, wyrazona w liturgii, Urzad Nauczycielski
i stala praktyka Ko$ciota uznaja, ze istnieja dwa stopnie uczestniczenia w kaplanstwie
Chrystusa: episkopat i prezbiterat. Diakonat jest przeznaczony do pomocy im i stuze-
nia. Dlatego pojecie sacerdos — kaptan — oznacza obecnie biskupow i prezbiterow, a nie
diakonéw...”; Commission théologique internationale, Le Diakonat: Evolution et per-
spectives, w: Enchiridion Vaticanum. Documenti ufficiali della Santa Sede 2002,
t. 21, Bologna bdw., s. 764nn.

13 Por. kan 764 KPK 1983.
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w postudze przepowiadania Stowa Bozego, czyniac to zgodnie z normami
i praktyka Kosciota'®. Natomiast papiez Benedykt X VI dopowiada, ze postuga
diakona zwiazana z przepowiadaniem ma swoje zrodto w teologicznej tozsa-
mosci diakona oraz w jego specyficznej duchowosci, ktéra jawi si¢ jako du-
chowos¢ postugi, rowniez gdy chodzi o przepowiadanie Stowa Bozego?.

Komentatorzy zauwazaja ponadto, Ze cigzacy na kaptanach obowiazek-
-uprawnienie zwiastowania Ewangelii, odpowiada uprawnieniu wiernych?!,
o ktoérym jest mowa w kan. 213: ,,Wierni maja prawo otrzymywac pomoce
od swoich pasterzy z duchowych dobr Kosciota, zwlaszcza zas Stowa Bozego
i sakramentow’?2,

Kan. 762 jest kanonem wstgpnym rozpoczynajacym szereg norm kodek-
sowych poswieconych gltoszeniu Stowa Bozego?. Prawodawca w nastepuja-
cych po sobie kanonach 763—-766 szczegdtowo okresla, kto i w jakim zakresie
jest zobowiazany do wypetniania postugi przepowiadania. W porzadku hie-
rarchicznym wymienia podmioty zobowiazane do zwiastowania Ewangelii.
Najpierw wyszczegdlnia biskupow, nastgpnie prezbiterow i1 diakonow, za-
konnikéw, a na ostatnim miejscu wspomina o szafarzach nadzwyczajnych,
jakimi sa §wieccy.

2. Biskupi

Ustawodawca w pierwszym rzedzie zobowiazuje do gloszenia Dobrej
Nowiny biskupow, poniewaz oni jako nastgpcy Apostoldw otrzymali od
Chrystusa misj¢ nauczania wszystkich narodow i gloszenia Ewangelii, aby
wszyscy ludzie dostapili zbawienia. Biskupi sa ponadto dla wiernych mistrza-
mi wiary oraz przewodnikami dla wspélnoty chrzescijanskiej**. Zadanie

19 Por. Jan Pawel 11, Katecheza srodowa z 21 IV 1993, w: Jan Pawel 11, Wierze
w Kosciol jeden, Swiety, powszechny i apostolski, Libreria Editrice Vaticana 1996, s. 270.

20 Por. Benedykt XVI, Adhortacja Verbum Domini, nr 81 [za: Posynodalna Ad-
hortacja Apostolska ,, Verbum Domini” Ojca Swietego Benedykta XVI do Biskupéw
i duchowienstwa, do 0sob konsekrowanych i wiernych swieckich o Stowie Bozym
w zyciu i misji Kosciola, Katowice 2010].

2l Por. A. Domaszk SDB, Uprawnienie duchownych do przepowiadania Stowa
Bozego w swietle Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., ,,Prawo Kanoniczne”, 50
(2007),nr 34, s. 54.

22 Kan. 213 KPK 1983.

2 Por. J. Syryjczyk, Przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt.,s. 131.

24 Por. Sobor Watykanski I1, Konstytucja Lumen Gentium, nr 24, w: Sobor Waty-
kanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski, nowe tlumaczenie, Poznan
2002; A. Domaszk SDB, Uprawnienie duchownych do przepowiadania Stowa Boze-
go...,dz. cyt.,, s. 55; J. Syryjezyk, Przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt.,s. 131.
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przepowiadania oraz gloszenia prawd wiary jest obowiazkiem biskupow
wynikajacym z prawa Bozego. Wraz z przyjeciem §wigcen episkopalnych, kazdy
biskup podejmuje jako glowny swdj obowiazek, gloszenie Ewangelii. Otrzy-
muje on szczegdlny udziat w misji przepowiadania Stowa Bozego, jako auten-
tyczny nauczyciel wiary. Jego stowo wygloszone we wspolnocie i wobec
wspolnoty nie jest juz stowem osoby prywatnej, ale stowem pasterza, ktory
umacnia w wierze, ktory gromadzi Lud wokot tajemnicy Bozej i wprowadza
w sfere zycia nadprzyrodzonego. Dlatego tez biskupom nauczajacym w ko-
munii z Biskupem Rzymu, nalezy si¢ od wszystkich wiernych szacunek jako
swiadkom Boskiej i1 katolickiej prawdy. W nastgpstwie tego wierni powinni
przyjmowac i akceptowac nauczanie biskupow w sprawach wiary i moralno-
$ci oraz trwac przy nim w religijnej ulegtosci ducha?.

Zadanie gloszenia Ewangelii w odniesieniu do catego Kosciota powszech-
nego — stosownie do kan. 756 § 1 — zostalo powierzone przede wszystkim
Biskupowi Rzymskiemu i Kolegium Biskupow, ktorego glowa jest papiez*.
Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze prawo papieza do gloszenia Stowa Boze-
go rozciaga si¢ na caly Ko$ciot i nie podlega ono zadnym ograniczeniom?’.
Powyzsza normg nalezy jednak odczytywac nie tylko w kontekscie prymatu
papieskiego, ale takze z uwzglednieniem doktryny Soboru Watykanskiego 11
na temat kolegialnosci biskupow, ktora zawarta zostata w Konstytucji dogma-
tycznej o KosSciele Lumen gentium, nr 25 1 w Dekrecie o pasterskich zada-
niach biskupow w Kosciele Christus Dominus, nr 3%,

W odniesieniu do ko$ciotéw partykularnych zadanie gloszenia Ewangelii
spoczywa — zgodnie z kan. 756 § 2 — na poszczegdlnych biskupach diecezjal-
nych, ktorzy w tych kosciotach partykularnych sa kierownikami catej postugi
stowa. Ponadto niektorzy biskupi moga wspolnie pelni¢ zadanie przepowia-
dania Stowa Bozego w odniesieniu do kilku rownoczes$nie Kosciotow?.
Sformutowanie uzyte w tekscie kanonu, ktorym postuzyt si¢ prawodawca:
,»...niektorzy biskupi wspolnie petnia to zadanie w odniesieniu do kilku rowno-
czesnie Kosciolow” — nie jest zbyt precyzyjne ani jednoznaczne. Sam pra-
wodawca nie wyjasnia, jak nalezy to sformutowanie rozumie¢, natomiast

25 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja Pastores gregis, nr 26 129; J. Dyduch, W. Géral-
ski, E. Gorecki, J. Krukowski, M. Sitarz, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego.
Lud Bozy,t.11, 1, Poznan 2005, s. 247.

26 Por. kan. 756 § 1 KPK 1983.

27 Por. E. Sztrafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 3, dz. cyt., s. 28,
Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakow 2011, s. 587.

28 Por. E. Sztrafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 3, dz. cyt., s 28-29;
P. Hemperek, W. Goralski, F. Przytuta, J. Bakalarz TCh, Komentarz do Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1983 r., t. 3, dz. cyt., s. 17.

2 Por. kan. 756 § 2 KPK 1983.
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przedstawiciele jurysprudencji uwazaja, ze chodzi tutaj o nauczanie biskupow
dziatajacych poprzez Konferencje Episkopatu lub poprzez synody*. Ponadto
nalezy przy interpretacji analizowanej normy uwzglednic¢ tres¢ kan. 386 § 1,
wedtug ktorego biskupi diecezjalni sa osobiscie zobowiazani do nauczania
i wyjasniania prawdy wiary, w ktore nalezy wierzy¢ i stosowac w obyczajach.
Poniewaz tej formy apostolatu nic nie jest w stanie zastapi¢, dlatego prawo-
dawca zobowiazuje biskupow diecezjalnych do tego, aby sami czgsto przepo-
wiadali Stowo Boze. Drugim zadaniem biskupow diecezjalnych jest obrona
prawd wiary, dlatego powinni oni troszczy¢ si¢ o to, aby pilnie wypetniano
przepisy kanonow, dotyczace postugi stowa, zwlaszcza homilii, tak zeby wszyst-
kim byta przekazywana cata nauka chrzescijanska’!.

Omowiony powyzej kanon 756 znajduje swoje rozwinigcie w kan. 763,
w ktorym czytamy, ze:

Biskupi maja prawo przepowiadac¢ wszgdzie stowo Boze, rowniez w kosciotach
i kaplicach instytutdéw zakonnych na prawie papieskim, chyba ze miejscowy
biskup w poszczegdlnych przypadkach wyraznie tego odmowi®.

Na mocy samego prawa wszyscy posiadajacy sakre biskupia, a wigc biskupi
diecezjalni, biskupi koadiutorzy, a takze biskupi pomocniczy, maja upowaznie-
nie do przepowiadania Stowa Bozego w catym Kosciele, nie wytaczajac ko-
sciotow i kaplic instytutow zakonnych na prawie papieskim. Wyjatek stanowi
sytuacja, gdy miejscowy biskup z jakiej$ bardzo powaznej przyczyny odmowit-
by innemu biskupowi prawa do przepowiadania na terenie swojego kosciota
partykularnego. Biskup diecezjalny nie moze jednak wyda¢ zarzadzenia, na
mocy ktorego pozamiejscowy biskup musialtby si¢ stara¢ o zezwolenie do glo-
szenia Stowa Bozego na terenie jego diecezji. Ponadto ordynariusz miejsca,
ktory nie jest biskupem, nie moze odmowic temu, kto posiada sakre biskupia
prawa do przepowiadania Stowa Bozego™®.

30 Por. P. Hemperek, W. Goralski, F. Przytuta, J. Bakalarz TCh, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 3, dz. cyt., s. 17.

31 Por. kan 386, § 1 KPK 1983; J. Dyduch, W. Géralski, E. Gorecki, J. Krukowski,
M. Sitarz, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego. Lud Bozy, t. 11, 1, dz. cyt.,
s.247; M. F. Pompedda, Stowo wstepne, w: L. Gerosa, Interpretacja prawa w Kosciele.
Zasady, wzorce, perspektywy, Krakdw 2003, s. 12; Kodeks Prawa Kanonicznego.
Komentarz, red. P. Majer, dz. cyt., s. 351.

32 Kan. 763 KPK 1983.

33 Por. A. Domaszk SDB, Uprawnienie duchownych do przepowiadania Stowa
Bozego..., dz. cyt., s. 56; E. Sztrafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 3,
dz. cyt.,s. 29.
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3. Prezbiterzy i diakoni

Kan. 757 uwypukla misje gloszenia Ewangelii Bozej przez prezbiterow
i diakonow. Wedtug tego przepisu:

Do wtasnych zadan prezbiterdw, ktdrzy sa wspotpracownikami biskupow, nalezy
gloszenie Ewangelii Bozej. Ten obowiazek spoczywa zwtaszcza na proboszczach
oraz innych duszpasterzach, w stosunku do powierzonego im ludu. Jest rowniez
rzecza diakonow uczestniczy¢ w postudze stowa, we wspolnocie z biskupem i jego
prezbiterium®,

Prawodawca w przytoczonej normie stanowi, ze prezbiterzy i diakoni
uczestnicza w postudze przepowiadania, ale w podporzadkowanej relacji
w stosunku do biskupow. Prezbiterzy wypehniaja owe zadanie w komunii hie-
rarchicznej, we wspolnocie z biskupem i z jego prezbiterium?®. Dawny Kodeks
Prawa Kanonicznego z 1917 r. wymagat, aby prezbiterzy otrzymali od kompe-
tentnego ordynariusza miejsca zezwolenie na przepowiadanie Stowa Bozego
i na gloszenie kazan*®. Wynikalo to z przyjmowanej w 6wczesnej kanonistyce
koncepcji utozsamiania funkcji nauczania z wladza rzadzenia®’. Z tresci obec-
nie obowiazujacego kan. 757 wynika, ze przepowiadanie nalezy do wlasnych
zadan prezbiterow inie s oni juz zobowiazani na mocy prawa do zyskania od
kompetentnego ordynariusza stosownej licencji*®. Prawodawca przyjat w no-
wym Kodeksie zalozenie, ze prawo gloszenia Ewangelii wynika bezposrednio
z przyjetego sakramentu §wigcen w stopniu prezbitera. Jest to konsekwencja
nauczania Soboru Watykanskiego II na temat prezbiterow jako wspotpracow-
nikow biskupa. Wedtug Konstytucji Lumen gentium, nr 28 — prezbiterzy, cho¢
nie posiadaja petni kaptanstwa i w wykonywaniu swej wtadzy sa zalezni od
biskupdw, to jednak zwiazani sa z nimi godnos$cia kaptanska i na mocy sakra-
mentu $wigcen sa wyswigcani, aby glosi¢ Ewangelig. Prezbiterzy wedtug
tego dokumentu soborowego uczestniczg na swoim stopniu postugi w misji
Chrystusa, gloszac stowo Boze. Sa oni wspotpracownikami urzedu biskupa,
jego pomocnikami i narzedziami, powotanymi do stuzenia Ludowi Bozemu,

3 Kan. 757 KPK 1983.

35 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i Zyciu kaptanéw,
nr 45 [za: Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanow.
Tekst i komentarze, Tarnow 1995]; A. Domaszk SDB, Uprawnienie duchownych do
przepowiadania Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 59.

36 Por. kan 1328 KPK 1917; kan 1337 KPK 1917; kan. 1341 KPK 1917.

37 Por. P. Hemperek, W. Goralski, F. Przytuta, J. Bakalarz TCh, Komentarz do
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r, t. 3, dz. cyt., s. 20.

38 Por. tamze; L. Gerosa, Prawo Kosciota, dz. cyt.,s 115.
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stanowiac wraz ze swoim biskupem jedno prezbiterium*. Uzupetnienie po-
wyzszej mysli odnajdujemy w Konstytucji apostolskiej Pontificalis Romani
z dnia 18 czerwca 1968 r., w ktorej papiez Pawet VI naucza, ze:

Prezbiterzy, cho¢ nie posiadaja szczytu kaptanstwa i w wykonywaniu swej wladzy
zalezni sa od Biskupdw, zwiazani sa jednak z nimi godnoscia kaptanska i na mocy
sakramentu kaptanstwa, na podobienstwo Chrystusa, najwyzszego i wiekuistego
Kaptana, wyswigcani sa, by glosi¢ Ewangelig, by¢ pasterzami wiernych i sprawo-
wac kult Bozy jako prawdziwi kaptani Nowego Testamentu,

Obowiazek przepowiadania wedtug kan. 757 odnosi si¢ do niektorych pre-
zbiterow w sposob bardziej szczegdlny. Prawodawca wymienia tutaj na pierw-
szym miejscu proboszczow. Jest to zgodne z kan. 528 § 1, wedtug ktorego:

Proboszcz jest obowiazany zatroszczy¢ si¢ o to, azeby przybywajacym w parafii
gloszone byto nieskazone stowo Boze. Stad zabiega o to, by wierni byli wtasciwie
o prawdach wiary pouczeni, zwlaszcza przez gloszenie homilii w niedziele i $wigta
nakazane oraz przez nauczanie katechetyczne. ..*!

Na drugim miejscu w kan. 757 wymienieni zostali inni duszpasterze, do kto-
rych zalicza sie: wikariuszy parafialnych, rektorow kosciotow, kapelandw itp.*

Jakkolwiek $wigcenia diakonatu nie stanowia stopnia kaptanstwa, lecz
postuge, to takze diakoni, podobnie jak prezbiterzy, zobowiazani sa wedtug kan.
757 do przepowiadania Stowa Bozego. Diakoni umocnieni taska sakramen-
talna, w postudze liturgii, stowa i mitosci stuza Ludowi Bozemu w tacznosci
z biskupem i z kaptanami®’. Nowy Kodeks réwniez w tym przypadku taczy
munus docendi z sakramentem $wiecen*:.

39 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja Lumen Gentium, nr 28; Kodeks Prawa
Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, dz. cyt., s. 591.

40 Por. Pawet VI, Pontificalis Romani, w: De ordinatione Diaconi, Praesbyeri et
Episcopi, Typis Polyglottis Vaticanis 1968, s. 8-9: ,,Presbyteri, quamvis pontificatus
apicem non habeant et in exercenda sua potestate ab Episcopis pendeant, cum eis
tamen sacerdotali honore coniuncti sunt et vi sacramenti Ordinis, ad imaginem Christi,
summi atqueaeterni sacerdotis, ad evangelium praedicandum, fidelesque pascendos,
et ad divinum cultum celebrandum consecrantur, ut veri sacerdotes Novi Testamenti”.

4 Kan. 528 § 1 KPK 1983.

42 Por. kan. 519 KPK 1983; kan. 545 KPK 1983; kan. 556 KPK 1983; kan. 562 KPK
1983; kan. 566 § 1 KPK 1983.

4 Por. Pawet VI, Pontificalis Romani, w: De ordinatione Diaconi, Praesbyeri
et Episcopi, Typis Polyglottis Vaticanis 1968, s. 9—10: ,,Hierarchiae sistunt Diaconi,
quibus «non ad sacerdotium, sed ad ministerium» manus imponuntur. Gratie etenim
sacramentali roborati, in diaconia liturgiae, verbi et caritatis Populo Dei, in communio-
ne cum Episcopo eiusque presbyterio, inserviunt”.

4 Por A. Domaszk SDB, Uprawnienie duchownych do przepowiadania Stowa
Bozego...,dz. cyt., s. 62.
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Prezbiter 1 diakon poprzez przyjecie sakramentu $Swiecen otrzymuja
mozliwos¢ gloszenia Dobrej Nowiny w catym Kosciele. Jednak ich prawo do
przepowiadania nie jest rownorzedne z uprawnieniem biskupow, co wynika
z tresci kan. 764, wedtug ktorego:

...prezbiterzy i diakoni posiadaja wszedzie wtadze przepowiadania, za domysing
przynajmniej zgoda rektora kosciota, chyba Ze ta wtadza zostata ograniczona
lub odwotana przez kompetentnego ordynariusza, albo na podstawie prawa par-
tykularnego jest wymagane wyrazne zezwolenie®.

Nalezy zauwazy¢, ze kan. 757 odnosi si¢ wprost jedynie do prezbiterow
i diakonow diecezjalnych, gdyz dla zakonnikéw wymagane jest jeszcze do-
datkowe zezwolenie kompetentnego przetozonego zakonnego, stosownie do
kan. 765%.

Zgodnie z kan. 764 prezbiter i diakon moga realizowac postuge gloszenia
Stowa Bozego nie tylko w swojej diecezji, ale rowniez w innych kos$ciotach
partykularnych, ale tylko za aprobata biskupa tego kosciota. Ordynariusz, o ile
istnieje powazna i zgodna z prawem przyczyna, moze im zabronié przepowia-
da¢ lub moze w jakiej$ czesci ograniczy¢ im to uprawnienie. Prawodawca uzyt
w tresci analizowanego przepisu terminu ordynariusz, ktory nalezy rozumiec
zgodnie zkan. 134 § 1. W kanonie tym wyliczeni zostali ci, ktorych okresla si¢
mianem ordynariusza, a mianowicie: papiez, biskupi diecezjalni oraz inni,
ktorzy choéby tylko czasowo sa przetozonymi Kos$ciota partykularnego lub
wspolnot do nich przyrownanych, zgodnie z przepisem kan. 368, wikariusze
generalni i biskupi, a takze dla wtasnych cztonkow, wyzsi przetozeni kleryckich
instytutow zakonnych na prawie papieskim i kleryckich stowarzyszen zycia
apostolskiego na prawie papieskim, ktorzy posiadaja zwyczajna wtadze wyko-
nawcza. Ponadto ordynariuszami, ktorych nie wyliczono w kan. 134 § 1 —sa,
stosownie do Konstytucji apostolskiej Spirituali militum curae Jana Pawta 11,
nrl§ 1inr2 §2—biskupi polowi oraz zgodnie z kan. 295 § 1 —pratat pratatury
personalnej. Zakaz lub ograniczenie ze strony ordynariusza moze odnosic si¢
do swojego prezbitera lub diakona i dotyczy¢ whasnego terytorium, jak i teryto-
rium obcego. Natomiast w odniesieniu do prezbitera lub diakona obcego zakaz
taki ordynariusz moze wydac¢ jedynie w odniesieniu do wlasnego terytorium.
Kan. 764 pozostawia réwniez mozliwo$¢ ograniczenia owego prawa do
przepowiadania przez prawo partykularne. W takim przypadku prawo party-
kularne moze wprowadzi¢ wymog otrzymania wyraznego zezwolenia na prze-
powiadanie Stowa Bozego. Prawodawca ustanowil w omawianym kanonie
dodatkowy wymog polegajacy na koniecznosci uzyskania zgody, przynajmniej

4 Kan. 764 KPK 1983.
4 Por. kan. 765 KPK 1983; P. Hemperek, W. Goralski, F. Przytuta, J. Bakalarz TCh,
Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r, t. 3, dz. cyt., s. 20.
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domniemanej, ze strony rzadcy ko$ciota, w ktorym prezbiter lub diakon beda
glosili stowo Boze*'.

4. Zakonnicy

Do gloszenia Stowa Bozego moga by¢ dopuszczeni rowniez, po spetnieniu
warunkow przepisanych przez prawo, zakonnicy. Wedtug kan. 765: ,,Do prze-
powiadania zakonnikom w ich kosciotach lub kaplicach wymagana jest zgoda
przetozonego, kompetentnego zgodnie z przepisami konstytucji”*®. Pokodek-
sowi komentatorzy zwracaja uwage na to, iz cytowana dyspozycje nalezy od-
czytywac z uwzglednieniem kan. 678 § 11 § 2%. Wedtug § 1 tego kanonu:

W sprawach, ktore dotycza duszpasterstwa, publicznego wykonywania kultu
Bozego oraz innych dziet apostolskich, zakonnicy podlegaja wtadzy biskupow,
ktérym winni okazac¢ ulegte postuszenstwo i szacunek.

Kolejny, § 2 analizowanego kanonu dopowiada, ze:

W wykonywaniu zewngtrznego apostolatu zakonnicy podlegaja takze wlasnym
przetozonym oraz winni pozostawaé wierni dyscyplinie instytutu. W razie potrze-
by sami biskupi powinni pilnowa¢ zachowania tego obowiazku*.

Udzial w przepowiadaniu Stowa Bozego przez zakonnikow zaliczany jest przez
jurysprudencj¢ do wymienionych w kan. 678 dziet apostolskich. Poniewaz
gloszenie Ewangelii przez zakonnikow wywiera wplyw takze na diecezjg,
ktorej gtownym pasterzem jest biskup, dlatego zakonnicy uczestniczacy
w postudze przepowiadania, pozostaja w podporzadkowanej relacji w stosun-
ku do biskupow, ktorym powinni okazywac ,,uleglte postuszenstwo i szacunek”.
Z drugiej strony kan. 765 wymaga zgody kompetentnego przetozonego zakon-
nego, gdyz pelnienie zadania polegajacego na gtoszeniu Stowa Bozego nie
powinno prowadzi¢ do uniezaleznienia si¢ zakonnikdéw od ich wilasnych

47 Por. A. Domaszk SDB, Uprawnienie duchownych do przepowiadania Stowa
Bozego..., dz. cyt., s 63nn; P. Hemperek, W. Goralski, F. Przytuta, J. Bakalarz TCh,
Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r, t. 3, dz. cyt., s. 20; J. Syryj-
czyk. Przepowiadanie Slowa Bozego..., dz. cyt., s. 131; J. Krukowski, R. Sobanski,
Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Ksiega I: Normy ogdlne, Poznan
2003, s. 219-220; kan. 134 § 1; kan. 295 § 1; Jan Pawet II, Konstytucja apostolska
Spirituali militum curaez211V 1986, nr 1 § 1inr2 § 2, AAS 78 (1986), s. 482.

4 Kan. 765 KPK 1983.

4 Por. B. W. Zubert OFM, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 .,
Ksiega II: Lud Bozy. Czg$¢ I11: Instytuty Zycia konsekrowanego i stowarzyszenia Zycia
apostolskiego, Lublin 1990, s. 189.

0 Kan. 678 § 1-2.
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zwierzchnikoéw oraz spod dyscypliny instytutu zakonnego. Cztonek instytutu
oddajacy si¢ zewngtrznej pracy apostolskiej, w tym postudze przepowiadania,
jest przede wszystkim zakonnikiem, zobowiazanym do przestrzegania konsty-
tucji oraz nakazoéw swoich przetozonych?!.

5. Swieccy — szafarze nadzwyczajni postugi gloszenia
Stowa Bozego

Nowosciag wprowadzona do KPK z 1983 r. jest mozliwo$¢ gloszenia
Stowa Bozego, w wyjatkowych przypadkach, przez $wieckich. W prawie przed-
kodeksowym zauwazalne byto istnienie ogromnego dystansu pomigdzy ducho-
wienstwem a laikatem. Proces ten doszedt az do takiego stopnia, ze kaptani
1 zakonnicy uwazani byli za tych, ktorzy jako jedyni po§wigcaja si¢ stuzbie
Bozej, natomiast $wieccy byli catkowicie zepchnigci na margines zycia Ko-
sciota. Konsekwencja podobnego sposobu myslenia byto utozsamienie Kosciota
z klerem oraz pozbawienie laikatu wielu praw, rowniez gdy chodzi o mozliwo-
$ci w sferze apostolstwa. Do ozywienia dziatalno$ci laikatu i wzrostu jego zna-
czenia w Kosciele doszto dopiero pod koniec XIX i na poczatku XX wieku,
wskutek rozwoju spotecznego i postgpujacych proceséw demokratyzacji zy-
cia. Jednak i wtedy dziatalnosci §wieckich nie traktowano jako samodzielnej,
do ktérej uzdalniaja chrzest i bierzmowanie, ale traktowano ja jako dziatalnosc¢
pomocnicza, w ograniczonym wymiarze, w odniesieniu tylko do niektérych
sfer zycia Kosciota, ktére sprawowano na zlecenie hierarchii’>. Wedtug Ko-
deksu z 1917 r. przepowiadanie Stowa Bozego zarezerwowane byto tylko dla
tych zwierzchnikow kosScielnych, ktdrzy posiadali stosowna jurysdykcje, a mia-
nowicie dla papieza — w catym kosciele i dla biskupdw, w ich diecezjach. Inni
glosiciele, tzn. prezbiterzy i diakoni, musieli posiada¢ do tego osobne upowaz-
nienie, badz to na mocy zlecenia ogdlnego, badz tez poprzez nadanie urzedu,
z ktorym ztaczony byt obowiazek kaznodziejski. Do takich urzedow nalezaty
urzad proboszcza i urzad kanonika teologa. Natomiast $wieccy byli catkowicie
wykluczeni z postugi przepowiadania®®. Nowy sposob patrzenia na Kosciot
1jego zbawcze postannictwo w Swiecie zaproponowali ojcowie Soboru Waty-
kanskiego II. Skutkowato to tym, ze przestano traktowac stan duchowny jako

St Por. B. W. Zubert OFM, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.,
Ksiggall..., dz. cyt.,s. 189.

52 Por. Swieccy, w: Encyklopedia chrzescijanstwa. . ., dz. cyt., s 706-707; I. Mierz-
wa, Swieccy, w: Stownik teologiczny. O-Z, t. 2, dz. cyt., s. 296; J. Wozniakowski,
Swieccy, Krakow 1987, s. 15nn.

33 Por. kan. 1328 KPK 1917; kan. 1344 KPK 1917, kan. 400 KPK 1917; 1. Grabowski,
Prawo kanoniczne, Warszawa 1948, s. 453n.
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punkt odniesienia dla egzystencji ludzi swieckich. Owocem tego byto rowniez
sformutowanie pozytywnej definicji laikatu. Taki sposob myslenia otworzyt
przed $wieckimi nowe horyzonty dla ich dziatalnosci wewnatrz wspodlnoty
eklezjalnej oraz w spoteczenstwie. Jako punkty odniesienia statusu $wieckich
przyje¢to osobe Jezusa Chrystusa (element chrystologiczny), odniesienie do Ko-
$ciota — komunii (element eklezjalny), a szczegolnie skutki, jakie wynikaja
dla swieckich z przyjetych sakramentow chrztu i bierzmowania (element
sakramentalny).

Uwzgledniajac wytyczne wypracowane przez Vaticanum II, kan. 759
deklaruje, ze:

Wierni $§wieccy na mocy chrztu i bierzmowania sa $wiadkami ewangelicz-
nego oredzia przez stowo i przyktad zycia chrzescijanskiego. Moga by¢ tez
powotywani na wspotpracownikow biskupa i prezbiterow w wykonywaniu
postugi stowa™®.

Bardziej szczegdtowo na ten temat mowi kan. 766, wedtug ktorego:

Swieckich mozna dopusci¢ do przepowiadania w kosciele lub kaplicy, jesli
w okreslonych okoliczno$ciach domaga si¢ tego konieczno$¢, albo gdy to
w szczegolnych wypadkach zaleca pozytek, zgodnie z przepisami wydanymi
przez Konferencj¢ Episkopatu i z zachowaniem przepisu kan. 767 § 1°¢.

Dyspozycje zawarte w przytoczonym kan. 759 i kan. 766, sa korelatywne
z obowiazkiem natozonym przez ustawodawce koscielnego na laikat w kan.
225 § 197, wedtug ktorego:

Swieccy, ktorzy na rowni ze wszystkimi wiernymi przez chrzest i bierzmowanie
sa przeznaczeni przez Boga do apostolstwa, maja ogolny obowiazek i zarazem
prawo wspotpracowaé — czy to indywidualnie, czy tez zrzeszeni w stowarzysze-
niach — azeby Boze przepowiadanie zbawienia bylto poznane przez wszystkich
ludzi na catym $wiecie i przez nich przyjete. Ten obowiazek spoczywa na nich
w sposob szczegolny w tych okoliczno$ciach, w ktorych tylko przez nich ludzie
moga ustysze¢ Ewangelie i pozna¢ Chrystusa’®.

3% Por. J. Dyduch, Wezwani do winnicy i wszczepieni w Chrystusa. Komentarz
do adhortacji apostolskiej ,, Christifideles laici”, Krakow 1989, s. 12; Lineamena
z 1985 r., w: Powolanie i postannictwo ludzi swieckich w swietle dokumentow ko-
scielnych. Wybral i przygotowat do druku E. Weron SAC, Poznan 1989, s. 13—14.

55 Kan. 759 KPK 1983.

56 Kan. 766 KPK 1983.

57 Por. P. Hemperek, W. Goralski, F. Przytuta, J. Bakalarz TCh, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 3, dz. cyt., s. 18.

5% Por. kan. 225 § 1 KPK 1983.
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Obowiazek zwiastowania Dobrej Nowiny przez $wieckich nie jest obowiaz-
kiem jurydycznym, tak jak to miato miejsce w przypadku duchownych, ale jest
obowiazkiem moralnym®.

Prawodawca w kan. 759 1225 § 1 siggnat do teologii chrztu oraz bierz-
mowania i przypomnial, ze sakramenty te sa dla laikatu podstawa bycia
swiadkami ewangelicznego oredzia poprzez gloszenie stowa oraz dziatalno$ci
apostolskiej. Chrzest inkorporuje w Mistyczne Ciato Chrystusa, ktore jest cia-
tem Kaptana, Proroka i Kréla. Tym samym przyj¢cie tego sakramentu pozwa-
la wiernym partycypowa¢ w zbawczej misji Kosciota w §wiecie, na mocy
uczestnictwa, we wlasciwym sobie stopniu, w potréjnym urzgdzie Chrystusa.
Natomiast bierzmowanie ustanawia wiernych ,,uczniami w mocy”, ktorzy
w sposOb widzialny realizuja owe funkcje w spotecznosci eklezjalnej®. Nalezy
jednak odrézni¢ apostolstwo, ktore Swieccy realizuja na mocy chrztu i bierz-
mowania, od ministerialnej postugi stowa'. Uzyta w kan. 766 formuta: A4d
praedicandum... admitti possunt laici — uwypukla fakt, ze w zadnym przy-
padku nie moze tu by¢ mowy o takim prawie wtasnym $wieckich do przepo-
wiadania Stowa Bozego, jakie przystuguje na mocy prawa Bozego biskupom,
ani tez o uprawnieniu, jakic maja na mocy sakramentu swigcen kaptani lub
diakoni. Mozliwos$¢ gloszenia Stowa Bozego przez laikat, w wyjatkowych
sytuacjach, nie moze by¢ rowniez postrzegana jako wyraz autentycznej
promocji laikatu®?. Kan. 766 KPK precyzyjnie okresla warunki, w jakich
kompetentna wtadza koscielna moze zezwoli¢ wiernym $wieckim na gloszenie
stowa w kosciele lub kaplicy. Ot6z moga oni przepowiadaé tylko wtedy, jezeli
w okreslonych okolicznosciach domaga si¢ tego koniecznos¢, albo gdy to
w szczegblnych wypadkach zaleca pozytek. Kan. 766 stanowi ponadto, ze
nalezy zawsze postgpowac zgodnie z przepisami wydanymi przez Konferen-
cje Biskupdw, za§ wierni $wieccy nie moga glosi¢ homilii, ktora kan. 767 § 1
rezerwuje kaptanowi lub diakonowi®®. Norma ta nawiazuje do nauki zawartej
w Konstytucji Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego II, nr 52,

59 Por. Code de droit canonique annoté. Bilingue et annoté, Montréal 2007, s. 667.

0 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 3, dz. cyt., s. 24; E. H.
Schillebeecks OP, Chrystus Sakrament spotkania z Bogiem, Krakow 1966, s. 202-203;
Jan Pawetl 11, Adhortacja Christifideles laici, nr 23.

1 Por. Code de droit canonique annoté..., dz. cyt., s. 667.

62 Por. kan. 763 KPK 1983; kan. 764 KPK 1983; Sobdr Watykanski II, Konstytucja
Lumen Gentium, nr 25; Stolica Apostolska, Instrukcja o niektorych kwestiach doty-
czqcych wspolpracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze kaplanow.
Rozporzqdzenia praktyczne, ,,1’Osservatore Romano” (pol.), 12 (1998) (208), s. 35;
Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, dz. cyt., s. 592.

6 Por. Stolica Apostolska, Instrukcja o niektorych kwestiach..., dz. cyt. s. 35;
kan. 767 § 1 KPK 1983.
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ktora definiuje homili¢ jako czgs$¢ liturgii Mszy §w., w ktorej z biegiem roku
liturgicznego wyklada si¢ na podstawie tekstow Swigtych tajemnice wiary
i zasady zycia chrze$cijanskiego®. Przy czym celem homilii gtoszonej w czasie
sprawowania Mszy $w. jest to, aby stowo Boze, wraz z liturgia eucharystycz-
na, stawalo si¢ zwiastowaniem misterium Chrystusa®. Prawodawca w kan.
767 § 1 potraktowat termin homilia szerzej niz wspomniana soborowa konsty-
tucja, gdyz odnosi go zarowno do homilii gloszonych w czasie Mszy $w., jak
i podczas celebracji innych sakramentow, a nawet podczas liturgii stowa
w czasie nabozenstw®®. Wierni §wieccy wyltaczeni sa od gloszenia homilii
we wszystkich tych przypadkach i stosownie do odpowiedzi udzielonej przez
Papieska Radg ds. Autentycznej Interpretacji KPK, nawet biskup diecezjalny
nie moze ich dyspensowac. Niedopuszczalna jest rowniez praktyka powierza-
nia homilii seminarzystom studiujacym teologig, ktorzy nie sa jeszcze duchow-
nymi, gdyz nie mozna homilii traktowac jako ¢wiczenia przygotowujacego do
przysztej postugi. Wierni §wieccy jakkolwiek nie moga gtosi¢ homilii, to jednak
moga wygtasza¢ w kosciotach lub kaplicach krotkie komentarze przy wpro-
wadzeniu do liturgii, zas podczas samej liturgii eucharystycznej sprawowane;j
ze szczegolnych okazji, ale to tylko w wyjatkowych przypadkach, moga oni
by¢ dopuszczeni do sktadania §wiadectw, ktore nie powinny jednak przybierac
formy przypominajacej homilig®.

Analizujac normy kodeksowe, mozna zauwazy¢, ze prawodawca w dzieto
postugi przepowiadania Stowa Bozego wlaczyt — we wlasciwym im wymiarze
—rowniez $wieckich, gdyz caty Lud Bozy odpowiedzialny jest za zwiastowa-
nie Ewangelii. Zadanie to spoczywa na nich w sposob bardziej szczegdlny
w sytuacji opisanej przez kan. 225 § 1 — chodzi mianowicie o takie ,,0kolicz-
nosci, w ktorych tylko przez swieckich ludzie moga ustysze¢ Ewangelig

i pozna¢ Chrystusa”®,

6 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, nr 52,
w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski, nowe tluma-
czenie, Poznan 2002.

6 Por. J. Janicki, Liturgia stowa, w: Msza swieta, red. W. Swierzawski, Krakow
1992, s.236.

% Por. P. Hemperek, W. Goralski, F. Przytuta, J. Bakalarz TCh, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego z 1983 r, t. 3, dz. cyt., s. 21; Code de droit canonique
annoté...,dz. cyt.,s. 671-673.

7 Por. Stolica Apostolska, Instrukcja o niektérych kwestiach..., dz. cyt., s. 36;
Interpretacje autentyczne kanonow KPK, w: Kodeks Prawa Kanonicznego. Komen-
tarz, red. P. Majer, dz. cyt., s. 1324.

8 Por. kan. 225 § 1 KPK 1983; J. Dyduch, W. Géralski, E. Gorecki, J. Krukowski,
M. Sitarz, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11, 1, dz. cyt., s. 44—46;
W. Goralski, Lud Bozy. Koscielne prawo osobowe, Czgstochowa 1996, s. 29n.
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Zadaniem tych wszystkich, ktorzy przynaleza do wspolnoty Ludu Bozego
jest gloszenie Ewangelii. Jednak zwiazany z tym obowiazek jest zalezny od
stanu zycia wiernych oraz od petionego przez nich urzedu koscielnego. Na
duchownych ciazy jurydyczny obowiazek przepowiadania, ktory nalezy trak-
towaé¢ w wymiarze kategorycznego imperatywu, wynikajacego z norm prawa
ko$cielnego. Natomiast obowiazek wiernych §wieckich w tej materii ma
inny wymiar, gdyz jest on obowiazkiem moralnym. To zrdéznicowanie jest
konsekwencja tego, iz zadanie gloszenia Dobrej Nowiny przystuguje duchow-
nym na mocy sakramentu §wiecen, natomiast $wieckim na mocy sakramentu
chrztu i bierzmowania. KPK 1983 wylicza w porzadku hierarchicznym tych,
na ktérych ciazy obowiazek gloszenia Ewangelii, a mianowicie: biskupow,
prezbiterow, diakonow, cztonkéw instytutdéw zakonnych oraz szafarzy nad-
zwyczajnych, jakimi sa $wieccy. Na pierwszym miejscu zadanie przepo-
wiadania Stowa Bozego w catym Kosciele nalezy do biskupow. Prawodawca
stanowi, ze powinni oni glosi¢ Ewangeli¢ osobiscie. Do ich zadan nalezy
ponadto koordynacja i nadzorowanie przepowiadania w ich kos$ciotach
partykularnych. Rowniez prezbiterzy i diakoni na mocy sakramentu §wigcen
sa powotani do tego, aby glosi¢ Ewangelig, jako wspotpracownicy urzedu bi-
skupa. Stosownie do norm kodeksowych moga oni przepowiada¢ w calym
Kosciele, ale wymagana jest do tego aprobata biskupa. Gdyby istniata jakas
powazna i zgodna z prawem przyczyna, to ordynariusz moze im zabronic¢
przepowiada¢ lub ograniczy¢ im to uprawnienie. Takie ograniczenie moze
rowniez wynika¢ z norm prawa partykularnego. Ponadto powinni oni otrzy-
ma¢ zgode na przepowiadanie od wilasciwego rzadcy koSciota. Na trzecim
miejscu prawodawca wymienia zakonnikow, ktorym nie wolno przepowiadaé
bez dodatkowej zgody wlasnego przetozonego zakonnego. Normy KPK 1983
dopuszczaja rowniez — co stanowi zupetna nowos¢ — wiernych $wieckich do
gloszenia Stowa Bozego na zasadzie wyjatkowej, jezeli domaga si¢ tego
koniecznos¢, albo gdy zaleca to pozytek. Chodzi tutaj o takie okolicznosci,
w ktorych tylko poprzez §wieckich ludzie moga ustysze¢ Ewangelig i poznaé
Chrystusa. Jednak i w tym przypadku prawodawca zastrzega gloszenie
homilii wytacznie kaptanom i diakonom.
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Résumé

LLES SUJETS OBLIGES A . ANNONCE DE LA PAROLE DE DIEU
SELON LE CIC 1983

Dans son article — ,,Les sujets obligés a l’annonce de la Parole de Dieu selon le
CIC 1983 — I’auteur présente les normes du droit canonique du Livre 111 ,,De eccle-
siae munere docendi” de CIC 1983, ace sujet. Tous les fideles ont le devoir et le droit
d’annoncer I’Evangile au monde. Le CIC 1983 énumére dans I’ordre hiérarchique ceux
qui sont obligés précher I’Evangile. Les normes du Livre III de Code se référent aux
différentes responsabilités détenues a 1’égard du ministére de la Parole par les évé-
ques, les prétres, les diacres, les religieux et les laics. La proclamation de 1’Evangile par
les clercs provient d’un mandat que 1’Eglise a regu du Seigneur et constitue un devoir
juridique. Cette mission n’est pas une action facultative, mais un devoir qui reléve
d’un impératif catégorique. Par contre le devoir des laics ace sujet est moral. La charge
d’annoncer I’Evangile est confiée principalement au Pontife Romain et au Collége des
Evéques. Les prétres, comme coopérateurs des évéques, ont pour premier devoir d’an-
noncer I’Evangile atous les hommes. Les prétres ont partout la faculté de précher, mais
ils peuvent I’exercer avec le consentement du recteur de I’église, @ moins que cette
faculté n’ait été restreinte ou enlevée par 1’ ordinaire compétent, ou qu’une autorisation
expresse ne soit requise par une loi particuliére. Les diacres aussi sont obligés al’an-
nonce de la Parole de Dieu, en communion avec 1’évéque et son presbyterium. L’Eglise
est une société qui s’incarne dans les personnes qui la constituent formellement
par leur adhésion ou incorporation, par I’entremise du baptéme perfectionné par la
confirmation. C’est pourquoi les fidéles chrétiens jouissent, en qualité des membres
du Peuple de Dieu, du droit de précher la Parole de Dieu, individuellement ou en
association. Les laics peuvent étre admis a précher dans une église ou un oratoire si le
besoin le requiert en certaines circonstances ou si ’utilité le suggére dans des cas
particuliers. L’homélie qui fait partie de la célébration de I” Eucharistie elle-méme est
réservée au prétre ou au diacre.

Ks. dr Wojciech WASIK —ur. w 1967 r. w Gliwicach. Ukonczyt studia w WSD
w Kielcach, z tytutem magistra teologii, a nast¢pnie studia specjalistyczne z zakresu
prawa kanonicznego na KUL-u. Wiceoficjat Sadu Biskupiego w Kielcach i wyktadowca
prawa kanonicznego w WSD w Kielcach. Autor haset z zakresu prawa kanonicznego
w Encyklopedii chrzescijanstwa (Kielce 2000). Publikowat swoje artykuty m.in. w pracy
zbiorowej Wiara i Rozum (Kielce 2001), w ,,Kieleckich Studiach Teologicznych”,
,Kieleckim Przegladzie Diecezjalnym” oraz ,,Obecnych”.
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KOSCIELNE PRAWO ADMINISTRACYJNE
W POLSKIEJ LITERATURZE KANONISTYCZNEJ
I JEGO NAJINOWSZY ROZWOJ

1. Prawo administracyjne w Kosciele

Sobdr Watykanski I w swoim nauczaniu zwrocit uwage, ze Kosciot jest
nie tylko wspolnota istniejaca na zasadzie niewidzialnych wigzow duchowych,
ale jednoczesnie jawi si¢ jako spotecznos¢ z jednorodna struktura, hierarchicz-
nie uporzadkowana oraz kierowana przez zwierzchnikow, ktorzy swoja misje
1 wladze¢ otrzymali od Jezusa Chrystusa. Kosciot w swoim wymiarze histo-
rycznym rzeczywiscie wykazuje pewne cechy i dynamizm wilasciwy spote-
czefistwom'. Zycie kazdej spotecznoséci regulowane jest przez system norm
majacych na celu jego uporzadkowanie. Jednak misja uporzadkowania zycia
spotecznego nie wyczerpuje si¢ tylko poprzez ustanowienie pewnych general-
nych norm, ktére je reguluja. Cecha charakterystyczna tych norm jest ich
abstrakcyjna natura, jak rowniez fakt, ze nie biora pod uwage okolicznosci
i specyficznych cech konkretnych sytuacji. Aby normy generalne mogty
w praktyce zrealizowac dobro wspdlne, ktore stawiaja sobie za cel, wymagaja
one dodatkowych decyzji i dziatania ze strony wtadz, ktore dokonuja tego po-
przez wykonywanie funkcji administracyjnej. Za posrednictwem funkcji admi-
nistracyjnej wladze koscielne daza do realizacji celow publicznych w sposob
praktyczny i bezposredni. Stosuja przy tym srodki, ktore maja do dyspozycji dla
promowania koscielnego dobra publicznego i dla zaspokojenia konkretnych
potrzeb publicznych?.

Synod Biskupow podczas swojego Pierwszego Zgromadzenie Gene-
ralnego w 1967 r. wypracowat i zatwierdzit dziesi¢¢ zasad Principia quae

! Por. J. Miras, J. Canosa, E. Baura, Compendio di Diritto amministrativo cano-
nico, Roma 2007, s. 30.
2 Por. tamze, s. 32.
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Codicis luris Canonici recognitionem dirigant, wedtug ktorych miata sie
dokona¢ rewizja Kodeksu Prawa Kanonicznego (KPK) z 1917 r. W punkcie
siodmym tychze principiow zawarto postulat, aby ,,jasno rozrézni¢ roézne
funkcje wtadzy koscielnej, to jest wladz¢ prawodawcza, administracyjna
i sadownicza”. Wspomniane zasady staly si¢ baza pdzniejszych projektow
i propozycji dla przysztego KPK, ktory ostatecznie zostal promulgowany
w 1983 r. Niemniej w nowym Kodeksie nie ma ksiggi bezposrednio poswig-
conej prawu administracyjnemu. Normy dotyczace tej materii znajduja si¢
w roznych ksiggach wspomnianego Kodeksu, a gtownie w ksiggach pierwszej
isiodme;j.

Chociaz normy prawne, ktore obecnie kwalifikujemy jako przynalezne do
prawa administracyjnego, w pewnym sensie istniaty odtad, odkad istnieje samo
prawo, to jednak jego wyodrebnienie jako osobnej gatezi prawa nastapito dos¢
pézno i to zarbwno w panstwowych systemach prawnych, jak i w prawie
kanonicznym. Przy czym nalezy zaznaczy¢, ze wyszczegodlnienie prawa admi-
nistracyjnego jako samodzielnej gatezi w prawie Swieckim nastapito wczesniej
anizeli w prawie kanonicznym.

Warto podkresli¢, ze az do potowy lat sze§édziesiatych ubiegtego wieku,
kanonisci nie wyrozniali prawa administracyjnego jako odrgbnej gatezi w syste-
mie prawa kanonicznego. Wystarczy wspomnie¢, ze w KPK z 1917 r. nawet
nie wystgpowaly takie okreslenia, jak ,,akt administracyjny” czy ,,sprawiedli-
wo$¢ administracyjna”. Istotna zmiana nastapita dopiero po Soborze Watykan-
skim II, kiedy papiez Pawet VI Konstytucja apostolska Regimini Ecclesiae
Universae (REU) z 15 sierpnia 1967 r. ustanowit ,,Sectio Altera” (druga sekcja)
Sygnatury Apostolskiej. Tenze papiez, zatwierdzajac 25 marca 1968 r. Normae
speciales ad experimendum servandae, uregulowat funkcjonowanie pierw-
szego trybunatu administracyjnego na poziomie Stolicy Apostolskiej.

Od tego czasu rozpoczeta si¢ wielka dyskusja w teorii prawa kanonicz-
nego, nie tylko odnosnie do sprawiedliwosci administracyjnej, ale rowniez co
do istnienia i roli prawa administracyjnego w systemie prawa kanonicznego.

Wielu kanonistow w wypracowaniu teorii koScielnego prawa administra-
cyjnego inspirowalo si¢ doktryna $wieckiego prawa administracyjnego, inni
natomiast odcinali si¢ od takiego podejscia. Jednakze obecnie nikt nie podaje
w watpliwo$¢ istnienia zwiazkow migdzy koscielnym prawem administracyj-
nym a $wieckim prawem administracyjnym?.

Prace przygotowawcze nad reforma KPK z 1917 r. i sam nowy Kodeks
z 1983 r. staly si¢ tematami ozywionej dyskusji pomi¢dzy kanonistami. W tej
dyskusji brali udziat rowniez liczni autorzy polscy. Promulgowanie nowego
KPK nie zamkneto dyskusji na temat koscielnego prawa administracyjnego.

3 Por. H. M. Jagodzinski, Reskrypt w koscielnym prawie administracyjnym,
w: ,,Kieleckie Studia Teologiczne” (dalej KST), 8 (2009), s. 59-76.
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Po wspomnianym KPK byly wydane kolejne dokumenty dotyczace prawa
administracyjnego, m.in. Konstytucja apostolska Pastor Bonus, Regolamen-
to Generale della Curia Romana z 1992 r. oraz Motu proprio ,,Antiqua
ordinatione tribunalium” z 21 czerwca 2008 ., ktorym Ojciec Swiety Bene-
dykt XVI, promulgowat Lex propria dla Najwyzszego Trybunatu Sygnatury
Apostolskiej. Oczywiscie, wspomniane dokumenty staly si¢ przedmiotem ozy-
wionej dyskusji i badan ze strony specjalistow z zakresu prawa kanonicznego,
w szczegblny sposob pod katem prawa administracyjnego.

Zagadnienie ko$cielnego prawa administracyjnego w polskim $rodo-
wisku naukowym byto przedmiotem mojej rozprawy doktorskiej, zatytuto-
wanej Prawo administracyjne KoSciota w polskiej literaturze kanoni-
stycznej*, napisanej pod kierunkiem prof. Javiera Canosy na Papieskim
Uniwersytecie $w. Krzyza w Rzymie, ktora zostata obroniona w 2001 r., a rok
p6zniej opublikowana. Jako date poczatkowa tego studium wzigto rok 1918,
kiedy Polska odzyskata niepodlegtos$¢, natomiast rok 1999 przyjeto jako date
koncowa.

2. Autorzy polscy zajmujacy sie koscielnym prawem
administracyjnym do roku 2001

Mozna stwierdzi¢, ze narodziny literatury poswigconej koscielnemu
prawu administracyjnemu w kanonistyce polskiej byly zwiazane z refleksja
dotyczaca prawa procesowego. Momentem fundamentalnym jej poczatkow
w $rodowisku polskim byto wydanie Dekretu Maxima cura de amotione
administrativa ab officio et beneficio curato, 20 sierpnia 1910 1., przez Swicta
Kongregacj¢ Konsystorska, gdzie zostata wyodrebniona droga administracyj-
na usuwania proboszczow od drogi procesowej. W roku 1911, we Lwowie,
Stanistaw Wysocki opublikowat swoja prace’ poswiecona temu dekretowi, gdzie
nie tylko zauwaza, ze administracyjne usuwanie proboszczow rozni si¢ zasad-
niczo od usuwania sadowego, ale stwierdza rowniez, ze posiada ono wiasciwe
sobie postgpowanie, to jest postegpowanie administracyjne.

Pierwszy okres rozwoju tejze literatury trwat praktycznie az do czasu pro-
mulgacji Konstytucji apostolskiej Regimini Ecclesiae Universae, moca ktorej
zostal ustanowiony pierwszy trybunat administracyjny w Kosciele. Fakt ten
stat si¢ poczatkiem wzmozonej refleksji dotyczacej koscielnego prawa admi-
nistracyjnego.

4 Por. H. M. Jagodzinski, /I Diritto amministrativo della Chiesa nella letteratura
canonistica polacca, Roma 2002.

5 Por. S. Wysocki, Dekret ,, Maxima cura” o usuwaniu proboszczow w drodze
administracyjnej, Lwow 1911.
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Posrdéd gltéwnych autordw refleksji na temat kanoniczego prawa admini-
stracyjnego Kosciota w okresie od KPK z 1917 r. do Soboru Watykanskiego II,
tym, ktdry najbardziej przyczynit si¢ do rozwoju tejze dyscypliny prawa kano-
nicznego, byt bez watpienia Jan Krzemieniecki, zwtaszcza za posrednictwem
swojej pracy Procedura administracyjna®. W Ksiazce tej wyodrebnit i opisat
tg procedure, a takze okreslit fundamenty doktrynalne koncepcji koscielnego
prawa administracyjnego.

Rozroznienie migdzy droga administracyjna i sadowa stanowito zagadnie-
nie, ktore pobudzito rozwoj polskiej mysli kanonicznej w dziedzinie prawa
administracyjnego w jej pierwszej fazie rozwoju. W latach pigédziesiatych
ubieglego wieku to rozroznienie znalazto swoje odbicie przede wszystkim
w pismach Mariana Myrchy’.

Po Soborze Watykanskim II, poczawszy od promulgacji Konstytucji Regi-
mini Ecclesiae Universae, nastapit rozkwit piSmiennictwa poswigconego
kwestii prawa administracyjnego w Kosciele. Wspomniany rozwdj prawa ad-
ministracyjnego w polskiej mysli kanonicznej nie pominat relacji z nauka §wiec-
kiego prawa administracyjnego. W prawie polskim kontakty pomi¢dzy dwoma
porzadkami prawnymi istniaty nie tylko na poziomie teoretycznym, ale rowniez
na poziomie instytucjonalnym, w zakresie organizacji studiow prawniczych.
Uniwersytety w Krakowie, Warszawie, Wilnie i Lwowie miaty Wydziaty Teo-
logiczne, gdzie funkcjonowaty tez sekcje prawa kanonicznego. Bardzo czgsto
ci sami profesorowie wyktadali prawo kanoniczne i prawo cywilne. Szczegdl-
nie w pierwszych latach po drugiej wojnie $wiatowej wielu profesorow
kanonistow, ktorzy brali udziat w organizowaniu Wydzialow Prawa na nowych
uniwersytetach powstaltych w wyniku zamian dotychczasowych granic Polski,
wyktadato nastgpujace przedmioty: historia prawa, historia panstwa i prawa,
prawo rzymskie.

Wielka wagg dla rozwoju koscielnego prawa administracyjnego w srodo-
wisku polskim mialy instytucje o charakterze uniwersyteckim. Do wybitnych
znawcow zagadnienia, ktorzy przyczynili si¢ w glownym stopniu do rozwoju
koscielnego prawa administracyjnego w kanonistyce polskiej, nalezy zaliczy¢:
Jana Krzemienieckiego, Jozefa Krukowskiego i kard. Zenona Grocholewskie-
go. Krzemieniecki w latach dwudziestych ubieglego wieku wzbudzit zainte-
resowanie w polskiej kanonistyce, wyodrgbniajac w prawie kanonicznym

¢ Por. J. Krzemieniecki, Procedura administracyjna, Krakow 1925.

7 Por. M. Myrcha, Sqdy polubowne w prawie kanonicznym. Studium prawno-
-porownawcze, Lublin 1948; Administracyjny wymiar kar, ,,Polonia Sacra”, 8 (1956),
s. 125-126; Srodki prawne przeciwko sqdowemu i administracyjnemu wymiarowi
kar, ,,Polonia Sacra”, 9 (1957), s. 205-232; Sp. Ojciec Gommarus a Booischot Michiels,
,Prawo Kanoniczne”, 9 (1966), nr 1-2, s. 429-444; Prawo karne. Komentarz do Piqtej
Ksiegi Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11, Warszawa 1960.
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ko$cielne prawo administracyjne. Krukowski w pierwszej fazie swoich
badan skoncentrowat si¢ na zagadnieniu sprawiedliwos$ci administracyjnej
i sukcesywnie rozszerzyt pole swoich zainteresowan. Mozna stwierdzi¢, ze
w $rodowisku Fakultetu Prawa Kanonicznego Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego stworzyt swoista szkote koscielnego prawa administracyjnego.
Oryginalno$¢ tej szkoty polegala na przyjeciu przez nauke prawa kanonicz-
nego niektorych osiagni¢e¢ wypracowanych w nauce $wieckiego prawa
administracyjnego, oczywiscie biorac pod uwage specyfike koscielnego
porzadku prawnego. Gtownym rezultatem tych badan stata si¢ ksiazka
Krukowskiego pt. Administracja w Kosciele. Zarys koscielnego prawa
administracyjnego®. Jak wyznaje sam autor, praca ta jest owocem jego
wyktadow na Fakultecie Prawa Kanonicznego i Nauk Prawnych KUL oraz
badan przeprowadzanych na seminariach naukowych tejze uczelni. Jeden
z uczniow Krukowskiego stusznie zauwazyl, ze wspomniane opracowanie
stanowi pierwszy systematyczny traktat koscielnego prawa administracyj-
nego w literaturze prawniczej. Sposrod uczniow Krukowskiego, ktorzy
swoimi publikacjami przyczynili si¢ do rozwoju tej galezi prawa, wymieni¢
nalezy takich autorow, jak: Adam Kokoszka, Florian Lempa i Franciszek
Przytuta.

Kardynat Zenon Grocholewski, kanonista o $wiatowej stawie, z powodu
stuzby w Kurii Rzymskiej prowadzit zagraniczna dziatalno$¢ naukowa, publi-
kujac przede wszystkim w jezykach obeych, cho¢ tez w polskich czasopismach.
Ze wzgledu na swoja prace w Najwyzszym Trybunale Sygnatury Apostolskiej,
od adepta do prefekta, uczestniczyt on rowniez osobiscie w procesie doskona-
lenia sprawiedliwos$ci administracyjnej w Kosciele. Odno$nie do koscielnego
prawa administracyjnego podkresla specyfike jego materii, ktorg determinuje
sama natura Kosciota. Kard. Grocholewski ukazuje wielka wage czynnikow
teologicznych i biblijnych dla sprawiedliwosci administracyjne;.

3. Najnowsze publikacje koscielnego prawa
administracyjnego w polskiej literaturze kanonistycznej

Pod koniec ubieglego wieku i na poczatku nowego mozna byto zaobser-
wowac¢ pewien impas w srodowisku polskich kanonistdw, jesli chodzi o publi-
kacje dotyczace prawa administracyjnego. Wielu znaczacych kanonistow,
by wymieni¢: Mariana Zurowskiego, Edwarda Sztafrowskiego i Tadeusza
Pawlaka, zmarto w ostatnich latach. Jozef Krukowski skierowal swoje

8 Por. J. Krukowski, Administracja w Kosciele. Zarys koscielnego prawa admi-
nistracyjnego, Lublin 1985.
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zainteresowania bardziej w strong prawa konkordatowego i relacji pomig¢dzy
panstwem a Kos$ciotem, jednakze nie porzucajac catkowicie zainteresowania
dla koscielnego prawa administracyjnego. W polskim komentarzu do KPK
z 1983 r. opracowat on komentarze dotyczace aktu administracyjnego oraz
postepowania administracyjnego w usuwaniu proboszczow?.

Jednakze od kilku lat mozna zaobserwowac wsrdd polskich kanonistow
wzrost zainteresowania dla koScielnego prawa administracyjnego. Powodow
tego fenomenu nalezy upatrywaé przede wszystkim w zwiazku z obecno$cia
nowego pokolenia kanonistow, ktorzy zaczgli publikowaé owoce swoich ba-
dan. Posrod tych autoréw bez watpienia jako najwazniejszy jawi si¢ Pawet
Malecha. Na jego pierwszoplanowa pozycj¢ wskazuje nie tylko ilo§¢ wyda-
nych opracowan, ale rowniez funkcja Kanclerza Najwyzszego Trybunatu
Sygnatury Apostolskiej'?. Nastepnie nalezy wymieni¢ bpa Artura G. Mizin-
skiego'!, pomocniczego biskupa lubelskiego, ktory jednocze$nie zajmuje
stanowisko adiunkta w Katedrze Koscielnego Prawa Procesowego Wy-
dzialu Prawa, Prawa Kanonicznego i Administracji Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego. Oprocz tych autoréw na temat prawa administracyjnego

? Por. J. Krukowski, Konkretne akty administracyjne, w: Komentarz do Kodeksu
Prawa Kanonicznego, t. 1., Ksiega I. Normy ogélne, red. J. Krukowski i R. Sobanski,
Poznan 2003, s. 94-160: Sposob postepowania w rozpatrywaniu rekurséow admini-
stracyjnych oraz usuwaniu i przenoszeniu proboszczow, w: Komentarz do Kodeksu
Prawa Kanonicznego, t. V, Ksiega VII. Procesy, red. G. Erlebach, A. Dzigga, J. Krukow-
ski, R. Sztychmiler, Poznan 2007, s. 420-450.

10 Por. P. Malecha, Najwyzszy Trybunal Sygnatury Apostolskiej w koscielnym
porzadku prawnym, w Kuria Rzymska. Pomniki chrzescijanstwa na szlaku do Wiecz-
nego Miasta, red. E. Szczot, Lublin 2007, s. 75-92; ,,Lex propria” Najwyzszego Try-
bunatu Sygnatury Apostolskiej, w: ,,Finis legis Christus. Ksiega pamiqtkowa
dedykowana ks. profesorowi Wojciechowi Goralskiemu z okazji 70 urodzin”, t. 1,
red. J. Worocenski i J. Krajczynski, Warszawa 2009, s. 565-585; tenze, Polski wymiar
sprawiedliwosci widziany przez pryzmat Sygnatury Apostolskiej, w Orzecznictwo
rotalne w praktyce sqdowej Kosciola. Materialy z ogdlnopolskiego spotkania pra-
cownikow sqdownictwa koscielnego w Grodku nad Dunajcem w dniach 15—16 czerw-
ca 2009. IV Ogolnopolskie forum sqdowe, red. T. Rozkrut, Tarnow 2010, s. 11-49;
tenze, Zawieszenie sprawy sqdowej o niewaznos¢ malzenstwa i przejscie do procesu
o dyspense papieskq ,, super rato” (kan. 1681 KPK). Zagadnienia wybrane, w: ,, Lux
tua veritas”. Ksiega pamiqtkowa dedykowana Jego Magnificencji Ksiedzu Profeso-
rowi Janowi Maciejowi Dyduchowi z okazji 70 urodzin. Uniwersytet Papieski Jana
Pawla Il w Krakowie, Wydzial Teologiczny, t. XVII, Krakéw 2010, s. 509-519.

" Por. A. G. Mizinski, Motyw rekursu sqdowego do drugiej sekcji Sygnatury
Apostolskiej, ,,Roczniki Nauk Prawnych”, 15/2 (2005), s. 233-247; tenze, Sqdowa kon-
trola nad aktem administracyjnym w Kosciele tacinskim, w ,,Prawo — Administracja —
Kosciol”, 1-2 (20-21) (2005), s. 140-167.
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publikowali takze: Grzegorz Leszczynski'?, Tomasz Biatobrzeski'® i autor
niniejszego artykutu'¥. Krukowski w redagowanym przez siebie Komenta-
rzu do Kodeksu Prawa Kanonicznego umiescil niektore swoje komentarze,
a wsérod nich znaczacy komentarz dotyczacy konkretnych aktéow admini-
stracyjnych. Remigiusz Sobanski, ktory zmart w ubiegtym roku, w ksiazce
pt. Metodologia prawa kanonicznego®, dwa paragrafy poswiecit kosSciel-
nemu prawu administracyjnemu.

Przed podsumowaniem ostatniego dziesig¢ciolecia w kanonistyce polskiej
odnosnie do koscielnego prawa administracyjnego, zostana pokrotce przedsta-
wione publikacje wspomnianych autorow.

3.1. J6zef Krukowski

W Komentarzu do KPK z 1983 r., zanim przedstawil egzegeze poszcze-
gb6lnych kanonow z Tytutu VI De actibus administrativus singularibus,
Pierwszej Ksigegi Normae Generale, Krukowski zaprezentowat pokrotce te
cze$¢ Kodeksu. Przypomniat, ze w KPK z 1917 r., nie byto tytutu ,,Konkretne
akty administracyjne” i zwrdcit uwage, ze zostal on umieszczony w KPK
z 1983 r., aby wprowadzi¢ do kanonicznego porzadku prawnego zarowno ter-
minologi¢ wspdtczesnego prawa administracyjnego, jak tez koscielny system
normatywny aktow administracyjnych oraz uporzadkowaé catos¢ aktow ad-
ministracyjnych okreslanych tradycyjnie jako reskrypty, przywileje i dyspensy.
Autor stwierdzit rowniez, ze wyrazenie ,,poszczegolne akty administracyjne”,
ktore zostato uzyte w polskim thumaczeniu KPK z 1983 r. na okre$lenie termi-
nu ,,acti administrativi singulares”, jest nicodpowiednie w stosunku do jego
tresci, a ponadto jest ono obce terminologii uzywanej w polskim prawie admi-
nistracyjnym. W miejsce terminu ,,poszczegolne akty administracyjne”, zapro-
ponowat wyrazenie ,.konkretne akty administracyjne”. Podkreslit takze, ze akty
administracyjne sa typowa forma, za pomoca ktorej wyraza si¢ wtadza wy-
konawcza w swoim funkcjonowaniu. Dla Krukowskiego wyrazenie ,,wladza
wykonawcza” i ,,wtadza administracyjna” to synonimy. Wyjasnit, ze wtadza
wykonawcza jest jedna z trzech funkcji wladzy rzadzenia, czyli jurysdykcji,
ktora wydaje akty administracyjne na bazie obowiazujacych norm prawnych,
stawiajac sobie za cel zaspokojenie potrzeb w realizacji dobra wspolnego

12 Por. G. Leszczynski, Charakterystyka rekursu do Il sekcji Sygnatury Apostol-
skiej, ,,Prawo Kanoniczne”, 51/3—4 (2008), s. 261-274.

13 Por. T. Bialobrzeski, Ustanowienie Trybunatéw administracyjnych wedtug
schematu Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1982 r., ,,Prawo Kanoniczne”, 53/1-2 (2010),
s.233-244,

4 Por. H. M. Jagodzinski, Reskrypt w koscielnym..., art. cyt.

15 Por. R. Sobanski, Metodologia prawa kanonicznego, Warszawa 2009.
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okreslonej wspdlnoty koscielnej, w granicach pewnej dyskrecjonalnosci, badz
w realizacji norm i dekretow ogdlnych. Dekrety administracyjne stuza do roz-
wiazywania sporow pomigdzy organami jurysdykcyjnymi, a takze spordéw po-
migdzy organami wtadzy koscielnej i podlegajacymi jej wiernymi, lub tez stuza
do wymierzania kar'®. Wszystkie akty administracyjne rozwazane w Tytule I,
Pierwszej Ksiggi KPK odznaczaja si¢ pewna konkretnoscia. Ta charaktery-
styka pozwala odr6zni¢ konkretne akty administracyjne od aktéw ogdlnych,
jakimi sa ustawy i1 dekrety ogolne. Inna jeszcze réznica w odniesieniu do aktow
ogolnych dotyczy sposobu okreslenia ich adresatow, stopnia powtarzalnosci
tychze aktow oraz formy ustania ich waznosci'’.

W komentarzu do Czgsci V Sposob postepowania w rozpatrywaniu
rekursow administracyjnych oraz usuwaniu i przenoszeniu proboszczow,
Ksiegi VII Procesy'® KPK, Krukowski stwierdzit, ze normy dotyczace proce-
dury administracyjnej odrozniaja si¢ od procedury procesowej poprzez ich
wigksza elastycznosé. Okreslaja one postgpowanie w wydawaniu koscielnych
aktow administracyjnych oraz rozwiazywanie sporow powstatych pomigdzy
jednostka administrowana i autorem aktu administracyjnego, z powodu ktore-
go adresat czuje si¢ pokrzywdzony w swoich prawach. Ustanowienie tych
norm byto spowodowane konieczno$cia zagwarantowania petnej ochrony praw
wiernych od ewentualnego naduzycia ze strony organéw koscielnej wladzy
wykonawcze;.

Krukowski zaakcentowat, ze mozna wyroznié rdzne typy procedury admi-
nistracyjnej ze wzgledu na kryterium podziatu. Jako pierwsze kryte-
rium przedstawit zakres regulowanych spraw, wedtug ktérego wyrdznit
procedure ogdlna, dotyczaca norm dla catej dziatalnosci administracyjnej, oraz
procedurg administracyjna, szczegotowa okreslajaca zespot norm zwiazanych
z postgpowaniem w poszczegolnych rodzajach spraw. Drugie kryterium
zostato okreslone ze wzgledu na przedmiot regulowanych spraw, na podstawie
ktorego wyroznil procedure sporno-administracyjna, odnoszaca si¢ do sposobu
rozstrzygania sporéw administracyjnych powstatych na skutek zaskarzenia
aktow administracyjnych, ze wzgledu na ich nielegalno$¢ lub merytoryczna
wadliwo$¢™.

Autor sformutowat ponadto swego rodzaju definicj¢ sprawiedliwosci admi-
nistracyjnej, polegajaca na zespole norm dotyczacych rozstrzygania rekurséw
administracyjnych. Cel tych norm upatruje w sprawiedliwym rozpoznawa-
niu i rozstrzyganiu sporéw zaistniatych pomigdzy jednostkami prywatnymi
a administracja publiczna, wedlug obowiazujacych norm prawa. W tego typu

¢ Por. J. Krukowski, Konkretne akty..., dz. cyt.,s. 94.

7 Por. tamze, s. 95.

8 Por. J. Krukowski, Sposob postepowania. .., dz. cyt., s. 420.
19 Por. tamze.
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procesach strona pozwana jest zawsze strona koscielna, ktora moze by¢
strong powodowa tylko w wyjatkowych sytuacjach.

Krukowski stwierdzit, ze w KPK z 1983 r. srodki przeciwko wadliwym
aktom administracyjnym dziela si¢ na dwie grupy. Do pierwszej naleza srodki
pojednawcze, ktore bezposrednio maja na celu zapobiezenie powstawania spo-
réw administracyjnych w sensie formalnym. Natomiast do drugiej — $rodki
apelacyjne, ktore maja na celu rozpatrzenie i rozstrzygnigcie sporu administra-
cyjnego. Do tych narzedzi zaliczaja sig:

1) rekurs hierarchiczny do organu wyzszego od autora zaskarzonego aktu
i ewentualnie apelacja do trybunatu administracyjnego przy Konferencji Epi-
skopatu, o ile taki trybunat zostat ustanowiony;

2) rekurs sadowy, czyli apelacja do Najwyzszego Trybunatu Sygnatury
Apostolskiej®.

3.2. Pawel Malecha

W artykule Najwyzszy Trybunal Sygnatury Apostolskiej w koScielnym
porzqdku prawnym*' Pawel Malecha postawit sobie za zadanie upowszech-
nienie wiedzy na temat tego organizmu Kurii Rzymskiej, ktory jest nieznany
w wystarczajacym stopniu nie tylko wielu swieckim, ale rowniez i duchow-
nym. Cato$¢ prezentacji zostata podzielona na cztery czgséci. Czg$¢ pierwsza
przedstawia krotka histori¢ Trybunatu, cz¢$¢ druga opisuje obszary jego dzia-
falnos$ci 1 jego kompetencje wedtug Konstytucji apostolskiej Pastor Bonus,
trzecia analizuje jego specjalne uprawnienia, a czwarta podaje dane statys-
tyczne odnosnie do jego dziatalno$ci. Autor konstatuje, ze w jezyku polskim
znajduje si¢ niewiele publikacji dotyczacych Najwyzszego Trybunatu Sygna-
tury Apostolskiej. W czegsci historycznej, przyblizajac kompetencje Signatura
gratiae 1 Signatura iustitiae, erygowane przez papieza Aleksandra VI (1492—
1503), podkresla, ze w zakresie kompetencji Signaturae gratiae byto rowniez
wydawanie aktow administracyjnych zwiazanych z decyzjami sadowymi lub
tez dotyczacych btedéw formalnych w procedurze sadowej?>. W pewnym sensie
organizm ten zostat ukazany przez pryzmat prawa administracyjnego. Przed-
stawiajac pdzniej Konstytucje apostolska Regimini Ecclesiae Universae, pro-
mulgowana przez papieza Pawta VI 15 sierpnia 1967 r., zauwaza, ze zadaniem
»dectio Altera” Sygnatury Apostolskiej jest rozwiazywanie sporow powsta-
tych z powodu aktow wydanych przez koscielna wtadzg¢ administracyjna i skie-
rowanych na drodze apelacyjnej do Sygnatury Apostolskiej, ktora ma zbadac,
czy zaskarzona decyzja nie naruszyla prawa.

20 Por. J. Krukowski, Sposob postepowania..., dz. cyt., s. 421.
2t Por. P. Malecha, Najwyzszy Trybunal..., art. cyt.
22 Por. tamze, s. 76.
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Autor w sposob bardzo jasny stwierdza istnienie wtadzy administracyjnej
w Kosciele. W drugiej czgsci artykutu, poswigconej kompetencjom Sygnatury
Apostolskiej, wyszczegolnia trzy sekcje tego Trybunatu, przyjmujac za pod-
stawe podobnego rozroznienia przedmiot oraz rodzaj dziatalno$ci. Aby lepiej
zilustrowa¢ naturg i dziatalno$¢ pierwszej sekcji Sygnatury Apostolskiej,
Malecha bierze przyktad z prawa swieckiego, poréwnujac ja do dziatalno$ci
wloskiego Trybunatu Kasacyjnego ,,Corte di Cassazione” i jego odpowiedni-
koéw: francuskiego ,,Cour de Cassation” i niemieckiego ,,Bundesgerichtshof”,
a w Polsce do Sadu Najwyzszego, ktory nie jest trybunatem apelacyjnym,
lecz kasacyjnym, to znaczy kasujacym wyroki trybunatéw apelacyjnych.

W podobny sposdb odwotuje si¢ do $wieckiego porzadku prawnego, aby
wytlumaczy¢ kompetencje drugiej sekcji Sygnatury Apostolskiej, prezentujac
analogiczne instytucje w nastepujacych krajach: ,,Consiglio di Stato” we
Wioszech, ,,Conseil d’Etat” we Francji, ,,Oberster Vervaltungsgerichtshof”
w Niemczech oraz Naczelny Sad Administracyjny w Polsce. Jako gtowna
kompetencje ,,Sectio Altera” przedstawia rozstrzyganie sporéw powstatych
pomigdzy wiernymi a organami wladzy administracyjnej w Kosciele na sku-
tek wydania poszczegolnego aktu administracyjnego. Inna specyficzna ceche
tej sekcji stanowi fakt, ze aktualnie jest ona jedynym trybunatem admini-
stracyjnym w Kosciele. Trybunat ten rozpatruje rekursy przeciw decyzjom
Kongregacji Kurii Rzymskiej lub tez przeciwko decyzjom, ktore przez nie zo-
staty potwierdzone. Z tego faktu nasuwa si¢ wniosek, ze Sygnatura nie moze
osadzac jakiegokolwiek aktu administracyjnego, ktory zostat wydany przez bi-
skupa miejsca albo wyzszego przetozonego zakonnego. Sygnatura moze takze
rozpatrywac przypadki wynagrodzenia szkdd, ktore zostaty spowodowane przez
nielegalny akt administracyjny. Odno$nie do uzywania w stosunku do tej sekcji
okreslenia ,,Sectio Altera”, Malecha jest zdania, Ze jest ono btedne, poniewaz
obecnie w Sygnaturze Apostolskiej znajduja si¢ trzy sekcje, a nie jak w prze-
sztosci, kiedy byly tylko dwie?. Jako kompetencje drugorzedna ,,Sectio
Altera” wymienia rozpatrywanie sporow administracyjnych, ktore zostaty jej
powierzone przez Ojca Swigtego lub Dykasterie Kurii Rzymskiej, oraz
rozstrzyganie sporéw dotyczacych kompetencji pomigdzy poszczegdlnymi
Dykasteriami. Kompetencje te nazywa drugorzednymi, poniewaz stanowia
one nieznaczna cz¢$¢ jej dziatalnosci.

Przywotujac art. 124 Konstytucji apostolskiej Pastor Bonus, ktory autor
przyjmuje za podstawe dla wyszczegolnienia trzeciej sekcji, przedstawia jej
nature oraz kompetencje?. Jako pierwsze spostrzezenie wymienia fakt, ze
w tej sekcji, Sygnatura nie jest trybunatem, ale organem administracyjnym,
ktory czuwa nad wiasciwym wymiarem sprawiedliwosci w Kosciele. Autor

2 Por. P. Malecha, Najwyzszy Trybunaf. .., art. cyt., s. 82.
24 Por. tamze, s. 86.
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uwaza, ze w konsekwencji Sygnatura przypomina Ministerstwo Sprawiedli-
wosci w swieckim porzadku prawnym. Dlatego tez moglaby by¢ nazywang
Kongregacja Sprawiedliwosci, poniewaz kongregacje w pewnym sensie sa
odpowiednikami ministerstw. Zakres dziatalno$ci trzeciej sekcji Sygnatury jest
dos¢ szeroki i Malecha dzieli go na cztery podsekcje:

a) stan i aktywnosc trybunatdéw lokalnych;

b) nadzor nad prawidtowa dziatalnoscia trybunatdéw lokalnych;

¢) rozpatrywanie prosb o powierzenie taski z zakresu wymiaru sprawie-

dliwosci;

d) skutki cywilne.

Nastepnie, mowiac o specjalnych uprawnieniach Sygnatury, autor wspo-
mina o upowaznieniu, jakie zostato jej udzielone do rozpatrywania przypadkow
o stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa na drodze administracyjnej. Kompe-
tencja ta zostata potwierdzona takze przez art. 5 § 2 instrukcji Dignitas con-
nubii. Sygnatura Apostolska moze rozstrzygaé za posrednictwem dekretu
w przypadkach, kiedy stwierdzenie niewaznosci wydaje si¢ by¢ ewidentne.
W praktyce jednak mozliwos¢ ta jest stosowana bardzo rzadko.

Ojciec Swiety Benedykt X VI, 21 czerwca 2008 r., wydal Motu proprio
., Antiqua ordinatione tribunalium”, ktorym promulgowat Lex propria Naj-
wyzszego Trybunatu Sygnatury Apostolskiej. Malecha byt pierwszym, ktory
opublikowat artykul poswigcony temu dokumentowi. Nosi on tytut: ,,Lex pro-
pria” Najwyzszego Trybunatu Sygnatury Apostolskiej>. W pierwszej cze-
$ci artykutu przypomniat ,iter” wspomnianych przepiséw prawnych i wyjasnit,
dlaczego okres probny przepisow zatwierdzonych ,,ad experimentum” trwat
az 40 lat. Jako glowne przyczyny tak dtugiego trwania tego okresu wymienit
prace nad KPK z 1983 r., oraz prace nad rewizja Konstytucji apostolskiej
Regimini Ecclesiae Universae, ktore w konsekwencji doprowadzity do uchwa-
lenia nowej Konstytucji o Kurii Rzymskiej Pastor Bonus. Po promulgowaniu
tej konstytucji trwaty intensywne prace nad przygotowaniem Kodeksu Kano-
now Kosciotlow Wschodnich, nastepnie pracowano nad instrukcja dotyczaca
procesow matzenskich Dignitas connubii i nad Regulaminem Generalnym
Kurii Rzymskiej. Wreszcie, na poczatku roku 2000, Kongres Sygnatury rozpo-
czal prace nad istniejacymi juz Normae speciales. W tych dziataniach pewien
priorytet przyznano kwestiom sporno-administracyjnym, to znaczy zagadnie-
niom zwigzanym z dziatalnos$cia drugiej sekcji Sygnatury, ktére w pewnym
sensie mialy wptyw na rewizj¢ innych kwestii wchodzacych w zakres dziatal-
nosci Sygnatury?®. W niektorych przypadkach zwrdcono si¢ o pomoc eksper-
tow spoza Sygnatury. Stato si¢ tak migdzy innymi w przypadku procesu

2 Por. P. Malecha, Lex propria.. ., art. cyt.
% Por. tamze, s. 568.
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administracyjnego odnos$nie do kwestii dotyczacej mozliwosci wniesienia
prosby do Sygnatury Apostolskiej o udzieleniu odszkodowania, niezaleznie od
rekursu, ktorego przedmiotem jest wazno$¢ aktu administracyjnego.

Nastepnie autor przedstawit ogdlne kryteria rewizji przepiséw uprzednio
obowiazujacych i przeanalizowal sze$¢ tytutow, na ktore zostaly podzielone
nowe Normae speciales. Odnos$nie Tytutu IV De processu administrativo.
Malecha stwierdza, ze zawiera on najwigcej nowosci w stosunku do poprzed-
nich przepisow. Lex propria dostosowata dotychczasowy proces administra-
cyjny, ktory opierat si¢ na licznych normach przejetych z prawa administracyj-
nego $wieckiego, obowiazujacego w latach sze$édziesiatych w niektérych
krajach Europy Zachodniej, do wspoétczesnych wymagan Kosciota?”. W kon-
sekwencji obecny proces administracyjny otrzymat charakter kanoniczny.
Rozpatrujac Tytut V De administrativa ratione procedenti, zwraca uwage,
ze dotyczy on jednego z najwazniejszych zadan Sygnatury, to znaczy czuwania
nad wiasciwym funkcjonowaniem wymiaru sprawiedliwosci w Kosciele. Oprocz
tego konstatuje, ze nowe przepisy sa bardziej przejrzyste dzigki nowemu
podzialowi norm na normy postgpowania ogdlnego i normy szczegdtowe doty-
czace procedury w poszczegolnych kompetencjach, o ktorych mowi szesé
rozdziatow tego tytutu. Jako gtdwne nowosci nowego prawa wymienia:
mozliwos$¢ osadzenia spraw rowniez odno$nie ,,meritum” (art. 111 § 3); nowa
procedura dyscyplinarna wobec pracownikow trybunatéw (art. 113); zasy-
gnalizowanie mozliwosci uzyskania dyspensy od drugiej decyzji pozytywnej
w sprawach o stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa (art. 115); zasygnali-
zowanie mozliwos$ci stwierdzenia niewaznos$ci w przypadkach, ktore nie
wymagaja ,,accurationem disquisitionem vel investigationem” (art. 118); nie-
mozliwo$¢ zaskarzenia dekretu ,,executionis” (art. 120 § 1). W konkluzji
podkresla fakt, ze fundamentem nowego prawa byto doswiadczenie i juryspru-
dencja diugich lat pracy Sygnatury Apostolskiej w kierowaniu koscielnym
wymiarem sprawiedliwosci. Z tego tez powodu prawo to nie jest jakas abs-
trakcyjna konstrukcja, ale powstato na bazie zycia. Autor wyraza nadzieje, ze
Lex propria bedzie takze miato posredni wptyw na funkcjonowanie wymiaru
sprawiedliwosci w catym Kosciele?®.

W roku 2010 Pawel Malecha opublikowat artykut Polski wymiar spra-
wiedliwo$ci widziany przez pryzmat Sygnatury Apostolskiej*®, gdzie
w szczegotowy sposdb zglebia dziatalnos¢ polskich trybunatow koscielnych.
We wstepie skrotowo przedstawia strukturg, zadania i kompetencje Naj-
wyzszego Trybunalu Sygnatury Apostolskiej. Autor wyroznia trzy zakresy

27 Por. tamze, s. 578.
28 Por. P. Malecha, Lex propria..., art. cyt., s. 585.
2 Por. P. Malecha, Polski wymiar..., art. cyt.
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kompetencji, ktore w jezyku potocznym sa nazywane sekcjami, o ktorych sze-
rzej pisat juz w artykule Najwyzszy Trybunal Sygnatury Apostolskiej w ko-
scielnym porzqdku prawnym wydanym w 2007 r. Autor jednakze podkresla,
ze wedlug nowego Lex propria tego typu okreslenie nie jest calkiem wiasci-
we. Jednocze$nie zaznacza, ze podzial na trzy sekcje bedzie uzywany w jego
artykule ze wzgledow metodologicznych, przy czym skupi si¢ przede wszyst-
kim na dziatalnos$ci trzej sekcji Sygnatury w roli Ministerstwa Sprawiedliwosci,
poniewaz sprawy pochodzace z Polski, ktorymi zajmuja si¢ pierwsza i druga
sekcja sa nieliczne. W dalszej czeéci opracowania Malecha w sposob syste-
matyczny przedstawia uwagi i zastrzezenia, ktore pojawiaja si¢ najczgsciej
wobec polskich trybunatéw koscielnych, a ponadto prezentuje niektore dane
statystyczne, w zestawieniu z danymi europejskimi i $wiatowymi.

Odnosnie pierwszej sekeji, ktora przypomina polski Sad Najwyzszy, kano-
nista informuje, Ze ostatnia sprawa pochodzaca z Polski zostata wniesiona
w 2002 r., ale nie majac ,,fumus boni iuris”, szybko zostata zakonczona. Licz-
niejsze byly sprawy w drugiej sekcji, ktora przypomina Naczelny Sad Admi-
nistracyjny, niemniej w stosunku do innych panstw byta to liczba bardzo
skromna. Uwaza on, ze motywow podobnej sytuacji nalezy szuka¢ w fakcie,
ze wiele rekursow zostato przedstawionych po uptywie czasu uzytecznego,
badz tez nie odnoszac si¢ do poszczegdlnego aktu administracyjnego wydane-
go lub zatwierdzonego przez jedna z Dykasterii Kurii Rzymskiej, takie rekursy
nie zostaty przyjete. Przy czym zauwaza rowniez, ze zostaty wniesione takze
rekursy, ktore byly dobrze zredagowane i uzasadnione.

Piszac o trzeciej sekcji Sygnatury, autor stwierdza, ze wszystkie polskie
trybunaty wysytaja sprawozdania na temat wtasnej dziatalno$ci do Sygnatury.
Ze sprawozdan za rok 2007 wynika, ze w polskich trybunatach pracowato 382
sedziow, z ktorych 35,5 % nie miato stopnia akademickiego wymaganego przez
prawo; 92 obroncoéw wezta, z ktorych 36% byto bez koniecznego stopnia na-
ukowego; i 57 adwokatow?!. Ze sprawozdan mozna byto wywnioskowaé, ze
ta sama osoba pehita funkcje sedziego w wigcej niz w jednym trybunale. To
samo dotyczyto adwokatow. W wielu trybunatach funkcja obroncy wezta byta
powiazana z funkcja promotora sprawiedliwosci. Z przedstawionych danych
jasno wynika, ze do$¢ duzy procent pracownikow trybunatow nie posiada wy-
maganego prawem stopnia akademickiego. Od pewnego czasu dyspensy od
stopnia naukowego udziela si¢ na czas okreslony pigciu, trzech, dwoch lat,
a nawet na jeden rok. Te ograniczenia w udzielaniu dyspens maja na celu
pobudzi¢ pracownikoéw trybunaldw do spelnienia wymagania posiadania
odpowiedniego stopnia naukowego. ROwniez mianowanie sedziow wydaje si¢
problematyczne, gdyz zdarza sig, ze funkcje t¢ petnia pracownicy Nuncjatur

30 Por. tamze, s. 11.
31 Por. P. Malecha, Polski wymiar..., art. cyt., s. 16.
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w innych krajach, studenci prawa kanonicznego na uczelniach zagranicznych,
jak tez i profesorowie rdéznych uniwersytetow. Po ostatnich interwencjach
Sygnatury Apostolskiej obecnie kazdy trybunat koscielny posiada co najmniej
jednego adwokata. Liczba ta nie jest wystarczajaca, poniewaz kazda strona
procesu ma prawo do adwokata’?.

Odnosnie do dziatalnosci trybunatdéw koscielnych w Polsce, autor stwier-
dza, ze dato si¢ zaobserwowac wzrost wniesionych spraw o stwierdzenie
niewazno$ci matzenstwa i aktualnie Polska zajmuje pierwsze miejsce w Euro-
pie pod wzgledem liczby wniesionych spraw tego typu.

W tym samym roku Malecha opublikowat artykul Zawieszenie sprawy
sqdowej o niewaznos¢ matzenstwa i przejscie do procesu o dyspense pa-
pieskq ,,super rato” (kan. 1681 KPK). Zagadnienia wybrane®, gdzie chciat
przedstawi¢ w sposob syntetyczny analizg¢ przejscia od procesu sadowego
0 niewazno$¢ matzenstwa do procesu administracyjnego o dyspensg papieska
od malzenstwa zawartego a niedopelnionego. W artykule zajat si¢ tymi norma-
mi prawnymi, ktore w praktyce sadowej sprawiaja najwigcej problemow lub
tez sa pomijane w jurysprudencji. Cato$¢ zagadnienia autor zreferowat w czte-
rech czg$ciach. W pierwszej czg$ci omowil argumenty, ktore w latach osiem-
dziesiatych sktonity blogostawionego Jana Pawta Il do udzielenia zgody na
prowadzenie procesu o stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa, takze po otrzy-
maniu dyspensy super rato. W czgsci drugiej zajat si¢ kwestia zgody stron
»de consensu partium”, o ktorym mowi kan. 1681 obecnego KPK. Czgsc
trzecia poswigcit waznemu obowiazkowi sedziego o poinformowaniu stron,
kiedy w trakcie procesu pojawita si¢ watpliwos¢ co do tego, czy matzenstwo
zostato skonsumowane. W ostatniej czgsci wykazat roznice istniejace pomig-
dzy postepowaniem trybunatéw lokalnych a Rota Rzymska. Autor zaznaczyt
réwniez, ze proces administracyjny o dyspense nigdy nie jest oddzielony od
procesu sadowego o stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa, ale toczy si¢
jednoczesnie, chociaz w sposob podporzadkowany.

3.3. Bp Artur G. Miziniski

W artykule Sqdowa kontrola nad aktem administracyjnym w Kosciele
taciniskim® bp Mizinski akcentuje, ze ochrona praw o0sob fizycznych i praw-
nych jest gtdbwna funkcja rzadzenia i porzadku prawnego prawie kazdego or-
ganizmu spolecznego. Réwniez w prawie kanonicznym na przestrzeni stuleci

32 Por. tamze, s. 21.

Por. P. Malecha, Zawieszenie sprawy..., art. cyt.
3 Por. tamze, s. 518.

35 Por. A. G. Mizinski, Sgdowa kontrola..., art. cyt.
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zostaty stworzone réznorodne $rodki dla zabezpieczenia praw podmiotowych
wiernych. Od XVIII w. jedynym w praktyce $rodkiem odwolawczym od ko-
$cielnego aktu administracyjnego byt rekurs hierarchiczny do kompetentne;j
Kongregacji Kurii Rzymskiej. Podobne uregulowanie prawne zostato przyjete
w KPK z 1917 r. Autor podkresla, ze papiez Pawet VI rozpoczal proces ure-
gulowania prawnego sprawiedliwosci administracyjnej; miat on zamiar ustano-
wi¢ sie¢ lokalnych trybunatéw administracyjnych wedlug Zasad przyjetych
przez Synod Biskupéw w 1967 1. do reformy Kodeksu Prawa Kanonicznego.
Wedlug Mizinskiego pewien $lad nowej wizji sprawiedliwosci administracyjnej
mozna dostrzec w Konstytucji apostolskiej Regimini Ecclesiae Universae.
W konsekwencji podzialu Sygnatury Apostolskiej na dwie sekcje, zostat usta-
nowiony pierwszy trybunat administracyjny jako najwyzsza instancja, jednakze
trybunaty nizszych instancji nie zostaly ustanowione. Taka sytuacja miata by¢
sytuacja przejsciowa. W nowym KPK z 1983 r., kanonem 1445 § 2, Prawo-
dawca udzielit ,,Sectio Altera” Najwyzszego Trybunatu Sygnatury Apostol-
skiej kompetencje rozstrzygania sporow powstatych na skutek dziatalnosci
koscielnej administracji, przekazanych zgodnie z prawem, a takze innych spo-
row administracyjnych, przedtozonych jej przez papieza lub Dykasterie Kurii
Rzymskiej*. Nastepnie autor zauwaza, ze wielki wptyw na rozwoj Sygnatury
Apostolskiej miato promulgowanie Konstytucji apostolskiej Pastor Bonus, ktora
byta ukoronowaniem odnowy posoborowej Kurii Rzymskiej. Na mocy art. 123
tejze konstytucji, Najwyzszy Trybunat Sygnatury Apostolskiej, w swojej ,,Sec-
tio Altera”, jest kompetentny w rozstrzyganiu o rekursach przeciwko poszcze-
golnemu aktowi administracyjnemu, ktory zostat wydany lub potwierdzony przez
jakas$ Dykasteri¢ Kurii Rzymskiej, jezeli akt ten naruszyt jakas norme prawda
w trakcie procedury lub podejmowania decyzji. Taki rekurs musi zosta¢ wnie-
siony w ciagu 30 dni uzytecznych. W takich przypadkach, oprocz wyrokowa-
nia w sprawie legalnosci aktu, Sygnatura moze wyrokowaé rowniez w kwestii
naprawienia szkdd spowodowanych przez nielegalny akt, o ile odwolujacy si¢
tego zazadal.

Autor jest zdania, ze istnieja przestanki do uzasadnienia tezy, ze w rekursie
sporno-administracyjnym strong pozwana jest jednoczesnie nizszy organ wila-
dzy administracyjnej oraz kompetentna Dykasteria Kurii Rzymskie;j. Te akty —
to znaczy zaréwno akt wydany przez nizszy organ wladzy administracyjnej, jak
i definitywna decyzja bedaca rezultatem rekursu hierarchicznego — nie byly
traktowane jako jeden akt administracyjny, ale jako dwa rozne akty, chociaz
odnoszg sig do tego samego przedmiotu. Zardwno nizszy organ wtadzy admi-
nistracyjnej, jak okreslona Dykasteria Kurii Rzymskiej, posiadaja pasywny
interes udowodnienia legalnosci swoich aktow. W tym postepowaniu Dyka-
steria nie dziata w roli trybunatu sadowego. W ramach tej samej administracji

3% A. G. Mizinski, Sqdowa kontrola..., art. cyt., s. 147.
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jest ona tylko wyzszym hierarchicznie organem autora zaskarzonego aktu.
Wptywa to z natury rzeczy, ze jakis trybunal nie moze broni¢ swoich wyrokéw
przed innym trybunatem. Autor zauwaza, ze w przeciwnym wypadku taka
sytuacja databy wrazenie postrzegania kompetentnych Dykasterii jako organi-
zmow podlegltych Sygnaturze®’.

Wydaje sig, ze dla Mizinskiego pozostaje jeszcze otwarta kwestia odpo-
wiedzialnosci za szkody spowodowane nielegalnym aktem. Stawia pytanie,
czy obowiazek wynagrodzenia szkod ma wziac na siebie tylko autor aktu, czy
tez w ramach solidarnos$ci pomigdzy wtadza nizszego a wyzszego rz¢du row-
niez kompetentna Dykasteria w przypadku, kiedy akt, o ktorym mowa, zostat
potwierdzony przez nia w trakcie procedury rekursu hierarchicznego®.

Biskup stwierdza ponadto, Ze nie mozna moéwic o istnieniu jakiego$ kon-
kretnego systemu sprawiedliwo$ci administracyjnej w Kosciele i z tego tez
powodu jedynym skutecznym $rodkiem odwotawczym jest rekurs sporno-ad-
ministracyjny®’. Z jednej strony gwarantuje on obrone praw podmiotowych
osoby podlegtej, a z drugiej — skuteczne funkcjonowanie tejze administracji.
Analizujac wymagania, jakie musza spelnia¢ podmioty, przedmioty i motywy
rekursu, autor dochodzi do wniosku, ze trzeba zrewidowac cala dotychczaso-
wa doktryng odnosnie do rekurséw. Uwaza takze, ze trzeba rowniez zdefinio-
waé w sposob ostateczny pojecie poszczegdlnego aktu administracyjnego
i yjednoli¢ terminologi¢ w tej materii. Poza tym zaznacza, ze po 37 latach ist-
nienia drugiej sekcji Sygnatury Apostolskiej, nalezatoby wydac¢ nowe normy
dla tego trybunatu. Na zakonczenie swojego artykutu przedstawia hipoteze, ze
powinno si¢ wroci¢ do projektu ustanowienia w Kosciele trybunatow nizszego
stopnia, z celem ustanowienia w ko$cielnej administracji w sposob pelny syste-
mu podwojnej jurysdykcji. W ukazaniu rozwoju sprawiedliwosci administra-
cyjnej Kosciola, autor opierat si¢ przede wszystkim na autorach polskich,
takich jak Z. Grocholewski, J. Krukowski, C. Swiniarski i M. Zurowski.

W tym samym 2005 roku Mizinski opublikowat artykut zatytutowany Mo-
tyw rekursu sqdowego do drugiej sekcji Sygnatury Apostolskiej*®, gdzie
przyblizyt rozwoj pojgcia motywu rekursu, o ktorym wspomina w tytule, zaczy-
najac od przedstawienia rekursu w $wietle Konstytucji apostolskiej Regimini
Ecclesiae Universae promulgowanej przez Pawla VI i Konstytucji Pastor
Bonus promulgowanej przez Jana Pawta I1. Motyw rekursu, wedhug tych dwoch
konstytucji, stanowitoby naruszenie prawa lub nielegalnos¢ aktu administra-
cyjnego. Oprocz tego, autor starat si¢ wykazaé, ze formalnie Konstytucja
Pastor Bonus pozwalala na przedstawienia zadania wynagrodzenia szkod

37 Por. A. G. Mizinski, Sqdowa kontrola. .., art. cyt.,s. 161.
3% Por. tamze, s. 162—-163.

3 Por. tamze, s. 165.

40 A. G. Mizinski, Motyw rekursu. .., art. cyt.
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spowodowanych przez akt administracyjny. Ponadto przypomniat, ze stownic-
two uzyte przez Prawodawce dla zdefiniowania przedmiotu rekursu byto po-
wodem dla powstania ozywionej dyskusji posrdd kanonistow co do rzeczywi-
stego znaczenia uzytych terminéw. W sposob szczegolny okreslenia ,,vilatio
legis”, obecne w art. 106 Konstytucji apostolskiej Regimini Ecclesiae Uni-
versae, sprawilo powstanie réznorodnych opinii dotyczacego jego znaczenia,
co z kolei spowodowato zwrdcenie si¢ do Papieskiej Komisji Interpretacji De-
kretow Soboru Watykanskiego I o wyjasnienie powstatych watpliwosci. Po-
mimo wydania jednoznacznej odpowiedzi odnosnie do interpretacji wyrazenia
,violatio legis”, w nauce prawa nadal trwala dyskusja na temat rzeczywistego
znaczenia tego terminu. Nastgpnie autor przedstawit etapy tej dyskusji. Bazu-
jac na Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. i na art. 123 Konstytucji Pa-
stor Bonus, doszedt do wniosku, ze kanoniczny porzadek prawny, w szerokim
sensie, gwarantuje wiernym ochrong ich praw podmiotowych, gdy zostaty one
naruszone poprzez poszczegolny akt administracyjny, zawsze wtedy, kiedy
motywem takiego naruszenia byto przekroczenie jakiej$ normy prawnej w trak-
cie postgpowania czy tez podejmowania decyzji. Reasumujac, stwierdzit, ze
motywem rekursu do drugiej sekcji Sygnatury Apostolskiej moze by¢ tylko taki
nielegalny akt administracyjny, ktory zostal wydany z naruszeniem normy praw-
nej w procedurze lub w podejmowaniu decyzji. Wedtug art. 123 § 2 Pastor
Bonus Sygnatura Apostolska, oprocz stwierdzenia nielegalno$ci aktu, moze
takze wyrokowac co do wynagrodzenia szkod spowodowanych przez niele-
galny akt administracyjny, o ile odwolujacy si¢ bezposrednio tego zazadat. Row-
niez 1 w tym artykule bpa Mizinskiego wida¢ duzy wptyw polskich autorow,
o ktorych byta mowa w jego poprzednim artykule.

3.4. Grzegorz Leszczynski

Temat rekursu do drugiej sekcji Sygnatury Apostolskiej byt kontynuowany
takze przez Grzegorza Leszczynskiego, ktory w 2008 r. opublikowat artykut
Charakterystyka rekursu do II sekcji Sygnatury Apostolskiej*'. Temat
artykutu dotyczy w $cistym sensie motywu, przedmiotu i podmiotu rekursu.
Autor staral si¢ sprecyzowac i1 uzupetni¢ zasadnicze elementy rekursu do
drugiej sekcji Sygnatury Apostolskiej. Leszczynski rozpoczyna swoj artykut od
przypomnienia przemowienia btogostawionego Jana Pawta Il z 1979 r., skiero-
wanego do Roty Rzymskiej, gdzie papiez potwierdzil, ze zadaniem Kosciota
jest gloszenie 1 ochrona fundamentalnych praw czlowieka we wszystkich fa-
zach jego egzystencji. Jedno z podstawowych praw cztowieka to prawo do
obrony, ktore gwarantuje ochrong osoby, jej praw i jej wlasnosci*?.

4 Por. G. Leszczynski, Charakterystyka rekursu..., art. cyt.
4 Por. tamze, s. 261.
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Jako podmiot, wyrdznia podmiot aktywny i pasywny; ten, ktory wnosi re-
kurs 1 ten, ktory mu si¢ przeciwstawia. Zauwaza, ze interes stron w procesie
jest rozny. Sygnalizuje, ze aby rozpoczaé procedure sporno-administracyjna,
podstawowa rzecza jest posiadanie zdolno$ci prawnej — zarowno ogodlnej zdol-
nosci prawnej, jak tez i procesowej — ale przede wszystkim posiadanie interesu
prawnego, ktoéry musi by¢ osobisty, bezposredni i aktualny. Strong odwotujaca
si¢ moze by¢ osoba fizyczna, osoba prawna lub organ wtadzy administracyjnej
nizszego stopnia. Strona broniaca swojego stanowiska jest zawsze jakas Dy-
kasteria Kurii Rzymskiej. Motyw rekursu stanowi nielegalno$¢ aktu, to znaczy
,violatio legis”, ktory Papieska Komisja Interpretacji Dekretow Soboru Waty-
kanskiego II zdefiniowata jako ,,error iuris”. Przedmiotem rekursu jest akt ad-
ministracyjny wydany przez jakas Dykasteri¢ Kurii Rzymskiej. Leszczynski
podsumowuje swoj artykut stwierdzeniem, ze rekurs jest skuteczna realizacja
prawa do obrony w procesie sporno-administracyjnym przeciwko decyzjom
Kongregacji rzymskich i daje mozliwos¢ obrony praw wiernych przeciwko
tymze decyzjom.

3.5. Henryk M. Jagodzinski

W 2009 r. opublikowatem artykut Reskrypt w koscielnym prawie admi-
nistracyjnym*®. Przedstawia on pojecie reskryptu w kontek$cie kano-
nicznego prawa administracyjnego, ze szczeg6lna analiza aktualnych norm
dotyczacych tego aktu prawnego. W ramach wstepu, w sposob syntetyczny,
zostata przyblizona historia prawa administracyjnego w srodowisku prawa
swieckiego. Starano si¢ ukazac, ze powstanie tej gatezi prawa byto zwiazane
z wypracowaniem teorii o podziale wtadz, ktory po raz pierwszy znalazt swoje
zastosowanie we Francji wraz z rewolucja 1789 r. Zjawisko podzialu wtadz
rozpowszechnito si¢ w innych krajach, ktory czerpaty swoja inspiracj¢ z Fran-
cji i krajow, ktore pod jej wptywem taki podziat juz wprowadzity.

Nastepnie w artykule zostat przedstawiony rozwoj prawa administracyj-
nego w zakresie prawa kanonicznego, ze zwroceniem szczegdlnej uwagi na
fakt, ze pomigdzy kanonistami az do polowy lat szeS¢dziesiatych ubiegtego
wieku w ogole nie mowiono o prawie administracyjnym jako odrgbnej gatezi
prawa kanonicznego. Stato si¢ to dopiero w momencie promulgacji przez
papieza Pawta VI Konstytucji apostolskiej Regimini Ecclesiae Universae.

Zaprezentowano tez pojecie aktu administracyjnego, gdzie pomigdzy
wieloma rodzajami tych aktow, zostal wymieniony takze reskrypt. Kolejny
paragraf dotyczyt pojecia reskryptu. Zostata przedstawiona jego krotka his-
toria od starozytnosci az do KPK z 1983 r., w ktorym kan. 59 § 1 zawiera
sformutowanie, ze akt administracyjny jest aktem wydanym na pi$mie przez

# Por. H. M. Jagodzinski, Reskrypt w koscielnym prawie..., art. cyt.
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kompetentna wtadz¢ wykonawcza, ktorym — zgodnie z jego natura —na czyjas
prosbe udziela si¢ przywileju, dyspensy czy innej taski. Dalej ukazano jego
cechy wspoélne z innymi aktami administracyjnymi, to znaczy, ze jest to poje-
dynczy akt administracyjny, konkretny, jednostronny, pozasadowy, wydany przez
wiadze wykonawcza. W nastgpnych paragrafach zostaly poddane analizie cechy
charakterystyczne 1 specyficzne dla reskryptow, czyli to, Ze stanowia one od-
powiedz na czyjas$ prosbe, wyrazona na pisSmie, zawierajaca udzielenie jakies
taski. Motywacja udzielonej taski zostata wyrazona juz przez tego, kto o nia
prosit. Jej ostatecznym celem jest dobro jednej lub wigcej osob. Ponadto
zostata przeanalizowana kwestia kompetentnych wtadz, ktore moga wydaé
taki akt. W artykule przedstawiono réwniez postgpowanie w formowaniu re-
skryptoéw, z rozwazeniem kwestii, kto moze prosi¢ o jego udzielenie i jakie
moga wystapi¢ wady w procesie zwracania si¢ o jego nadanie. Przyblizono tez
zagadnienie skutecznosci reskryptow oraz sposobow i zasad ich wykonania.
Ostatni paragraf zostat po§wigcony udzielaniu pozwolen i task w sposob ustny.
Chociaz pozwolenia i inne taski udzielone w ten sposéb nie zaliczaja si¢ do
reskryptow, jednakze wedtug przepisow kodeksowych odnosza si¢ do nich te
same normy co do reskryptow. Wymogi, ktére musza spetnia¢ tego typu akty
prawne, zaleza od zakresu, dla ktorego zostaly wydane. Bardziej wymagajace
sa te przewidziane dla zakresu zewngtrznego, anizeli wymogi przewidziane dla
zakresu wewnetrznego.

3.6. Remigiusz Sobarniski

Remigiusz Sobanski jest bardziej znany jako autor réznorodnych prac
z zakresu filozofii prawa. W swojej ostatniej ksiazce, Metodologia prawa
kanonicznego*, jeden z paragrafow poswiecil Interpretacji poszczegdlnych
aktow administracyjnych®, a drugi Postepowaniu sqdowemu i admini-
stracyjnemu*®. Odno$nie do aktéw administracyjnych stwierdza, ze sa one
wydawane w rezultacie zastosowania prawa. Zajmuja one najwigksza czes¢
przestrzeni prawnej. Akty te tworza dekrety, wsrod ktorych sa takze zakazy
oraz reskrypty. Jako wymog charakterystyczny dla tej kategorii aktow praw-
nych wymienia zrozumienie i formg pisemna, jednakze wedtug jego opinii for-
ma pisemna nie jest wymagana do waznos$ci. Sobanski zauwaza, ze w kan. 36
§ 1 KPK, znajduje si¢ zasada hermeneutyczna, ktdra odnosi si¢ do wszystkich
poszczegdlnych aktow administracyjnych — zardwno do dekretow, jak i do re-
skryptow. Zasada ta w petni harmonizuje z kanonami 17 i 18 obecnego KPK,
lecz w silniejszy sposob podkresla wagg interpretacji filologicznej. Poniewaz

4 Por. R. Sobanski, Metodologia prawa..., dz. cyt.
4 Por. tamze, s. 109-112.
4 Por. tamze, s. 118-122.
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akt administracyjny bazuje na normie prawnej, dlatego pomigdzy autorem aktu
a jego adresatem powinna istnie¢ hermeneutyczna jedno$¢*’. Nastepnie autor
przedstawia pozostate zasady interpretacyjne dla aktow administracyjnych, ktore
zawarte sa w innych kanonach.

Paragraf dotyczacy postgpowania sadowego i administracyjnego znajduje
si¢ w rozdziale piatym jego ksiazki, zatytutowanym Stosowanie prawa ko-
Scielnego®®. Sobanski stwierdza, ze przez stosowanie prawa, nalezy rozumieé
korzystanie z uprawnien, ktoérych udziela okreslona norma prawna. To korzy-
stanie moze by¢ dowolne lub tez obowiazkowe. Stosowanie prawa wykonuje
si¢ droga administracyjna badz sadowa. Dla kazdej z nich prawo przewiduje
okreslony sposob postgpowania®. Autor zauwaza rowniez, ze nie jest fatwo
dokona¢ jasnego rozgraniczenia, jakie sprawy maja by¢ rozwiazane na drodze
postepowania administracyjnego, a jakie na drodze postepowania sadowego.
Glowny motyw tej trudnosci dostrzegat w jednosci wladzy w kosciele.

Zasadniczo kary powinny by¢ nakladane na drodze sadowej, jednakze
bazujac na kan. 1342, Sobanski uwaza, ze moga by¢ takze naktadane na dro-
dze administracyjnej. Ustalenie, jakie sprawy, na jakiej drodze powinny by¢
rozpatrywane, zalezy od Prawodawcy ko$cielnego. W niektorych sprawach,
w konkretnym przypadku decyduje si¢ o tym, jaki rodzaj postgpowania nalezy
zastosowac®. Wedlug Sobanskiego roznice pomiedzy droga administracyjna
a droga sadowa ukazuja cele jednego i1 drugiego postepowania. Postgpowanie
sadowe skierowane jest na ukazanie obiektywnej prawdy, poprzez decyzje
sedziego, opartej na moralnej pewnosci. Natomiast postgpowanie administra-
cyjne jest bardziej ukierunkowane na realizacjg konkretnego dobra, anizeli na
ukazanie prawdy. Nie zmierza si¢ do ukazania aktualnego stanu rzeczy w $wietle
prawa, ale wprowadza si¢ zamiany w sytuacji prawnej osoby poprzez stoso-
wanie prawa. Na drodze sadowej prawo przynosi skutki, kiedy ustanawia si¢
adekwatnos$¢ pomigdzy norma prawna a sytuacja faktyczna, podczas gdy na
drodze administracyjnej norma prawna przynosi skutki, kiedy dobro zostaje
zrealizowane w poszczeg6lnych przypadkach. Organ wykonawczy w zasto-
sowaniu prawa dysponuje wigksza swoboda proceduralna anizeli trybunat sa-
dowy. Dla trybunatu sadowego norma prawna jest celem, to znaczy jest nim
ukazanie prawdy, podczas gdy dla organu administracyjnego jest ona srodkiem
do aktualizacji dobra, ktore si¢ osiaga, modyfikujac sytuacj¢ prawna adresa-
tow lub tez tworzac nowa sytuacje prawna. Wtadza administracyjna musi prze-
strzega¢ prawa, jednakze jego zastosowanie zalezy od konkretnej sytuacji’'.

47 Por. R. Sobanski, Metodologia prawa..., dz. cyt.,s. 110.
4 Por. tamze, s. 114.
4 Por. tamze, s. 118.
50 Por. kan. 1709 § 1.
St Por. R. Sobanski, Metodologia prawa..., dz. cyt., s. 120.
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Rozréznienie pomigdzy celami postepowania sadowego i administracyjnego,
przedstawione przez autora, nie nalezy rozumie¢ jako oddzielenia pomigdzy
prawda a dobrem. Poniewaz ukazanie prawdy stuzy rowniez dobru duchowe-
mu. Zdaniem Sobanskiego to byto rowniez motywem, dla ktoérego procesy spe-
cjalne zostaly uregulowane przez Ksigge VII obecnego KPK. Obok proceséw
sadowych dla stwierdzenia niewaznosci matzenstwa, umieszczono tam row-
niez procedure dla proceséw majacych odbywac si¢ na drodze administracyj-
nej (procesy dla dyspensy od malzenstwa zawartego a nieskonsumowanego)
oraz sprawy, o ktorych postepowaniu decyduje kompetentna Kongregacja (spra-
wy o stwierdzenie niewazno$ci §wigcen kaptanskich)*?. Autor podkresla fakt,
ze nie mozna stosowaé prawa, bez jego interpretacji wedtug okreslonych
zasad. Taka interpretacja — dokonana w procesie aplikacji normy prawnej
zaréwno na drodze sadowej, jak i administracyjnej — skierowana jest do kon-
kretnego przypadku, ktory nalezy rozwiazac.

3.7. Tomasz Bialobrzeski

Tomasz Biatobrzeski, w periodyku ,,Prawo Kanoniczne”, opublikowat ar-
tykut zatytutlowany Ustanowienie Trybunatow administracyjnych wedtug
schematu Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1982 r>* Warto wspomniec,
ze autor ten swoja rozprawe doktorska, obroniong na Uniwersytecie Nawarra
w Pamplonie, w Hiszpanii, po§wigcil normom postgpowania administracyj-
nego w projektach Lex de Procedura administrativa®. W wymienionym
artykule przypomina, ze w pracach nad reforma KPK postulowano ustano-
wienie trybunatow administracyjnych przy Konferencjach Episkopatow,
opierajac si¢ na nn. 6 1 7 zasad dla reformy Kodeksu, przygotowanych przez
Papieska Komisjg ds. Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego. Zasada 6, wy-
chodzac od fundamentalnej rownosci wszystkich wiernych, wskazywata na
konieczno$¢ wskazania i ochrong praw podmiotowych. Natomiast zasada
7 postulowala reorganizacjg¢ postgpowania dla ochrony tychze praw. Artykut
przedstawia zagadnienie trybunatéw administracyjnych w schemacie KPK
z 1982 1., jednakze bez rozwazania tematu Najwyzszego Trybunatu Sygnatury
Apostolskiej, poniewaz nie wchodzit on w zakres kompetencji Papieskiej Ko-
misji Specjalnej De Procedura administrativa. Pewne odniesienie do Sygna-
tury uczyniono przy omawianiu kompetencji trybunaléw administracyjnych
poszczegblnych stopni. Biatobrzeski stwierdza, ze po dtugich latach studiow
i dyskusji, blogostawiony Jan Pawet Il wykluczyt kan. 17371740 ze schematu

52 Por. tamze.

53 T. Biatobrzeski, Ustanowienie trybunatéw..., art. cyt.

% Por. T. Biatobrzeski, Las normas de procedimento administrativo en los proy-
ectos de la ,, Lex de Procedura administrativa”, Pamplona 2007.
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KPK z 1982 r., przez co nie znalazty si¢ one w Kodeksie promulgowanym
w 1983 r. Motywy, ktore kierowaty papiezem dla podjgcia takiej decyzji, pozo-
staty nieznane. Wedtug Biatobrzeskiego, chociaz kanony te nie znalazly si¢
w nowym Kodeksie, podjety temat lokalnych trybunatéw administracyjnych,
a takze dokonania Papieskiej Komisji ds. Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego 1 inicjatywy niektorych Kosciotow lokalnych, pozwalaja lepiej poznac
kwestig trybunatow administracyjnych i moga rowniez stuzy¢é pomoca w pra-
cach nad przyszlym ustawodawstwem kanonicznym. W podsumowaniu
Biatobrzeski stawia pytanie, czy KPK z 1983 r. posiada mechanizmy, ktore
we wlasciwy sposob gwarantuja obrong praw podmiotowych i czy w przypad-
ku ich naruszenia istnieja odpowiednie instrumenty prawne dla ich odzyskania.
Na to pytanie sam autor odpowiada w sposob twierdzacy, podkreslajac, ze
wynika ona z norm zawartych w obecnym Kodeksie. Konstatuje, ze prawa
wiernych sa chronione w sposob odpowiedni i w sytuacji ich naruszenia
wierny moze dochodzi¢ swoich praw na drodze polubownej, wnie$¢ rekurs
sadowo-administracyjny lub hierarchiczny. W ten sposob zostata zachowana
zasada unikania sporéw pomiedzy wiernymi, a jednocze$nie zostaje zagwa-
rantowana sprawiedliwo$¢ w wykonywaniu wtadzy administracyjnej i pozo-
staja zabezpieczone prawa wiernych®’.

4. Zakonczenie

Refleksja nad prawem administracyjnym w polskiej literaturze kanonistycz-
nej po roku 2001 dokonywata si¢ przede wszystkim w formie artykutow, ktore
ukazaly si¢ w réznych periodykach oraz w zbiorach studiow prawniczych.
Oprocz Jozefa Krukowskiego i zmartego w 2010 r. Remigisza Sobanskiego,
autorzy ci naleza do nowego pokolenia kanonistow, ktorzy zakonczyli swoje
studia w latach dziewigédziesiatych ubiegltego stulecia i na poczatku nowego.
Czegsto odwoluja sig oni do poprzedniego pokolenia wybitnych prawnikow, kto-
rzy w szczeg6lny sposob zaangazowali si¢ w studia nad kos$cielnym prawem
administracyjnym, by wspomnie¢ J. Krukowskiego, kard. Z. Grocholewskie-
g0, M. Zurowskiego, F. Lempa czy C. Swiniarskiego. Dzietem, ktore bez wat-
pienia miato najwigkszy wptyw na mtode pokolenie polskich kanonistow byta
Administracja w KoSciele. Zarys koscielnego prawa administracyjnego
Krukowskiego, w zasadzie pierwszy traktat kanonicznego prawa administra-
cyjnego w Kosciele.

Wsrdd autorow obceych, na ktorych powotywali si¢ w swoich pracach
omawiani kanonisci, pojawiaja si¢ tak znane nazwiska, jak: F. Daneels,
G. P. Montini, J. Canosa, E. Baura, P. Ciprotti, F. Ostillo, S. F. Aumenta,

55 Por. T. Bialobrzeski, Ustanowienie trybunatow.. ., art. cyt., s. 243,
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P. A. Bonnet, A. Ranaudo P. Moneta, I, Gordon, E. Labandeira, F. Salerno,
J. Hervada, J. Llobell, J. Herranz, E. Graziani.

W analizowanym dziesigcioleciu pewna oryginalnoscia w gronie polskich
kanonistow odznaczaja si¢ prace P. Malechy, ktory w swoich artykutach od-
wotywat si¢ do prawa $wieckiego oraz wyrazit opinig, ze w Sygnaturze Apo-
stolskiej istnieja w praktyce trzy, a nie dwie sekcje. Po promulgacji nowego
Lex propria Sygnatury, stwierdzit, iz takie okreslenie nie jest juz wlasciwe, ale
ze wzgledow metodologicznych dalej uzywat tego podziatu. Rowniez byt pierw-
szym autorem, ktory opublikowat pracg na temat nowego Lex propria Sygna-
tury, nie tylko w jezyku polskim, ale takze na $wiecie. Jego artykut po§wigcony
polskiemu wymiarowi sprawiedliwo$ci ukazuje w pewnym sensie, w jaki
sposob refleksja nad prawem administracyjnym zostata przyjeta w naszym
Kosciele.

Wigkszo$¢ cytowanych prac dotyczyta zagadnien zwiazanych w sensie
$cistym lub szerokim ze sprawiedliwoscig administracyjna. Prawie zawsze to-
warzyszyto im przedstawienie historycznego rozwoju omawianych tematow.
Zawieraja wiele interesujacych ocen, a w niektérych przypadkach nawet
kontrowersyjnych.

Mizinski stwierdzit, Zze nie mozna moéwi¢ o istnieniu jakiego$ konkretnego
systemu sprawiedliwosci administracyjnej*®. Podjat kwestie odpowiedzialno-
sci za szkody wynikte z nielegalnego aktu administracyjnego, to znaczy posta-
wil pytanie, czy obowiazek odszkodowania spoczywa tylko na autorze aktu,
czy rowniez na kompetentnej Dykasterii, ktora ten akt potwierdzita. Autor
jednak nie sformutowal odpowiedzi na zadane pytanie. Postawit rowniez
hipoteze, ze w przysztosci nalezatoby wroci¢ do projektu erygowania w Ko-
$ciele trybunalow administracyjnych nizszego stopnia, z celem pelnego wpro-
wadzenia systemu podwojnej jurysdykcji w koScielnej administracji®’.

Sobanski rozwinat koncepcje kryterium rozréznienia pomigdzy droga ad-
ministracyjna a droga sadowa, wychodzac od ostatecznych celow kazdej
z tych drog, to znaczy w pierwszym przypadku jest to tworzenie dobra, nato-
miast w drugim ukazanie prawdy.

Analizowany okres czasu ostatniego dziesigciolecia nie jest zbyt dtugi.
Do tej pory szereg watpliwosci odnosnie do koscielnego prawa administra-
cyjnego znalazto swoje wyjasnienie, jest wigc oczywiste, ze nie ukazato si¢
zbyt wiele prac dotyczacych tej tematyki. Jednakze nalezy zauwazy¢, ze po
Krukowskim nikt nie opracowat traktatu koscielnego prawa administra-
cyjnego w jezyku polskim ani nie zredagowal podrecznika dla studentow,
chociaz w Polsce istnieja dwa wydziaty prawa kanonicznego. Nalezy rowniez
przyznaé, ze z wyjatkiem Malechy, nikt z polskich autorow nie opublikowat

¢ Por. A. G. Mizinski, Sqdowa kontrola. .., art. cyt., s. 165.
57 Por. tamze, s. 166.
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prac zwiazanych z nowym Lex propria, ktory to dokument posiada znaczenie
fundamentalne dla prawa administracyjnego w Kosciele.

Doswiadczenie zycia codziennego uczy, jak wazna gatezia prawa kano-
nicznego jest prawo administracyjne dla lepszego funkcjonowania organizmu
Kosciota. O zainteresowaniu koscielnym prawem administracyjnym w $rodo-
wisku polskim $wiadczy fakt, ze niedawno zostaty zorganizowane dwie mig-
dzynarodowe konferencje poswigcone tej gatezi prawa kanonicznego.

W dniach 7-8 wrzesnia 2010 r., w Toruniu, miata miejsce Migdzynarodowa
Konferencja Prawa Kanonicznego na temat: Organizacja i funkcjonowanie
administracji w Kosciele. Konferencja ta zostata zorganizowana przez Stowa-
rzyszenie Kanonistow Polskich, Kuri¢ Diecezjalna Torunska, a takze przez
Katedrg Ko$cielnego Prawa Publicznego i Konstytucyjnego KUL oraz Wydziat
Nauk Prawnych Towarzystwa Naukowego KUL. Udzial w spotkaniu wziat
ks. kard. Zenon Grocholewski, Prefekt Kongregacji ds. Edukacji Katolickiej,
ktory moéowit o Kompetencji Kongregacji ds. Edukacji Katolickiej.

Wygtoszone pdzniej referaty dotyczyly juz wytacznie koscielnego prawa
administracyjnego:

1) Jozet Krukowski, Podstawy teoretyczno-prawne i teologiczne ko-

Scielnego prawa administracyjnego,

2) Wojciech Goralski, Zasada jednosci wtadzy w Kosciele a podziat

jej funkcji na ustawodawczq, wykonawczq i sqdowniczq;

3) Mirostaw Sitarz, Zasada legalnosci w prawowaniu wladzy admini-

stracyjnej w KosSciele;

4) Wiestaw Wenz, Zasada dyskrecjonalnosci w sprawowaniu wiadzy

administracyjnej w Kosciele;

5) Artur Grzegorz Mizinski, Pojecie koscielnego aktu administracyj-

nego,

6) Jozef Wrocenski, Kompetencje administracyjne w Kosciele na mocy

wladzy zwyczajnej i wladzy zastepczej,

7) Grzegorz Leszczynski, Zasady ogolnej procedury administracyyj-

nej w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r.;
8) Tomasz Biatobrzeski, Wady koscielnych aktow administracyjnych;
9) Wiestaw Krainski, Kontrola koscielnych aktow administracyjnych;
10) Piotr Majer, Odpowiedzialnos¢ za szkody wynikle z nielegalnych
aktow administracyjnych.

Z kolei w Warszawie, w dniach 14—18 wrzesnia 2011 r., odbyt si¢ XIV
Migdzynarodowy Kongres Prawa Kanonicznego, ktérego organizatorem byt
Wydziat Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskie-
go w Warszawie przy wspotpracy ,,Consociatio Internationalis Studio Iuris
Canonici Promovendo” z siedziba w Rzymie. Kongres zajmowat si¢ proble-
matyka Administracji w Prawie Kanonicznym. W trakcie tego spotkania
wystapito z referatami trzech kanonistow:
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1) Jozef Krukowski, Podstawy administracji w Kosciele;

2) Jozef Wrocenski, Wiadza administracyjna zwyczajna i zastepcza,

3) Mirostaw Sitarz, Kanoniczny akt administracyjny a porzqdek pan-

Stwowy.

Sadzac po tytutach prezentowanych zagadnien, niewatpliwie te dwa wy-
darzenia sa $wiadectwem wielkiego zainteresowania polskich kanonistow
kwestiami ko$cielnego prawa administracyjnego, dajac jednoczes$nie impuls do
dalszego rozwoju refleksji nad ta dziedzina prawa w polskiej kanonistyce.

W momencie ukonczenia niniejszego artykutu, dokumenty obydwu spo-
tkan nie zostaty jeszcze opublikowane.

Riassunto

IL DIRITTO AMMINISTRATIVO DELLA CHIESA NELLA LETTERATURA
CANONISTICA POLACCA ED I SUOI PIU RECENTI SVILUPPI

L’articolo in epigrafe ha cercato di presentare la riflessione circa il diritto ammini-
strativo nella letteratura canonistica polacca, successiva all’anno 2001. Nella parte
introduttiva dell’articolo viene presentata brevemente 1’origine del diritto amministra-
tivo della Chiesa. Successivamente, vengono presentati gli autori polacchi in materia
fino al 2001.

La nascita della letteratura sul diritto amministrativo della Chiesa nella dottrina
canonistica polacca €legata alla riflessione sul diritto processuale. Il momento fonda-
mentale di tale esordio fu I’emanazione da parte della Sacra Congregazione Concisto-
riale, in data 5 agosto 1910, del Decreto Maxima cura de amotione administrativa
ab officio et beneficio curato, nel quale venne distinta la via amministrativa da quella
processuale nella rimozione dei parroci. L’autore polacco che contribul maggiormente
allo sviluppo di questa disciplina canonica fu Jan Krzemieniecki, specialmente con
il suo libro Procedura amministrativa, nel quale non solo descrisse questa procedura,
ma individu0i fondamenti dottrinali del concetto di diritto amministrativo nella Chiesa.

Dopo il Concilio Vaticano II e a partire della promulgazione della Costituzione
Regimini Ecclesiae Universae, si osserva una fioritura di produzione letteraria sul
tema. Tra i fautori principali della letteratura canonistica polacca in ambito amministra-
tivo occorre menzionare due docenti universitari: Jozef Krukowski ¢ il Card. Zenon
Grocholewski. Si pu0 affermare che nell’ambito della Facoltadi Diritto Canonico dell’Uni-
versitaCattolica di Lublino Krukowski fond0 una scuola di diritto amministrativo della
Chiesa. L’originalitadella sua impostazione consisteva nella ricezione in ambito cano-
nico dei risultati della dottrina del diritto amministrativo statale, tenendo conto della
specificitadell’ordinamento giuridico della Chiesa. Il principale frutto di questo lavoro
fu il volume intitolato Amministrazione nella Chiesa. Compendio del diritto ammini-
strativo ecclesiale.

A cavallo tra il secolo attuale e il precedente non si € notata una grande attivita
nel diritto amministrativo della Chiesa in Polonia. Tuttavia da alcuni anni pare rifiorito
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I’interesse per il diritto amministrativo della Chiesa da parte di cultori del diritto cano-
nico in Polonia. Il fenomeno € dovuto alla vivacitadi una nuova generazione di cano-
nisti che hanno pubblicato gli esiti delle loro ricerche. Fra questi giovani autori,
si segnala per importanza soprattutto Pawet Malecha, a ragione del numero delle
sue pubblicazioni ma anche per il suo incarico di Capo della Cancelleria del Supremo
Tribunale della Segnatura Apostolica. Poi viene I’Ecc.mo Grzegorz Mizinski, Vescovo
Ausiliare di Lublino e docente presso la Facolta di Diritto e dell’ Amministrazione
dell’UniversitaCattolica di Lublino. Si possono ancora indicare Grzegorz Leszczynski,
Tomasz Biatobrzeski e Remigiusz Sobanski, morto alla fine dell’anno scorso, ¢ I’autore
di quest’articolo.

Ks. dr Henryk Mieczystaw JAGODZINSKI — ur. w 1969 r., w Matogoszczy,
uzyskat doktorat z zakresu prawa kanonicznego na Papieskim Uniwersytecie $w.
Krzyza w Rzymie, radca Nuncjatury Apostolskiej, obecnie pracujacy w Sekretariacie
Stanu w Watykanie. Autor ksiazek: Il diritto amministrativo della Chiesa nella lette-
ratura canonistica polacca, Roma 2002. Na przedmurzu chrzescijanstwa. Blogosita-
wiony Kardynat Alojzije Stepinac i Chorwacja, Kielce 2009. By tamacé chleb i skladaé
dziekczynienie. Kaplanstwo w pismach niektorych Ojcow Apostolskich, Kielce 2010.
Polskie drogi nadziei, Kielce 2010; recenzji ksiazek: Il vescovo emerito. Riflessioni
confidenziali e profilo giuridico. Sennen Corra, Bruno F. Pighin, Pordenone 2001,
w:,,Jus Ecclesiae”, XIV (2002), s. 286288 oraz Pontificio consiglio per i testi Legislativi,
Legge canonica nella vita nella Chiesa. Indagini e prospettive nel segno del recente
Magistero Pontificio. Atti del Convegno di Studio del XXV anniversario della promul-
gazione del Codice di Diritto Canonico, Aula del Sinodo in Vaticano, 24-25 gennaio
2008, Libreria Editrice Vaticana, Cittadel Vaticano 2009, w: ,,Ius Ecclesiae”, XXII N.
2(2010), s. 459—468; a takze artykutow, m.in.: Communicatio in sacris w Dyrektorium
w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu, ,,Kieleckie Studia Teolo-
giczne”, 5 (20006), s. 419—432; Stolica Apostolska w obronie praw wierzqcych w sto-
sunkach z Rosjq rewolucyjnqg w latach 1917-1924, ,,Studia Sandomierskie”, 13 (2006),
z. 2, s. 49-59; Dokumenty Stolicy Apostolskiej z lat 1991 i 1992, dotyczqce zmian,
ktore zaszly w Rosji i w krajach Wspdlnoty Niepodleglych Panstw, ,,Studia Sando-
mierskie”, 13 (2006), z. 3, s. 69-90; Historia i wspolczesnos¢ papieskiej dyplomacyi,
»Studia Sandomierskie” 15 (2008), z. 4, s. 75-94. Reskrypt w koscielnym prawie admi-
nistracyjnym. ,,Kieleckie Studia Teologiczne”, 8 (2009), s. 59-76.
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Ks. Jan J6zef Janicki — Krakéw — Kielce

Swiery Prus X (1903-1914)
— PAPIEZ EUCHARYSTII

1. Instaurare omnia in Christo — programem postugi
apostolskiej Piusa X

Kosciot w Europie znalazt si¢ w XIX stuleciu pod wptywem bardzo nega-
tywnych dla zycia chrzescijanskiego skutkow rewolucji francuskiej oraz pod
nowym i silnym zagrozeniem dla zycia religijnego, jakimi byty rozpowszech-
niany ateizm i materializm'. Pomimo tego ten okres dziejéw Kosciota stat si¢
wiekiem odnowy, opartej na doktadnym przestrzeganiu tradycji katolickiej we-
dtug nicomylnego Urzg¢du Nauczycielskiego Kosciota, wedtug $cistych norm
liturgicznych oraz wedtug duchowosci rzymsko-tacinskiej’. Wiek ow byt
réwniez czasem odszukiwania ukrytych skarbow, ktore istniaty w Kosciele od
dawna; dokonywato si¢ to poprzez rozwoj nauk historycznych zajmujacych sig¢
poczatkami KoS$ciota, w tym badaniami nad liturgia. Wysitkom katolickich
naukowcow towarzyszyta pobozno$¢ eucharystyczna, ktora znajdowata swoj
wyraz w Kongresach Eucharystycznych i ktdra ogarniata coraz szersze kregi
wierzacych?.

Kosciodt podejmujac odnowe zycia chrzescijanskiego, rozpoczat od odno-
wy liturgii, przekonany, Ze to najbardziej bedzie ubogacac jego zycie religijne.
W liturgii zaczgto zndw dostrzegac istotg zycia chrzescijanskiego i dlatego
w niej szukano jego odrodzenia?; ,,nie tylko nowymi §rodkami oddziatywania”,

! Por. M. Banaszak, Historia Kosciota Katolickiego, t. I1I: Czasy nowozZytne
1758—1914, Warszawa 1991, s. 362.

2 Por. B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy liturgicznej zapoczqtkowanej
przez o. Prospera Guéranger. Przeszlos¢ i perspektywy, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”,
29 (1976),s. 198.

3 Por. tamze.

4 Por. L. Beauduin, Modlitwa Kosciota, Krakow 1987, s. 53.
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ale nadajac zyciu Kosciola ,,wyraz tak potrzebnej powagi i dostojenstwa’.
Przyktadowa i klasyczna celebracja liturgiczna w klasztorach, gtdéwnie bene-
dyktynskich, oraz duszpasterskie usitowania wyjs$cia z podobna liturgia do
wszystkich wiernych, staty si¢ rysem charakterystycznym tzw. ruchu liturgicz-
nego, ktory tworzyli teolodzy i duszpasterze z takich o§rodkow, jak Solesmes,
Maria Laach, Mont-César (Louvain), Beuron czy Klosterneuburg®.
Pierwsza i najbardziej autorytatywna osoba pokazujaca liturgi¢ jako zro-
dto zycia duchowego dla kazdego chrzescijanina, a nie tylko dla niewielkich,
»wybranych” grup wiernych, stat si¢ papiez Pius X', ,,pasterz dusz”, ktory
programem swojej postugi apostolskiej uczynit hasto: Instaurare omnia in
Christo®. Przyjecie niniejszej dewizy oznaczalo dla tego papieza odrodzenie

5 Z.Zielinski, Papiestwo i papieze dwoch ostatnich wiekéw, cz. 11, Poznan 1986, s. 16.

¢ Por. B. Neunheuser, Sto lat ruchu..., dz. cyt., s. 198.

7 W pierwszych dniach sierpnia 2003 roku mineta setna rocznica wyboru kard.
Giuseppe Melchiorre Sarto na Stolicg Piotrowa, jako Piusa X, a konklawe, podczas
ktérego doszto do jego wyboru, w sposob szczegolny nalezy do wydarzen historycz-
nych Kos$ciota. W czasie bowiem jego trwania po raz ostatni w dziejach papiestwa
zastosowano weto. Zgtosit je w imieniu cesarza Austro-Wegier, Franciszka Jozefa I,
biskup krakowski kard. Jan Puzyna. Cesarz postuzyt si¢ ekskluzywa, aby nie dopuscic¢
do wyboru na papieza kard. Mariano Rampolla. W Archiwum Kapitulnym na Wawelu
ks. prof. Jacek Urban odnalazt nieznane dotad historykom zrodto dotyczace tematyki
owego weto: jest nim relacja samego biskupa krakowskiego kard. Jana Puzyny, ktory
weto osobiscie przedstawit w imieniu cesarza Franciszka Jozefa I [zob. J. Urban, Rela-
cja kard. Jana Puzyny o konklawe 1903 r. i o jego stynnym weto, ,,Folia Historica
Cracoviensia”, 8 (2002), s. 273-276]. Por. J. J. Janicki, ,, Instaurare omnia in Christo”
papieza $w. Piusa X (1903—1914) a odnowa liturgiczna, ,,Folia Historica Cracovien-
sia”, 10 (2004),s. 167-181.

8 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., s. 10n.; Autor uwaza, iz pro-
gram papieski zawarty w hasle: Odnowié wszystko w Chrystusie (Instaurare omnia
in Christo) ,,mylnie odczytywano (...) za zapowiedz reformy, tu chodzito po prostu
o urzadzanie wszystkiego w Chrystusie, o pozytywne dzialanie. To byto co$ znacznie
wigcej niz reformy. Pius X z gory wykluczyt jakiekolwiek kompromisy ze §wiatem, ktory
odchodzi od Chrystusa, zdradzat swoja $wiadomo$¢ nadciagajacej ofensywy zta, ze-
$wiecczenie. Swoja rolg w obliczu tych zjawisk widziat w postaci budowniczego krole-
stwa Bozego wbrew ludzkim wzgledom i rachubom. Nie watpit tez ani na chwilg, ze
zwycigstwo nalezy do sprawy Bozej. Nie trzeba tylko wahac sig, gdy przychodzi dema-
skowac szatana, i nie wolno z nim paktowac, zaraz bowiem zatruje on zycie spoteczne
i prywatne. Chrystus jest jedyna zasada odnowy religijnej, a powrdt do niego oznacza
rezygnacj¢ z nieokietznanej wolnosci, ktorej ludzie domagaja si¢ dlatego, by moc czy-
ni¢ zlo. Papiez wiec zapowiada walke z sitami zta, a po to, by moc ja prowadzié, trzeba
przede wszystkim usprawnic¢ szeregi duchowienstwa, wyznaczy¢ mu odpowiednia rolg.
Pius X zalecat wigc zastosowanie wszelkich srodkow ku temu podanych przez Sobor
Trydencki” (tamze, s. 11).
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spoteczenstwa chrzescijanskiego nie tylko poprzez zarliwa obrong praw
Chrystusa i Jego Kos$ciota, lecz rowniez podejmowanie pozytywnego dzieta
reform i inicjatyw,

ktorych cel byt w zasadzie duszpasterski, a ktore zmierzaty do poglgbienia zycia
wewngtrznego i lepszego wykorzystania jego zasobow. Pius X zabrat si¢ do tego
dzieta z doswiadczeniem czterdziestu lat spedzonych z dala od Kurii Rzymskiej
na roéznych szczeblach aktywnej postugi duszpasterskiej — z cala jasnoscia
iprzedsigbiorczoscia, ktorej dowody dat, kierujac diecezjami Mantui i Wenecji’.

Sw. Pius X, papiez-odnowiciel wszystkiego w Jezusie Chrystusie, rozpoczat
swoj pontyfikat od uroczystego potwierdzenia stusznosci rozwijajacego sig ruchu
liturgicznego, iz aby odnowi¢ prawdziwego ducha chrzescijanskiego, trzeba
przyprowadzi¢ cata wspolnotg wierzacych do pierwszego i nie do zastapienia
przez inne formy pobozno$ci zrodla tego ducha — mianowicie do czynnego
udzialu wiernych w liturgii, okreslonej przez Piusa X jako $wigte misteria (tajem-
nice), a takze publiczna i uroczysta modlitwa Ko$ciota. Papiez nauczat:

Jest naszym najgorgtszym pragnieniem, aby prawdziwy duch chrze$cijanski na
nowo rozkwitl na wszelki sposob i ogarnat wszystkich wiernych. Jest wigc rzecza
konieczna zatroszczy¢ si¢ przede wszystkim o $wigto$¢ 1 godnos¢ §wiatyni, gdzie
wierni si¢ gromadza wlasnie, aby szuka¢ owego ducha chrzescijanskiego w jego
pierwszym i niezastapionym zrodle, to znaczy w czynnym udziale w Swigtych
Misteriach oraz w publicznej i uroczystej modlitwie Ko$ciota'”.

Papiez Benedykt XVI powiedzial w czasie audiencji generalnej 18 sierp-
nia 2010 roku, ze

pontyfikat $w. Piusa X pozostawit niezatarty $lad w historii Kosciota, a uptywat
on pod znakiem wielkiego wysitku reformatorskiego, co syntetycznie wyraza
motto Instaurare omnia in Christo — ,,Wszystko odnowi¢ w Chrystusie”.
Jego dziatalno$¢ w istocie dotyczyta roznych dziedzin Kosciota. Od samych
poczatkow zajat sig reorganizacja Kurii Rzymskiej; pozniej zapoczatkowat prace
nad redagowaniem Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktory zostat promulgowany
przez jego nastepce Benedykta XV. Propagowat rowniez reforme studiow i ,,iter”

® R. Aubert, Kosciot katolicki od kryzysu 1848 roku do pierwszej wojny swia-
towej, w: L. J. Rogier, R. Aubert, M. D. Knowles red., Historia Kosciola,t. V: 1848 do
czasow wspolczesnych, Warszawa 1985, s. 18. Autor uwaza, ze papiez Pius X nie
pozwolit si¢ ,,opanowac” biurokracji i dlatego przeprowadzit w ciagu krotkiego czasu
(jego pontyfikat trwatl tylko jedenascie lat) wiele reform, o ktore dopominano si¢
w Kosciele od stuleci, a ktore w owym czasie uwazano takze za rewolucyjne. Byly to
m.in. dekrety dotyczace Komunii $w. dzieci i czgstego jej przyjmowania przez doro-
stych, muzyki koscielnej i liturgii, a ponadto wskazania kierowane do ogotu swieckich,
ktore sprawity, ze Pius X zostal uznany za pioniera Akcji Katolickiej (por. tamze).

10" Cyt. za: L. Beauduin, Modlitwa Kosciota, s. 84; zob. thumaczenie w: G. M.
Suflol, Zasady Spiewu gregorianskiego, Poznan 1957, s. 216.
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formacyjnego przysztych kaptanow, zaktadat liczne seminaria regionalne, majace
dobrze zaopatrzone biblioteki i przygotowanych wyktadowcow. Inna wazna
dziedzing byta formacja doktrynalna ludu Bozego. Jeszcze w latach, kiedy byt
proboszczem, sam opracowat katechizm, a w czasie postugi biskupiej w Mantui
pracowat nad tym, aby doprowadzi¢ do powstania jednego katechizmu, jesli nie
uniwersalnego, to przynajmniej wtoskiego. Jako prawdziwy pasterz rozumiat, ze
sytuacja epoki, rowniez ze wzgledu na zjawisko emigracji, rodzita potrzebg kate-
chizmu, z ktorego moglby korzysta¢ kazdy wierny, niezaleznie od miejsca zamiesz-
kania i od okolicznosci zycia. Gdy zostal papiezem, przygotowat tekst doktryny
chrzescijanskiej dla diecezji Rzymu, ktory pozniej upowszechnit si¢ w catych Wto-
szech i w $wiecie. Ten katechizm, nazywany ,,Katechizmem Piusa X”, stat si¢ dla
wielu 0s6b niezawodnym przewodnikiem w poznawaniu prawd wiary, dzigki temu,
ze byl napisany jezykiem prostym, jasnym i precyzyjnym oraz ze wzgledu na
skuteczno$¢ wyktadu.

Wiele uwagi poswigcit reformie liturgii, zwtaszcza muzyki sakralnej, aby pomoc

wiernym w poglebianiu zycia modlitwy i prowadzi¢ ich do petniejszego uczest-

nictwa w sakramentach. W Motu proprio Tra le sollecitudini (1903 1.), ktore ogto-
sit w pierwszym roku pontyfikatu, stwierdza on, ze pierwszym i niecodzownym
zrodlem prawdziwej duchowosci chrzescijanskiej jest aktywne uczestniczenie

w $wigtych tajemnicach oraz w publicznej i uroczystej modlitwie Kosciota. Dla-

tego zalecat czgste przystepowanie do sakramentow, opowiadajac si¢ za codzien-

nym przyjmowaniem Komunii §wigtej, po dobrym przygotowaniu, i odpowiednio
przyspieszajac pierwsza Komunig dzieci przez obnizenie wieku do 7 lat, , kiedy
dziecko zaczyna rozumowac™'".

Papiez Pius X podejmujac si¢ realizacji swego programu ,,odnowienia
wszystkiego w Chrystusie” w dziedzinie liturgii, skoncentrowat swe dziatania
przede wszystkim na reformie §piewu i muzyki liturgicznej (Motu proprio Tra
le sollecitudini — z 22 listopada 1903 r.), zachgcie skierowanej do dorostych
do czestego, codziennego przyjmowania Komunii $w. (Dekret Sacra Triden-
tina Synodus — z 20 grudnia 1905 r.), na dopuszczeniu dzieci do Pierwszej
Komunii Swigtej w wieku siedmiu lat (Dekret Quam singulari Christus
amore — z 8 sierpnia 1910 r.) oraz na reformie brewiarza, czyli officium
divinum (dzisiejszej Liturgii godzin; Motu proprio Divino afflatu Spiritu
—z 11 listopada 1911 r.)"2

" Benedykt XVI, Audiencje generalne. 18 sierpnia 2010 — Castel Gandolfo.
., Wszystko odnowié¢ w Chrystusie”, L’ Osservatore Romano”, 29 (2010), nr 10, s. 39.

12 Por. M. Righetti, Storia liturgica. 1. Introduzione generale, Milano *1964,
s. 52; O. Rousseau, Storia del movimento liturgico, Roma 1961, s. 239; R. Aubert, Das
Reformwerk Pius’X. Eucharistische Dekrete und liturgische Erneuerung, w: H. Jedin
red., Die Kirche in der Gegenwart, V1/2. Die Kirche zwischen Anpassung und Wider-
stand, Freiburg 1985, s. 416—426; R. Aubert, Kosciol katolicki od kryzysu, s. 7-21;
A. Haquin, Les décrets eucharistiques de Pie X. Entre mouvement eucharistique
et mouvement liturgique, ,,La Maison Dieu”, 203 (1995), s. 61-82.
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2. Codzienne przyjmowanie Komunii sw.

(Dekret Sacra Tridentina Synodus — 20 X11 1905)

W apostolskiej postudze Piusa X centralne miejsce zajmowata Msza §w.,
w ktorej czynnym uczestnictwie miata najpierw stuzy¢ reforma Mszatu rzym-
skiego. Nie udalo si¢ jednakze §wigtemu papiezowi tego dokonaé, poza wpro-
wadzeniem pewnych poprawek i uzupetnien. Zdotat natomiast przyblizy¢
wszystkim wiernym czgsta Komuni¢ §w., w ktdrej codzienne uczestnictwo
bylo w wielu czgsciach Kosciota uwazane dotad za praktyke bliska jakiemus
naduzyciu!'® Na poczatku XX wieku, mimo ozywionej dyskusji pomiedzy
zwolennikami i przeciwnikami, nie brakowato wielu §rodowisk, ktore miaty
odnosnie do czgstej Komunii bardzo jasny poglad ,,za”. Wielka pomoca w przy-
jeciu takiej postawy byta encyklika papieza Leona XIII Mirae caritatis (1902)",
ktora zachecata do czestego przyjmowania Eucharystii, sprzeciwiajac si¢
jednoczes$nie pozornym powodom powstrzymywania si¢ od cz¢stej Komunii,
wysuwanym zwlaszcza we Francji 1 Belgii. Wielkim zwolennikiem, okresla-
nym nawet ,,heroldem” czgstej Komunii $w., byt we Francji ksiadz de Ségur.
Kaptan ten uzasadnial, Zze nie stanowi ona nagrody za zdobyte cnoty, lecz
przeciwnie, jest srodkiem do ich osiagniecia! W publikacji La tres sainte
communion, ktéra wbrew oporowi starszych duchownych, stala si¢ bardzo
poczytna (byta thumaczona na obce jezyki), zalecat przyjmowanie Komunii co
tydzien, a nawet co drugi dzien lub tez codziennie's. Postawe czestego przyj-
mowania Komunii §w. bardzo mocno popierat rzymski kard. Gennari oraz
biskup Namur, Heylen, wielokrotny przewodniczacy stalego Komitetu Mig-
dzynarodowych Kongresow Eucharystycznych. Wielu zwolennikow tej
postawy eucharystycznej mozna byto znalez¢ nie tylko w caltych Wloszech,
ale takze poza jej granicami, zwlaszcza na potnoc od Alp, a ponadto posrod
duchowienstwa zakonnego, w tym szczegdlnie posrod jezuitow'e. Kiedy zas

13 Por. R. Aubert, Das Reformwerk Pius’X..., dz. cyt., s. 417n; Z. Zielinski, Papie-
stwo i papieze..., dz. cyt.,s. 17.

14 Por. AAS, 34 (1901/2), s. 641-644; R. Aubert, Das Reformwerk Pius’X...,
dz. cyt., s. 416; por. M. Banaszak, Historia Kosciola..., dz. cyt., s. 375.

15 R. Aubert, Das Reformwerk Pius’X..., dz. cyt., s. 417; M. Banaszak, Historia
Kosciola...,dz. cyt., s. 375. Historycy podaja, ze Migedzynarodowe Kongresy Euchary-
styczne (pierwszy odbyt si¢ we Francji, w Lille, w 1881 roku) zrodzity si¢ z prywatne;j
poboznosci Marii Tamisier, ktora otrzymata potrzebne ,,wsparcie” i aprobatg m.in. od
biskupa de Ségur z Paryza, biskupa Mermilloda z Fryburga i biskupa Doutreloux
z Littich (por. J. F. Choroszy, Z. Jaroszek, Miedzynarodowe Kongresy Eucharystycz-
ne, Wroctaw 1997, s. 12).

16 Sposrod cztonkdéw Towarzystwa Jezusowego wymienia si¢ nazwisko francu-
skiego jezuity P. L. Cros’a, ktory zyt i dziatat w Hiszpanii, a ktory nie za bardzo troszczac
sig o opory tamtejszej hierarchii, z entuzjazmem rozwijat czteropunktowy program:
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Don Giovanni Bosco, gorliwy obronca czgstej Komunii i wezesnej Komunii
dzieci, wspaniale rozwijat te praktyki eucharystyczne, podziwiany przez
niego ks. Giuseppe Melchiorre Sarto zostajac biskupem, uczynit rozwdj tychze
praktyk najwazniejszym punktem swego programu duszpasterskiego. Dlatego
nic dziwnego, ze kiedy zostal wybrany na papieza zatroszczyt si¢ o to, by ten
program urzeczywistni¢ w catym Kosciele. Na przestrzeni tylko dwoch lat, od
30 maja 1905 do 14 lipca 1907 roku, Pius X dwanascie razy, poprzez dekrety,
listy i przemowienia, zwracal uwage wszystkich na ten problem'”. W upo-
wszechnieniu praktyki czestej Komunii bardzo wiele pomogt odbywajacy
si¢ w Rzymie pod przewodnictwem wikariusza Rzymu kard. Respighiego
1 przewodniczacego statego Komitetu bpa Heylena, w dniach 1-4 czerwca
1905 roku, XVI Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny, w ktérym po
raz pierwszy uczestniczyl papiez, wtasnie $w. Pius X, ktory tez poprowadzit
w Bazylice $w. Piotra procesj¢ na zakonczenie kongresu. Jednym ze szczego6l-
nie waznych tematoéw réznych spotkan kongresowych byla sprawa czgstej,
a nawet codziennej Komunii $w. wiernych'®. Z okazji tego kongresu Pius X
zaaprobowat i zezwolil na rozpowszechnianie modlitwy ,,0 rozszerzanie si¢
poboznego zwyczaju codziennej Komunii”, w ktorej zostato przypomniane, ze
Jezus chciat by¢ ,,codziennym lekarstwem i codziennym pokarmem naszej
codziennej stabosci”'®. Decydujacym za$ dokumentem stat si¢ dekret Swigtej
Kongregacji Soboru Sacra Tridentina Synodus (ogtoszony na polecenie
papieza 20 grudnia 1905 roku) O codziennym przyjmowaniu Komunii sw.
— De quotidiana SS. Eucharistiae sumptione®. W kontekScie trwajacych
dyskusji i sporow przynosit on uzasadnienie teologiczne oraz konkretne prze-
pisy praktyczne (byly to decydujace rozstrzygnigcia), precyzujace np. dwa
warunki, ktorych spetnienie jest konieczne do przyjecia Komunii, a mianowi-
cie: stan taski (wolno$¢ od grzechu cigzkiego) i prawdziwg intencjg. Dekret
odwotywat si¢ do nauczania Chrystusa?', ktory stat si¢ codziennym pokarmem
dla swoich ucznidow, zapewniajac ich, iz kto spozywa ten chleb, bedzie zyt

comulgar (komunikowacé), cada dia (codziennie), sin confesarse (bez spowiadania
si¢) 1 hasta la muerte (az do $mierci) (por. R. Aubert, Das Reformwerk Pius’X...,
dz. cyt.,s. 417.

17 Por. R. Aubert, Das Reformwerk Pius’X..., dz. cyt.,s. 417.

8 Por. J. F. Choroszy, Z. Jaroszek, Miedzynarodowe Kongresy..., dz. cyt., s. 45n.
® R. Aubert, Das Reformwerk Pius’X..., dz. cyt.,s. 417.

2 Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy i innych dokumentach Stolicy
Apostolskiej XX w., oprac. R. Rak, London 1987, s. 31 (AAS 38 (19006), s. 400-404).
Autor tego opracowania nadaje temu dekretowi tytut: O codziennej Komunii swietej.
Por. G. Castella, J. Villiger, Papstgeschichte, 111, Ziirich 1966, s. 147; A. Haquin, Les
décrets eucharistiques de Pie X..., dz. cyt., s. 66.

21 Por. rozdziat szosty Ewangelii wedtug $w. Jana: cudowne rozmnozenie chleba
i mowa eucharystyczna.
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na wieki (J 6,51.58) 1 ktory nakazat im w modlitwie Ojcze nasz prosic o ,,chleb
powszedni”, rozumiany przez ojcow Kosciota jako przede wszystkim chleb
eucharystyczny*. Za Soborem Trydenckim dekret przypominat, iz

Nasz Zbawiciel, majac odejs¢ z tego swiata do Ojca, ustanowit [Najswigtszy]
Sakrament, w ktorym niejako wylal bogactwo swej Bozej mitosci do ludzi, ,,czy-
niagc pamiatke dla swych cudow” (Ps 111[110],4), i przez jego spozywanie polecit
nam czci¢ Jego pamiecC (por. Lk 22,19; 1 Kor 11,24), i ,,gtosi¢ Jego $mier¢, dopoki
nie przyjdzie” sadzi¢ $wiat (1 Kor 11,16). Chciat, aby ten Sakrament przyjmowany
byt jako duchowy pokarm dla dusz, ktorym maja si¢ karmi¢ i umacniaé, zyjac
zyciem Tego, ktory powiedzial: Kto Mnie spozywa, bedzie zyl przeze Mnie (J 6,57),
oraz jako Srodek leczniczy uwalniajacy nas od wykroczen powszednich i chronia-
cy przed grzechami $miertelnymi. Cheial ponadto, aby ten sakrament byt zadat-
kiem naszej przysztej chwaly i wiecznej szczgsliwosci®.

Majac na uwadze to nauczanie Soboru Trydenckiego, dekret z 1905 roku
wyrazal zyczenie Kosciota, aby ,,wierni obecni na kazdej Mszy przyjmowali
Komunig nie tylko duchowym pragnieniem, ale takze sakramentalnym przy-
jeciem Eucharystii, a dzigki temu przypadt im obfitszy owoc Najswigtszej
ofiary”?*. Polecany przez $§w. Piusa X Dekret Sacra Tridentina Synodus,
uzasadnit to zyczenie Kosciota, ktore w petni odpowiada pragnieniom Chrystu-
sa Pana, gdy ustanawiat ten Boski Sakrament. Niejednokrotnie bowiem uczyt
nasz Zbawiciel o potrzebie czgstego pozywania Ciala swego i1 picia Krwi
swojej Najswigtszej, co wyrazit m.in. stowami: 7o jest chleb, ktory z nieba
zstqpil — nie jest on taki jak ten, ktory jedli wasi przodkowie, a poumie-
rali. Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki (J 6,58).

Juz samo poréwnanie anielskiego pokarmu z chlebem i manna, mogto da¢ uczniom
tatwo do poznania, ze jak codziennie pozywamy chleb dla wzmocnienia ciata, jak
Izraelici na pustyni codziennie zywili si¢ manna, tak dusza chrzescijanska co-
dziennie moze si¢ karmié i posila¢ chlebem, ktory z nieba zstapit*.

22 Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 34; A. Haquin, Les
décrets eucharistiques de Pie X..., dz. cyt., s. 60.

2 Sobor Trydencki. Sesja 13 (niedziela 11 pazdziernika 1551). Dekret o Najswie-
tszym Sakramencie Eucharystii. Rozdzial 2. Powdd ustanowienia Najswietszego
Sakramentu (cyt. za: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. IV (1511-1870), oprac.
A. Baron, H. Pietras, Krakow 2004, s. 447); por. ,,Breviarium Fidei”. Wybor doktrynal-
nych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Gtowa SJ, I. Bieda SJ, Poznan 1998, s. 400.

2% Sobor Trydencki. Sesja 22 (czwartek 17 wrze$nia 1562). Nauka i kanony
o Najswietszej ofierze mszy swietej. Rozdziat 6 (cyt. za: Dokumenty Soboréw Powszech-
nych, t. 1V, s. 643; por. ,,Breviarium Fidei’..., dz. cyt., s. 414).

2 Dekret Sacra Tridentina Synodus (cyt. za: Eucharystia w wypowiedziach
papiezy...,dz. cyt., s. 32).
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Dekret O codziennej Komunii sw. z 1905 roku przypominat, ze pierwsi
chrzescijanie, rozumiejac dobrze pragnienie swojego Boskiego Mistrza i Na-
uczyciela spozywania Ciata Syna Cztowieczego, ktore jest prawdziwym po-
karmem (por. J 6,53.55) ,,kazdego dnia spieszyli do tego zrodla sity, jakim
jest Najswigtszy Sakrament, trwali oni w nauce Apostotow i we wspélno-
cie, w tamaniu chleba i w modlitwach (Dz 2,42). Ojcowie $wigci 1 pisarze
koscielni przekazali nam, ze ten sam zwyczaj przetrwal wieki nast¢pne, niosac
bogate owoce doskonato$ci i uswiecenia™*. Z biegiem czasu jednakze, gdy
stabta pobozno$¢ eucharystyczna, wielu teologdw i $wieckich chrzescijan
zaczeto ,,rozprawia¢ o warunkach, rzekomo koniecznych do codziennego
przyjmowania Komunii, 1 jedni drugich przescigali w stawianiu coraz wigk-
szych i trudniejszych wymagan”?’. Rezultatem tych rozpraw bylo uznanie
niezmiernie matej liczby wiernych za godnych codziennej Komunii §w. i ko-
rzystania z task, jakimi obdarza cztowieka ten btogostawiony Sakrament. Inni
natomiast mieli si¢ ograniczy¢ do przyjmowania ,,anielskiego Chleba” raz do
roku, albo co miesiac, a najwyzej co tydzien. Posunigto si¢ nawet do ,,tak
wielkiej surowosci”, ze wykluczono z grupy osob, ktorym wolno bylto czesciej
przystgpowaé do Stotu Panskiego, cate stany i przedstawicieli niektorych
zawodow, np. kupcow oraz osoby zyjace w matzenstwie?®. Wobec tych opinii
i wprowadzanych zwyczajow, Urzad Nauczycielski Kosciota wydat w dniu
12 lutego 1679 roku dokument Cum ad aures, potwierdzony przez papieza
Innocentego XI (1676—-1689), w ktorym

Swieta Kongregacja Soboru potepita wspomniane bledy i powsciagneta nadu-
zycia, oswiadczajac przy tym, ze w miarg poboznos$ci 1 wedtug zdania wlasnego
spowiednika, kazdemu, do jakiegokolwiek by nalezat stanu czy zawodu, nie wyj-
mujac kupcow, ani ludzi zyjacych w matzenstwie, wolno przystegpowac do czestej
Komunii $wietej”.

W podobny sposdb postapit papiez Aleksander VIII (1689—-1691), ktéry w do-
kumencie Sanctissimus Dominus noster, z 7 grudnia 1690 roku, potepit
twierdzenie Michala Baiusa, iz warunkiem koniecznym do godnego przy-
jecia Komunii $w., ,,jest czysta mito$¢ Boza, wolna od domieszki wszelkiej
niedoskonatosci”’. Pomimo powyzszego nauczania KoS$ciota, ,,pod pozorem
gorliwosci o cze$¢ 1 uszanowanie nalezne Eucharystii”, nie ustaty dyskusje
o warunkach potrzebnych do czgstszego i godnego przyjmowania Komunii
$w.; niejeden teolog dochodzit do wniosku, Zze na codzienna Komunig $w.
mozna pozwalac ,,jedynie rzadko i to pod warunkiem spelnienia rozlicznych

26 Tamze.

27 Tamze, s. 32n.
28 Por. tamze, s. 33.
2 Tamze.

30 Tamze.
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wymagan’!. Nie brakto jednakze ,,mezow nauki i pobozno$cia wybitnych”, kto-
rzy zbawiennemu i,,Bogu milemu” zwyczajowi przystepowania codziennie do
Komunii $w. stawiali daleko mniejsze trudnosci, uczac, ze zaden przepis prawa
koscielnego nie wymaga ,,doskonalszego przysposobienia duszy” od tych wier-
nych, ktorzy codziennie przystepuja do Stolu Panskiego, anizeli od tych, ktorzy
czynia to raz na tydzien czy tez raz na miesiac; ,,natomiast Komunia swigta
codzienna daleko wieksze przynosi owoce, niz tygodniowa albo miesieczna™?2.
Trwajace na poczatku XX wieku dyskusje i spory, ktore niepokoity ,,umysty spo-
wiednikow i sumienia wiernych” sprawily, iz zwrocono si¢ do papieza Piusa X
z prosba, by swoja powaga apostolska rozstrzygnal, jakiego przygotowania wy-
maga codzienna Komunia $w. ,,tak, aby w naszych czasach, gdy mitos¢ Boza
i prawdziwa pobozno$¢ znacznie ostygta”, nie tylko nie zmniejszat sig, ale raczej
bardziej jeszcze rozpowszechniat i wzrastat posrod wiernych zbawienny i,,Bogu
tak bardzo mity zwyczaj przystgpowania codziennie do Stotu Pafiskiego™.

Swieta Kongregacja Soboru (obecnie: Kongregacja ds. Duchowienstwa),
idac za wskazaniami Piusa X, ktory zawsze pelen troski o dobro duchowe
wiernych pragnal goraco, by wierny lud chrzescijanski, jak najczesciej, ow-
szem codziennie, uczestniczyt w uczcie niebianskiej i otrzymywat jak najobfit-
sze owoce**, przedstawita w tym wzgledzie, w Dekrecie z 20 grudnia 1905
roku, dziewie¢ postanowien.

1. Pierwsze stwierdzato, ze czgsta, a nawet i codzienna Komunia $w., jako
odpowiadajaca goracym zyczeniom Chrystusa Pana i Kosciota katolickiego, ma
by¢ dozwolona wszystkim wiernym kazdego stanu i zawodu, tak aby nie odma-
wiac uczestnictwa w Stole Panskim nikomu, kto jest w stanie taski i przyst¢puje
do Komunii $w. ,,z sercem prostym i poboznym, czyli w dobrej intencji”*.

2. Drugim wymaganym warunkiem przyjecia Eucharystii jest dobra in-
tencja, ktora nalezy rozumie¢ jako che¢ przystapienia do Stotu Panskiego, nie
wyplywajaca tylko z przyzwyczajenia, z proznosci albo z innych wzgledow
ludzkich, lecz ze szczerego pragnienia podobania si¢ Bogu, $cislejszego z Nim
zjednoczenia wigzami mito$ci oraz ,,zaczerpnigcia w Naj$wigtszym Sakramencie
lekarstwa na uleczenie swych niemocy i btedow’”3¢.

31 Tamze.

Tamze, s. 34.
33 Tamze.
3% Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 34.
Tamze. Tekst facinski: ,,Communio frequens e quotidiana, utpote a Christo Do-
mino et a Catholica Ecclesia optatissima, omnibus Christifidelibus cuiusvis ordinis aut
conditionis pateat; ita ut nemo qui in statu gratiae sit et cum recta piaque mente ad
S. Mensam accedat, prohiberi ab ea possit” (cyt. za: G. Ferraro, San Pio X, teologo
dell’Eucaristia, ,,Ephemerides Liturgicae”, 124 (2010), s. 313).

3¢ Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 34. Tekst tacinski: ,,Recta
autem mens in eo est ut qui ad sacram mensam accedit non usui aut vanitati, aut

32

35
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3. Kazdy, kto czesto lub codziennie pozywa Ciato Panskie, powinien sig¢
stara¢, aby by¢ wolnym od grzechow powszednich, przynajmniej tych catkiem
dobrowolnych oraz wolnym od przywiazania do nich. Jednakze, do udziatu
w Komunii $w. wystarcza, aby by¢ wolnym od grzechdéw $miertelnych i mie¢
silne postanowienie nie popekniania ich nigdy. Jezeli bedzie to w sercu cztowie-
ka szczere postanowienie, wowczas przez codzienna Komunig $w. bedzie
mozliwe (z cata pewnos$cia) stopniowe pozbycie si¢ grzechow powszednich
oraz przywiazania do nich?”.

4. Sakramenty Swicte Nowego Przymierza maja swoja skutecznosé
ptynaca z ich sprawowania (ex opere operato) i moca udzielong im przez
Chrystusa Pana. Osoba przyjmujaca sakrament, czerpie tym wigksza taske,
im bardziej jest przygotowana. do jego przyjecia. Trzeba zatem, aby Komunig
$w. poprzedzito odpowiednie przygotowanie, a po jej przyjgciu nastapito dzigk-
czynienie, stosownie do godnosci tego Sakramentu oraz w miarg sit, stanu
i warunkow osoby przyjmujace;j*®.

5. Kto czgsto lub codziennie przyjmuje Komunig $§w., powinien si¢ kiero-
wac radami 1 wskazaniami swojego spowiednika, aby przystgpowac do Niej,
,»Z wigksza roztropnoscia i obfitsza zastuga”. Spowiednicy ze swej strony
natomiast, niech si¢ wystrzegaja , aby nie zabraniali czg¢stej, czy codziennej
Komunii $§w. osobom bedacym w stanie taski i majacym dobra intencje®.

6. Obowiazkiem proboszczow, spowiednikow i kaznodziei jest, zgodnie
znauka Kosciota zawarta w katechizmie rzymskim, usilne zachgcanie wiernych
do poboznego i zbawiennego zwyczaju czgstego 1 codziennego przyjmowania

humanis rationibus indulgeat, sed Dei placito satisfacere velit, ei arctius caritate
coniungi, ac divino illo pharmaco suis infirmitatibus ac defectibus occurrere” (cyt. za:
G. Ferraro, San Pio X..., art. cyt., s. 314).

37 Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 34n. Tekst tacinski: ,,Etsi
quam maxime expediat ut frequenti ac quotidiana Communione utentes venialibus peccati
saltem plene deliberatis eorumque affectu sint expertes, sufficit nihilominus ut culpis mor-
talibus vacent, cum proposito se numquam in posterum peccaturos; quo sincero animi
proposito fieri non potest quin quotidie communicantes a peccatis etiam venialibus, ab
eorumque affectu sensim se expediant” (cyt. za: G. Ferraro, San Pio X..., art. cyt., s. 314).

38 Zob. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 35. Tekst tacinski:
,»Cum vero Sacramenta novae Legis etsi effectum suum ex opere operato sortiantur,
maiorem tamen producant effectum quo maiores dispositiones in iis suscipiendis adhi-
beantur, idcirco curandum est ut sedula ad sacram Communionem praeparatio et con-
grua gratiarum actio inde sequatur, iuxta uniuscuiusque vires, conditionem ac officia”
(cyt. za: G. Ferraro, San Pio X..., art. cyt., s. 314).

3 Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 35. Tekst tacinski: ,,Ut
frequens et quotidiana Communio maiori prudentia fiat uberiorique merito augeatur,
oportet ut confessarii consilium intercedat. Caveant tamen Confessarii ne a frequenti
seu quotidiana Communione quemquam avertant, qui in statu gratiac reperiatur et
recta mente accedat” (cyt. za: G. Ferraro, San Pio X..., art. cyt., s. 314).
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Komunii $w. Dzigki bowiem tej praktyce wzrasta w nas zjednoczenie duchowe
z Chrystusem, wzmacnia si¢ zycie wewngtrzne, dusza ubogaca si¢ w skarby
cndti otrzymuje pewniejsza rekojmie wiecznej szczesliwosci®.

Swieta Kongregacja Obrzedow szesédziesiat dwa lata pozniej powtorzyta
— w Instrukcji Eucharisticum mysterium (25 V 1967), w krotkim rozdziale
37 zatytulowanym ,,Czgsta i codzienna Komunia $w.” — nauczanie Dekretu
Sacra Tridentina Synodus (20 XII 1905, nr 6), przyj¢tego 1 zatwierdzonego
przez $w. Piusa X, w ktorym zachecatl wiernych, aby przystgpowali do Ko-
munii ,,bardzo czg¢sto, a nawet codziennie”, poniewaz

jasna jest rzecza, ze przez czeste lub codzienne przyjmowanie Naj§wigtszego
Sakramentu zwigksza si¢ zjednoczenie z Chrystusem, zycie duchowe otrzymuje
obfitszy pokarm, dusza bardziej wzbogaca si¢ cnotami, a przyjmujacy otrzymuje
W sposob pewniejszy zadatek wiecznej szczesliwosci, dlatego proboszczowie,
spowiednicy i kaznodzieje niech zachgcaja chrzescijanski lud do tak zboznej
i zbawiennej praktyki cz¢stymi napomnieniami i z wielka gorliwoscia*!.

7.—8. Wskazania zawarte w punkcie siddmym i 6smym analizowanego
dekretu dotycza czestego lub codziennego przyjmowania Komunii §w. przez
osoby zakonne, alumnoéw w seminariach duchownych i w innych chrzescijan-
skich r6znego rodzaju instytutach dla ludzi mtodych*.

9. Wszyscy pisarze katoliccy powinni, po ogloszeniu tego dokumentu,
powstrzymac si¢ od dalszych, spornych rozwazan dotyczacych wymaganych
dyspozycji do czestego lub codziennego przyjmowania Komunii $w.*

40 Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 35. Tekst tacinski:
,,Cum autem perspicuum sit ex frequenti seu quotidiana S. Eucaristiae sumptione unio-
nem cum Cristo augeri, spirituali vita uberius ali, animam virtutibus effusis instrui
et acternae felicitas pignus vel firmius sumenti donari, idcirco Parochi, Confessarii
et concionatores probatam Catechismi romanam doctrinam christianum populum ad
hunc tam pium et tam salutarem usum crebris admonitionibus multoque studio coor-
tentur” (cyt. za: G. Ferraro, San Pio X..., art. cyt., s. 314).

4 Kongregacja Obrzedow, Instrukcja ,, Eucharisticum mysterium” (25 V 1967),
nr 37; por. J. Miazek oprac., To czyncie na mojq pamiqtke. Eucharystia w dokumen-
tach Kosciola, Warszawa 1987, s. 177n.

42 Tekst facinski, nr 7: ,,Communio frequens et quotidiana praesertim in religiosis
institutis cuiusvis generis promoveatur pro quibus tamen sit decretum Quemadmo-
dum diei 17 mensis Decembris 1890 a Sacra Congregatione Episcoporum et Regularium
latum. Quam maxime quoque promoveatur in clericorum seminariis, quorum alumni
altaris inhiant servitio, item in aliis christianis omne genus ephebeis” (cyt. za: G. Ferra-
ro, San Pio X..., art. cyt., s. 314).

 Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 35. Tekst tacinski: ,,Deni-
que post promulgatum hoc decretum omnes ecclesiastici scriptores a quavis conten-
tiosa disputatione circa dispositiones ad frequentem et quotidianam communionem
abstineant” (cyt. za: G. Ferraro, San Pio X..., art. cyt., s. 314 n).
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Rozporzadzeniem papieza Piusa X Dekret Sacra Tridentina Synodus
zostal wystany do wszystkich biskupéw 1 przetozonych zakonnych z polece-
niem przekazania go swoim seminariom duchownym, proboszczom, insty-
tutom zakonnym i wszystkim prezbiterom, a potem zawiadomienia Stolicy
Swigtej o podjetych dziataniach dla zrealizowania jego postanowien®. W ciagu
nastgpnych miesiecy wydawane nowe dekrety jeszcze bardziej zachecaty
wiernych do czestego udziatu w Komunii §w., czy to poprzez udzielenie odpu-
stow (14 XII 1906), czy tez przez dyspensg zezwalajaca chorym (dtuzej niz
miesiac lezacym w t6zku) na przyjmowanie Najswigtszego Sakramentu bez
koniecznosci zachowania postu eucharystycznego (7 XII 1906 1 6 111 1907).
Owe dekrety precyzowaty ponadto, iz stosowane w tekscie sformulowanie
,Wszyscy wierni” obejmuje takze dzieci, ktore przystapity juz do pierwszej
Komunii $w. (13 IX 1906)*.

3. Wczesna, pierwsza Komunia sw. dzieci

(Dekret Quam singulari Christus amore— 8 VIII 1910)

Drugi dekret ,,komunijny” wydany 8 sierpnia 1910 roku na polecenie §w.
Piusa X, opracowany przez $w. Kongregacje Sakramentow i noszacy nazwe
Quam singulari Christus amore, zostal poswigcony wczesniejszemu dopusz-
czeniu dzieci do pierwszej Komunii $w. Dokument ten rozpoczyna si¢ przypo-
mnieniem ewangelicznej prawdy, iz

Chrystus Pan, przebywajac na ziemi, szczeg6lna mitoScia darzyt dzieci. Rozkosza
Jego byto znajdowac si¢ wsrod dzieci, lubit wktadac na nie rece, brat je w objgcia
i blogostawit im. A kiedy uczniowie odsuwali dzieci od Niego, oburzat sig i surowo
ich ganit, moéwiac: Pozwdlcie dzieciom przychodzi¢ do Mnie, nie przeszkadzaj-
cie im, do takich bowiem nalezy krélestwo Boze (Mk 10,14)%*,

Kosciodt pamigtajac o tym, staral si¢ od swych poczatkow zblizaé dzieci do
Chrystusa przez eucharystyczna Komunig $w. i udzielat jej nawet w wieku
niemowlgcym. Podawano Komunig $w. juz przy chrzcie swigtym, jak o tym
swiadcza przepisy prawie wszystkich ksiag obrzedowych az do XIII wieku,
cho¢ w niektorych krajach zachowano ten zwyczaj jeszcze dtuzej, ,,u Grekow

4 Por. R. Aubert, Das Reformwerk Pius’X..., dz. cyt., s. 418; Eucharystia w wypo-
wiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 35 n.

4 Por. M. Banaszak, Historia Kosciota..., dz. cyt., s. 375; Z. Zielinski, Papiestwo
i papieze...,dz. cyt.,s. 17.

4 Dekret sw. Kongregacji dla spraw sakramentow swietych ,, Quam singulari”
z 8 sierpnia 1910 o wezesniejszym dopuszczeniu dzieci do pierwszej Komunii swietej,
w: Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 37n.
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za$ i na Wschodzie trwa on dotychczas”™’. Dekret Quam singulari opisujac
histori¢ Komunii dzieci, stwierdza, ze kiedy Kosciot zauwazyt,,niebezpieczen-
stwo wyplucia konsekrowanego Chleba przez dzieci, a zwtaszcza przez nie-
mowleta”, wprowadzit ,,zwyczaj podawania im Eucharystii tylko pod postacia
wina™®, | )Pokarmem z nieba” posilano dzieci nie tylko przy chrzcie $w., ale
czyniono to pozniej i dos¢ czgsto takze w czasie Mszy §w., zaraz po ducho-
wienstwie, badz tez po Komunii dorostych, gdy rozdzielano pozostatosci
swigtych Postaci.

Od pierwszych wiekoéw chrzescijanstwa udzielanie Komunii wiernym
miato miejsce najpierw w ramach sakramentow wtajemniczenia chrzescijan-
skiego: chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Zwyczaj ten byl praktykowany
w Kosciele Zachodu do XI/XII wieku, kiedy pojawita si¢ praktyka udzielania
tych trzech sakramentow rozdzielnie, w réznym czasie. Od XIII stulecia przy-
jeto zwyczaj udzielania Komunii dzieciom indywidualnie, ale bez specjalnie wy-
rozniajacej uroczystosci i razem z innymi wiernymi. W Kosciele tacinskim po-
wstal zwyczaj, iz dzieci zaczeto dopuszcezac do Stotu Panskiego

dopiero wtedy, kiedy wigksze przebtyski rozumu dawaty im jako taka znajo-
mo$¢ Dostojnego Sakramentu. Nowa dyscyplina kosScielna, przyjeta juz po-
przednio przez niektore synody krajowe, otrzymata uroczyste potwierdzenie
w 1215 r. na powszechnym Soborze Lateranskim IV w stynnym kanonie 21,
ktory nakazuje wszystkim wiernym, po dojsciu do uzywania rozumu, spowiedz
i Komunie $w.*

To postanowienie soboru brzmiato*:

Wszyscy wierni obojga pici, osiagnawszy petnoletno$¢®', powinni osobiscie
przynajmniej raz w roku wiernie wyznac wszystkie swoje grzechy wlasnemu kapta-
nowi i w miarg sit odprawic zadana pokute, przyjmujac z uszanowaniem przynaj-
mniej w czasie Paschy (na Wielkanoc) sakrament Eucharystii, chyba ze za rada
whasnego kaptana uznaja, ze z rozsadnej przyczyny powinni przez jaki$ czas
powstrzymac si¢ od jego przyjmowania.

47 Tamze, s. 38.

4 Tamze.

4 Tamze.

50 Cyt. za: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 11 (869-1312), oprac. A. Baron,
H. Pietras, Krakow 2002, s. 259. Cytowany dokument uzywa okreslenia konstytucje,
anie: kanony.

St Annos discretionis oznacza w tacinie: ,,pelnoletno$¢”, dostownie ,,wiek roze-
znania”. Sredniowieczne komentarze tekstow tego soboru wyjasniaja, ze idzie o wiek
siedmiu lat (por. komentarz w: Dokumenty Soboréw..., dz. cyt., s. 258n). Zaznaczmy, ze
w IV tomie tego dzieta (Krakow 2004) wydawcy uzywaja okreslenia: ,,wiek rozrézniania”
(s. 458, 613) w miejsce: ,,wiek rozeznania”.
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Zobowiazanie przez Sobor Lateranski [V w roku 1215 wszystkich wier-
nych do przyjmowania Komunii raz w roku w czasie wielkanocnym sprawito,
ze wlasnie w tym okresie roku liturgicznego odbywata si¢ (najczgsciej) Komu-
nia dzieci.

Sobor Trydencki nie znoszac dawnego zwyczaju udzielania Komunii
dzieciom przed dojsciem ich do uzywania rozumu®, zatwierdzit dekret late-
ranski oraz potepit jego przeciwnikow: ,,Gdyby kto$ przeczyt temu, ze wszyscy
poszczegolni wierzacy chrzescijanie obojga pici, po osiagnigciu pelnoletnosci,
zobowiazani sa przynajmniej raz w roku przyja¢ Komuni¢ w okresie Wielka-
nocnym, zgodnie z przykazaniem $wigtej Matki Kosciota’® — niech bedzie
wyklety”4,

Dekret Quam singulari stwierdza, Zze na mocy tego nauczania Ko$ciota
,wierni Chrystusowi, skoro tylko dojda do lat rozeznania, obowiazani sa
przystapi¢ przynajmniej raz na rok do sakramentow Pokuty i Eucharystii™.
Niestety, w sprawie okres$lania wieku uzywania rozumu, czyli wieku rozezna-
nia, wkradty si¢ z biegiem czasu liczne nieporozumienia. Wielu sadzito, ze inny
jest wiek rozeznania, gdy chodzi o przystapienie do sakramentu pokuty, a inny
w przypadku pierwszej Komunii §w. Twierdzono, iz co do pokuty powinno si¢
za wiek rozeznania uwazac ten okres zycia, w ktorym dziecko zdolne jest
rozrozni¢ pomigdzy dobrem a ztem, mogac wigc zgrzeszy¢. Wiekiem odpo-
wiednim do pierwszej Komunii $w. uwazano dziesi¢¢, dwanascie, a nawet
czternascie lat, czyli taki wiek, w ktorym dziecko posiada petniejsza juz zna-
jomo$¢ prawd wiary i dojrzalsze przygotowanie umystowe>®.

52 Por. Sobor Trydencki. Sesja 21 (czwartek 16 lipca 1562). Nauka o Komunii
pod dwiema postaciami i o Komunii dzieci. Rozdziat 4. Male dzieci nie sq zobowiq-
zane do Komunii sakramentalnej: ,,W koncu tenze §wigty sobor naucza, ze mate dzie-
ci, pozbawione uzywania rozumu, nie sa zadna koniecznoscia zobowiazane do Komunii
sakramentalnej Eucharystii, gdyz po odrodzeniu w kapieli chrztu (por. Tt 3,5), wlaczone
do ciata Chrystusa, nie moga w tym wieku utracic taski dzieci Bozych. Nie nalezy jednak
potepiac starozytnosci, jesli w §lad za nia zwyczaj ten gdzieniegdzie zachowywano. Jak
bowiem $§wigci ojcowie mieli wowcezas ku temu stosowny powod, tak samo w kazdym
razie nalezy bezsprzecznie wierzy¢, ze nie czynili tego jako koniecznego do zbawienia.
(...),,Kanon 4. Gdyby kto$ mowil, ze dla dzieci, zanim osiagng wiek rozrézniania, Komu-
nia Eucharystii jest konieczna — niech bedzie wyklety” (cyt. za: Dokumenty Soborow
Powszechnych,t. 1V (1511-1870), oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2004,s. 6111 613).

33 Por. Soboér Lateranski I'V, konstytucja (kanon) 21.

3% Sobdr Trydencki. Sesja 13 (niedziela 11 pazdziernika 1551). Dekret o Najswiet-
szym Sakramencie Eucharystii. Rozdziat 8. Sposob korzystania z tego przedziwnego
sakramentu. Kanony o Najswietszym Sakramencie, nr 9 (cyt. za: Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t.1V, s. 459).

55 Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 39.

¢ Por. tamze.
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Ta praktyka — twierdzi dekret $w. Kongregacji Sakramentoéw z 8 sierpnia 1910 roku
—ktora pod pozorem obrony czci Najswigtszego Sakramentu odsuwa w rzeczywi-
stosci do niego wiernych, spowodowata wiele ztego. Dzieci bowiem oderwane
w niewinnosci swego wieku od mito$ci Chrystusowej, nie odzywiaty si¢ sokami
zycia wewngetrznego. Wskutek tego mtodziez, pozbawiona tak poteznej pomocy
i straciwszy swoja niewinno$¢ wsrod wielu zasadzek, pograzata si¢ w natogi, za-
nim skosztowata $wigtych Tajemnic®’.

Ci wszyscy, ktorzy ,,nazbyt uporczywie” domagaja si¢ jakichs nadzwyczaj-
nych przygotowan do pierwszej Komunii §w., nie zdaja sobie sprawy, iz te
liczne przesadne ostroznosci wyptynety z nauki jansenistow, twierdzacych, ze
Naj$wigtsza Eucharystia jest nagroda, nie za$ lekarstwem na ludzka niedo-
skonato$¢ i stabos¢. A tak wtasnie uczyt Sobor Trydencki, ,,iz nasz Zbawiciel
chcial, aby ten Sakrament przyjmowany byt jako duchowy pokarm dla dusz,
ktérym maja si¢ karmié¢ i umacniac, zyjac zyciem Tego, ktory powiedziat: Kro
Mnie spozywa, bedzie zyt przeze Mnie (J 6,57) oraz jako Srodek leczniczy
uwalniajacy nas od wykroczen powszednich i chroniacy przed grzechami
$miertelnymi”®. Majac na uwadze to nauczanie Soboru Trydenckiego, §w.
Kongregacja Soboru w Dekrecie Sacra Tridentina Synodus z 26 grudnia
1905 roku, umozliwita codziennag Komuni¢ $w. wszystkim — zaréwno doro-
stym, jak i dzieciom — pod warunkiem, ze beda w stanie taski i majac dobre
usposobienie woli. Dekret Quam singulari (z 8 sierpnia 1910) uznaje zatem, iz
nie ma ,,rozumnej przyczyny”, dla ktorej nalezatoby wymagac od dzieci nad-
zwyczajnych jakichs przygotowan do pierwszej Komunii §w., skoro

dawniej ssacym niemowlgtom dawano pozostatosci swigtych postaci. Wszak
dzieci te znajduja si¢ w szczg§liwszym stanie pierwotnej czystosci i niewinnosci,
a wobec tylu w obecnych czasach zasadzek i niebezpieczenstw, potrzeba im
bardzo owego pokarmu mistycznego®.

Postanowieniem tego dekretu za wiek rozeznania, gdy chodzi o spowiedz, uwaza
si¢ wiek, w ktorym dziecko jest w stanie odrdzni¢ to, co uczciwe, od tego, co
jest nieuczciwe, czyli wiek, kiedy dziecko dochodzi do jako takiego uzywania
rozumu. Podobnie odnosnie do pierwszej Komunii, za wiek rozeznania nalezy
wiek, w ktérym dziecko umie odr6zni¢ Chleb eucharystyczny od zwyklego
chleba, a to oznacza, ze dziecko osiagneto uzywanie rozumu®’.

57 Tamze.

58 Sobor Trydencki. Sesja 13 (niedziela 11 pazdziernika 1551). Dekret o Najswie-
tszym Sakramencie Eucharystii. Rozdzial 2. Powdd ustanowienia Najswietszego
Sakramentu (cyt. za: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1V, s. 447).

5% Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 40.

¢ Tamze, s. 40n.
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Takie rozumienie tej problematyki potwierdzaja dokumenty Kosciota, naj-
wybitniejsi inetrpretatorzy Soboru Lateranskiego i wielcy teologowie poczaw-
szy od XIII wieku, liczne synody oraz biskupi, ktorzy w swoich zarzadzeniach
dopuszczali dzieci siedmioletnie do pierwszej Komunii $w. Tomasz z Akwinu
pisat: ,,Kiedy dzieci zaczynaja juz okazywac takie uzywanie rozumu, Ze maja
juz odpowiedni kult do sakramentu Eucharystii, wtedy mozna im tego sakra-
mentu udzieli¢”®!. W wyjasnianiu tego tekstu twierdzono, ,,iz Eucharystii
nalezy udziela¢ wszystkim uzywajacym rozumu, chociazby nawet to czy inne
dziecko niejasno jeszcze wiedziato, co czyni”®,

W wiekach XVI-XVIII ustala sig, roznie w wielu Kosciotach lokalnych,
rok zycia uprawniajacy do przyjmowania Komunii §w. przez dzieci; jego ,,roz-
picto$¢” byta stosunkowo duza, bo od siddmego do 13—14 roku zycia, czy
nawet, pod wptywem jansenizmu, pdézniej®*. Dlatego kolejnym argumentem
z historii dla Dekretu Quam singulari byta uchwata Synodu Rzymskiego
z czaséw Benedykta XIII (1724-1730), ktéry pouczat, ze obowiazek przyj-
mowania Komunii powstaje wowczas, gdy

chtopcy i dziewczgta dojda do wieku rozeznania, tzn. do tego wieku, kiedy pokarm
sakramentalny, czyli prawdziwe Ciato Jezusa Chrystusa, moga odrézni¢ od zwy-
czajnego ziemskiego chleba i kiedy umieja przystapi¢ do Stotu Panskiego z na-
lezng poboznoscia i uszanowaniem®,

Waznym dokumentem dla ustalenia ,,wieku rozeznania” stat si¢ takze Kate-
chizm Rzymski, ktory odpowiadat na pytanie: ,,W jakim wieku nalezy poda¢
dzieciom $wigte Tajemnice?”’. Odpowiedz brzmiata:

Tego nikt ustali¢ nie moze lepiej od rodzicow dziecka i kaptana, ktoremu dzieci
wyznaja swe grzechy. Do nich bowiem nalezy znajomosc i osad, czy dzieci zdo-
byty juz jako taka znajomos$¢ tego przedziwnego Sakramentu i czy odczuwaja
pragnienie przyjecia go®%.

o Tamze,s. 41.

62 Tamze.

8 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV: Eucharystia, Poznan 1992, s. 85. Jansenizm
(nazwa pochodzi od nazwiska Corneliusa Jansena [tac.: Jansenius, zm. 1638], profesora
teologii w Lovanium, p6zniej biskupa diecezji Ypres) byl przede wszystkim nurtem
teologicznym, podkreslajacym m.in. pesymistyczny poglad na ludzka naturg, skazenie
cztowieka przez grzech pierworodny, niegodnos¢ cztowieka, konieczno$¢ surowej ascezy
i moc taski Bozej. Jansenizm byt tez pewnym stylem zycia duchowego 1 poboznosci,
pesymistyczny w pogladzie na cztowieka, surowy w wymaganiach ascetycznych,
oszczedny w praktykach sakramentalnych, a zwlaszcza niechgtny czgstej Komunii §w.,
ktorej cztowiek stale jest nie dos¢ godny (por. W. Lydka, D. Olszewski, Jansenizm,
w: A. Zuberbier red., Sfownik teologiczny, Katowice 1998, s. 214n).

8 Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 41n.

% Tamze, s. 42.
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Problem roku zycia, w ktorym dzieci miatyby przystapi¢ do pierwszej
Komunii ustal, kiedy zaaprobowany przez sw. Piusa X Dekret Kongregacji
Sakramentow Quam singulari Christus amore (z 8 sierpnia 1910 roku) po-
stanowil, ze

wiekiem rozeznania dotyczacym pierwszej Komunii $wigtej jest wiek, gdy dziecko
umie odr6zni¢ Chleb eucharystyczny od zwyktego chleba ziemskiego tak, iz moze
poboznie przystapi¢ do Ottarza. Nie potrzeba zatem doskonalej znajomosci prawd
wiary, wystarczy bowiem znajomos¢ niektorych zasadniczych prawd, czyli jako
taka znajomos$¢; nie jest tez potrzebne petne uzywanie rozumu, wystarczy po-
czatkowe, czyli jako takie uzywanie rozumu®.

Dzieci moga wige przyjmowac¢ Komuni¢ $wigta od chwili zyskania petnego
rozeznania, czyli gdy beda potrafity odrézni¢ Chleb eucharystyczny od zwykte-
go chleba ,,powszedniego”, oraz gdy posiada znajomos$¢ najbardziej podsta-
wowych prawd wiary, co ma miejsce okoto siddmego roku zycia dziecka®’.

Dekret Quam singulari bezwarunkowo odrzuca odktadanie pierwszej
Komunii $w. i wyznaczanie wieku ,,dojrzalszego” do jej przyjecia, stwierdza-
jac, ze Stolica Apostolska uczynita juz tak w kilku przypadkach, np. odrzucajac
15 marca 1851 roku uchwate krajowego Synodu w Rouen, zabraniajaca przy-
stgpowac dzieciom do Komunii $w. przed dwunastym rokiem zycia. Papiez
Pius IX w liscie kard. Antonellego do biskupow francuskich, z dnia 12 marca
1866 roku, ,,surowo zganit” rozpowszechniona w niektorych diecezjach prak-
tyke odktadania pierwszej Komunii $w. az do wieku dojrzalszego, do lat ,,z gory
okreslonych”. Podobnie postapita $w. Kongregacja Sakramentow, 25 marca
1910 roku, gdy na zapytanie z Argentyny: ,,czy do Komunii §w. nalezy dopusz-
czac¢ dzieci dwunastoletnie czy tez czternastoletnie”, odpowiedziata: ,Nalezy
dopuszczac do Stotu Panskiego chtopcow i dziewczynki, skoro tylko dojda do
rozeznania, czyli uzywania rozumu”,

Dekret Quam singulari (z 8 sierpnia 1910) postanowit, iz nie trzeba za-
tem czekac z pierwsza Komunia do dziesiatego, dwunastego czy czternastego
roku zycia, jak to czesto w tamtych czasach praktykowano. Takie spojrzenie
Kosciota oznaczato nowe zastosowanie zasady, na ktorej opierata si¢ cata eu-
charystyczna reforma papieza Piusa X. Podkreslato, ze Komunia $w. jest nie
tyle nagroda za dobre, zgodne z wola Boza zycie chrzesécijanina, ale o wiele
istotniejsza jest jej dziatajaca moc jako ,,pokarmu’ duchowego”, zgodnie z teo-
logiczna zasada ex opere operato®.

% Tamze, s. 42.

7 Por. G. Ferraro, San Pio X..., dz. cyt.,s. 311n; G. Castella, J. Villiger, Papstges-
chichte,111..., dz. cyt., s. 148.

8 Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 42.

% Por. R. Aubert, Das Reformwerk Pius’X..., dz. cyt.,s. 418.
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Swigta Kongregacja Sakramentow wydajac Dekret Quam singulari
Christus amore, pragneta, aby ,,zupetnie usuna¢ resztki naduzy¢” i by dzieci,
zblizywszy si¢ do Jezusa Chrystusa, ,,juz w swym wieku najwczesniejszym
zyly” Jego zyciem i w Nim znajdowaty obrong przed ,,niebezpieczenstwami
zepsucia”. Dlatego uznata za wskazane poda¢ obowiazujace w catym Ko-
Sciele przepisy co do pierwszej Komunii $w. dzieci:

1. Wickiem rozeznania tak co do spowiedzi, jak i co do Komunii $w. jest
wiek, w ktorym dziecko zaczyna rozumowac, czyli okoto siddmego roku zycia;
niekiedy nieco p6zniej, niekiedy nawet wezesniej. Od tego czasu zaczyna
obowiazywac dziecko zachowanie przykazania dotyczacego spowiedzi i Ko-
munii $w.”

2. Kosciot stwierdza, ze do pierwszej spowiedzi i do pierwszej Komunii
$w. nie jest konieczna petna i doskonata znajomos$¢ nauki chrzescijanskie;j.
Dziecko powinno jednakze pdzniej, stosownie do swej inteligencji (pojgtnosci),
stopniowo wyuczy¢ (douczy¢) sie calego katechizmu’'.

3. W odpowiednim przygotowaniu dziecka do pierwszej Komunii $w.
jest potrzebna taka znajomos$¢ zasad religii, aby dziecko — stosownie do
swego rozwoju umyslowego — przyswoito sobie prawdy wiary konieczne do
zbawienia. Ponadto dziecko powinno umie¢ odrozni¢ Chleb eucharysty-
czny od chleba powszedniego i ziemskiego, tak aby moglo przystapi¢ do
Najswiegtszej Eucharystii z poboznos$cia, na jaka je sta¢ w tym okresie zycia
(wieku)’.

4. Obowiazek wypelnienia przykazania przystapienia do spowiedzi i Ko-
munii $w., ktory ciazy na dziecku, spoczywa przede wszystkim na tych, ktorzy
powinni si¢ o nie troszczy¢, a wige na rodzicach, na spowiedniku, na nauczy-
cielach 1 na proboszczu. Dopuszczenie jednak dziecka do pierwszej Komunii

" Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., s. 43. Tekst tacinski: ,,Aetas
discretionis tum ad Confessionem tum ad S. Communionem ea est, in qua puer incipit
ratiocinari, hoc est circa septimum annum, sive supra, sive etiam infra. Ex hoc tempore
incipit obligatio satisfaciendi utriusque praecepto Confessionis et Communionis” (cyt.
za: G. Ferraro, San Pio X..., art. cyt., s. 310).

" Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 43. Tekst tacinski:
,»Ad primam Confessionem et ad primam Communionem necessaria non est plena et
perfecta doctrinae christianae cognitio. Puer tamen postea debebit integrum catechi-
smum pro modo suae intelligentiae gradatim addiscere” (cyt. za: G. Ferraro, San Pio
X...,art. cyt., s. 310).

2 Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 43. Tekst tacinski:
,»Cognitio religionis quae in puero requiritur ut ipse ad primam Communionem conve-
nienter se praeparet ea est qua ipse fidei mysteria necessaria necessitate medii pro suo
captu percipiat, atque eucharisticum panem a communi et corporali distinguat ut ea
devotione quam ipsius fert actas ad SS. Eucharistiam accedat” (cyt za: G. Ferraro, San
Pio X..., art. cyt., s. 310).
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$w., jak uczy Katechizm Rzymski, nalezy do rodzicéw lub ich zastgpcow oraz
do spowiednika™.

5. Ksigza proboszczowie powinni raz lub wigcej razy w roku zapowie-
dzie¢ i urzadzi¢ generalna Komunig¢ dzieci, dopuszczajac do niej nie tylko te
dzieci, ktore dopiero po raz pierwszy komunikujq, ale takze i te, ktore za
zgoda rodzicéw lub spowiednika juz przystapity do Stotu Panskiego. Obie
te grupy dzieci duszpasterze powinni wczesniej, przez kilka dni pouczy¢
i przygotowac’™.

6. Rodziceiinni sprawujacy opieke nad dzie¢mi winni dotozy¢ wszelkich
staran, aby dzieci po pierwszej Komunii $w. przystepowaty czesciej do Stotu
Panskiego, a nawet, o ile to jest mozliwe, codziennie, jak tego pragnie Jezus
Chrystus i Kosciot swigty, Matka nasza oraz zeby przystgpowaty z taka poboz-
noscia, na jaka sta¢ dzieci w ich wieku. Opiekunowie dziecka powinni ponadto
pamigta¢ o spoczywajacym na nich bardzo powaznym obowiazku czuwania
nad tym, aby dzieci, ktore przyjely pierwsza Komunig §w., uczgszczaly potem
w dalszym ciagu na katechizacjg. Jezeliby za$ to byto niemozliwe (w wyjatko-
wych przypadkach), nalezy w inny sposob udostepnic dzieciom glebsze pozna-
nie prawd i zasad wiary”.

7. Swieta Kongregacja Sakramentéw uznata ponadto za wskazane, aby
stanowczo ,,potepi¢ zwyczaj niedopuszczania do spowiedzi dzieci, ktore doszty
juz do uzywania rozumu lub spowiadania ich, ale bez rozgrzeszenia. Biskupi

3 Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 43. Tekst tacinski:
,,Obligatio praecepti Confessionis et Communionis quae puerum gravat in €os pra-
ecipue recidit qui ipsius curam habere debent, hoc est in parentes, confessarium,
institutores et in parochum. Ad patrem vero aut ad illos qui vice eius gerunt, et ad
confessarium secundum Catechismum Romanum pertinet admittere puerum ad primam
Communionem” (cyt. za: G. Ferraro, San Pio X..., art. cyt., s. 310).

" Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 43. Tekst tacinski:
»Semel aut pluries in anno curent parochi indicere atque habere Communionem gene-
ralem puerorum, ad eamque non modo novensiles admittere sed etiam alios qui paren-
tum confessariique consensu ut supra dictum est iam antea primitus de altari sancta
libarunt. Pro utrisque dies aliquot instructionis et praeparationis praemittantur” (cyt.
za: G. Ferraro, San Pio X..., art. cyt., s. 310).

5 Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 43. Tekst tacinski:
,,Puerorum curam habentibus omni studio curandum est ut post primam Communionem
iidem pueri ad sacram mensam saepius accedant et si fieri possit etiam quotidie prout
Christus Iesus et mater ecclesia desiderant, utque id agant ea animi devotione quam
talis fert actas. Meminerint praecterea quibus ea cura est gravissimum quo tenentur
officium providendi ut publicis catechesis praeceptionibus pueri ipsi interesse per-
gant, sin minus eorundem religiosae institutioni alio modo suppleant” (cyt. za: G. Fer-
raro, San Pio X..., art. cyt., s. 310).
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winni dotozy¢ staran, a nawet uzy¢ srodkéw prawnych, zeby 6w zwyczaj cat-
kowicie wykorzeni¢™®.

8. Nalezy zdecydowanie napigtnowa¢ naduzycie nie udzielania dzieciom, ktore
doszly do uzywania rozumu, Wiatyku i Ostatniego Namaszczenia oraz ich grze-
bania w rycie przewidzianym dla dzieci. Biskupi — ordynariusze miejsca powinni
z cala surowoscia przestrzec tych, ktorzy nie odstepuja od tego zwyczaju’’.

Papiez $w. Pius X zatwierdzit w catosci i polecit wyda¢ oraz oglosi¢ ten
dekret. Biskupi w ramach swej postugi apostolskiej mieli go poda¢ do wia-
domosci nie tylko proboszczom i w ogble catemu duchowienstwu, ale takze
wszystkim wiernym. Zarzadzit ponadto, aby ten dokument corocznie, w okre-
sie rekolekcji wielkopostnych i spowiedzi wielkanocnej, odczytywano wier-
nym w jezyku ojczystym’s.

Dekret $w. Kongregacji ds. Sakramentow Swigtych Quam singulari
z 8 sierpnia 1910 roku zobowiazywatl rodzicdw, nauczycieli, spowiednikow
i duszpasterzy, aby majac na uwadze niewinno$¢ dzieci i mito§¢ Chrystusa do
nich, wezesnie i czesto prowadzili je do Komunii $w.” Wychodzit naprzeciw nie
tylko czcigodnej starochrze$cijanskiej tradycji eucharystycznej w tym wzgledzie,
ale takze 1 zwyczajom wiernie zachowywanym w wielu wspolnotach kosciel-
nych. I mimo ze 6w dekret Stolicy Apostolskiej (i papieza Piusa X) nie przerwat
roéznych dyskusji i nie obalit od razu catkowicie starych nawykow, to jednak
zostat przez ogoét biskupoéw oraz wiernych w catym Kosciele przyjety z radosna
wdzigcznoscia 1 gorliwie wprowadzany w zycie, stanowiac wspaniata droge
do umacniania i poglegbiania zycia religijnego w rodzinach katolickich®.

" Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 43. Tekst tacinski: ,,Con-
suetudo non admittendi ad confessionem pueros aut nunquem eos absolvendi quum
ad usum rationis pervenerint, est omnino improbanda. Quare Ordinarii locorum adhibi-
tis etiam remediis iuris curabunt ut penitus de medio tollatur” (cyt. za: G. Ferraro, San
Pio X..., art. cyt., s. 310).

T Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 43. Tekst tacinski:
,.Detestabilis omnino est abusus non ministrandi Viaticum et Extremam Unctionem
pueris post usum rationis eosque sepeliendi ritu parvulorum. In eos qui ab huiusmodi
more non recedant, Ordinarii locorum severe animadvertant” (cyt. za: G. Ferraro, San
Pio X..., art. cyt., s. 310).

8 Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., dz. cyt., s. 44. ,,Singulis autem
Ordinariis mandavit ut idem decretum non modo parochis et clero significarent sed
etiam populo cui voluti legi quotannis tempore praecepti paschalis vernacula lingua”
(cyt. za: G. Ferraro, San Pio X..., art. cyt.,s. 311).

" Por. G. Castella, J. Villiger, Papstgeschichte, 111, dz. cyt., s. 148.

8 Por. tamze; Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., dz. cyt., s. 17. B. Nadolski
twierdzi, ze omawiany tu dekret z 1910 roku przyczynit si¢ do rozwoju Mszy ,,pierw-
szokomunijnych” i pomnozenia zwyczajow zwiazanych z dniem Komunii, a wigc:
procesje wprowadzajace, przemdwienia bezposrednio przed Komunia, nabozenstwa
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Postanowienia $§w. Piusa X wyrazone w obu dekretach o czgstej 1 wezes-
nej Komunii znalazly entuzjastyczne poparcie takze w tworzonych grupach,
ligach i stowarzyszeniach, jak np. w utworzonej przez ojcow ,,0d Najswigtsze-
go Sakramentu” (eucharystianie) w Rzymie (jeszcze w kwietniu 1905 roku)
Lidze Kaptanow. Jako cel postawili sobie oni zachgcanie wszystkich wiernych
do stosowania w zyciu parafialnym dekretu o czestej Komunii; po sze$ciu
latach liga liczyta ponad 50 tysiecy kaptanow®'. W stolicy chrze$cijanstwa,
bezposrednio po wydaniu Dekretu Quam singulari (1910), powstato ,,Poboz-
ne stowarzyszenie dla Komunii $w. dzieci”, do ktdrego przytaczyly si¢ wkrotce
narodowe stowarzyszenia Wtoch, Hiszpanii, Belgii, Ameryki Potudniowe;j, Sta-
néw Zjednoczonych i Kanady. Ojciec Swiety Pius X juz w 1907 roku domagat
si¢ odprawiania dorocznego triduum eucharystycznego w kazdej diecezji
i mozliwie w kazdej parafii, aby jednoczesnie bardziej jeszcze zwroci¢ uwage
duchowienstwa i wiernych na znaczenie dekretu z 1905 roku®. Uzasadnienie
teologiczne 1 nowe przepisy oraz wskazania duszpasterskie dekretu o czgstej
Komunii zrodzity w Belgii niezwykta dziatalnosc¢ ,,apostota czestej Komunii”,
jezuity Julesa Lintelo (1862—1919) zatozyciela,,Ligi Najswigtszego Serca” (Pana
Jezusa), ktorej cztonkowie zobowiazywali si¢ do regularnego przyjmowania
Komunii®.

Papiez Pius X od poczatku swego pontyfikatu ,,wykorzystywal” Miedzy-
narodowe Kongresy Eucharystyczne do rozpowszechniania wspomnianych
dekretow, ktore zachecaly zwlaszcza do czestej, a nawet codziennej Komunii;
w ten sposob kongresy te zostaty ubogacone o nowy wymiar dodany do ich
dotychczasowego aspektu, skupiajacego si¢ gtdownie na zamanifestowaniu
wiary w obecno$¢ Chrystusa Pana w Naj$wigtszym Sakramencie i1 publicz-
nym oddaniu Mu czci. Wielki or¢downik czestej Komunii, J. Lintelo, poczy-
najac od Kongresu Eucharystycznego w Metz w 1907 roku, stat si¢ opa-
trzno$ciowym mowca propagujacym na kolejnych tego typu spotkaniach
czgsta 1 wezesna Komunig §w. Na XXII Migdzynarodowym Kongresie
Eucharystycznym, ktory odbywat si¢ w Madrycie w dniach od 23 czerwca do
1 lipca 1911 roku, kilka miesigcy po wydaniu Dekretu Quam singulari, Lintelo
przedstawit ide¢ krucjaty eucharystycznej dzieci, ktora przyjeto na Kongresie

popotudniowe, odnowienie przyrzeczen chrztu $wigtego (nawiazanie do sakramentow
wtajemniczenia chrzescijanskiego), odpowiednie ubiory, $wieca komunijna, specjalny
obrazek, r6zne podarki itp. (por. B. Nadolski, Liturgika, t. 1V, dz. cyt., s. 85).

81 Por. R. Aubert, Das Reformwerk Pius’X..., dz. cyt.,s. 418.

82 Por. tamze, s. 419; M. Banaszak, Historia Kosciofa..., dz. cyt., s. 376.

8 Por. tamze. Podobne Ligi, cho¢ pod réznymi nazwami, powstaty we Francji
i Anglii.
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Eucharystycznym w Lourdes w 1914 roku i ktéra w ciagu nastgpnych dwoch
lat zostata wprowadzona w 54 krajach®.

Sw. Pius X zgodnie z przestaniem swego pontyfikatu ,,odnowienia wszyst-
kiego w Chrystusie” (Instaurare omnia in Christo) dokonal przede wszyst-
kim odnowienia liturgii, zwtaszcza w odniesieniu do Mszy $w. oraz $cisle z nia
zwigzanego czg¢stego 1 wezesnego uczestnictwa wiernych w Komunii $w.

Ojciec Swicty w podjetej odnowie liturgii nie ograniczat si¢ do spraw
tylko formalnych, ale przyblizat wszystkim wiernym liturgi¢ jako uobecnianie
zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa, aby mogli oni w niej czynnie uczestni-
czy¢. Z kolei zalecajac czgsta i wezesna Komunig $w., Pius X czynit to w tym
celu, by wierni mogli zaczerpna¢ ,,ducha prawdziwie chrzescijanskiego”
,»Z hajpierwszego i niezbednego zrodla, jaki stanowi czynny wspotudziat
w najs$wigtszych tajemnicach oraz modlitwach publicznych i uroczystych
Kosciota™.

Zusammenfassung

DER HEILIGE Prus X. (1903-1914) — PAPST DER EUCHARISTIE

Papst Pius X. (1903-1914) hat sein Pontifikat, das unter dem Motto Instaurare
omnia in Christo (,,Alles in Christo erneuern”) stand, mit der Erneuerung der Liturgie
angefangen. Bei seinem eifrigen Streben, Kirche und Menscheit durch wiederbele-
bung der Frommigkeit zu erneuern, war Pius X. auch um die Reinheit und Erhabenheit
der gottesdienstlichen Formen besorgt. Seine Reformen auf diesem Gebiet bezogen
sich zunichst auf die kirchliche Musik, die damals besonders in Italien verweltlicht
und entartet war.

Von besonderer Bedeutung sind im Werke des grossen Seelsorgepapstes die
Kommunionerlasse. Im Dekret der Konzilskongregation vom 20. Dezember 1905 erklarte
Pius X. als Wunsch Christi und der Kirche, dass alle Glaubigen 6fters, ja moglichst
jeden Tag in wiirdiger Weise zum heiligen Mahle gehen mdchten, um durch die eucha-
ristische Vereinigung mit Gott als Heilmittel gegen ihre Gebrechen, nicht etwa als Lohn
flir ihre Tugenden, die Kraft zur Stiarkung der Liebe zu gewinnen. Am 8. August 1910
erklarte die Sakramentskongregation mit ausfiihrlicher dogmatischer Begriindung und
papstlicher Bestdtigung, es geniige zur ersten heiligen Kommunion, dass ein Kind
zu denken anfange und hinreichende Vernunft aufweise, um das eucharistische Brot
von gewdhnlichen Speisen zu unterscheiden und die notwendigen Glaubensstiicke
zu begreifen, was ungefdhr im siebten Lebensjahr der Fall sei.

8 Por. R. Aubert, Das Reformwerk Pius’X..., dz. cyt., s. 419n; M. Banaszak, Histo-
ria Kosciota...,dz. cyt., s. 376.

8 Pius X, Motu proprio ,, Tra le sollecitudini”’, Wstep (ttum. w: G. M. Sufiol,
Zasady,s.216).
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Pius X. hat die Liturgie als die ,,erste und unersetzliche Quelle fiir den wahren
christlichen Geist” proklamiert und die aktive Teilnahme der Gldubigen an ihr
gefordert.
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Ks. JANUSZ St. PASIERB
JAKO MIEJSCE TEOLOGICZNE.
SZKIC O TOMIKU ,,]DOSWIADCZANIE ZIEMI”’

Wstep

Poetycki poglad na §wiat jest obowiazkiem chrzescijanina — owa teze
kardynata Newmana potwierdza zycie i tworczo$¢ ks. Janusza Stanistawa
Pasierba (1929-1993) — prezbitera, poety, pedagoga. Wykorzystujac pojgcie
,,miejsca teologicznego”, postaramy si¢ przedstawic poezje pelplinskiego pisa-
rza jako $wiadectwo wiary, czyniac to na podstawie wybranego tomiku jego
wierszy (Doswiadczanie Ziemi).

1. Pojecie locus theologicus

Pojecie ,,miejsce teologiczne” (locus theologicus) oznacza zrdodto,
z ktorego teologia czerpie argumenty do przedktadania swojej nauki (locus
theologicus — sedes argumentationis theologicae)' i odgrywa wazna role
w procesach konstytutywnych dla poznania teologicznego. Spopularyzowanie
tego pojecia zawdzigczamy hiszpanskiemu przedstawicielowi scholastyki cza-
sow Soboru Trydenckiego Melchiorowi Cano (1509-1560), ktory w wydanym
posmiertnie dziele De locis theologicis (Salamancae 1563) uporzadkowat
loci wedtug kryterium powagi stojacego za nimi autorytetu.

Melchior Cano byt dominikaninem, profesorem w Salamance, potem bisku-
pem kanaryjskim, klasykiem i ugruntowanym znawca jezykow wschodnich?.

! Por. J. Buxakowski, Objawienie i wiara, Pelplin 1997, s. 79; H. Vorgrilmer, Nowy
leksykon teologiczny. Wiara — objawienie — dogmat, Warszawa 2005, s. 173.

2 Por. hasto: Cano Melchjor, w: Wielka ilustrowana encyklopedja powszechna
Wydawnictwa Gutenberga, reprint, Poznan 1995.
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Wyrdznit on dziesiec zasadniczych miejsc teologicznych, z ktérych siedem —

opierajacych si¢ na powadze Boskiej —nazwal miejscami ,,wlasnymi” teologii.
Dwa z nich, tj. Pismo Swicte i Tradycja Apostolska, to zrodla apodyktyczne
i fundamentalne, poniewaz zawieraja zdania objawione. Trzy dalsze: Kosciot
katolicki, Sobory powszechne i Kosciot rzymski (Stolica Apostolska), maja
rowniez charakter apodyktyczny, cho¢ sa tylko deklaratywne. I wreszcie
dwa ostatnie zrodta ,,wlasne” teologii, to powaga Ojcdéw Kosciota oraz po-
waga teologow i kanonistow. Maja one charakter jedynie prawdopodobny
i deklaratywny. Oprocz siedmiu wspomnianych, Cano wylicza trzy zrodta ,,po-
mocnicze” teologii, wtorne i zewngtrzne, bo oparte na autorytecie wytacznie
ludzkim. Jedno z nich — rozum — ma charakter apodyktyczny, a dwa pozostate
prawdopodobny. Chodzi tu o powage filozoféw 1 jurystow oraz $wiadectwo
ludzkiej historii®. Rekonstrukcje tego zachowujacego $cista hierarchie systemu
mozna przedstawic nastepujaco:

LOCI PROPRII — AUCTORITAS

(miejsca wtasne teologii, oparte na Boskim autorytecie):

— miejsca konstytutywne fundamentalne — zawieraja zdania objawione,
zasadnicze, natomist pozostate stuza tylko do ich wyjasnien, to: Pismo Swiete,
Tradycja, Kosciot katolicki, Sobory powszechne, Kosciot Rzymski — Stolica
Apostolska

— miejsca deklaratywne — Ojcowie KoS$ciota, teologowie i kanonisci

LOCI ALIENI — RATIO

(miejsca pomocnicze teologii, wtorne i zewngtrzne,
oparte wylacznie na ludzkim autorytecie):
— apodyktyczne — rozum
— prawdopodobne — filozofowie i jurysci, historia®.

Wsrod badaczy tematu pojawili sig¢ z czasem myséliciele, ktorzy dojrzeli
w literaturze artystycznej locum theologicum i wezwali poetow, by stali sig,
obok teologow, swiadkami zycia Stowa Bozego w $wiadomosci ludzkiej®. Wsrod
teologow XX wieku nalezy wymieni¢ w tym miejscu m.in. kaptanéw: F. Sa-
wickiego, A. Dunajskiego iJ. Szymika. Dowodzili oni, Ze literatura pigkna moze
by¢ rozpatrywana jako locus theologicus tylko o tyle, o ile faktycznie stanowi

3 Por. A. Dunajski, Literatura piekna jako ,,locus theologicus™, ,,Studia Pelplin-
skie”, 12 (1981), s. 106.

* Por. J. Szymik, Wspoiczesne modele topiki teologicznej. Literatura piekna jako
., locus theologicus ”, w: Doswiadczam i wierze, red. St. C. Napiorkowski, K. Kowalik,
Lublin 1999, s. 31.

5 Por. J. St. Pasierb, Miasto na gorze, Pelplin 2000, s. 63.
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przekaz $swiadectwa wiary (i niewiary). ,,Ostatecznie bowiem miejscem do-

$wiadczenia wiary jest osoba pisarza’®.

2. Fikcja literacka a prawdziwos¢ swiadectwa

W kontekscie rozpatrywania literatury jako locus theologicus, a szcze-
goblnie przypatrujac si¢ jej Swiadectwu wiary, pojawia si¢ problem fikcyjnego
$wiata przedstawionego w utworze literackim. Zanim przyjrzymy si¢ twor-
czos$ci ks. Janusza St. Pasierba, przywotajmy kilka opinii na temat fikcji lite-
rackiej w utworach, ktore maja wyrazny walor §wiadectwa.

R. Ingarden wyraza poglad, ze ,,prawdziwe dzieto literackie nie zawiera
zdan prawdziwych, bo nie moga one wynikac ze zdan nie bedacych sadami,
z qasi-sadow”’. Stowo literackie — komentuje ks. J. Szymik — ,,tylko pozornie
co$ stwierdza, o czyms$ orzeka, co$ problematyzuje™. ,,Autentycznos$¢ dzieta
— stwierdza z kolei A. Stgpien — sama przez sig¢ nie petni zadnej funkcji
poznawcze]™™. Nie jest rzecza whasciwa ,,popadaé w skrajnosci i twierdzic¢, ze
swiat przedstawiony utworu literackiego pozwala si¢ w catosci weryfikowac
przez zestawienie go ze znanym skadinad wycinkiem rzeczywisto$ci, lub od-
wrotnie: ze Swiat ten w ogdle nie podlega zadnej tego rodzaju weryfikacji”'’.
Nalezy zatem — jak zauwaza ks. J. Szymik — unikna¢ naiwnosci, prowadzacej
do banalnych uproszczen. Otwiera to jednocze$nie mozliwosci tworczego
epistemologicznie wykorzystania poznawczych osiagniec literatury. Jak zatem
ten proces powinien wygladacé?

Adwersarze R. Ingardena (K. Gorski, W. Borowy) opieraja si¢ na
przekonaniu, ze poezja jest wyrazem catoksztattu zycia duchowego. Przy
tym zatozeniu fikcja przestaje by¢ celem samym w sobie, ale staje sig je-
dnym ze $rodkoéw owego wyrazu'!. Bardzo interesujaca wydaje sie¢ by¢ za-
sada P. Ricoeura: ,,im bardziej fikcyjny jest tekst, tym wigcej odstania
prawdy, mowi najprawdziwsze rzeczy”'?. Fikcyjnos¢ tekstu w tym kontekscie

¢ A.Dunajski, Literatura pickna..., art. cyt.,s. 1071 119-120.

7 R. Ingarden, O dziele literackim. Badania z pogranicza ontologii, teorii jezy-
ka i filozofii literatury, Warszawa 1988, s. 382.

8 J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pickna
Jjako ,,locus theologicus”, Katowice 1994, s. 79.

° A. B. Stepien, Propedeutyka estetyki, Warszawa 1975, s. 102.

10" M. Glowinski, A. Okopien-Stawinska, J. Stawinski, Zarys teorii literatury,
Warszawa 1986, s. 40-47.

" Por. J. Szymik, W poszukiwaniu..., dz. cyt., s. 80.

12 H. Seweryniak, Koncepcja stowa w hermeneutycznym ujeciu Paula Ricoeura,
»Studia Plockie”, 9 (1981),s.31.



218 Dkn Krzysztof Kranicki

sprawia, ze poznanie literackie jawi si¢ nam jako bardziej nosne dla teolo-
gicznych tresci.

Fikcja literacka okazuje si¢ sprzymierzencem glebi procesu poznawcze-
go. Wro¢my zatem do elementu §wiadectwa w stowie poetyckim. ,,U chrze-
$cijan — pisze ks. J. Pasierb w Czasie otwartym — poetycki poglad na Swiat
jest obowiazkiem — musimy wszystkim rzeczom nadawaé zabarwienie wiary,
musimy widzie¢ Boski sens w kazdym zdarzeniu i ponadludzka daznos¢”"s.
Postepowanie ,,w $wietle wiary” determinuje niejako w cztowieku poetyckie
postrzeganie $wiata, ale takze powotuje do interpretowania i stwarzania nowej
rzeczywistosci w perspektywie ,,Boskiego sensu”. ,,Pod pewnym wzgledem —
czytamy u ks. A. Dunajskiego — jedyne teologiczne miejsce we wlasciwym
tego stowa znaczeniu stanowi wiara”'?. To wiara jest elementem koniecznym
do samego zaistnienia miejsca teologicznego. Jak juz wcze$niej wspominano,
literatura pigkna bedzie rzeczywistym zrodtem poznania teologicznego, jezeli
bedzie miata udzial w permanentnym przekazie swiadectwa, bedzie zawierata
walor $wiadectwa'®, jezeli okaze sig, Zze ze swej natury jest zdolna do ,,dawa-
nia S$wiadectwa”, do ,,bycia $wiadkiem”. Jesli — zgodnie z mysla P. Ricoeura —
przyjmiemy, ze ,,do istoty prawdy nalezy objawianie (...), to jezyk poetycki,
owo «slowo petne», jezyk §wiadkow «mowy bytu» staje si¢ «$Swiadkiem
prawdy», szczeg6lnie do tej roli powotanym™'®, W Czasie otwartym ks. J. St.
Pasierb pisze, ze do tradycji chrzescijanskiej nalezy powotywanie literatury
na $wiadka prawd zbawczych:

Od $w. Pawla poczawszy, pisarze i poeci powotywani sa na $wiadkéw Objawienia,
cytaty z nich wystepuja juz w Nowym Testamencie nie w charakterze ornamentow,
ale jako swiadectwo o Prawdzie, ktora jest jedna i ktora wypowiada si¢ nie tylko
w ksiegach uwazanych ,,ex professo” za §wicgte. Swiadomos¢ Boga i cztowieka
w naszych czasach jest bardzo zywa w literaturze, w sztuce w ogole!”.

E. Auerbach, w ksiazce pt. Mimesis. Rzeczywistos¢ przedstawiona
w literaturze Zachodu, dochodzi do wniosku, ktory mozna sformutowac
nastepujaco: autor musi wierzy¢é w obiektywna prawdziwos$¢ opowiesci,
ktore pisze, musi wierzy¢ w t¢ prawde z cala namigtnoscia — wtedy bedzie
bliski Stowu'®.

3 ]. St. Pasierb, Czas otwarty, Pelplin 1992, s. 16.
A. Dunajski, Literatura piekna..., art. cyt., s. 124.
Por. tamze.
J. Szymik, W poszukiwaniu...,dz. cyt.,s. 91.
17 J. St. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 15.
18 Por. E. Auerbach, Mimesis. Rzeczywistos¢ przedstawiona w literaturze Za-
chodu, t. 1, Warszawa 1968, s. 62.

IENR VIS
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Wiara i zycie domagaja si¢ ze swej istoty wyrazenia w $wiadectwie
1 wyznaniu. Jak jednak rozpatrywaé trudnosci, wynikajace z (naturalnej prze-
ciez) relacji pisarz — tekst literacki? Wydaje sig¢ — jak proponuje ks. A. Dunaj-
ski— ze stanowiskiem poprawnym z punktu widzenia teologii i teorii literatury
jest taka oto zasada: ,,badamy §wiadectwo doswiadczenia wiary osoby wyra-
zone w tekscie literackim™". Nie do konca podziela t¢ mysl B. Mizia, ktory
twierdzi, ze nie tylko twodrca konstytuuje literature jako locus theologicus.
Podobna sytuacje spetnia czytelnik. Odbior czytelniczy nie jest bowiem jedy-
nie bierna reprodukcja. Mowi si¢ nawet o wspottworzeniu w trakcie lektury.
A zatem nie moze by¢ stuszne twierdzenie, uzalezniajace warto$¢ teologicz-
nych badan nad utworem od autentyczno$ci wiary jego tworcy?’.

W tym kontekscie istotng wydaje si¢ wypowiedz J. Puzyniny:

stowo moze by¢ bronia w stuzbie dobra, jesli uzywa go cztowiek madry i dobry,
bronia bez jadu, bez ktamstwa, bez nienawisci, pogardy i potgpienia. Stowo takie
moze by¢ znakiem sprzeciwu, a przeciez pozostaje jednoczesnie znakiem ogolno-
ludzkiej wspolnoty, ,,stowem zycia”, jak je okresla Pismo $w. Takie stowo nie boi
si¢ konfrontacji z czynem, ono staje si¢ Norwidowym ,,testamentem czynu”, czy-
nu opartego o prawdy Boze i ludzkie sumienie?..

Warto przywotac tu takze ks. J. Sochonia, ktory wyraza przekonanie,
ze doswiadczenie religijne jest doSwiadczeniem spetniajacym sig. Jezeli
w tekstach poetyckich pojawiaja si¢ bezposrednio nawiazania do problema-
tyki religijnej, to sa one wywotane przez doswiadczenie samego autora. Moc
perswazyjna stowa poetyckiego nie tworzy rzeczywistosci religijnej. Utrwala
natomiast to, co tworzy si¢ w glebi ducha tworcy. Przezycie religijne jest
zawsze pierwsze. Sztuka autentyczna nie boi si¢ nagosci w tym sensie, ze
opisujac doswiadczanie rzeczywisto$ci, nie upigksza tego przezycia, ani —
tym bardziej go nie tagodzi. Prawda zawsze pozostaje prawda. Ks. Sochon
pisze, ze

wybor stowa poetyckiego nie jest wyborem dowolnym. Zawsze ma na celu
mowienie prawdy. (...) Rzecza sztuki nie jest przymus, lecz §wiadectwo. W ten
sposob dochodzi do pojednania pomigdzy stowem poezji a aktami decyzji, ktore
wszyscy podejmujemy. Jezyk — uzyjmy terminu Heideggera — to stroz prawdy
i bytu, dlatego pozwala odnalez¢ drugiego cztowieka, przybliza do Jezusa —
Nadziei, tak niezwyklej w naszych ponurych czasach?.

19 Por. A. Dunajski, Literatura piekna..., art. cyt., s. 120.

20 Por. B. Mizia, Teologia w lirykach Juliusza Stowackiego, Lublin 1985 (ma-
szynopis), s. 7.

2t J. Puzynina, Sfowo — wartos¢ — kultura, Lublin 1997, s. 16.

22 J. Sochon, U drzwi Godot. Szkice o poezji, filozofii i teologii, Warszawa 1995,
s.24,46-47,51-52.
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Literatura spetnia funkcj¢ wyznania wiary, przekazuje bogate jej doswiad-
czenie, ,,jest forma $wiadectwa, sktadanego Ewangelii”*. Na kanwie powyzej
ukazanych stanowisk nalezatoby podkresli¢ znaczenie stowa poetyckiego i li-
ryki w ogdle w catym tym procesie ,,dawania swiadectwa Prawdzie”. Stefan
Sawicki podkresla, ze ,,cala nasza poezja jest wlasciwie w jakim$ stopniu
poezja religijna. Cala nasza literatur¢ uzna¢ by mozna — upraszczajac nieco
zagadnienie — za literaturg chrzescijanska. O kazdym niemal polskim poecie
datoby si¢ napisa¢ artykut dotyczacy elementow religijnych w jego tworczo-
$ci™?*. Stowo poetyckie, z calym swym bogactwem i mozliwosciami, zdaje sie
by¢ najwlasciwszym no$nikiem prawd zbawczych i miejscem na wyrazenie
doswiadczen wiary.

3. Ks. Janusz St. Pasierb — poeta i swiadek

Polski Thomas Merton?® — takim mianem juz za zycia okrzyknigto ks.
Janusza Stanistawa Pasierba (1929-1993), kaptana zwiazanego z Pelplinem,
wybitnego historyka sztuki i znakomitego pisarza. Wszedt on do kanonu litera-
tury religijnej i kaptanskiej jako autor czternastu tomikow wierszy (nie liczac
wydanych po$miertnie antologii) i oSmiu tomow esejow.

Debiutowat jako poeta dos¢ pozno. W 1971 r. na tamach ,,Tygodnika Po-
wszechnego” opublikowat wiersz pt. Notatka o powrocie jesieniq. Pierwszy
zbidr poetycki zatytutlowany Kategoria przestrzeni ukazat si¢ w 1978 r.,
kiedy jego autor posiadat juz ugruntowana pozycje w swiecie nauki. W Obro-
cie rzeczy czytamy:

Nie lubig by¢ uznawany za profesora, ktory pisze wiersze. Historia polskiej litera-
tury zna odstraszajace przyktady profesorow-poetdw. Nie napisatem ani jednego
wiersza o zabytkach, o jakich$ dawnych dzietach sztuki. Wszystkie moje wiersze
moéwia o cztowieku lat sze§édziesiatych, siedemdziesiatych i osiemdziesiatych
naszego wieku. Ten cztowiek zyje w Polsce, ktora lezy w Europie i na $wiecie, i to
ja jestem tym cztowiekiem?®.

Byt ,,poeta wiary tragicznej” — jak pisat Ryszard Przybylski, zwracajac
uwagg na to, ze w jego wierszach przewija si¢ motyw rany, a takze tragizmu

2 St. C. Napiorkowski, Teologia. Zagadnienia wstepne, Katowice 1986, s. 98.

2 S, Sawicki, Chrzescijanskie wartosci poezji Norwida, Lublin 1986, s. 5.

2 Thomas Merton (1915-1968) to jeden z najwazniejszych pisarzy katolickich
XX wieku. Byl mnichem-trapista w amerykanskim Opactwie Gethsemani, wybitnym
teologiem, poeta, pisarzem i dziataczem spolecznym. Jest autorem wielu ksiazek, w tym
stynnej autobiografii — Siedmiopietrowej gory.

26 ], St. Pasierb, Obrot rzeczy. Rok 1991, Poznan 1993, s. 8.
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wiary, wynikajacego z przeswiadczenia o podwojnym charakterze naszej eg-
zystencji?’. Bardziej zasadne wydaje si¢ jednak w tym kontek$cie okreslenie
ks. Pasierba poeta trudnej nadziei.

Ks. Jan Sochon dostrzega w nim poete ,,ogladajacego Boga przez czlo-
wieka”, tworce, ktorego poezja rozpigta jest miedzy religia a kultura®.

Poezja byta dla ks. Pasierba miejscem, z ktdorego mogt mowic o osta-
tecznych sprawach cztowieka. Miejscem bardziej uniwersalnym niz ambona?®.
Unikat jednak przy tym cierpietniczego tonu i ptaczliwej poboznos$ci®.

,.Kimze ja wlasciwie jestem?” — pytat samego siebie. Byt kaptanem, teo-
logiem, kaznodzieja, historykiem sztuki, eseista, znawcg kultury, profesorem
1 artysta, jednym z najwigkszych luminarzy doby wspotczesnej. A we wszyst-
kich swoich talentach przede wszystkim byt poeta. Znajduje to wyraz w jego
zyciu i tworczosci. Tworczosci, ktora zdobywa coraz wigksza publicznosc, ale
jednoczes$nie wymaga kolejnych opracowan i badan.

Czym dla ks. Pasierba byta poezja? Ks. Pasierb byt przekonany o $cistej
wigzi, taczacej kulture i sztuke z religia: ,,kultura, ktdrej sercem jest sztuka,
a dusza religia, jest wigc nie tylko zadaniem ludzkim, lecz takze powotaniem
chrzescijanskim™'. Zgodnie z maksyma: ,,Co ma zy¢ w piesni musi umrzeé
w zyciu”, twierdzit, ze tylko sztuka moze uczynic cztowieka nie§miertelnym.
Byt przekonany, ze ,,wlasnie artySci, a nie teologowie, mieli dar widzenia
$wiata 1 czasu. Sztuka jest takze czynnikiem soterycznym i eschatycznym
przez to, ze wymierza sprawiedliwos$¢ widzialnemu $wiatu. W swym dzien-
niku pisat:

Wiersze zawsze beda potrzebne poszczegodlnym sercom niby $wiatto samotne;j
swiecy w domu wieczorem. Poezja jest wewnetrznym barometrem cztowieka, jego
rozproszenia badz skupienia. Niemcy maja dobre stowo na jej okreslenie — Dich-
tung, co znaczy zageszcezanie. Poezja to zageszczanie treéci. (...) Sadze, ze poezja

27 Por. R. Przybylski, Poezja wiary tragicznej, w: J. St. Pasierb, Wiersze wybrane,
Warszawa 1988, s. 377-389.

28 Por. prace J. Sochonia, m.in. Ufnos¢ eschatologiczna, w: J. St. Pasierb, Puste
Laqki, Warszawa 1993, s. 81-85; W Jezusie jest cierpienie i zachwyt. (O poezji ks.
Janusza St. Pasierba), w: J. St. Pasierb, Po walce z aniolem, Warszawa 1996, s. 159-171;
Geografia zbawienia. Kilka uwag o eseistyce i poezji ksiedza Janusza Pasierba,
w: Ksiqdz Janusz St. Pasierb. Kaplan, poeta, czlowiek nauki. Materialy z sesji
w pierwszq rocznice Smierci, Pelplin 1995 s. 18-23.

2 Por. J. St. Pasierb, Obrdt..., dz. cyt., s. 160.

30 Por. J. St. Pasierb, Przywracacé zmysl podziwu i tajemnicy (Przedmowa do tomi-
ku wierszy s. B. A. Flak, Pisze Ci mojq milos¢), cyt. za: ,,Gazeta Niedzielna” (Londyn)
13.02.1994,s. 5.

3t J. St. Pasierb, Miasto na gorze, Krakow 1973, s. 6.

32 J. St. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 15.
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chrzedcijanska musi wyciaga¢ wnioski z faktu Wcielenia. Przeciez Bog stat si¢
cztowiekiem, a Stowo ciatem. Poezja, pozostajac wierna Bogu, musi jak On by¢
zakochana w $wiecie stworzonym, widzialnym, dotykalnym, zwtaszcza w cztowie-
ku, ktory jest jednoscia psychofizyczna®.

Ks. Janusz St. Pasierb kilkakrotnie odwiedzat Izrael. Sam autor wspo-
mina: ,,Z pierwszej pielgrzymki pozostato mi kilkanascie kart w Czasie otwa-
rtym, z drugiej — sto pigcdziesiat wierszy w zbiorze Doswiadczanie Ziemi,
z trzeciej — ta ksiazka™*, czyli wydany siedemnascie lat po $mierci ks. Pasier-
ba esej pt. Ziemia Swieta. Najistotniejsza z tych wizyt wydaje si¢ by¢ piel-
grzymka do Ziemi Swigtej, jaka odbyt jesienia 1985 r. W wydanym cztery lata
p6ézniej tomiku Doswiadczanie Ziemi (Wydawnictwo ZNAK, Krakow 1989,
74 stron) poeta zamiesScit sto piecdziesiat wierszy, bedacych zapisem poe-
tyckich wrazen z tej podroézy — podrézy do miejsc, ktore stanowia scenerig
wydarzen opisywanych w Biblii. To swoisty psatterz, duchowy dziennik poety.
»Skomponowatl tu (...) swoja wlasna Ksigge Psalmow, pokazujaca, jak wazna
jest tradycja judaistyczna dla gtebokiego rozumienia Ewangelii™.

Osobliwie wspominat ks. Pasierb kazda ze swoich pielgrzymek do Ziemi
Swigtej, jak choéby ta z 1962 r., ktora pdzniej relacjonowat na tamach ,, Tygo-
dnika Powszechnego”, przedrukowana nastepnie w Czasie otwartym:

Zaczynato si¢ zmierzchaé, gdy rok temu, idac spieszna procesja, dochodzilismy
do bazyliki Grobu Panskiego. W sklepikach, przy waskich, szarych uliczkach,
zapalaty sig¢ $wiatta. W mroku gingta okaleczona architektura bazyliki. Wszystko
byto jak w ksiazkach, takze straznicy muzutmanscy wewnatrz kosciota, przy
wejsciu, na wystanym dywanami legowisku?®.

Tomik Doswiadczanie Ziemi pod wieloma wzgledami jest poezja niezwy-
kta. Czas wydaje si¢ tu szalenie ulotny, ale materia przechowuje jego Slady, zas
poeta pragnie utrwali¢ to wszystko stowem. Jednak pisarska misja wiernego
oddania tego, co si¢ widzi i dos$wiadcza, nie dotyczy jedynie rzetelnego opisu
egzotycznych krajobrazow. Dlatego tak czgsto jest w tych wierszach niepokoj,
a w zmieniajacych si¢ stownych obrazach mamy nieustanna dynamike. Poeta
pragnie zapamigtac i przekazaé odbiorcy kazdy szczegdt, wszelkie odczucia
i wrazenia: kolory, zapachy, dzwigki, kazda porg dnia i nocy, wszystkie miejsca
odwiedzane podczas pielgrzymki. Pojawiaja si¢ tu odczucia historyka sztuki,
podawane niejednokrotnie jezykiem profesjonalisty, ale cze$ciej odnajdziemy
stowa oddajace kontestacj¢ wrazliwego odbiorcy. Wigcej tu przezy¢ niz

33 J. St. Pasierb, Obrot rzeczy. Rok 1991, Poznan 1993, s. 10-12.

34 J. St. Pasierb, Ziemia Swieta, Pelplin 2010, s. 9.

35 M. Borkowska, Modlitwa, stowo i sztuka w poezji ks. Janusza St. Pasierba,
Lublin 2003, s. 99.

36 ], St. Pasierb, U Jego grobu, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 15 (742), 1962, s. 5.
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wiedzy, wigcej uczuc¢ niz chtodnych rzeczowych opiséw. Poeta ujawnia mitos¢
do natury, w ktorej najlepiej widoczny jest Bog.

W przedmowie do drugiego wydania tomiku (Pelplin 2010) Piotr Wojcie-
chowski pisze:

Ksiadz Janusz St. Pasierb stanat na ziemi narodzin, krzyza i zmartwychwstania
z wiara kaptana, wiedza teologa, historyka sztuki, z do§wiadczeniem duszpasterza,
z wrazliwoscia poety. W naszym imieniu stanal na §ladach Chrystusa, jak Polak
pielgrzymujacy z kraju w roku 1985, jako europejski intelektualista niosacy do-
$wiadczenie dwoch totalitaryzmow?’.

Kiedy mowimy o poecie jako miejscu teologicznym, a mowié tak mozemy
dzigki teologicznym wektorom jego poezji, zacza¢ nalezy od zbadania jej
prawdziwos$ci. Przygladajac si¢ Doswiadczaniu Ziemi pod katem wyroz-
nionych przez Romana Ingardena elementow prawdziwosci dzieta litera-
ckiego (na podstawie Szkicow z filozofii literatury), nalezy zauwazy¢
kilka waznych elementéw — charakterystycznych ptaszczyzn prawdziwosci
przystugujacej dzietu z uwagi na jego stosunek do autora. Przejawia si¢ to
juz w perspektywie szczerosci i prawdomownosci wypowiadania si¢ autora
w dziele: ,,mOwi si¢ nieraz o «prawdziwosci» dzieta sztuki, jezeli dzieto jest
albo szczere, albo tez opisuje wiernie zdarzenia lub przezycia, w ktorych autor
kiedys$ brat udziat lub ktére w nim si¢ rozgrywaja’®. W tym konteks$cie pobyt
ks. Pasierba w Ziemi Swigtej i spisanie tam 150 utwordéw stanowia gtowny
argument przemawiajacy za uznaniem prawdziwos$ci tomiku. Poza tym
pretenduje tez ku temu aspekt ,,prawdziwosci” jako wiernosci wyrazania si¢
autora w dziele — w Doswiadczaniu Ziemi bowiem ,,z samego dzieta mozna
odczytaé, czy dzielo jest szczere i prawdziwie nas informuje o autorze, o jego
stanie psychicznym, o jego osobowosci lub o osobowosci cztowieka w 0go-
le”*, poniewaz zbidr ten jest wyrazem psychiki autora, spetnia funkcje
wyrazania. Prawdziwos$¢ dzieta pojmuje Ingarden rowniez jako sprawnosé
(site) jego dziatania na perceptora. Do tego typu dziet nalezy takze zaliczy¢
utwory omawianego tomiku, mamy tu bowiem do czynienia z utworami, ktore
posiadaja zdolnos¢ bardzo silnego dziatania na czytelnika — zaré6wno dziatania
estetycznego, jak i przekonywujacego i umoralniajacego®. Ponadto sama
prawda jako idea zawarta w tej liryce stanowi przestanke do uznania jej
prawdziwosci*!.

37 P. Wojciechowski, Odczytujqc zapis kamieni, w: J. St. Pasierb, Doswiadczanie
Ziemi, Pelplin 2010, s. 7.

38 R. Ingarden, Szkice z filozofii literatury, Krakow 2000, s. 110.

¥ Tamze,s. 112-114.

40 Por. tamze, s. 114-115.

41 Por. tamze, s. 116.
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Doswiadczenia wewngtrzne poety, ktore pojawiaja si¢ w Doswiadcza-
niu Ziemi, zwiazane sa m.in. z poezja i pisaniem wierszy. Juz w trzecim
utworze tego cyklu poeta przyznaje sig¢, ze znowu ,,moze pisa¢ wiersze”.
Motyw ten powraca jeszcze kilkakrotnie:

owija mnie nagle

plomienny jezyk poezji

czuje na skorze

jej goracy oddech; (8. pierwszy dzien)

czego si¢ batem najbardziej

to sie nie stato

ze pozostang bez stowa jak kamien

o krok od miejsca

gdzie Stowo zstapito w ciato. (27. lek)

Poeta do$wiadczyt w Ziemi Swictej jednak czego$ wigcej niz tylko po-
wrotu pisarskiej weny. Ta poezja stanowi przede wszystkim zapis $wiadectwa
wiary, zatem wewngtrzne przezycia poety dotycza osobowej relacji cztowieka
z Bogiem. Obserwujemy to w catym tomiku, a szczegolnie pod koniec, kiedy
pojawiaja si¢ takie stwierdzenia, jak:

nie ruszam si¢

ugodzony

pozoruj¢ $mier¢

w nadziei dalszych ciosow; (128. pati divina)

porazajacy stan taski

jaki spadt na mnie

bez przygotowania

przeraza mnie bardziej

niz dtugi marsz przez pustynig

imilczenie nieba. (129. nadmiar)

,Porazajacy stan taski”, jakiego doswiadczyt pielgrzym, wydaje si¢ by¢
ogromnym zaskoczeniem. Nawet pisarzowi trudno nazwac ten stan i na pierw-
szy plan wysuwa si¢ jezyk stricte teologiczny: stan taski. Opisuje go jednak
takimi kwalifikatorami, jak: ,,porazajacy, niejasny, zamet”. Boza interwencja
zdaje si¢ wymyka¢ ludzkiemu poznaniu. Poeta btaga:

Boze nie proszg Cig

by wszystko stato si¢ jasne

lecz nie chciej

zebym umierat w zamecie. (129. nadmiar)

Ks. Pasierb, poprzez zapis wlasnych duchowych do§wiadczen, starat
si¢ pokazac cztowieka oddanego catym soba, niekiedy bezwiednie, Bogu i Mi-
losci, ale tez poddanego cierpieniu i $mierci, trwajacego z pewnoscia wiary
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pomiedzy zywiotami ducha i ciata, przestrzeni i czasu. ,,Autor, opowiadajac
swoja poezja nasza 1 wlasng geografi¢ zbawienia, do§wiadczana w ziemskim
wedrowaniu, dociera stowami swych wierszy do granic Tajemnicy”*?. W in-
nych tomikach czgSciej pojawialy si¢ utwory w drugiej 1 trzeciej osobie, tutaj
zas$ o religijno$ci swego ,,ja” lirycznego wypowiada juz w pierwsze;.

Caly ten zbidr, pisany w drodze, odczytywa¢ mozna i w szerszej per-
spektywie: pielgrzymowanie to uniwersalne doswiadczenie ludzkiej kondycji.
Ks. Pasierb konsekwentnie ukazywatl, ze za nami nawarstwia si¢ coraz
wigcej przesztosci, a przed nami istnieje pustka niewiadomego losu, jednak
dla podrdéznego, ktory ,,idzie za Bogiem, wszystko jest tatwe” — jak czytamy
w jednym z utworow. Latwiej i$¢ tym, ktorzy wchodza w relacje z otaczajaca
rzeczywistoscia, ktdrzy maja nadzieje spotkania z Przewodnikiem drogi. Finat
jest wowczas radosny, ale najpierw czeka nas trudna i cigzka wedrowka. Tak
jest chocby w wierszu wejscie na Gore:

w milczeniu i ciemnosci
idziemy zakosami
oddychajac cigzko
czasem miody Arab
$mignie jak kozica na skroty
nic o sobie nie wiemy
kto wyruszyl wczesniej
kto idzie za nami

tych co sa wyzej
$wiatla latarek

w jedna konstelacje
tacza z gwiazdami.

Mowi sig o tej poezji, ze jest to ,,liryka szczero$ci”, poezja oddajaca jak
najpetniej doswiadczenia autora i adekwatnie oddajaca rzeczywistosc*.
,.Stowu Pisma Swigtego Pasierb przyznawat szczegélna role, wiec dlaczego
W jego poezji nie mialoby ono §wieci¢ blaskiem Stowa Przedwiecznego, dla-
czego nie miatoby by¢ jego wyglosem”*, Wedtug ks. Pasierba stowo powinno
si¢ pocza¢ w naszym ciele, czyli z naszego doswiadczenia i kontaktu z Bogiem
—tak jest tez z tym stowem, ktore podczas wedrowki do Ziemi Swigtej zostato
poddane pytaniu:

czy stowo

jest tu ciagle nasieniem

1$pi pod ziemiag

przywalone cigzkim kamieniem?

42 T. Linkner, W misji stowa, Pelplin 1998, s. 168.
4 Por. A. Wiercinski, Dlaczego mitosé, ,,Akcent”, 3 (1990), s. 176.
4 T. Linkner, Wmisji..., dz. cyt.,s. 174.
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Jezeli to stowo ma wyda¢ obfity plon, musi przetrwac — tak jak ziarno —
czas swojego obumierania. Zanim zostanie z niego odwalony kamien, zanim
zmartwychwstanie, musi ,,do§wiadczy¢ ziemi”. ,,A stanie si¢ to wowczas,
kiedy ziemia, w ktorej spoczywa stowo-ziarno, zostanie ziemia Pana”®. Czy-
tamy w tomiku:

nigdzie niebo nie milknie

tak ghucho

nigdzie ziemia

nie krzyczy tak glosno (14. ziemia Swieta)

Najbardziej ekspresywny wydzwigk znajduje w tomiku topos Terra Re-
promissionis — Ziemi Obiecanej. Poeta wchodzi w relacje z ziemia — ,,dotyka,
doswiadcza” — 1, wypowiadajac si¢ za pomoca lirycznego ,,ja”, pozwala na
bezposredni udziat odbiorcy w tym procesie poznawczym:

dotykam jej
do$wiadczam

mocujg si¢

jak umiem

przeciez i mnie

obiecana jest

ziemia. (135. doswiadczanie ziemi)

Wiersz charakteryzuje ufnos¢ w Bozy plan zbawienia. ,,Bohater pomimo
pierwszych odruchow sprzeciwu ze spokojem i zrozumieniem aprobuje swoj
los™®. Ale jaka jest ta Ziemia Obiecana wedtug ks. Pasierba? To ziemia obie-
cana tak, jak co$ niepoliczalnego, banalnego i nie do konca uchwytnego:

kamienie i popiot
srodziemnomorski piach
i mul nad Jordanem.

Czy jest to jednak ziemia nieuchwytna, nie do zdobycia?

obiecana

na czterdziesci lat btadzenia (...)
obiecana jak fatamorgana

i twarda jak skorupa orzecha.

Poeta sugeruje jednak, ze nie jest to ziemia bez nadziei, gdyz

jest jednak w srodku czuto$¢ zmierzchu
migotliwa mika potudnia
blask $wiateczny cytryn.

4 R. Przybylski, Poezja...,dz. cyt., s. 384.
4 T, Linkner, W misji..., dz. cyt.,s. 192.
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Jest zatem w tej ziemi zycie, jest uczucie i trud, to ziemia:

podana ciepta dlonia

jak owoc

zadana na wieczna udreke
obiecana do zdobywania.

W tej poezji $mier¢ (tak czgsto obecna w tworczosci ks. Pasierba) nie
konczy czasu, ale otwiera co$ nowego, co$, o czym trudno wypowiedziec sig¢
w formie pewnika czy deklaracji, ale jedno jest dla poety oczywiste — to tez
bedzie zycie. Czas odchodzenia mierzy ks. Pasierb czgsto mijajacymi jesie-
niami, jak w ostatnim wierszu:

juz jesien czas odlotu

noce pelne chtodu

zegnaj ziemio Jezusa

sama tragiczna udziel mi pogody
pogddz mnie ze soba

azebym kiedys$ odchodzac na zawsze
umiat powiedzie¢

zegnaj ziemio $wigta.

Cale zycie, zdaniem poety, powinno by¢ ,,ziemia §wigta”. Doswiadczanie
ziemi zaowocowalo u ks. Pasierba wejsciem w intymna relacje z ziemia, ktdra
jest symbolem Bozej obecnosci i skarbnica Swiadectw Weielenia. Stowa poety
o $mierci nie budza tu przerazenia, bo ziemia jest w stanie ,,udzieli¢ pogody,
pogodzi¢ mnie ze soba”. Ta ziemia wydaje si¢ by¢ rowniez perspektywa escha-
tyczna cztowieka, bo przeciez ,,i mnie obiecana jest ziemia”.

W jednym ze swoich artykutdw na tamach ,,Wigzi” autor Doswiadczania
Ziemi pisal, ze

powolanie artystow nie odbiega od powotania reszty ludzi. (...) I artysta musi
by¢ przede wszystkim cztowiekiem, ,,agere sequitur esse”, bowiem ,,antropologia
stanowi podstawe etyki”. Tym, co artyst¢ stanowi, jest zapewne wyzsza §wia-
domos$¢ potrzeby tworczosci, cho¢ §wiadomos$¢ otrzymania talentu powinna
by¢ powszechna: kazdy cztowiek bowiem otrzymuje talent cztowieczenstwa. (...)
Pomnazanie tego talentu to kultura i nikt nie uczy o tym dobitniej niz Ewan-
gelia ze swoim przykazaniem mitosci, ze swoim ostrzezeniem przed egoizmem
niosacym samotno$¢ i $mier¢. (...) Nigdzie indziej (poza mitoécia) cztowiek nie
darowuje siebie w takim stopniu, a w przypadku wielkiej sztuki (i wielkiej mitosci)
— catkowicie’.

W swietle tych stow wypada patrze¢ na poezje w kategoriach najwyzszego
przekraczania cztowieczenstwa, bowiem majac by¢ najwyzsza ekspresja

47 J. St. Pasierb, Kazdy czlowiek musi by¢ tworcq, ,,Wiez”,9 (395) 1991, s. 13-17.
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cztowieka, musi by¢ mitoscia. Poezja jest Swiadkiem do§wiadczenia wiary nie
na tyle, ile mowi o wierze, ale na ile o niej $wiadczy. ,,Stowo zawsze §wiadczy
nie tylko o tym, o czym wyrokuje, nie tylko o tym, kogo sadzi, o kim sktada
swiadectwo, ale i o tym, kto je wypowiada: z ust twoich ci¢ sadze™®.

W wywiadzie zamieszczonym juz po $mierci ks. Pasierba na tamach
,Przegladu Katolickiego” czytamy, ze wedtug niego

sztuka jest czg$cia kerygmatu. Zawiera ona dwa jego podstawowe elementy:
przekaz i $wiadectwo. (...) Artysta musial zarowno w przesztosci, jak i teraz odpo-
wiada¢ na pytanie: czym dla ciebie jest ta prawda, co to dla ciebie znaczy. (...)
Funkcja kerygmatu jest zbawiaé, a nie bawié¢ dusze. (...) DoszliSmy do tego, ze
wszystko musi by¢ naiwne i banalnie tadne: nawet Chrystus na krzyzu powinien
by¢ stodki jak cukierek®.

Nie mozna wigc wymagaé od poezji, by byta ,,naiwna i banalnie tadna”, bo
bytaby wprost nieprawdziwa. Poezja ks. Pasierba nie tylko zwiastuje Boga,
lecz takze wypowiada czlowieka, opowiada cztowieka Bogu — jak modlitwa,
bo mowi o naszych cierpieniach, stabosciach, rozdarciach — o zawieszeniu
,pomigdzy”. Przez wypowiadanie trudnej prawdy o cztowieku zbliza go z Bo-
giem — odwieczna Prawda.

Zastanawiajac si¢ nad poezja ks. Pasierba jako $wiadectwie jego doswiad-
czenia wiary, nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na czegsto podejmowany w litera-
turze przedmiotu aspekt poezji kaptanskiej. Sam ks. Pasierb goraco protesto-
wat przeciwko wyodrebnianiu takiego gatunku: ,,Patrze¢ z ambony na $wiat?
Zza kratek konfesjonatu? Tworzy¢ duchowe getto?” — pytal i odpowiadat, ze
rola ksigdza-poety polega na byciu ,,bratem wsrdd braci, cztowiekiem wsrod
ludzi”*°. Autor Doswiadczania Ziemi wymagat od ksiezy jezyka ,,normalne-
g0”, ksiadz powinien ,,uzwyczajni¢ si¢”, sias¢ z ludzmi na schodach. Podsta-
wowy wyroznik poezji kaptanskiej stanowi to, iz istota sztuki poetyckiej jest
zakorzenienie w Stowie, zrodlem i sensem poezji jest Bog, jej elementami zas:
symbole wiary, Biblia, liturgia, modlitwy, litanie, pie$ni i tzw. tropy kaptanskie®'.
Jesli chodzi o te ostatnie, mowa tu o ,,Srodkach stylistycznych, ktore zwiazane
sa z jezykiem sakralnym, ale wywodza si¢ z giebi kaptanskiego doswiadczenia
— powotania, postugi i egzystencji ksiedza, sa osobliwoscia 1 wlasciwoscia
poezji ksiezy 2. Przede wszystkim jednak poezja kaptanska nie ucieka od spraw

4 Tamze, s. 16.

49 J. St. Pasierb, Sztuka ma zbawiaé, nie bawié, ,,Przeglad Katolicki”, 4 (423)
1994,s. 8.

07 wywiadu udzielonego B. Gruszce-Zych, Niekoniecznie z ambony, ,,Go$¢
Niedzielny”, 35 (1990),s. 10-11.

St Por. B. Chrzastowska, Wierze wierszem, w: Religijne aspekty literatury pol-
skiej XX wieku, red. M. Jasinska-Wojtkowska, J. Swiech, Lublin 1997, s. 2591 269.

2 Tamze, s. 278.
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trudnych: cierpienia, samotnosci i alienacji, oschto$ci duszy i udrek wiary, nie-
pewnosci, zwatpienia, grozy $mierci i leku przed nia. Zawsze jednak pokonuje
tragiczna ciemnosc¢ i rozjasnia ja $wiattem wiary i nadziei. Taka wtasnie jest
poetycka spuscizna pelplinskiego prezbitera.

Podsumowanie

Poeta jako miejsce teologiczne... Teza ta wydaje si¢ by¢ przede wszyst-
kim naturalna konsekwencja prawdziwos$ci zycia i rzetelnie wypeklianego
powotlania prezbitera, ktory na solidnie wypracowanym cztowieczenstwie zbu-
dowat swoje kaptanstwo. Do lektury jego wierszy dobrze jest przystgpowac,
zdajac sobie sprawg z tego, jakiego wymiaru cztowiekiem byt ich autor: ze byt
to kto$ wnikliwy, nie tylko talentem poetyckim, ale tez mysla, wiedza, wrazli-
woscia na pigkno i brzydote, dobro i zto, Smieszno$¢ i tragizm, a nade wszystko
— niezwykty mitoscia Boga, cztowieka, ziemi i $wiata*®. Tomik Doswiadcza-
nie Ziemi, w swoim przebogatym podtozu i przestaniu teologicznym, jest
tego rzeczywistym przyktadem i droga, ktora z pokusy pesymizmu w spoj-
rzeniu na los cztowieka pozwala wyprowadza¢ niestabnaca nadziej¢ pokta-
dana w Bozej mitos$ci.

Sommario

PADRE JANUSZ ST. PASIERB COME LOCUS THEOLOGICUS.
SAGGIO SUL LIBRO ,,]DOSWIADCZENIE ZIEMI”

Il concetto del locus theologicus € stato popularizzato da Melchior Cano (1509—
1560) — un dominicano spagnolo rappresentante della scolastica dell’epoca del Con-
cilio di Trento. L’autore nel suo articolo presenta la persona del p. Janusz St. Pasierb
(1929-1993) — poeta, scrittore, specialista in campo della storia di arte e sacerdote della
diocesi di Pelplin. Dalla ricca ereditf di questo scrittore viene qui presentato il suo libro
,Doswiadczenie ziemi” (L esperienza di terra) — una raccolta di 150 poesie simile
al salterio ¢ contenente riflessioni scritte durante un viaggio in Terra Santa. L’autore
vuole presentare lo scrittore Pasierb come un vero testimone di fede capace di dare
la speranza che scaturisce dall’amore di Dio.

53 Por. J. Puzynina, Wiem, Ze jestes Drogq, w: J. St. Pasierb, Wiem, ze jestes Zyciem,
Lublin 2008, s. 65-71.
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Ks. Wojciech Pikos — Kielce

DE MILITARI EXEMPLO NOMEN.
FUNKCIA MOTYWOW WOJSKOWYCH
W PISMACH TERTULIANA

W najstarszych pismach chrze$cijanskich pierwszymi zrodtami, w ktorych
spotykamy metafory wojskowe, sa listy $w. Pawla. Apostot zachecajac adre-
satow swoich listow do walki duchowej, uzywa wielu terminéw zaczerpnig-
tych z zycia wojskowego. Chrzescijanin to zolnierz Chrystusa, dlatego Pawet
pisze: Wez udzial w trudach i przeciwnosSciach jako dobry Zotnierz Chry-
stusa Jezusa! (2 Tm 2,3). Gldéwnym or¢zem chrzescijanina jest zbroja Boza,
ktéra umozliwi odparcie wszelkich atakow (por. Ef 6,13). Przywotujac obraz
zolierza w pelnym rynsztunku, Apostot Narodow odnosi wiele elementow
jego wygladu do postaw i cndt, w jakie powinni by¢ uzbrojeni chrze$cijanie:

Stancie wige do walki przepasawszy biodra wasze prawda i obloklszy pancerz,
ktorym jest sprawiedliwosc¢, a obuwszy nogi w gotowo$¢ gloszenia dobrej nowi-
ny o pokoju. W kazdym potozeniu bierzcie wiarg jako tarcze, dzigki ktorej zdotacie
zgasi¢ wszystkie rozzarzone pociski Ztego. Wezcie tez hetm zbawienia i miecz
Ducha, to jest stowo Boze — wsrod wszelakiej modlitwy i btagania. Przy kazdej
sposobnosci mddlcie si¢ w Duchu! (Ef6,14-18; por. 1 Tes 5,8).

Ten rodzaj obrazowania spotykamy nastgpnie w wielu pismach autorow
weczesnochrzescijanskich'.

U List Barnaby 2,1-3; Pierwszy List Klemensa do Koryntian 7,1; 19,2; 37,1-2;
Drugi List Klemensa do Koryntian7,1-3; 20,2; Ignacy Antiochenski, List do Kosciola
w Efezie 1,2; 3,1, List do Polikarpa 1,2-3; 3,1; 6,1-2; Hermas, Pasterz 45(2),4-5; 69(3),6;
Meczenstwo Perpetuy i Felicyty 4,3-4.10; 10, 7; 10,14; 19,2.
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Tematem niniejszego artykulu sa motywy z dziedziny zycia zokier-
skiego i wojskowosci obecne w pismach Tertuliana (ok. 160 — po 220)>.
W jego epoce wojna, wojsko i zajgcie zolnierza stanowity codzienno$¢ zycia
owczesnych ludzi, szczegdlnie w konteksScie rozrastajacego si¢ Imperium
Rzymskiego.

1. Wybrana terminologia wojskowa w piSmiennictwie
antycznym

W niniejszym opracowaniu, $ledzac obecnos¢ motywdéw wojskowych
u Tertuliana, ograniczymy si¢ do bardziej znaczacych termindw, ktore je wy-
wotuja i ktorych Tertulian uzywa w znaczeniu metaforycznym.

Militare — odbywac¢ shuzbg wojskowa, stuzy¢ w wojsku, by¢ zotnierzem,
a nastgpnie nieco szerzej — walczy¢, wojowaé. Miles — zolnierz, wojskowy,
ten, kto walczy; militaris — zotierski, wojenny, nalezacy do wojska, zwiazany
z wojskiem; w polaczeniu z rzeczownikiem res przymiotnik ten tworzy wyra-
zenie res militaris, ktore moze oznacza¢ sprawy wojskowe w ogole albo wy-
prawg wojenna, czyn wojenny i tym podobne. Pokrewny podanym terminom
jest wyraz militia. Oznacza on w pierwszym rzedzie stuzbg wojskowa, obo-
wiazek wykonywany przez zohierza, nastgpnie wyprawg wojenna lub bitwe
czy walke; takze dyscypling i karno$¢ wojskowa, sposob prowadzenia wojny,
sztuke walki. Nieco szersze znaczenie militia to wszelki, zwlaszcza cigzki —
porownywalny z zohierskim — obowiazek, tego rodzaju zajgcia i stuzba.

Inny termin z dziedziny wojskowosci, ktory spotkamy u Tertuliana, to rze-
czownik statio. Obok znaczen najbardziej podstawowych, odnoszacych si¢ do
stania w bezruchu, miejsca postoju, zatrzymania si¢ i tym podobnych, ma on
jeszcze inne odcienie znaczeniowe zwiazane z dziedzing wojskowosci. Statio
oznacza straz, posterunek, warte — na przyktad straze w miescie, gdzie statio
diurna jest odpowiednikiem vigilia nocturna. W kregu znaczen zwiazanych
z dziedzing militarng statio moze oznaczac¢ kwatere wodza. W literaturze kla-
sycznej, szczegolnie filozoficznej, na przyktad w pismach Seneki, statio przy-
biera znaczenie metaforyczne. Statio to gotowos¢, jakby stanie na posterunku

2 Natemat samego Tertuliana por. P. Siniscalco, Tertulliano, DPAC 2, 3413-3424,
por. takze: B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciola,
thum. P. Paciorek, Warszawa 1990, s. 228-229; F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin —
Lublin 1998, s. 128; J. Sajdak, Kwintus Septymius Florens Tertulian. Czasy, zZycie,
dziela, Poznan 1949. Bibliografig dotyczaca Tertuliana zamieszcza VoxP: 13—15 (1993—
1995), z.24-29; 16 (1996), z. 30-31; 17 (1997), z. 32-33; 18 (1998), z. 34-35; 19 (1999),
7.36-37;20(2000), z. 38-39; 22 (2002), z. 42-43; 23 (2003), z. 44-45; 24 (2004), z. 46-47,
25(2005),z.48,27 (2007), z. 49; 29 (2009), z. 53-54.



Funkcja motywéw wojskowych w pismach Tertuliana 233

az do ostatniego dnia zycia; tak si¢ zachowuje ten, kto nigdy si¢ nie zatamuje
ani nie poddaje, czyli prawdziwy medrzec; statio to dla Seneki postawa duszy
w obliczu zblizajacej sie $mierci’. Jak wiadomo — Tertulian korzystat z mysli
Seneki.

Inny termin z dziedziny wojskowosci to sacramentum. Wyraz sacra-
mentum powiazany jest z terminami sacer, sacrare, sacratio 1 im podobnymi;
w znaczeniu pierwotnym odnosit si¢ do aktu, przez ktory jakas osoba poswigca
sie bostwu’. W sacratio byt obecny element przysiegi; byta ona skierowana
do konkretnego boga. Sacramentum miato miejsce w dwoch przypadkach:
w zyciu zotierskim oraz w sprawach cywilnych i kryminalnych. Przysigga,
jakiej wymagano od zotnierzy, to sacramentum militare. Polegata ona na $lu-
bowaniu postuszenstwa dowodcy, ze nie porzuci si¢ znakow wojskowych i nie
uczyni si¢ nic przeciwko prawu. Miala ona charakter bardzo osobisty i nalezy
ja odrozni¢ od przyrzeczen zbiorowych (coniuratio), wypowiadanych przez
aklamacjg. Przysigga ztozona przez zolnierza nabierala charakteru religijnego.
Jej ztamanie byto zbrodnia przeciwko bogu. Ten, kto ja ztamat, $ciagat na siebie
przeklenstwo, stawat si¢ sacer i mogt by¢ ukarany $miercia®.

Kolejny termin to donativum. Wyraz ten oznacza rodzaj wynagrodzenia
przyznawanego zolnierzom. W epoce cesarskiej donativa nic miaty nic wspol-
nego z formami wynagrodzenia, jakie imperator przyznawat na przyktad za akt
zohierskiej odwagi. Byty rozdzialane w szczegolnych chwilach, rzadko bezin-
teresownie, jak na przyktad za zashugi, a cze$ciej w nadziei zdobycia albo utrzy-
mania wierno$ci i przychylnosci zotnierzy. Wyniesienie do wtadzy imperatora
bylo czgsto poprzedzane rozdaniem donativum, albo tez jego rozdanie byto
nastgpstwem zdobycia przez imperatora wladzy. Zdarzato sig, ze donativum
mogto by¢ rozdane jedynie z czystej fantazji badz rozrzutnosci wtadcy. O do-
nativum mowi sig¢ w literaturze bardzo dtugo, gdyz wzmianki na ten temat
siggaja jeszcze czasow Teodoryka. Relief na kolumnie Trajana pokazuje roz-
dawanie donativum przez imperatora, ktory siedzi pomiedzy dwoma oficera-
mi na sella castrensis; zolierz odchodzi z workiem pieniedzy na plecach,
nastepny zotnierz caluje dlon imperatora w podzigce za jego hojnosc¢, inni
zotnierze stoja wokol, podnoszac w gorg rece w gescie uznania. Instytucja

3 L. Annaeus Seneka, De beneficiis, 5,2,4,4: ,,Numquam enim succumbet, numqu-
am renuntiabit; ad ultimum usque vitae diem stabit paratus et in hac statione morietur”;
Ad Lucilium epistulae morales, 120,18: ,,Jdeo magnus animus conscius sibi melioris
naturae dat quidem operam ut in hac statione qua positus est honeste se atque indu-
strie gerat[...]".

4 O Senece Tertulian wyraza sie ,,Seneca saepe noster”, De anima, 20; por.
Ch. Mohrmann, Statio, VeCh, vol. 7, No. 4 (Oct., 1953), s. 221-245.

5 E. Cugq, Sacramentum, DAGR, 4, s. 951.

¢ Por. E. Cuq, Sacramentum, DAGR, 4, s. 951-955.
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donativum stuzyta utrzymaniu si¢ imperatora na tronie, cho¢ mogta tez obro-
ci¢ sig niekiedy przeciwko niemu’.

Nastepny termin zwiazany z zyciem zolnierzy to stipendium. Nalezy
on do tej samej rodziny wyrazow, co rzeczownik stips oznaczajacy daning,
sktadke, ofiarg, potem dochdd 1 wynagrodzenie w ogole. Termin stipendium
za$ oznaczal w pierwszym rzedzie zold, wynagrodzenie wyptacane zohierzom,
aw dalszej kolejnosci, zwlaszcza w liczbie mnogiej — takze stuzbe wojskowa.
Do tej samej rodziny stowotworczej nalezy czasownik stipendior, ktory zna-
czy stuzy¢ w charakterze najemnych zotierzy i przymiotnik stipendiarius
oznaczajacy tego, kto stuzy za zotd, a wigc najemnika.

Jeszcze inny termin to corona. Pierwotnie byt to wieniec z naturalnych
kwiatow, ktorym zdobili swoje skronie uczestnicy obrzedow religijnych albo
ktorym zdobiono posagi bostw. Z biegiem czasu wieniec, ktory mogt by¢
wytworzony w sposob sztuczny z metalu, zwlaszcza ze ztota, stal si¢ zaszczyt-
nym odznaczeniem agonistycznym oraz wojskowym. W znaczeniu metafo-
rycznym termin corona moze oznaczaé stawg®.

Odniesienia do dziedziny zycia zohierskiego uzyte przez Tertuliana w zna-
czeniu przeno$nym, mozna podzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza stanowia te,
ktore wystepuja w kontekstach odnoszacych si¢ do przesladowania i megczen-
stwa, a wigc do $wiadectwa wiary sktadanego przez wyznawcoOw Chrystusa
publicznie. Druga grupa motywdw to te, ktore odnosza si¢ do zycia chrzesci-
janina w ogoble, rozumianego raczej w aspekcie wysitku duchowego, réznych
form zdobywania doskonatosci. W tworczosci Tertuliana, zyjacego w okresie
przesladowania, pierwsza grupa jest liczniejsza.

2. Motywy ilustrujace przesladowanie i meczeristwo

Bardzo wiele obrazow z zycia zohierskiego u Tertuliana nawiazuje do
rozmaitych sytuacji taczacych si¢ z przygotowaniem do walki, z obowiaz-
kami zotnierza. W Ad martyras’ maja one na celu uwydatnienie heroicznej
koncepcji wiary chrzescijanskiej, jaka jest Tertulianowi bardzo bliska. Chrze-
Scijanie przebywajacy w wigzieniu zaprawiaja si¢ do walki ze ztem, do bitwy,

7 Por. H. Thédenat, Donativum, DAGR 2, s. 385-387.

8 Por. H. Leclercq, Couronne, DACL 3, 2, kol. 210-212; T. Gacia, Metaforyka ago-
nistyczna w literaturze lacinskiej chrzescijanskiego antyku, Kielce 2007, s. 107-117.

* Ad martyras, PL 1, 619-628, thum. E. Stanula, w: Tertulian, Wybér pism, PSP
t. 5,s.31-39. Traktat powstat okoto 197 r., badz tez na przetomie 202 1 203 r.. Pochodzi
z tzw. okresu katolickiego zycia Tertuliana i nalezy do pism praktyczno-ascetycznych.
Jest to utwor liczacy 6 rozdziatow i ma postac diatryby — kazania; por. M. Cytowska,
H. Szelest, Literatura rzymska, Warszawa 1993, s. 44—45. Tertulian zwraca si¢ do chrze-
Scijan przebywajacych w wigzieniu w Kartaginie, uwigzionych za wiarg i oczekujacych
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ktdra maja stoczy¢ na terytorium diabta. Sa oni nieustannie narazeni na pokusy
szatana, ktory naciera na nich jak oddziat wojska. Niezawodnym or¢zem, ja-
kim chrzes$cijanie moga pokona¢ przeciwnika, jest atmosfera zgody i wzajem-
nej mitosci. Bardzo wyrazne nawiazania do terminologii militarnej wystepuja
w tych partiach utworu, w ktorych Tertulian chce wykazac, ze wigzienie jest
miejscem najlepszego przygotowania chrzescijanina do mgczenstwa. Trudno-
$ci, jakie znosza w niewoli, poréwnuje do trudéw zycia zotierskiego, do posta-
wy oczekiwania w ciagtej gotowosci walki, wymagajacej nieustannej zaprawy
1 wytrwatosci w trudach 1 niewygodach. Poréwnanie to jest uzasadnione tym
bardziej, ze Tertulian, moéwiac o ztozeniu przysiegi wojskowej, czyli sacramen-
tum, odnosi ja do chrztu, a doktadniej do momentu ztozenia przysiggi chrzciel-
nej, przez ktora kazdy chrzescijanin weielony zostat do wojska samego Boga.
Chrzescijanie wigc, jako militia Christi, musza by¢ w nieustannej gotowosci
do walki z szatanem, to za§ wymaga od nich ciaglej zaprawy; teraz zwlaszcza
tam, gdzie si¢ w obecnej chwili znajduja, maja ku temu najlepsze warunki.
Dtuzszy fragmentu ilustruje prezentowana przez Tertuliana koncepcjg:

Teraz blogostawieni, wigzienie niech bedzie czyms$ nawet uciazliwym. Kiedy wy-
powiedzieliSmy stowa przysiggi, wowczas zwerbowano nas do wojska Boga
zywego. A zaden Zotnierz nie udaje si¢ na wojng z wielka przyjemnoscia, ani tez
nie rusza do boju z sypialni, ale z rozbitego i roztozonego namiotu, z miejsca gdzie
wszystko twarde, niewygodne, nieprzyjemne. Juz w czasie pokoju w trudach
iw niewygodach do wojny zohierze przygotowuja si¢; maszeruja w pelnym uzbro-
jeniu, urzadzaja na polach manewry, buduja okopy, ¢wicza szybkie taczenie tarcz
dla ostony przed pociskami wroga. Wszystko za$ odbywa si¢ w pocie czota. By
za$ zdoby¢ dobra kondycje cielesna i psychiczna, hartuja si¢ nagltymi przejSciami
z cienia w upalne stonce, ze skwaru stonecznego przechodza w lodowate zimno,
z wygodnej tuniki w twarda zbroje, z gluchego milczenia w straszliwy krzyk, ze
spoczynku do wrzawy wojennej. A zatem i wy blogostawieni traktujcie wszystkie
trudy wigzienne jako ¢wiczenia hartu duszy i ciata'®.

Komentowany tekst jest najobszerniejszy, jesli chodzi o ilos¢ obrazow
wzigtych z dziedziny zohierskiej, ich intensywnos¢ i funkcje. Odnosza si¢ one
do sposobu przezywania pobytu w wigzieniu i do megczenstwa, a najwazniejsze
terminy, jakie w tym teks$cie spotykamy, to miles, militia Dei 1 sacramentum.
Terminy miles i militia charakteryzuja zatem kondycje chrzescijanina''.

Innym tekstem zrédtowym, gdzie mozna znalez¢ wiele nawiazan do
przygotowania zolnierza do walki, a walka jest metafora meczenstwa, to

na $mier¢, aby ich pocieszy¢, pokrzepic i natchna¢ odwaga. W zaskakujacych anty-
tezach Tertulian udowadnia, ze wchodzac do wigzienia, chrzescijanie raczej wyszli
z wigzienia. Obrazy zaczerpnigte z zycia wojskowego sg obecne w catym utworze.

10 Ad martyras, 3,1-3; thum. E. Stanula, s. 34.

' Por. A. Hamman, Militia, DPAC 2, kol. 2247-2248.
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fragment Apologeticum'. Odniesienia do przezy¢ towarzyszacych zotnie-
rzowi, ktory wyrusza na wojng, postuzylty Tertulianowi do udzielenia odpo-
wiedzi na zarzut pogan dotyczacy tego, iz chrzescijanie skarza si¢ na swoich
przesladowcow zamiast ich mitowac za to, ze dzigki nim moga cierpiec.
W koncowej czgsci pisma, czyli w conclusio, autor przedstawia sposob
mys$lenia i postrzegania wiary chrzescijanskiej przez pogan. Odpowiadajac na
ironi¢ zawarta w przytaczanym pytaniu pogan, Tertulian stwierdza, ze wy-
znawcy Chrystusa chea cierpien, ale przyjmuja je z takiego samego powodu,
z jakiego zonierz wyrusza na wojng. Przezycia zohierza przed wyruszeniem
na wojng i w czasie bitwy sa ilustracja postawy chrzeécijanina wobec przesla-
dowania i w czasie meczenstwa:

»Wobec tego — powiecie — jesli cheecie cierpieé, to czemu skarzycie si¢ na to, ze
was przesladujemy, kiedy raczej kochaé powinniscie tych, przez ktorych cierpicie
to, czego chcecie?”. Owszem, chcemy cierpien, ale tak, jak na przyktad zothierz
wojny. Nikt przeciez nie znosi jej chetnie, poniewaz z koniecznosci idzie na nig
trwoga i niebezpieczenstwo. A jednak walczy wszystkimi sitami, a ten, ktory narze-
kat na wojng, o ile zwycigezy w walce, to cieszy sig, poniewaz zdobywa stawe
izdobycz".

Tertulian opisuje walke, jaka zmuszeni sa podjaé¢ chrzeScijanie i ceng,
jaka musza zaptacié, aby broni¢ prawdy. Miejscem ich zmagan sa juz sady,
w ktorych przyjmujac wyroki $mierci, zwycigzaja i zdobywaja stawe. Dla chrze-
$cijanina zdobycza nie sa lupy wojenne i stawa w oczach ludzkich, ale zycie
wieczne oraz uznanie u samego Boga'“.

Obrazy zycia zothierskiego przed bitwa przechodza w obrazy ukazujace
sama walke, cho¢ nie mozna ich oczywiscie caltkowicie rozdzielic.

Walka zohierza stanowi logiczna konsekwencje ztozenia przysiggi. Podob-
nie — twierdzi Tertulian — jest w zyciu chrzescijanina. Pisarz pojmuje zycie
chrzescijanskie jako stuzbg wojskowa u dowddey — Chrystusa. Jemu to chrze-
$cijanin przy chrzcie sktada przysigge i Jemu powinien dochowa¢ wiernosci.
Zobowiazanie, ktorego si¢ podejmuje, wyznajac wiar¢ w Chrystusa, wymaga

12 Apologeticum, PL 1,258-536, thum. J. Sajdak, Apologetyk, POK t. 20, s. 1-203.
Jest to pism apologetyczno-polemiczne, uwazane za jedno z najwazniejszych pism
Tertuliana. Zwraca si¢ on zwraca si¢ do rzadcOw prowincji — praesides provinciarum —
odpierajac stawiane chrze$cijanom zarzuty, jakoby mieli oni by¢ wrogo nastawieni
do spoteczenstwa, wladzy cesarskiej i panstwa, czy tez byli ateistami i prowadzili si¢
nieprzyzwoicie. Utwor napisany w formie mowy sadowej czy obrony adwokackiej
domagat si¢ przede wszystkim sprawiedliwego traktowania chrzescijan przez sady.
Nagromadzenie motywow zohierskich znajdujemy w ostatniej czesci mowy, gdzie na-
stepuje jakby zebranie wszystkich wczesniejszych punktéw oraz apel méwcey do uczué
stuchaczy lub sgdziow.

13 Apologeticum, 50,1-2; thum. J. Sajdak, s. 197.

4 Apologeticum, 50,2; ttum. J. Sajdak, s. 197-198.
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od niego nieustannej gotowosci do walki z wrogiem, a co wazniejsze samego
udziatu w walce. W pismie Scorpiace autor mowi, ze nieuchronna konse-
kwencja walki sa odniesione w boju rany, a nawet Smier¢, czyli mgczenstwo:

Zwiazany z nim taka przysigga walcze 1 jestem przez wrogdw atakowany. Tak
dhugo jestem na rowni z nimi, jak dtugo nie przytozg reki do walki z nimi. Opowia-
dajac si¢ za przysigga, walczg w szeregu, zostaj¢ ranny, padam i ging. Kto okreslit
swemu zotnierzowi taki koniec, jak nie ten, ktory naznaczyt go taka przysiega? '°.

Chrzescijanin powinien rowniez pamigtac¢ o tym, ze w tej walce nie jest
osamotniony. Ma potgznego Wspomozyciela, ktory juz wezesniej zwycigzyt
wroga, a teraz wspomaga walczacych, zeby i oni sami tego dokonali z jego
pomoca. Zostaja uzbrojeni przez Boga wiara, by mogli pokonac¢ przeciwnika,
zastugujac na wieniec zwycigstwa.

Mgczenstwo jest dla Tertuliana taska, nie za$ przykra koniecznoscia; tym
bardziej, ze taczy si¢ z perspektywa chwaty z powodu odniesionego zwycig-
stwa: ,,Ten, ktory powotal nas do zbawienia, zaprosit nas takze do chwaly,
aby$my rozradowani wolnoS$cia, cieszyli si¢ takze wiencem zwycigstwa”!”.

Podkreslajac warto$¢ meczenstwa, ktore ukazywane jest poprzez liczne
odniesienia do walki, Tertulian stwierdza, ze 6w ostateczny bdj, jaki chrzesci-
janin musi stoczy¢, jest szczegdlnym wyrazem mitosci wobec Boga 1 umoz-
liwia cztowiekowi osiagnigcie petni szczgscia.

Chrzescijanin, ktory stawia czoto przesladowaniu i naraza si¢ na me-
czenstwo, jest dobrym zotnierzem Chrystusa. W De fuga in persecutione'®

15 Scorpiace, PL 2, 121-154, ttum. W. Myszor, Lekarstwo na uktucie skorpiona,
PSP t. 29, s. 117-146. Dzieto powstato okoto 213 r., gdy namiestnikiem Afryki byt
niejaki Scapula. W pismie tym autor zwraca si¢ przede wszystkim do gnostykow, ktorzy
zaprzeczali, jakoby meczenstwo w obronie wiary byto konieczne i miato duze znaczenie
moralne. Twierdzili oni rowniez, zwlaszcza w czasach szczegolnego przesladowania
chrzescijan, ostabiajac tym samym ich wytrwato$¢, ze Bog nie pragnie az takiej ofiary ze
strony swoich wyznawcow, nie chce by poswigcali swoje zycie, skoro odrzucit nawet
ofiary ze zwierza. Tertulian wykazuje btedy i fatszywos¢ pogladow gnostykow, ktorych
porownuje do jadowitych skorpiondw. Zwalcza ich twierdzenia, dowodzac na podsta-
wie Pisma Swigtego, a zwlaszcza Ewangelii, ze meczefistwo jest darem od Boga, ktéry
nalezy przyjac; por. M. Cytowska, H. Szelest, Literatura rzymska, dz. cyt., s. 42;
M. Babinski, O Scorpiace Tertuliana. Motyw skorpiona w apologii meczenstwa,
RH 36(1998),z.3,s. 153.

16 Scorpiace, 4,5; thum. W. Myszor, s. 125.

17" Scorpiace, 6; ttum. W. Myszor, s. 127.

8 De fuga in persecutione, PL 2, 105-120, thum. T. Kotosowski, w: Tertulian,
Wybor pism I, PSP t. 65, s. 155—174. Tertulian daje odpowiedz na pytanie, czy chrzesci-
janom wolno unika¢ prze$ladowan, sam zajmujac stanowisko zdecydowanie negatyw-
ne i to w radykalny sposob.
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Tertulian gromadzi w jednym zdaniu kilka figur stylistycznych, skoncentrowa-
nych znaczenio wokét koncepcji: Zotierz Chrystusa, Chrystus — imperator,
zbroja chrze$cijanina oraz glos traby wzywajacej na bitwe, ktora w tym wy-
padku jest przesladowanie. Dobry Zzohierz nigdy nie ucieka, woli da¢ si¢ poko-
na¢ w bitwie niz cato uciec z jej pola. Dezercja chrzeScijanina przed przeslado-
waniem jest wyparciem si¢ Chrystusa, w ktorego zostat przyobleczony, i ucieczka
w towarzystwie diabta:

Dobry zohierz, ktory stoi przy Chrystusie jako swoim wiadcy, ktory jak mowi
Apostot, ma na sobie peina zbroj¢ Boza, gdy rozlegnie si¢ wies¢ o przesladowa-
niu, nie przejmuje si¢ wowczas tym dniem! [...] Pigkniej jest, gdy zotnierz zginie
na polu walki, a nie ratuje si¢ ucieczka. [...] odwrocites si¢ od Chrystusa, ktory jest
w tobie i z powrotem oddates si¢ w rece diabta'®.

Na stronicach pism Tertuliana znajdziemy wiele odniesien do zwycigstwa
zotnierza w walce i triumfu, jaki go czeka po odniesieniu zwycigstwa.

W dziele De corona®, gdzie metafora wienca jako nagrody dla chrzesci-
janina zostata najpelniej rozwinigta, odwotuje si¢ on do konkretnej sytuacji, jaka
zdarzyta si¢ w zwiazku z odmowa przez chrzescijanskiego zotnierza wtozenia
wienca na glowe podczas otrzymywania nagrody od imperatora. Czyn zolnie-
rza wywolat rozterki natury moralnej dotyczace, ogdlnie rzecz ujmujac, relacji
migdzy poganstwem a chrzescijanstwem. Komentujac ten czyn, niektdrzy chrze-
$cijanie, w tym takze duchowni, oceniali go jako niepotrzebna prowokacje,
wykazujac przy tym dos$¢ zaczna tolerancj¢ wobec tych chrzescijanskich zot-
nierzy, ktorzy piastujac wysokie urzedy panstwowe, ustugiwali cesarzowi. Jed-
nak Tertulian stanowczo potgpia taka postawe wspotwyznawcoOw zohnierza,
takze wladz ko$cielnych, stojac na stanowisku, ze nie ma zadnej mozliwos$ci
kompromisu migdzy dwoma $wiatami, a wiar¢ nalezy wyznawaé zawsze —
bez wzgledu na konsekwencje tego czynu. O tak jednoznacznych i bezkom-
promisowych pogladach swiadcza skierowane do szeregowego chrzescijanina
w godzinie proby stowa pouczenia, w ktdrych znow pojawiaja si¢ odniesienia
do zycia zotierza, a zwlaszcza okreslenia KoSciota wyrazami tui ordines, tui

1 De fuga in persecutione, 10,1-2; thum. T. Kotosowski, s. 167.

2 De corona, PL 2,73-102, ttum. T. Skibinski, w: Tertulian. Wybor pism III,
PSP t. 65, s. 107—-124; dzieto powstate okoto 211 r. w formie kazania — diatryby i zali-
czane do pism parenetycznych. Przyczyna napisania tego traktatu stato si¢ gtosne
w Afryce wydarzenie. W czasie uroczysto$ci wojskowych ku czci zmartego w 211 r.
Septyniusza Sewera jeden z zotnierzy, obdarowany przez nich tzw. donativum imper-
iale, zdjal z glowy zdobiacy go przy tych ceremoniach wieniec i nidst go w rece, wyzna-
jac publicznie, ze jest chrzescijaninem. Zotierz zostat zdegradowany i wtracony do
wigzienia, gdzie miat oczekiwat —jak powie Tertulian — wspaniatego wienca megczen-
stwa, czyli donativum Christi.
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magistratus 1 curia. ,,Lecz twoi przetozeni i twoi wyzsi urzednicy, i sama
twoja kuria nosi nazwe Ko$ciota Chrystusowego™?'.

Chrzescijanskich zotnierzy Tertulian przy tej okazji przekonuje, ze najlepiej
byloby, gdyby opuscili stuzbe wojskowa i zajeli si¢ czyms$ innym. W zasadzie
stwierdza, ze stuzba w wojsku nie godzi si¢ z chrzescijanstwem, a glownym
argumentem za tym stanowiskiem sa stowa przysiggi, ktora sktada si¢ czlo-
wiekowi, a nie Chrystusowi jako jedynemu Panu oraz to, ze nie godzi si¢ nosic¢
sztandarow i znakow panstwowych. Postugujac si¢ zatem obrazami zaczer-
pnigtymi z zycia wojskowego (statio i vexillum), Tertulian mowi, ze chrzesci-
janin ma by¢ przede wszystkim znakiem Chrystusa, a to wszystko, o czym
wczesniej wspomina, przeszkadza mu w realizacji tego zadania?>.

Metafory zwiazane z wiencem (corona) wskazuja przede wszystkim na
nagrode¢ za odwazne swiadectwo, az do oddania zycia w meczenstwie. Tertu-
lian przywotuje fragment Listu do Efezjan (6,11n), gdzie mowa jest o zbroi
apostota. Bohaterski zolnierz jest gotdw na przyjecie meczenstwa, poniewaz
odrzucit dotychczasowa zbroj¢ zotnierza i miecz, a odziat si¢ w obuwie Ewan-
gelii i stowo Boze. Zatozyt wigc zbroje, o ktorej pisze apostot Pawel, i dlatego
otrzyma teraz o wiele cenniejsza nagrodg od samego Chrystusa, a bedzie nia
jasniejacy wieniec chwaty, ktorym jest zycie wieczne — martyrii candida lau-
rea®. W przytoczonym w przypisie tekécie obok metafory martyrii candida
laurea roOwnie wazna jest metafora donativum Christi, nawiazujaca do na-
grody, jako stanowito donativum w przypadku zolierzy w shuzbie cesarskie;j:

Zaraz odtozyt ciezki wojskowy plaszcz, zaczynajac szczgsliwie uwalniac sig od
cigzaru, zdjat z nég niewygodne wojskowe buty, zaczynajac stapac po Swigtej
ziemi, oddat miecz, ktéry nie byt konieczny nawet do obrony Chrystusa, a rgke
uwolnit od wienca: i teraz okryty purpura nadziei przelania wlasnej krwi, obuty
w przygotowanie dane przez Ewangelig, z przypasanym ostrym mieczem Stowa
Bozego i caly uzbrojony tak, jak to wskazal Apostot, majac otrzymac lepszy,
I$niacy wieniec meczenstwa, w wiezieniu oczekuje nagrody od Chrystusa®.

Meczenstwo jest walka, ktora prowadzi do zwycigstwa i do zdobycia wien-
ca. Tertulian zwracajac si¢ do chrzescijan, ktorym zagraza przesladowanie,
twierdzi, ze ci, ktorzy przyjeli meczenstwo, to btogostawieni zwycigzcy. Juz
samo podjecie walki gwarantuje zwycigstwo i nie moze si¢ inaczej zakonczy¢

2 De corona, 13,1; thum. T. Skibinski, s. 121; por. J. Srutwa, Chrzescijanie
w stuzbie tego swiata. Wizja Tertuliana i sw. Augustyna. Chrzescijanie a Zycie pu-
bliczne, red. J. Srutwa, Lublin 1988,s. 71-80, 5. 73.

22 Por. De corona, 11,1-3; ttum. T. Skibinski, s. 118-119.

2 Wiecej na temat metaforyki wienca wawrzynowego por. T. Gacia, Metaforyka
agonistyczna... dz. cyt., s. 123-124.

2 De corona, 1,3; thum. T. Skibinski, s. 107.
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jak sukcesem tego, ktory przelewa krew w zmaganiach. Nawiazujac do Apo-
kalipsy 7,14, Tertulian ukazuje w Scorpiace obraz meczennikow, ktorzy po
stoczonym boju otrzymaja palmy zwycigstwa i triumfuja nad tym, z ktorym
walczyli®*. Dla wzmocnienia swojej argumentacji, przy dowodzeniu wartosci
meczenstwa, Tertulian powoluje sig¢ na obrazy z zycia wojskowego i sporto-
wego zaczerpnigte z listow Sw. Pawta, w ktorych apostot zachgca adresatow
do przyjecia cierpienia w obronie wiary®¢. Ostateczna nagroda za to zmaganie
jest niewigdnacy wieniec chwaty, ktdérym jest Zycie wieczne. Zatem me-
czenstwo to dla Tertuliana ostateczna walka, po ktorej Chrystus — dowodca,
pod wodza ktorego chrzescijanie tocza boj, rozdziela zwycigzcom odznaczenia
oraz nagrody.

Obraz triumfalnego pochodu zwycigezcow wkraczajacym do miasta, ktory
mozemy znalez¢ w Apologeticum, jest metafora triumfu meczennikow. Opi-
sujac tortury i sposob zadawania chrze$cijanom $mierci, autor twierdzi, ze juz
sam pochod na $mier¢ jest dla wyznawcow Chrystusa wyjsciem ku wolnosci.
Tertulian gromadzi obrazy ilustrujace triumf mgczennikow podobny do triumfu
po zwyciestwie zolierzy: triumphare, palmata vestis, currus, vexillum*'.

3. Motywy ilustrujace zycie chrzescijanina

Te same terminy, wokot ktorych Tertulian rozwija metaforyke odnoszaca
si¢ do meczenstwa, wystepuja w kontekstach, tematycznie taczacych sig
z réznymi formami Zycia chrzeécijanina, innymi niz $wiadectwo dawane
w czasie przesladowania. Poczawszy od konca II wieku u niektorych autorow
mozna dostrzec przechodzenie od ideatu rzeczywistego meczenstwa do ideatu
zycia rozumianego najpierw jako przygotowanie do przyjgcia meczenstwa,
a nastepnie pojmowanego jako meczenstwo codzienne. Ojcowie nie ograni-
czaja si¢ tylko do stwierdzenia, Ze zycie ascetyczne zastgpuje realne meczen-
stwo, ale chca wykazac¢, ze zycie chrzescijanskie jako takie jest rodzajem
meczenstwa. Postrzegajg je jako ofiarg niekrwawa, sktadang z modlitwy,
mitosci, codziennej walki z namigtno$ciami, wewngtrznego oddania i shuzby
braciom. Tego rodzaju ujecie zycia chrzescijanskiego spotka¢ mozemy takze
u Tertuliana®,

Obrazy ilustrujace te aspekty doswiadczenia chrzescijanskiego to: warta
zolierska, or¢z zotnierza, walka oraz nagroda.

2 Por. Scorpiace, 12; thum.W. Myszor, s. 141-142.

26 Por. Scorpiace, 13; thum. W. Myszor, s. 142; por. takze Flp 2,17; 2 Tm 4,6n.

2T Apologeticum, 50,3; thum. J. Sajdak, s. 198.

28 Por. na ten temat C. Noce, /] martirio. Testimonianza e spiritualita nei primi
secoli, Roma 1987, s. 61-66; 80-93 (rozdziat poswigcony walce z szatanem).
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W De oratione® Tertulian poddaje ostrej krytyce niewtasciwe zachowa-
nia, jakie obserwuje w zyciu wspotczesnych sobie chrzescijan, zwiazane
z wyznawaniem wiary, zwlaszcza te dotyczace postu. Uzywa porownan, okre-
slen 1 obrazdw, ktore pochodza wprost z dziedziny stuzby wojskowej. Na okre-
slenie roznych praktyk oraz form postu stosuje wojskowy termin statio.
O tym, skad ten termin jest wzigty i jak modyfikuje si¢ jego dotychczasowe
znaczenie, tak pisze:

Jesli post stacyjny otrzymat nazwe z wojskowej stuzby (Si statio de militari exem-
plo nomen accepit) —bo i my jestesmy Bozym wojskiem — to istotnie zadna rados¢
czy smutek w obozie nie przeszkadza strazy zotnierza! W radosci bowiem chgtniej,
w smutku troskliwiej bedzie pehnit stuzbe*.

Termin statio uzyty jest siedem razy w trzech kontekstach®'. Wyrazenie
dies stationis oznacza dzien postu. Tertulian krytykuje tych, ktorzy twierdza,
ze przyjecie Eucharystii jest ztamaniem postu: quod statio solvenda sit;
zwraca chrze$cijanom uwagg na to, aby nie zapominali o swoich obowiazkach
wynikajacych z wyznawanej wiary. Podobnie jak Zotnierz nie moze odméwic
pelnienia swojej stuzby, bez wzgledu na do§wiadczenia i sytuacje, jakie go
spotykaja, tak tez chrzescijanie, ktorzy sa Bozym wojskiem, nie moga prak-
tykujac postu, zaniedba¢ Eucharystii oraz powinni jeszcze troskliwiej podej-
mowac¢ codzienne zadania:

Wielu rowniez podobnie sadzi o dniach stacyjnych, ze nie ma obowiazku uczest-
niczenia w modlitwach ofiarnych, gdyz post stacyjny konczy sig¢ z przyjeciem
Ciata Panskiego. Czy wigc Eucharystia zniosta obowiazek chwalenia Boga, czy
raczej go wobec Boga podkresla? Czy twoj post stacyjny nie stanie si¢ uroczy-
stszy, jesli zajmiesz miejsce przy oltarzu? Gdy przyjmujesz Ciato Panskie i masz
je jeszcze, to nie przeszkadza jedno drugiemu — udziat w ofierze i spetnienie
obowiazku?2.

W zakonczeniu traktatu, w kontekscie uwag dotyczacych modlitwy, Ter-
tulian zwraca uwage na konieczno$¢ czuwania w nocy podczas postu. Intere-
sujace jest nie tylko uzycie wyrazenia dies stationis, ale takze terminu vigilia,

» De oratione, PL 1, 1149-1196, ttum. W. Kania, w: Tertulian, Wybor pism, PSP
t. 5,s. 114—-131. Traktat napisany najprawdopodobniej w latach 198-204 i zaliczany do
pism parenetycznych, stanowi systematyczne wyjasnienie Modlitwy Panskiej; jest
swego rodzaju pochwata modlitwy. Motywy zaczerpnigte z zycia wojskowego spoty-
kamy w $rodkowej czesci dzieta, w ktdrej Tertulian omawia zadania wiasciwego ubioru,
postawy i czasu na modlitwe, a wigc pisze, kiedy i jak chrze$cijanie powinni si¢ modlic.

30 De oratione, 19; thum. W. Kania, s. 125.

31 De oratione, 19,1;23,4;29,3.

32 De oratione, 19; thum. W. Kania, s. 124.
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ktory taczy si¢ w pierwszym rzedzie z dziedzing wojskowa: ,,Nie zapominajmy
0 powstaniu za dnia i o czuwaniu w nocy”.

Termin statio jako okreslenie postu wystepuje 21 razy w De ieiunio
adversus psychicos**. Komentujac konieczno$¢ postu (statio) na pamiatke
$mierci Chrystusa, Tertulian postuguje si¢ argumentem z zycia zohierzy,
ktorzy pamigtajac o ztozonej przysiedze, z jeszcze wigkszym postuszenstwem
podejmuja wartg:

Albowiem (ten zwyczaj) wywodzi si¢ od $mierci Pana; chociaz zawsze powinno
si¢ o niej pamigtac niezaleznie od pory dnia, to jednak wowczas szczegdlnie o niej
pamigtamy, stosownie do znaczenie stowa stacja. Albowiem i Zotnierze, ktorzy
zawsze pamietaja o ztozonej przysiedze, bardziej jeszcze szanuja stacje®.

Metaforami zycia chrzes$cijanina sa u Tertuliana terminy okreslajace uzbro-
jenie zotnierza. W De oratione modlitwa potrafi skutecznie ochronic chrzesci-
janina przed wszystkimi trudno$ciami i przeciwnosciami, pochodzacymi od
wszelkiego rodzaju wrogdw — zarowno ziemskich, jak i duchowych. Tertulian
przypomina, uzywajac terminologii typowo militarnej, wielkie znaczenie i sitg
modlitwy oraz wylicza owoce jej dzialania w zyciu cztowieka. Okreslenia: murus
fidei, arma et tela nostra, vigilia, arma orationis, signum nostri imperato-
ris, tuba mowia, ze zycie chrzeécijanina jest walka z wrogiem, ktory obserwu-
je go z zewnatrz jak wrdg podczas bitwy, dlatego wyznawca Chrystusa nie
moze nigdy pozosta¢ nieuzbrojony:

Modlitwa jest murem wiary, bronia i tarcza przed nieprzyjacielem. Nigdy zatem
nie wychodzmy nieuzbrojeni. Nie zapominajmy o powstaniu za dnia i 0 czuwaniu
w nocy. Pod bronig modlitwy strzezmy znaku naszego wodza i na modlitwie
oczekujmy traby aniota’,

Przywotujac obrazy z codziennego zycia zotierza, ktoremu nie moze by¢
obce wstawanie za dnia oraz czuwanie w nocy, Tertulian wzywa chrzeécijan
do podobnych zachowan w zyciu duchowym. Uzbrojony chrzescijanin staje do
walki jak zotierz, gdy ustyszy glos traby wzywajacy na bitwe¢. Wyrazenie tuba
angeli, jakim postuguje si¢ Tertulian, jest reminiscencja biblijna i nadaje jego
wypowiedzi zabarwienie eschatologiczne. W bitwie, o ktorej tu mowa, impera-
torem jest sam Chrystus, ktorego znakow, jak zolnierz znakow swojego do-
wodcy, ma strzec chrzescijanin®’.

3 De oratione, 29,3; ttum W. Kania, s. 132.

3% De ieiunio adversus psychicos, 1,1;2,2;10,1;10,2; 10,6; 10,8; 10,9; 10,13; 11,1;
12,1;13,1; 13,8; 14,2, PL 2,953-978, thum. E. Stanula, w: Tertulian, Wybor pism 11, PSP
t.65,s.177-196.

35 De ieiunio adversus psychicos, 10,6-7; thum. E. Stanula, s. 188.

3¢ De oratione, 29,3; thum. W. Kania, s. 132.

37 Por. tamze.
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W Ad Marcionem pojawia si¢ wyrazenie bellum spiritale, wokot ktdrego
zgromadzone sa inne tego rodzaju metafory, a mianowicie: militaris et arma-
tus bellator, spiritalis hostis, spiritalis militia, spiritalia arma, spiritaliter
debellare:

Ty, co sadzisz, ze opiewasz Go jako wojaka i uzbrojonego w wojenny or¢z, nie
chcesz walki na figury i alegorie. Cheesz, by prowadzit wojng duchowa z wrogami
duchowymi or¢gzem duchowym i zaciagiem duchowego wojska, i na duchowy
sposob. Bo u jednego cztowieka znajdujesz wielu demonow oswiadczajacych, ze
jestich legion, oczywiscie legion duchowy (...)3.

Okreslenia te wyrazaja ide¢ walki wewngtrznej, jaka trwa w czlowieku
zmagajacym si¢ z sitami zta, uosobionymi przez mnostwo demonow, ktorych
jest legion (nawiazanie do epizodu z Ewangelii o wypedzeniu ztego ducha
z opgtanego). Epitet spiritalis zostaje dodany do spotkanych wyzej terminow.
Kontekst wskazuje, ze chodzi o walke duchowa. W tej walce Chrystus ukaza-
ny jest jako pogromca duchowych wrogoéw cztowieka, zwalczajacy ich tak,
jak zwycigzyt ostatecznego wroga i odnidst triumf krzyza. Warto odnotowaé
takze metafore crucis tropaeum, w oczywisty sposob nawiazujaca takze,
podobnie jak przytoczone nieco wyzej, do dziedziny wojskowosci:

(...) poznaj i w Chrystusie Zwycigzce obalajacego duchowych nieprzyjaciot i to
uzbrojonego duchowo. (...) Przeciez, gdy przystapit do walki z ostatnim wrogiem,
ze $miercia, zatryumfowat nad nia pod znakiem krzyza®.

Chrystus zostat przedstawiony jako duchowy wojownik. Tertulian odnosi
do Niego dwie wypowiedzi starotestamentowe i nawiazujac do nich, mowi,
ze zbroja Chrystusa i Jego wojsko ma charakter duchowy:

Bo skoro i przez Dawida opiewany byt Chrystus ,,z przypasanym do biodra
mieczem” i u Izajasza, ze ,,przyniosa Mu bogactwa Damaszku i lupy z Samarii”,
to ci Go otrabili jako widzialnego wojaka. Uznaj wigc juz i Jego uzbrojenie i Jego
wojsko duchowe, jeslis juz poznat, ze ma duchowych jencow*.

W tym kontek$cie mowi sig o chrzescijaninie, ktory walczy, a wrogiem
w owych zmaganiach sg r6znego rodzaju grzechy, ktamstwo czy czyny ciem-
nosci. To wszystko zniewala czlowieka, ktory z pomoca Chrystusa, musi
walczy¢, aby pokonac zto.

Chrzescijanin — zohierz otrzymuje nagrodg. W epilogu De corona Tertu-
lian nawiazujac do wienczenia zwycigzcow, przeciwstawia sens uzywania

3% Adversus Marcionem, IV 20,4; thum. S. Ryznar, s. 188.
3 Adversus Marcionem, IV 20,4-5; thum. S. Ryznar, s. 188-189.
4 Adversus Marcionem, V 18,5-6; thum. S. Ryznar, s. 307-308.
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wienca w obyczajach poganskich, wiencowi jako nagrodzie dla chrzescijanina.
Laczac ze soba motyw wienca zycia, zaczerpnicty z Ap 2,10 (corona vitae)
z motywem wienca sprawiedliwosci (corona iustitiae), ktory wedtug Pawtla,
autora 2 Tm, on sam otrzyma na koncu od sprawiedliwego S¢dziego (4,7-8),
Tertulian zacheca chrzescijan do udziatu w takich zmaganiach, podczas kto-
rych jako zwycigzcy otrzymaja od Boga wieniec w nagrodg*'. Ta nagroda
ma charakter eschatologiczny i dotyczy calego zycia chrzeécijanina, jako ze
w kontekscie nie mowi si¢ w ogdle na temat meczenstwa. Na taki charakter
nagrody Tertulian zwraca uwage takze w innym ustepie De corona, gdzie
odnoszac si¢ do czynu bohaterskiego zotnierza, zapowiada dla niego nagrode
w niebie. Nagroda ta zostaje zilustrowana metafora nawiazujaca do awansu
w szeregach zolnierskich: in caelesti ordinatione profecit®*. Wprawdzie
zolierz z De corona ponosi meczenstwo, ale koncowy apel, z jakim zwraca
si¢ autor do wszystkich czytelnikow tego dzieta, nie musi koniecznie wiagzac si¢
1 nie wiaze si¢ z wezwaniem do meczenstwa jako jedynej drogi; owszem,
z catego tekstu wynika, ze chodzi raczej o nagrode za $wiadectwo catego
chrzescijanskiego zycia.

Na koniec pozostato jeszcze omdwienie przenosnego uzycia terminu
donativum w funkcji nagrody, majacej rowniez charakter eschatologiczny.
Spotykamy si¢ z nim w kontekscie innej symboliki zotnierskiej we fragmencie
dzieta De resurrectione mortuorum. Autor zestawia terminy stipendium
oraz donativum. Pierwszy z nich oznacza zaplate, jaka jest Smieré¢, drugi zas
—nagrodg zycia wiecznego. Tertulian odwotuje sie zreszta w tym miejscu do
wypowiedzi $sw. Pawla z Rz 6,23: stipendia enim peccati mors, gratia
autem Dei vita aeterna in Christo lesu Domino nostro i zmienia nieco
ow tekst biblijny, mianowicie zastepuje wyraz gratia, wojskowym terminem
donativum. Nieco dalej zas powtarza si¢ to samo zestawienie i metaforyczne
uzycie tych termindw*.

Podsumowujac, trzeba powiedzie¢, ze Tertulian w swojej tworczosci
kontynuuje topike militarna, ktoéra w literaturze chrzesécijanskiej zaczyna si¢
od listow $w. Pawta. ChrzeScijanin to bonus miles, ktory nieustannie pode;j-
muje walke i to zarbwno w wymiarze duchowym, zmagajac si¢ codziennie
ze swoimi stabo$ciami i pokusami, jak 1 wtedy, gdy daje publiczne $wiadec-
two swojej wiary az do meczenstwa wilacznie. Dla uwydatniania powagi

41 Por. De corona, 15,1; thum. T. Skibinski, s. 124.
4 De corona, 15,3, thum. T. Skibinski, s. 124.
4 Por. De resurrectione mortuorum, 47.
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1 odpowiedzialnosci, jaka ciazy na wyznawcach Chrystusa, Tertulian, sigga
czesto do obrazow, poréwnan i odniesien zwigzanych z zyciem zotnier-
skim. Zokierz jako miles Christi zawsze powinien by¢ wierny raz ztozonej
przysigdze — sacramentum. Termin ten, podobnie jak miles, militia 1 statio,
charakteryzuje przede wszystkim kondycje chrzescijanina, to kim on jest.
Konsekwencj¢ ztozenia przysiggi stanowi konieczno$¢ podejmowania nieu-
stannego trudu czuwania, petnienia warty — statio, po to, aby zawsze by¢
gotowym na [avacrum sanguinis albo na bellum spirituale. W tej walce
chrzescijanin nie jest osamotniony ani bezbronny. Zawsze toczy ja bowiem pod
znakiem Chrystusa, ktory jest dowodca i przewodnikiem, a bronia, ktora posia-
da i ktdra nieustannie si¢ ¢wiczy w przygotowaniu do bitwy, jest przede wszyst-
kim modlitwa — murus est fidei, arma et tela nostra adversus hostem qui
nos undique observat. W koncu, za trud 1 wysitek, jaki wiernie i wytrwale
podejmuje, otrzymuje — jak zotnierz w Imperium Rzymskim — donativum albo
wieniec — corona. Nagroda zolnierza jest w przypadku chrzescijanina obrazo-
wym przedstawieniem eschatologicznej nagrody, jaka otrzyma w niebie.

Sommario

DE MILITARI EXEMPLO NOMEN.
FUNZIONE DEI MOTIVI MILITARI NELLE OPERE DI TERTULIANO

Nelle sue opere Tertuliano continua di riferirsi al zopos militare. Nella letteratura
cristiana tale modo di scrivere ha introdotto san Paolo. Il vero cristiano € honus miles
il quale ogni giorno intraprende la lotta sia nel senso spirituale, lottando contro
le proprie debolezze e tentazioni, sia quando datestimonianza pubblica della propria
fede fino allo stesso martirio. Per sottolineare la responsabilita che pesa sui fedeli
di Cristo, Tertuliano spesso si rifa alle immagini, paragoni e riferimenti alla vita
dei soldati. Soldato quale miles Christi sempre dovrebbe essere fedele al giuramento
che ha fatto — sacramentum. Questo termine, come pure i termini quali miles, militia
e statio, caratterizza prima di tutto la condizione di cristiano, ci0 che egli & Come
conseguenza di giuramento viene il dovere di stare sempre in guardia — statio,
per essere sempre pronto al lavacrum sanguinis oppure al bellum spirituale. In questa
sua lotta il cristiano non € lasciato solo e neppure € disarmato. Egli combatte sempre
sotto lo stemma di Cristo, il quale € comandante e guida. L’arma che possiede il cristia-
no e con la quale fa esercizio per prepararsi alla battaglia € soppratutto la preghiera —
murus est fidei, arma et tela nostra adversus hostem qui nos undique observat. In fine,
per lo sforzo ed il peso fedelmente sopportati, egli ottiene — come soldato nell’ Impero
Romano — donativum oppure corona. Il premio del soldato costituisce nel caso
del cristiano una presentazione raffigurativa del premio escatologico che egli ricevera
nel cielo.
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Ks. Mieczystaw Rusiecki — Kielce

UWARUNKOWANIA I CELE NAUCZANIA
W TAJNYCH KOMPLETACH MLODZIEZY SZKOL SREDNICH
ORAZ KURSOW UNIWERSYTECKICH PROWADZONYCH
POD PATRONATEM BISKUPA KIELECKIEGO
DRA CZESEAWA KACZMARKA W LATACH 1939-1945!

1. Uwagi wstepne

Opracowanie niniejsze jest zaledwie ,,szkicem do portretu”, a Scislej —
proba takiego szkicu. Nalezy bowiem mocno podkresli¢ szczuptos¢, wrecz
fragmentaryczno$¢ zrodet dotyczacych udziatu ksigzy prefektow w tajnym
nauczaniu, ktorych oficjalnie nie sporzadzano ze wzgl¢du na grozne represje
ze strony hitlerowskiego okupanta.

Mowiac o pracy duszpasterskiej (dydaktyczno-wychowawczej) ksigzy,
trzeba pamigtac, ze sa oni bezposrednimi wspotpracownikami biskupa. Wypet-
niaja wigc wszystkie swoje obowiazki w $cistej tacznosci ze swoim Pasterzem,
podobnie jak biskupi — z Ojcem Swietym?. Realizuja misje duszpasterska
w imieniu Chrystusa i Kos$ciota. Dlatego zarowno sama formacja ksiezy, jak
iich zycie oraz dziatalno$¢ sa przedmiotem troski przejawiajacej si¢ w postaci
nauczania papieskiego 1 biskupiego.

Podjeta problematyka zostanie zatem kontynuowana w nastgpujacej
kolejnosci zagadnien: 1) Uwagi wstgpne. 2) Troska bpa Czestawa o wycho-
wanie mtodziezy. 3) Zagrozenie wobec Polski ze strony hitlerowskich Nie-
miec. 4) Reakcja Kosciota kieleckiego na groze agresji hitlerowskiego
okupanta. 5) Ksigza prefekci uczestniczacy w tajnym nauczaniu mtodziezy

! Poszerzona wersja referatu zasygnalizowanego na sympozjum: Tajne naucza-
nie szkolq patriotyzmu, WSD, Kielce, 15 X 2009.

2 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego (dalej KPK), Pallottinum, Poznan 1984,
k. 756-757.
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szkot $rednich (1939-1945). 6) Formy i cele pracy z mtodzieza podejmowane
przez ksigzy prefektow. 7) Sylwetki ksigzy prefektow szkot srednich ogdlno-
ksztatcacych w Kielcach. 8) Wspotudzial innych ksiezy w tajnych kompletach
mtodziezowych. 9) Ksi¢za uczacy mtodziez w tajnych kompletach kurséw
uniwersyteckich. 10) Jakie nasuwaja si¢ wnioski?

2. Troska bpa Czestawa o wychowanie mlodziezy

Przejety do glebi swoja nowa misja Pasterz diecezji kieleckiej w pelni
otwiera si¢ na mtodziez. Skrzgtnie tez zabiega, aby ksigza prefekci troszczyli
sie o ,,wysoki poziom nauczania i wychowania w szkole™, o aktywizacje
mtodych, o ich wyrobienie apostolskie, o rozwijanie w nich postawy czucia
z KoSciolem (sentire cum Ecclesia). Bedzie to mozliwe do osiagnigcia przez
aktywny udzial w stowarzyszeniach. Zarowno Katolickie Stowarzyszenie
Mtodziezy Meskiej, jak i Zenskiej (KSMM, KSMZ) stanowia wyprobowane
,harzedzie pracy nad cala mlodzieza”, takze pozaszkolna. Przy$wiecaja im
cele: wychowanie religijne, moralne, kulturalne, zawodowe, spoteczne, fizycz-
ne, obywatelsko-narodowe™. Biskup wktada w to dzieto cale swoje serce.

W pelni potwierdza tg otwarto$¢ wlasna postawa, ukazujac, jak nalezy
odnosi¢ si¢ do mtodziezy, z jaka troska i oddaniem jej stuzy¢. W Oredziu skie-
rowanym do mtodych, zawierajacym goracy apel o pielggnowanie wartosci
patriotycznych i moralnych, pisze: ,JesteScie siewca na ojczystym polskim
zagonie. Kazdy z Was pada, jak ziarno w glebg, z ktorej wyrosnie polska
przysztos¢. Oby tylko kazdy z Was byt ziarnem zdrowym™”. Ukazuje mto-
dziezy wzor ich patrona, $w. Stanistawa Kostke:

Spojrzcie na Wasz wzor (...). Dobrze mu si¢ przyjrzyjcie (...). Jaka to rycerska
dusza! Jaka w pacholgciu dojrzatos$é!. Czy nie widzicie, ze w dlon schwycit sztan-
dar, na ktorym jest Krzyz i polskie barwy? O sobie samym nie pamigta. Goreje
poswigceniem i ofiara. Duch Bozy go prowadzi (...). A z nim Was prowadzi. (...)
Nie wolno Wam zmale¢. Nie wolno stchorzy¢. Trzeba stale naprzod i$¢, jak swigty
Stanistaw, ,,do wyzszych rzeczy”. Przezywamy taki czas, ze przysztos¢ naleze¢
bedzie jedynie do charakterow szlachetnych, a twardych. Tg sit¢ da wam Chry-
stus, ktory dat ja Waszemu mtodziutkiemu Patronowi®.

3 Ks. dr Czestaw Kaczmarek biskup kielecki, Ultima verba. Przestrogi i rady dla
mtodych kaplanow, Kielce 1940, s. 97.

4 Ks. J. Belch, Katolickie Stowarzyszenia Mlodziezy M. i Z., KPD nr 2 (1939),
s. 99. Por. takze: ks. J. Krystosik, Wychowanie apostotow katolickich w szkole,
tamze, s. 103.

5 Bp Cz. Kaczmarek, Oredzie do mlodziezy na uroczystosé sw. Stanistawa Kostki
w1938, KPDnr 1(1939),s. 23.

¢ Tamze,s. 23-24.
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Droga do tej wielkosci sa: troska o wlasna godno$¢, gleboka wigz z Bogiem
poprzez wiarg, nadziej¢ i mitos¢; rzetelna praca nad soba, zwtaszcza nad szla-
chetnym a twardym charakterem, pielggnowanie w sumieniu Bozego prawa;
przyodzianie siebie w zbroj¢ ducha: sprawiedliwos$¢ 1 mitos¢ chrzescijanska;
wreszcie aktywne 1 pozytywne oddzialywanie na srodowisko.

Mozna na nie wptywac jedynie wowczas, gdy czlowiek, zwlaszcza mtody,
wybiera prawde Chrystusowa i zyje nia na co dzien. Biskup mocno akcentuje
wagg takiego oddzialywania: ,, Wy mtodzi apostotowie, przednia straz wieczno-
sci, Kosciota i Rzeczypospolitej nadziejo, musicie utorowac droge Chrystuso-
wej prawdzie. Kazdy z Was wie i widzi z cata oczywistosScia, ze Polska —albo
bedzie Chrystusowa — albo jej nie bedzie. Na patriotyczny aspekt wycho-
wania mtodziezy wskazuja takze zadania wyznaczone przez Owczesne wiadze
oswiatowe przedwojennym szkotom $rednim: ,,Szkota srednia ogdlnoksztat-
caca ma za zadanie wychowanie i ksztalcenie mtodziezy na $wiadomych
swych obowiazkdw i tworczych obywateli Rzeczpospolitej™.

Potrzebni sa w Ojczyznie ludzie widzacy dobro wspolne. ,,Ci za$, ktorzy
,»zakryli oczy przed Prawda i nie chca widziec (...) siebie mituja wigcej niz
Polske™ i szukaja wlasnej wygody, sa przyczyna kleski narodu i panstwa.
Potrzebni Ojczyznie sa ludzie, ktorych cechuje hart ducha i Chrystusowa
mito$¢. ,,Bez ofiar 1 bez poswigcen, bez mitosci i cierpienia niepodobnym jest
budowac rzeczy wielkie, trwate. Najsilniejszy to ten cement, z ktorym si¢ zmiesza
troche tez i troche krwi”. Zeby jasno widzie¢, ,trzeba wiecej kocha¢ i nie
szczgdzi¢ ofiar ze swego zycia”!®. Trzeba si¢ usilnie stara¢ o czyste serce,
czysta mysl, megska wolg i rycerska dume, mitos¢ bez stow, zywa §wiadomos¢,
ze jestesmy bez reszty — ,,do szczgtu Boza whasnoscia”!!. Dopiero wowczas
mozna dotrze¢ do duchowej giebi 1 wlaczy¢ si¢ w prace spoteczna oraz
w dziatanie apostolskie. Nie ,,przyziemne petzanie”, ale najbardziej podnioste
porywy ducha — owoc ,,codziennego ociosywania samego siebie” czyni z was
,,bojownikow sprawy swietej”'2. Jest to mozliwe przy usilnym wspotdziataniu
z utalentowanymi i gorliwymi wychowawcami. Potrzebni sa wigc kaptani
z charyzmatem poswigcenia sie mtodziezy calym sercem!s,

7 Bp Cz. Kaczmarek, Kazanie wygloszone na Zlocie Mtodziezy Katolickiej
w Czestochowie (241X 1938), KPD nr 11 (1938), s. 353.

8 Statut panstwowej szkoty $redniej ogolnoksztatcacej (liceum i gimnazjum),
Rozporz. Min. W.R. i O.P. W. Swigtostawskiego z dnia 5 lipca 1939 r. (Nr II S-4977/39),
w: KPDnr 8 (1939), s. 399.

® Tamze, s. 354.

10 Tamze, s. 355.
I Tamze, s. 357.
12 Tamze, s. 358.
13 Por. bp Cz. Kaczmarek, O program Akcji Katolickiej..., KPD nr 10 (1938), s. 33.
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O oddaniu si¢ kaptana mtodziezy decyduje najpierw jego catkowite zawie-
rzenie Panu Bogu, gleboka koncentracja na Jego bliskosci, pelne czci i pokory
oddanie si¢ Chrystusowi, poczucie godnos$ci wynikajacej z otrzymanej misji,
a takze ponadprzecigtna troska o pobozno$¢ wpisywana w $wiadectwo catego
zycia. Nade wszystko

liturgia w ten sposob przezywana budzi w nich [u mtodziezy] poznanie, Ze tajem-
nica, cho¢ ukryta, jest jednak prawda niezawodna, ze co dla nich jest niewidzialne,
w rzeczywistosci istnieje i zmusza ich do wzywania Chrystusa prawie im niezna-
nego, ale co do ktorego czuja, ze dany kaptan jest z Nim w poufnej taczno$ci'.

Swoja szczego6lna troske o mtodziez zardwno szkolna, jak i pozaszkolna
wyrazat bp Kaczmarek réwniez w czasie wizytacji pasterskiej'>. Z jego tez
inicjatywy ukazywano ksi¢zom diecezji kieleckiej do§wiadczenia diecezji
ptockiej (i nie tylko), aby rozwiazywac skutecznie ,,palace zagadnienie kate-
chizacji mtodziezy”, np. w postaci dodatkowego kursu katechizmowego oraz
konkursow sprawdzajacych wiedze katechizmowa'®.

Z powyzszych refleksji jasno wynika, ze Ksiadz Biskup sprawg religijnej
formacji mtodziezy gigboko nosit w swoim sercu i przy wszelkich nadarza-
jacych si¢ okazjach dawat temu znaczacy wyraz. Chodzito mu o jej pelne
odnalezienie si¢ religijno-moralne oraz o integralng prace nad soba, a takze
0 postawy otwarte na dobro wspodlne. Powyzsze cele jeszcze bardziej sig
poteguja w momencie, gdy hitlerowski okupant uderza w to dobro, bezkarnie
je zagarnia i bezpardonowo stara sig¢ je zniszczy¢.

3. Zagrozenie wobec Polski ze strony hitlerowskich
Niemiec

Juz w latach 1934-1939 wobec catego narodu polskiego Niemcy mieli
wyraznie okreslony plan zaborczy. Podpisany (26 1 1934 r.) miedzy Polska
a Niemcami pakt o nieagresji (,,0 niestosowaniu przemocy”’) nic wydawat si¢
wiarygodny, mimo zapewnien ze strony Adolfa Hitlera, ktory 30 czerwca
tegoz roku mowit w Reichstagu:

Jeste$my szczerymi zwolennikami polityki ugody, wierzymy, ze w ten sposob przy-
czynimy si¢ do utrwalenia pokoju migdzy narodami. To sa zasady, ktérymi bedzie-
my sig kierowali w zakresie polityki zagranicznej. Nowa Rzesza Niemiecka zapre-
zentowala si¢ przed wszystkimi narodami ozywiona jednym pragnieniem: zy¢
w pokoju i przyjaznych stosunkach ze wszystkimi (Polska Biata Ksigga, nr 12)".

4 Zycie liturgiczne kaptana, KPD nr 9 (1939), s. 428.

Por. Instrukcja o wizytacji biskupiej, KPD nr 3 (1939), s. 124, 128. Por. takze s. 299.
¢ Por. Katechizacja mtodziezy, KPD nr 7 (1939), s. 339, 341.

7 Cytatza: T. Cyprian, J. Sawicki, Nie oszczedza¢ Polski, Iskry, Warszawa 1965, s. 17.

[
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Kolejne wypowiedzi kanclerza jeszcze mocniej potwierdzaja powyzsze
stanowisko:

Teza dziedzicznej nienawisci polsko-niemieckiej jest absolutnie btedna'®; Niemcy
potrzebuja i chca pokoju (...). Niemcey, zapominajac o przesztosci, zawarty z Polska
traktat, ktory wyklucza uzycie gwattu. Jest to niewatpliwie wielki wktad w dzieto
pokoju europejskiego. Nie tylko bedziemy przestrzegali zobowiazan wynikaja-
cych z tego paktu, ale jest naszym zyczeniem, by traktat ten bez przerwy byt
przedtuzany (...). Nie mamy w Europie zadnych roszczen terytorialnych (...) rzad
Polski chyba wie, ze Trzecia Rzesza nie zywi w stosunku do Polski nawet cienia
agresywnych zamiarow, a przeciwnie, uwaza obszar Polski za calkowity i niena-
ruszalny'®.

Oswiadczenia te wygltaszane, jak si¢ wkrotce okaze, na wyrost, nie miaty
zadnego pokrycia w rzeczywistosci. Juz 28 kwietnia 1939 r. Hitler dobitnie
okres$la roszczenia wobec Gdanska oraz ,,korytarza” do Prus Wschodnich?.
Jest to wyrazny plan zaborczej ,,agresji i zniszczenia Polski”. Zmienia si¢
jezyk Fiihrera:

Polska bedzie zawsze po stronie naszych wrogdéw. Mimo traktatow przyjazni
Polska zawsze dazy skrycie do wykorzystania kazdej sposobnosci, by nam
zaszkodzi¢ (...). Dlatego nie moze by¢ mowy o oszczedzaniu Polski i stajemy
wobec koniecznosci powzigcia decyzji: Zaatakowaé Polske przy najblizszej
sposobnosci?!.

Ocena moralna powyzszej postawy w oczach Hitlera jest jednoznaczna: ,,trak-
taty stanowia $wistki papieru, zasady humanitarne to przesad, lojalnos¢ ich
nie obowiazuje, jak nie obowiazuje poszanowanie neutralnosci. Decyduje
prawo silniejszego, prawo zwycigzcy. «Nie moze by¢ mowy o oszczedzaniu
Polski»”?2. Jedynie liczy sie skuteczna strategia: zaskoczenie, szybkos$¢ dzia-
tan wojennych oraz bezwzglednos¢.

Przemowienie Hitlera w dniu 22 VIII 1939 r. w kwaterze w Obersalzber-
gu nie pozostawia juz zadnych ztudzen.

Zniszczenie Polski jest na pierwszym planie. Zadaniem naszym jest zniszczenie
zywych sit nieprzyjaciela (...). Nie miejcie litosci, badzcie brutalni! Osiemdziesiat
miliondw ludzi [narodu niemieckiego] musi otrzymac, co im si¢ nalezy. Ich egzy-
stencja musi by¢ zapewniona. Najsilniejszy ma prawo za soba. Stosujcie jak
najwigksza surowos$¢?.

18 Tamze, wypowiedz Hitleraz21 V 1935
19 Tamze,s. 18-19.

20 Por. tamze, s. 21.

2 Tamze, s. 36-37.

22 Tamze, s. 38.

2 Tamze, s. 44.



252 Ks. Mieczystaw Rusiecki

(...) Celem wojskowym jest zupetne zniszczenie Polski. Glowna zas$ rzecza jest
szybkos$¢. Nalezy $cigac nieprzyjaciela az do kompletnego zniszczenia (...). Nasza
sita lezy w szybkosci i brutalnosci (...). Nic mnie nie obchodzi, co o mnie mysli
staba zachodnia cywilizacja. Wydatem rozkazy i kazg rozstrzela¢ kazdego, kto
pisnie stowo krytyki wobec zasady, ze wojna nie ma za zadanie dojécia do
pewnej linii, lecz fizyczne zniszczenie przeciwnika. Dlatego na razie wystatem na
Wschéd tylko moje Totenkopfstandarte z rozkazem zabijania bez litosci i par-
donu wszystkich mezczyzn, kobiet i dzieci polskiej rasy i jezyka. Tylko w ten
sposob zdobedziemy teren, ktorego tak bardzo potrzebujemy. (...) Polska zosta-
nie wyludniona i skolonizowana przez Niemcow?>*.

Czytelnika szokuje tak drapiezna, wrecz dzika formuta powyzszego
przeméwienia Hitlera. A jak ja oceniaja historycy?

Mowa w Obersalzbergu jest jedynym w swoim rodzaju przyktadem brutalnej
i cynicznej otwartosci. Nikt chyba w historii nie wyrazit tak jasno i niedwuznacz-
nie, ze nic go nie obchodzi prawo, moralnos¢, uczciwos¢ i ludzkosé, jak Hitler
w tych zwigztych i szczerych stowach odstaniajacych dusze nie tylko jego sa-
mego, ale i jego stuchaczy, ktorzy mieli te plany wciela¢ w zycie®.

Moralna ocena tego faktu jest jednoznaczna: Oznacza on falszerstwo, ,,wiaro-
tomstwo na najwyzszym szczeblu stosunkow migdzynarodowych — zapewnia-
nie o przyjazni z jednoczesnym przygotowywaniem agresji i szczegdétowym
opracowaniem $rodkoéw i metod wojny totalnej”?*. To godne najwyzszej kary,
,Jjednostronne oszustwo” dokonane przez faszystowskie Niemcy w aspekcie
wychowania oznacza zakwestionowanie podstawowych wartos$ci i norm
bedacych fundamentem relacji migdzyludzkich. Przekre$la bowiem rdzen
czltowieczenstwa, na strazy ktorego stoja wartosci starozytnej triady: prawda,
dobro i pigkno (zwtaszcza moralne).

Polityka zaplanowana przez nazistow wobec narodu polskiego w pra-
ktyce data o sobie zna¢ tuz po brutalnym zaatakowaniu i blyskawicznym
wkroczeniu do Polski w dniu 1 wrzes$nia 1939 r. Niejako z marszu nazistowski
okupant (podobnie jak Zwiazek Radziecki po 17 wrzesnia tegoz roku) zabrat
si¢ do wyniszczania inteligencji — ludzi znaczacych w naszym narodzie, repre-
zentantow nauki, kultury, wladzy (wojska, policji), wyzszej administracji.
W poczatkowym programie byto zniewolenie oraz eksterminacja calego
narodu polskiego. Stuzyly temu zarowno czgste egzekucje za brak podporzad-
kowania si¢ nieludzkim, zbyt restrykcyjnym przepisom okupanta, jak i obozy
koncentracyjne oraz ,,wywozka na roboty” do Rzeszy. Ponadto: obnizanie
liczby urodzen, dopuszczalno$é spedzenia ptodu, zmniejszenie do minimum

24 Tamze, s. 44-46.
2 Tamze, s. 47.
2 Tamze.s. 74.
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opieki lekarskiej, a posrednio takze zaplanowana demoralizacja narodu poprzez
tatwos¢ dostepu do alkoholu czy bezkarnos¢ wobec homoseksualizmu.

Narod polski pozbawiono wszelkich praw. Czyniono wszystko, aby obni-
zy¢ poziom zycia cywilizacyjno-kulturalnego. Zniesiono polska (wolna) prase
1 czasopisma, niszczono biblioteki publiczne, skonfiskowano aparaty radiowe
i gramofony. Rozwiazano i obj¢to zakazem dziatalnosci organizacje (stowarzy-
szenia) kulturalne, religijne, a tym bardziej polityczne. Zakazano obchodzenia
swiat panstwowych.

Wobec mtodziezy plany najezdzcy byty rowniez zdecydowanie negatyw-
ne. Chodzito o przekres$lenie mozliwosci ksztatcenia w szkotach $rednich
1 wyzszych. Stuzyly temu celowi: liczne aresztowania nauczycieli, zakaz
uruchamiania szkot srednich ogdlnoksztatcacych (m.in. w Kielcach) oraz za-
mykanie takich, ktore udato si¢ zorganizowa¢ w innych miastach Generalnej
Guberni; faktyczna niemozliwo$¢ uczenia si¢ mtodziezy z tej racji, ze wiele
budynkoéw szkolnych pozajmowato wojsko, zandarmeria czy administracja wiadz
okupacyijnych. Niektore zostaty zniszczone w czasie dziatan wojennych. Swia-
domie zaprogramowano obnizenie poziomu nauczania w szkotach powszech-
nych oraz $rednich zawodowych, ktore mogty funkcjonowaé, gdyz okupant
potrzebowat jedynie wykwalifikowanych robotnikow w zaktadach produkcyj-
nych, zwlaszcza zbrojeniowych. Mocno jednak zostal okrojony program
nauczania z tresci ubogacajacych kulturg i tradycj¢ narodu polskiego, okresla-
nych przez okupanta ,,szowinizmem narodowym”. Zakazano nauczania
historii, geografii, literatury oraz nauki o Polsce wspotczesnej, a takze zawie-
szono lekcje gimnastyki?’. Dziatalnos¢ ta jednoznacznie zmierzata do zagtady
kultury i narodu polskiego, takze poprzez niszczenie wszelkich przejawoéw
patriotyzmu (symboli narodowych, pomnikow, podrecznikow itp.).

W trakcie trwajacej wojny rozszerzonej na Rosj¢ i Europg Zachodnia
pomysty krwiozerczych zaborcow siggaty jeszcze dalej. W dniu 14 X 1943 1.
Hitler, przemawiajac w Bad—Schachen, wyrazil nowy zachtanny apetyt:

W mieszaninie [podbitych] narodéw pojawiaé si¢ beda pewne typy bardzo dobre
pod wzgledem rasowym. Wowczas, jak sadze, jest naszym zadaniem zabrac ich
dzieci do nas, oderwac je od srodowiska, cho¢by$my mieli dzieci te nawet ukrasc.
Albo zdobgdziemy dobra krew, ktéra mozemy spozytkowac u siebie i wprzac
W nasze szeregi, albo — moi panowie, mozecie to nazwaé okrucienstwem, ale na-
tura jest okrutna — zniszczymy te krew?®.

Odbieranie dzieci rodzicom w celu ich germanizacji, dokonywane wbrew
prawu natury i prawu panstwowemu, to chora idea, ktéra mogta si¢ zrodzic¢

27 Por. J. Krasuski, Tajne szkolnictwo polskie w okresie okupacji hitlerowskiej
1939-1945, PWN, Warszawa 1971, s. 39.
28 T. Cyprian, J. Sawicki, Nie oszczedza¢ Polski, dz. cyt., s. 92.
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jedynie w gtowach fanatykow nieliczacych si¢ z niczym. Ich ,,rozumowanie”
jest wrecz kuriozalne:

Przed rodzicami takiego dziecka dobrej krwi bedzie postawiona moznos¢ wyboru:
albo dziecko odda¢ — wtedy przypuszczalnie nie beda wigcej ptodzi¢ dzieci i wy-
gasnie niebezpieczenstwo, iz ten wschodni nardd podludzi (Untermenschen-
wolk des Ostens) otrzyma przez takich ludzi dobrej krwi niebezpieczna dla nas,
poniewaz rowna nam pochodzeniem, warstwe przywodcoéw — albo tez rodzice
zobowiaza si¢ wyjecha¢ do Niemiec i tam by¢ lojalnymi obywatelami panstwa.
Mocna rekojmia, jaka si¢ ma przeciw nim, jest mitos¢ do dziecka, ktorego przy-
szto$¢ i wyksztatcenie zalezy od lojalnosci rodzicow?.

,,Zdoby¢ (ukrasc) albo zabi¢”, obydwie propozycje neguja wprost siddme
i piate przykazanie Dekalogu. Niemczenie nazwisk kradzionym dzieciom ewi-
dentnie wskazywato, ze gasty ostatnie resztki sumienia u oprawcow. A moze
byt to juz Igk totalny, znieprawiajacy tak dalece, ze pozostawaly jedynie nikte
szanse powrotu do czlowieczenstwa?

4. Reakcja Kosciola katolickiego na groze agresji
hitlerowskiego okupanta

Przed sama wojna nie tylko nad Polska, ale takze nad innymi krajami
Europy czaito si¢ niebezpieczenstwo ze strony hitlerowskich Niemiec. Do-
strzega je papiez Pius XII, gdy tuz po swoim wyborze (3 III 1939 r.), majac
w $wiadomosci ,,wizj¢ niezmiernego zta trawigcego ludzkos$¢”, wzywa wszyst-
kich ludzi dobrej woli do pokoju, ,,ktory rodzi si¢ w sprawiedliwos$ci i mitosci
(...), jednoczy narody i ludy wzajemna i bratnia wspotpraca”*.

W kwietniu tegoz roku réwniez bp Kaczmarek zwraca si¢ do ksigzy
z apelem o jednos¢ i ofiarna mito$¢ Ojczyzny:

Narod nasz przezywa chwile powazne i wielkie. Wobec gromadzacych si¢ na hory-
zoncie dziejowym chmur cale spoteczenstwo polskie uswiadomito sobie glebiej
niz kiedykolwiek koniecznos¢ zjednoczenia (...). Zechca tez Drodzy Kaptani uzy¢
calej swej powagi dla zapobiegania kolportowaniu niepokojacych plotek, parali-
zujacych zdrowy odruch uczu¢ patriotycznych. Nalezy wezwac lud polski do roz-
wagi w obliczu wydarzen wymagajacych ze strony narodu zaréwno opanowania
i spokoju, jak i wytezonej pracy na kazdym posterunku’!.

2 H. Himmler, O traktowaniu obcoplemiennych na Wschodzie (15 V 1940), ,,Biu-
letyn Gtownej Komisji”, t. 4, s. 122, cyt. za: T. Cyprian, J. Sawicki, Nie oszczedzac
Polski, dz. cyt., s. 93-94.

30 Pius XI1I, papiez, Oredzie do catego swiata katolickiego, KPD nr 4 (1939), s. 154.

31 Bp Cz. Kaczmarek, Do Wielebnego Duchowienstwa Diecezji, KPD nr 4 (1939),
s. 155.
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Niebezpieczenstwo nadciagato coraz bardziej wyraznie. Poczucie zagro-
zenia odczuwano powszechnie. Glos zabiera takze Episkopat Polski, kierujac
starannie wywazony apel do catego narodu.

Wskutek zatamania si¢ prawa moralnego w stosunkach migdzypanstwowych,
silna armia pozostata prawie jedyna rekojmia bezpieczenstwa granic, praw,
niepodleglosci. Dozbrojenie wysungto si¢ na czoto naszych zagadnien panstwo-
wych (...). Niezawodny patriotyzm przemoéwit akcentem bohaterstwa. (...) Nie
hotdujemy zasadom gwaltu i przemocy, nie czyhamy na bezbronnych sasiadow,
wyznajemy hasto braterskiej wspotpracy ludow, chcemy promieniowaé naokoto
siebie nie btyskawicami najazdu, lecz Swiattami kultury chrzescijanskiej (...).
W obliczu grézb wojennych zachowamy spokoj, rozwage, godnos¢. JesteSmy
czujni i gotowi na wszystko i dlatego nie poddamy si¢ panice, plotkom, prowoka-
cjom. Zdwoimy sumiennos$¢ i wytrwato$¢ w powinnosciach swego zawodu,
a zarazem bez ociagania si¢ spetnimy kazda shuzbe obywatelska.

Wspotdziata¢ bedziemy z zapatem z wladzami panstwowymi w wykonywaniu
rozporzadzen przygotowujacych zycie kraju na mozliwosci wojenne ku obronie
Ojczyzny i wiary, dla ratowania swobdd religijnych i sumienia, dla wolno$ci ducha
i zycia narodowego; dozbroimy armi¢ i wyposazymy ja w skrzydla potezne. Wiara,
entuzjazmem patriotycznym, szlachetna wola zgody podsycaé bedziemy znicz
mitosci Ojczyzny, izby rozgorzal plomieniem niebotycznym jako nasz hotd modli-
tewny ku Bogu, jako krzyz wyrastajacy z serc, jako wotanie Polski o pokoj ludow,
jako stup ognisty przed narodem, dla obcych zas jako godto przyjazni, ale zarazem
w razie potrzeby jako znak stanowczej przestrogi®.

Wciaz rosto napigcie, zycie ,,wytracone zostato z normalnego biegu”. Bi-
skup Czestaw zwraca si¢ jeszcze raz

z goracym apelem do Duchowienstwa diecezji, aby godnie i catkowicie spetnito
swoj obowiazek w cigzkich chwilach, jakie przezywamy.

(...) Dzi$ bardziej niz kiedykolwiek kaptan winien stac si¢ ojcem dla owieczek swej
pieczy powierzonych, mnozac si¢ w pracy i trudzie apostolskim ponad zwykta
miarg. Od nas bowiem, kaptanow, w wielkiej mierze zalezy, jaki duch panowaé
bedzie w kraju; od nas oczekiwac beda wierni stow pokrzepienia, a przede wszyst-
kim wielkiej, ofiarnej mitosci®.

Dziatanie KoS$ciota kieleckiego po pierwszym wrzes$nia 1939 r. w dalszym
ciagu byto bardzo intensywne i wielorakie. Wybuch wojny to istny koszmar, dla
wielu — sytuacja tragiczna, petna traumy. Straszliwa noc okupacji wzbudzajaca
groze, przejmujaca Igkiem bezlitosnie drazyta w psychice ludzkiej niegojaca si¢
wyrwe, poglebiajac wciaz krwawiaca rang. Niemal codziennie przezywano
sytuacje ekstremalne. Nazistowski terror ,,bezprzyktadny wzor barbarzynstwa”
bezkarnie niszczyl panstwowe prawa pisane (traktaty, gwarancje, statuty)

32 Odezwa biskupow Polski do wiernych, KPD nr 5 (1939), s.201-203.
33 Bp Cz. Kaczmarek, Zarzqdzenie na wypadek wojny, KPD nr 9 (1939), s. 393.
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i obyczajowe — najbardziej trwate normy etyczne oraz podstawowe wartosci
kultury. Wrég nie liczyt si¢ z godnoscia ludzkiej osoby, deptat takze w sposdb
brutalny migdzynarodowe prawa cztowieka (np. bombardowano ,,miasta otwar-
te”, nie bedace twierdzami obronnymi, razono ogniem z broni maszynowej
bezbronna ludnos¢ cywilna, stosujac ,,bezwzgledne dyktaty wojny”). Nazistow-
ski okupant czgsto posuwat si¢ do wyrafinowanych okrucienstw. Dziatalnos¢
tego rodzaju dla udrgczonych ludzi byta nie do zniesienia. Kazdy jednak opor
wywotywat zwielokrotniona agresj¢ i odwet w formie pacyfikacji i zbiorowych
egzekucji.

W takiej sytuacji Pasterz kielecki w poczuciu odpowiedzialno$ci w Liscie
skierowanym do kaptanow i wiernych apeluje o rozwage 1 pami¢¢ o wlasnej
godnosci, o

zachowanie nieztlomnej wiary w mitosierdzie Boga dobrotliwego, a wraz z nia,
o spokdj duszy i spokd] w swoim codziennym zyciu, poniewaz wszystko jest
w rekach Bozych, o zastanowienie si¢ nad soba i rozpatrzenie swoich btedow,
a takze o poglgbiona, zarliwa modlitwe. Niech kazdy, co predzej zabiera si¢ do
pracy i pracuje duzo wigcej i uczciwiej niz dotad (...), niechaj kazdy spetnia to,
czego chce od nas Bog. Zagon polski trzeba obsiac¢ siewem zdrowym i ptodnym,
zeby dat setny owoc. Nie siejcie plew zamiast ziarna. Nie robcie nic lada jak, ale
wszystko caltym sercem i dusza cala™.

Biskup wzywa do spokoju, modlitwy, pokuty, karnosci w pracy oraz
gruntownej oceny wszystkiego we wlasnym sumieniu. Pisze o tym w stowach
gleboko wywazonych zgodnie z racja stanu okupowanej Ojczyzny — Polski.

Bez tadu, bez porzadku, bez spotecznej karnosci nie jest mozliwe zycie religijne,
zycie narodowe, ani nawet najzwyczajniejsze zycie ludzkie. Dlatego wzywam
wszystkich Was, zebysScie, nasamprzod wierni §wigtym przykazaniom Boga
i Kosciota, okazali si¢ postusznymi wzgledem wiadz administracyjnych we wszyst-
kim, co sie nie sprzeciwia sumieniu katolickiemu i naszej polskiej godnosci®.

Mobilizuje kaptanow i wiernych do postawy otwartej na tak licznych potrze-
bujacych, do dawania jasnego $wiadectwa, do ofiarnej mitosci, do wejscia
na ,,droge Dziesigciorga Boskich Przykazan, droge zgody migdzy Ewangelia
zasad a Ewangelia codziennego zycia™®.

Poniewaz wojna niszczyta wszelkie normy moralne i obyczajowe, tepita
wrazliwo$¢ sumienia, u wielu zastgpujac dziatanie rozumu zadawnionymi
urazami oraz odruchami instynktu (kradzieze, porachunki osobiste itp.), biskup

3% Bp Cz. Kaczmarek, Wszystkim Braciom Kaptanom i Umitowanym Wiernym
diecezji kieleckiej, KPD nr 10 (1939), s. 433.

35 Tamze, s. 434.

36 Tamze, s. 435.
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Czestaw, w nastgpnym liscie do kaptanow i1 wiernych, przypomina o zacho-
waniu przykazan Bozych oraz o pielggnowaniu ,,dobrego imienia naszego Na-
rodu”. Prosi tez o lojalno$¢ wobec wtadz. Uzasadnia taka postawe racjami
moralnymi: ,, Wierzymy danym nam obietnicom, iz nie bedzie nam nakazane
nic, coby si¢ sprzeciwialo sumieniu katolickiemu™’. ,,Kaptanow prosze,
azeby catkiem wykluczyli ze swych kazan i przeméwien wszelki pierwiastek
polityczny, gloszac jedynie czyste stowo Boze, nauk¢ ewangeliczna z zastoso-
waniem jej do zycia, szczegolniej codziennego zycia jednostek i rodzin kato-
lickich™8, Wzywa tez ksiezy prefektow, aby ,,z cala sumiennoscia” podjeli
na nowo swoje obowiazki wobec mtodziezy, by doskonale przygotowywali
kazania

wskro$§ ewangeliczne, praktyczne, zyciowe, ale bez zadnej przymieszki niepo-
trzebnych elementow (...). W cigzkich czasach, ktore przezywamy, konieczna jest
wielka dojrzato$¢ sadu, wielka roztropnos$¢, glebokie zastanowienie si¢ nad
kazdym krokiem i nad kazdym czynem. Tym wigcej, ze kazdy czyn i kazdy krok
jednostki odbija sig¢ na losach wielu. Za duzo$my zyli uczuciem i wyobraznia. Jest
ostatni czas nawroci¢ do rozumu i woli. Praca, praca i jeszcze raz praca — sumienna,
porzadna, twarda w polaczeniu z Bogiem, a przy tej pracy zycie od gory do dotu
uporzadkowane i regularne, to dzi$§ nasz obowiazek™.

W kolejnym apelu skierowanym do duszpasterzy diecezji kieleckiej,
w sytuacji tak nienaturalnej 1 wrogiej Biskup mobilizuje swoich wspotpra-
cownikow réwniez do wytezonej pracy i aktywnosci duszpasterskie;j:

Wobec tego, ze jestesmy w tej chwili jedynymi niemal strézami katolickiej Polski,
trzeba od razu zacza¢ pracowa¢ normalnie, przystosowujac si¢ do warunkdéw no-
wych. Koscielne i polskie zycie Diecezji bez zatoréw ptynac¢ musi nadal. Z cata
gorliwos$cia nauczajcie prawd Wiary $wigtej w kosciele i poza kosciotem, w szkole
iw domu, ijak tylko sie da*.

Przypomina duchowienstwu o rekolekcjach wielkopostnych dla wiernych.
Mocno nalega na ksigzy, aby zagospodarowali kazda wolna chwile.

37 Czestaw, biskup kielecki, Czcigodnym Braciom Kaptanom i Umitowanym
Wiernym, KPD nr 10 (1939), s. 436.

38 Tamze. Biskup Czestaw wykazat tu wielka roztropno$é¢, gdyz Niemcy byli na
tym punkcie szczegdlnie czujni. ,,Komunikujac swoim wspotpracownikom 25 11 1940 r.
o zamknigciu katedry na Wawelu, Frank polecit im rdwnoczes$nie zwracac czujna uwage
na dziatalno$¢ duchowienstwa, a w szczegdlnosci na kazania oraz wkraczaé natych-
miast, jezeli tylko nasunie si¢ podejrzenie, ze naduzyto kosciota do innych celow”,
S. Piotrowski, Dziennik Hansa Franka, wyd. 2, Wydaw. Prawnicze, Warszawa 1957,
s. 147.

3 Tamze, s. 437.

40" Bp Czestaw Kaczmarek, Do Duszpasterzy diecezji kieleckiej, KPD nr 10 (1939),
s.437.
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Scigajcie sig jedni z drugimi w pracy, bo czas szybciej biegnie niz btyskawica (...).
Czasu nie traécie. Pracujcie w koto siebie, pracujcie nad soba. Doskonalcie si¢
przez praktyke i nauke¢, w swoim duszpasterskim powotaniu. (...) W ocenie ludzi
nie bede si¢ ogladal na nic, tylko na ich wolg pracy. Ta bowiem wola stanowi
poczatek catej warto$ci ludzkiej*'.

Trudny czas okupacji ma by¢ w pelni wykorzystany do systematycznej pracy
nad soba, opartej na ,,surowym regulaminie i karnosci”, a takze we wspot-
pracy z wiernymi. Zatroskany Pasterz dziata niestrudzenie, analizuje sytuacj¢
wiernych, wyciaga wiazace wnioski. Pisze do ksiezy w kolejnym apelu:

Oto$my ujrzeli lepiej niz dotad pewne rany ukryte w duszach naszych owieczek,
niewygojone mimo naszej duszpasterskiej pieczy. OgladaliSmy stabo$¢ charakte-
réw, chwiejnos¢ zasad moralnych, ptycizng duchowa i staba nade wszystko wiarg
parafian naszych (...), nikla znajomo$¢ zasad wiary (...) Duch nauki Chrystusowe;j
w wielu sercach nie zapus$cit glebszych korzeni®.

Jakie stad wyciaga wnioski? Co ksigzom proponuje? Niestrudzone poda-
wanie wiernym ,,chleba prawdy”, ,,obfitszej strawy stowa Bozego”, zaleca
dodatkowe nauczanie prawd wiary w kazaniach katechizmowych, ,,najgorliw-
sze” nauczanie religii w szkole, poglebianie religijno$ci wiernych w czasie wi-
zyty duszpasterskiej, wszelkiego rodzaju doksztatcanie, wlaczajac do tej misji
takze §wieckich. Jednym stowem ,,pospolite poruszenie sumien”. A to wszyst-
ko w przestrzeni chrzescijanskiego mitosierdzia wobec tak licznych osob
bedacych w skrajnej potrzebie®.

W krwawa, ponura noc okupacyjna, na uroczystos¢ $w. Stanistawa Kost-
ki, bp Kaczmarek rowniez kieruje do mtodziezy kolejny list. Wezuwa si¢ w ich
zarowno ,,smutki i biedy”, tesknoty, jak i ,,Swigte pragnienia”. ,,0d ziemi odry-
wa i w niebo uwazniej patrze¢ kaze™**. Oczekuje z ich strony na ,,owoc gorli-
wosci, owoc dobrej woli i nade wszystko owoc (...) pracy”. Wydobywa
z ojcowskiego serca stowa, ktore zobowiazuja: ,,Licz¢ na Was, a na serca
Wasze natozy¢ pragne obowiazek wielki i swigty (...). W sobie si¢ skupi¢,
a skupi¢ tylko po to, zeby w sobie Boga odnalez¢ 1 w Jego glos pilnie si¢
wstuchiwaé (...)*6. Zada pracy w duchu Bozym. Pracy od zaraz i na stale.
Kazda sumienna (takze fizyczna) praca ,,podjeta po Bozemu” jest zrodtem
prawosci i prawdziwego szcze$cia. ,,Bez takiej pracy nieokrzesang pozo-
staje ziemia i nicokrzesanymi — ludzie™’. Podkresla rolg i priorytet pracy

41 Tamze, s. 438.

42 Bp Cz. Kaczmarek, Apostolstwo prawdy i mitosci, KPD nr 11/12 (1939), s. 446.
4 Por. tamze, s. 447-448.

4 Bp Cz. Kaczmarek, List pasterski do mtodziezy, KPD nr 11-12 (1939) s. 441.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 442.

47 Tamze, s. 443.
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umystowe;j. ,,mysl wspdlna, zbiorowa, zorganizowana, tre$ciwa i glgboka musi,
jak gwiazda, przewodzi¢ nie tylko pracy materialnej jednostek, lecz i catych
spoteczenstw™,

Do mtodych takze kieruje ojcowski apel:

Ty, Mtodziezy droga (...) musisz si¢ ze szczegdlnym zamitowaniem i sumiennoscig
oddaé¢ swemu szkolnemu czy o$wiatowemu zadaniu (...) wyzyskajcie kazde wa-
runki i kazda sposobnos¢ stania si¢ bardziej oswieconymi (...). Nie trwon czasu
(...). Jesli twoja szkota jeszcze jest zamknigta, albo praca w stowarzyszeniach
utrudniona, to czytaj, ucz si¢ i pracuj w domu, bo czas jak btyskawica szybko
przemija®.

Biskup wybiega mysla ku przysztosci. Oddziatuje na wrazliwe sumienia
i zdrowa ambicj¢ mtodych: ,,Wy jako mtody las, po wielkim zniszczeniu, staje-
cie si¢ nadzieja starszych pokolen! W Was lezy przyszto$¢ naszych wiosek
1 miast, przysztos¢ mysli polskiej, wiedzy polskiej 1 nauki polskiej — mowiac
inaczej, wielki dzial polskiego zycia, polskiej kultury i polskiego dobrobytu’.
Nadzieje te spetnia si¢ pod warunkiem, ze mtodzi bgda budowac swoje zycie
na trwatym fundamencie, bo

co si¢ nie rodzi z ducha, musi umrze¢! Co nie ma podstaw w sumieniu, co nie jest
po Bozemu obmyslane i nie czerpie swoich natchnien w odwiecznym zrodle Praw-
dy i Dobra, moze na chwilg si¢ przydaé, zabtysnaé¢ na chwilg, lecz to btedny ognik,
ktory wiedzie naiwnych na trzgsawisko, a w koncu do catkowitej zguby. Totez,
jak méwi Pan Jezus, caly gmach zycia swego nalezy budowac nie na piasku, tylko
na skale twardej, a ta skala jest Bog. Bez religii, bez mitosci Bozej, bez surowego
zachowania przykazan, ludzkie istnienia chwieja si¢ jak zle zbudowane domy,
w ktorych nikt nie jest bezpieczny, bo jeden z tych domow zawalit si¢ wczoraj,
a drugi na pewno zawali sie jutro®'.

Trwale budowa¢ mozna jedynie w $wietle ,,Swigtego znicza wiary”. To
ona zapewnia spokoj i rownowage, ale za ceng modlitwy, samozaparcia i hero-
icznego poswigcenia. Ten ,,wysitek §wigty” i to podstawowe zadanie pozwala
odnalez¢ ,,wtasna dusze i jej Wszechmocnego Gospodarza-Boga™?2. Na Nim
bowiem opiera si¢ ,,potega nadziei i nieztomnos$¢ wiary”, a takze ,,niewzruszo-
na odwaga i zawsze wesola cierpliwo$¢”.

Klimat wojny i klimat biskupiego listu tak mocno ze soba kontrastuja,

ze nie sposob nie wyrazi¢ podziwu dla geniuszu Pasterza, ktory kocha do

4 Tamze, s. 444.
4 Tamze.
30 Tamze.
S Tamze.
2 Tamze, s. 445.
33 Tamze.
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konca i do konca daje Swiadectwo swej ojcowskiej trosce o swoje owce,
nawet z narazeniem wlasnego zycia. Mimo pigtrzacych si¢ trudnosci, przypo-
mina ksiezom:

Dla mtodziezy w wieku szkolnym nalezy (niezaleznie, czy uczgszcza do szkoty, czy
nie) urzadzi¢ rekolekcje (cho¢by po Wielkanocy)**. Rowniez na konferencjach
dekanalnych w styczniu 1940 r. podejmuje temat: ,,Jak zorganizowaé w dzisiej-
szych warunkach duszpasterstwo mtodziezy?”>.

Tak rejestrowana jest dziatalno$¢ biskupa Cz. Kaczmarka w wersji ofi-
cjalnej — publicznej, odwaznie, z ogromnym poczuciem odpowiedzialno$ci.
Znajduje si¢ ona wyraznie juz na granicy duzego ryzyka.

W konspiracji postawa Pasterza diecezji kieleckiej prezentuje sig jeszcze
bardziej podniosle i patriotycznie: Otworzyt swoj dom dla przesladowanych;
wspierat nauczycieli wysiedlonych z Warszawy, ktorym ,,pospieszyta z zakon-
spirowana pomoca Kuria Biskupia, ofiarujac kilkadziesiat tysiecy ztoty, cenna
bielizng i obuwie™¢. Czynnie wilaczyt sie w akcje tajnego nauczania zar6wno
w odniesieniu do szkolnictwa $redniego, jak i kurséw uniwersyteckich. Daje
o tym $wiadectwo prof. J. Nowak-Dtuzewski: ,,Przychodzito z pomoca
kupiectwo, apteki, fozyt znaczne sumy biskup kielecki ks. dr Czestaw Kaczma-
rek™’. Przedtuzeniem ojcowskiej troski Biskupa — w dziatalno$ci zarowno
otwartej, jak i ukrytej — byli wierni mu i oddani w stuzbie Bozej ksigza diecezji.
Przyktadowo niech zobrazuje t¢ postawg praca ksigzy prefektow katechi-
zujacych mlodziez.

S. Ksieza prefekci uczestniczacy w tajnym nauczaniu

milodziezy szkot srednich (1939-1945)

Przed sama wojna w Kielcach istniaty nastgpujace szkoty $rednie ogolno-
ksztatcace: Gimnazjum i Liceum im. S. Zeromskiego, Gimnazjum i Liceum
im. bt. Kingi, Liceum im. Krolowej Jadwigi i sw. Stanistawa Kostki oraz
Gimnazjum i Liceum im. J. Sniadeckiego®, a takze Pedagogium ksztatcace

3% Czestaw, bp, W sprawie rekolekcji parafialnych, KPD nr 1-2 (1940), s. 1. Por.
takze KPD nr2 (1941), s. 46.

55 Bp Cz. Kaczmarek, Tematy konferencji dekanalnych w r.b., KPD nr 1-2
(1940),s.4.

56 J. Strasz, Kieleckie szkolnictwo Srednie pod okupacjq, w: Pamietnik Kie-
lecki, red. J. Nowak-Dtuzewski, Kielce 1947, s. 288.

57 J. Nowak-Dtuzewski, Kursy uniwersyteckie w Kielcach 1943—1945, w: Pa-
mietnik Kielecki..., dz. cyt., s. 291.

8 Por. A. Massalski, S. Meducki, Kielce w latach okupacji hitlerowskiej 1939—
1945, wyd. 2, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 2007, s. 167.
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nauczycieli®. Miaty one swoich ksiezy prefektow. Byli to: ks. Wincenty
Banach, ks. Bogdan Kietb, ks. J6zef Lapot, ks. Wtadystaw Nawrot, ks. Adam
Szafranski oraz ks. Franciszek Wajda. Znajac swoja mlodziez, mimo gigan-
tycznych przeszkod, skutecznie nawiazali z nig kontakt, a takze gromadzili ja
w tajnych kompletach.

Kim byli wymienieni ksi¢za? Jaka petnili funkcj¢ wobec mtodziezy? Jaki
mieli tytut do tego dziatania? Jakie posiadali przygotowanie pedagogiczno-ka-
techetyczne?

Patrzac z perspektywy wymogow dydaktyki migedzywojennej, trzeba
najpierw przypomnie¢ sylwetke katechety w ogdle. Duszpasterz miodziezy,
zwiazany misja kanoniczna ze swoim biskupem, jako katecheta (prefekt)
jest ,,wystannikiem Chrystusa i Ko$ciota. Bierze czynny udzial w spetnianiu
potrojnego urzedu Pana Jezusa, tj. urzedu kaptanskiego, nauczycielskiego
i pasterskiego™®.

Misja kaptanska katechety jako szafarza sakramentow §wigtych skiero-
wana jest glownie ku przekazywaniu zycia Bozego przez poglebianie modlitwy
zarowno osobistej, jak 1 wspolnej w formie nabozenstw, uwrazliwiania na taske
chwili oraz wspotdziatania z taska powotania. Centrum tego oddziatywania
stanowi Eucharystia — zrédlo 1 szczyt chrzescijanskiego zycia.

Misja nauczycielska katechety jest Scistym udziatem w nauczaniu bisku-
pa, a tym samym w nauczaniu Ko$ciota. Ma by¢ ona pieczotowicie speiniana,
zgodnie ze stowami §w. Augustyna: ,,0 czymkolwiek nauczasz, z takim zami-
lowaniem to przekazuj, aby ten, ktoremu o tym mowisz, stuchajac uwierzyt,
wierzac — zaufal, a majac nadzieje — z calego serca kochal”!. Oznacza to
glebokie przejecie sie praca dydaktyczna, podchodzenie do niej z zapatem
i1 poczuciem ogromnej odpowiedzialno$ci w sumieniu przed Panem Bogiem za
wyksztalcenie powierzonych mu uczniéw. Zobowiazuje do systematycznego
poglebiania kompetencji od strony merytorycznej oraz wyksztalcenia me-
todycznego®?. Tak oddziatujac, katecheta staje sie profesjonalista oraz czy-
telnym, zywym $wiadkiem przekazywanej prawdy. Zasmakuje z czasem

% Por. tamze, s. 202.

80 Ks. Z. Bielawski, Pedagogika religijno-moralna (katechetyka), Lwow 1934,
s. 108.

6 Sw. Augustyn, Pisma katechetyczne, Pax, Warszawa 1952, s. 9-10. Tlumacze-
nie $ciste: ,,Cokolwiek wyktadasz, wyktadaj tak, aby uczen stuchajac — wierzyt, wierzac
—mial nadziej¢, a majac nadziej¢ — mitowat”.

62 W tym samym celu bp Czestaw zatroskany o wiare dzieci i modziezy, tworzy
Diecezjalny Urzad Katechetyczny — por. KPD nr 7-8 (1940), s. 73. Katecheci otrzymuja
zalecenie, aby tres¢ dokumentow papieskich oraz listow biskupich wlaczyli do naucza-
nia nie tylko ,,na ambonie i w szkole”, ale takze przy kazdej okazji spotkania z wiernymi.
Por. KPDnr 1 (1941),s.29-31.
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w trudnych obowiazkach i peten optymizmu bedzie promieniowat pogodnym
usposobieniem, rados$cia i entuzjazmem. Szeroko otwarty na wspoétdziatanie
ze wszystkimi podmiotami wspotwychowujacymi (rodzicami, nauczycielami),
bedzie tworzyl wiasciwy klimat umozliwiajacy formowanie prawidtowych
postaw nauczanej mlodziezy.

Najbardziej jednak przyczyni si¢ do tego dzieta jego udziat w misji paster-
skiej Chrystusa. W imieniu Nauczyciela z Nazaretu prefekt-katecheta powi-
nien dziala¢ jako wytrawny pedagog. Ta odpowiedzialna rola wyraza si¢
najskuteczniej szczegdlnymi walorami jego dojrzalej osobowosci, posiadanych
kompetencji (wiedza pedagogiczna, znajomos$¢ metod jej przekazywania oraz
umiejetnosci komunikacyjne). Wazne sa rowniez: znajomos¢ psychiki ucznia
(etapu rozwojowego), jego mozliwosci percepcyjnych, potrzeb i zagrozen.
Katecheta pracujacy z mtodzieza ma by¢ zywa i otwarta ksigga dla swoich
wychowankow. Powinien wlasne zycie glgboko zakorzenia¢ w wartosciach,
ktore promuje stowem. Musi si¢ z nimi utozsamiac, a wigc stanowi¢ niepo-
szlakowany (nienaganny, nieskazitelny, wre¢ez idealny) osobowosciowy wzor
postepowania. W zalezno$ci od stopnia dojrzatosci wychowanka powinien
by¢ dla niego matka, ojcem, wreszcie przyjacielem — doradca pelnym mitosci
cierpliwej, ofiarnej, ale i dyscyplinujace;.

Majac $wiadomos¢, ze dziata w imieniu Chrystusa, uczestniczac w Jego
potrdjnej misji, powinien swoim postgpowaniem ukazywaé mtodziezy prawdzi-
wa droge do dojrzatego zycia religijnego (por. J 14,6). Misja ta nabiera szcze-
gblnego znaczenia w sytuacjach granicznych. Takie znamiona niosta ze soba
okupacja hitlerowska — czas totalnej pogardy dla cztowieka i1 catkowite nego-
wanie reprezentowanych przez niego wartosci.

Metoda krwawego terroru stosowanego przez hitlerowskiego okupanta,
wyzutego z wszelkich uczu¢ humanitarnych, a takze zasad moralnych, famia-
cego bezkarnie ogélnoludzkie wartosci i prawa, wywotywata porazajaca pani-
ke, niemniej u 0séb dojrzatych, nastawionych patriotycznie budzita glebokie
poczucie odpowiedzialno$ci za przetrwanie narodu polskiego. Zbyt grozne
i tragiczne w skutkach byly niszczycielskie dziatania wroga. To wyzwolito za-
réwno u rodzicow, jak i u nauczycieli samorzutny odruch obrony.

Na polu edukacji mtodego pokolenia z odwazna inicjatywa wyszli nau-
czyciele:

W trosce serdecznej o dobro mtodziezy, w dazeniu do zachowania rownowagi
ducha i dobra moralnego mtodziezy nauczycielstwo szkot kieleckich samorzutnie,
bez jakiegokolwick nakazu z gory utworzyto grupy specjalistow, ktdre juz w listo-
padzie i grudniu 1939 r. przystapity do nauczania na wlasna reke zespotdw uczniow-
skich, tzw. kompletéw tajnego nauczania®.

63 J. Strasz, Kieleckie szkolnictwo..., art. cyt., s. 283.
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Miejscem zakonspirowanych spotkan byly domy rodzinne uczniow (takze na-
uczycieli). Grupy liczyty od 4 do 10 0sdb. Przez 3—4 dni w tygodniu pracowano
w sumie od 14 do 16 godzin. Program szkolny roczny przerabiano w ciagu
6-10 miesigcy. Specyficzna atmosfera czasu okupacji oraz nieustanne zagro-
zenie wymagatly ustawicznej czujnos$ci i natychmiastowego ostrzegania. W misji
tej uczestniczyli cztonkowie rodzin uczacej sie mtodziezy*. W tak waznej
i ryzykownej akcji nie zabrakto rowniez zatroskanych o mtodziez ksigzy
prefektow.

6. Formy i cele pracy z mlodzieza podejmowane przez
ksiezy prefektow

Oddziatywanie edukacyjne ksigzy prefektoéw na mtodziez w czasie okupa-
cji hitlerowskiej rozumiane szeroko byto wielorakie, cho¢ z racji niefunkcjo-
nowania szkot $rednich ogdlnoksztatcacych w duzym stopniu ograniczone.
W dalszym ciagu formacja religijna dokonywata si¢ w kosciotach i kaplicach
podczas uczestniczenia we Mszy $w. 1 na nabozenstwach, takze poprzez
ambong i konfesjonat. W sytuacji, ktora si¢ pojawita, rozumiano jednak, ,,iz dzi$
trzeba i§¢ do domdw, by uczyé¢, wyjasniaé, pokrzepia¢”®. Nie tylko wigc
przy okazji wizyty duszpasterskiej, ale rowniez w prywatnych spotkaniach
zmlodzieza ksigza stuzyli wieloraka pomoca. Stanowili moralny punkt oparcia
w sytuacji totalnego zakwestionowania istotnych wartosci, nicodzownych do
budowania §wiatopogladu religijnego, trwalej hierarchii wartosci czy ksztat-
towania osobistego ideatu zyciowego. Dodatkowe formy edukacyjnego
oddzialywania na tajnych kompletach byty wigc dyktowane potrzeba czasu.
Poczynajac od formalnych wyktadow, poprzez pogadanki, dyskusje na podno-
szone przez mtodziez problemy, rozwiazywane m.in. w formie anonimowej
,»skrzynki pytan”, poprzez pozyczanie ksiazek, a takze uzyczanie trudnych do
zdobycia tekstow funkcjonujacych w tzw. drugim obiegu, pisane indywidualnie
listy, osobiste, ufne i szczere rozmowy, zwlaszcza na forum sumienia — az
po glebokie przezywanie sakramentu pokuty udzielanego w przypadkowych
zupehie miejscach.

Ze wzgledu na surowy zakaz okupanta grozacego obozem i kara $§mierci
za tajne nauczanie mtodziezy, miato ono charakter $cisle zakonspirowany. Na
spotkaniach w grupach uczacych sig religii, prefekci realizujacy dany program
szeroko nawiazywali do przezywanej w bélu aktualnej sytuacji, dajac Swia-
dectwo warto$ciom, ktore nie pozwalajq si¢ usmiercic. Religijny klimat chrze-
Scijanskiej wiary, nadziei i mito$ci wyjatkowo sprzyjat osiaganiu stawianych
wowczas celow dydaktyczno-pedagogicznych. Byly nimi:

6 Por. tamze.
6 Ks. W. Widtak, Wizytacja duszpasterska w parafii, KPD nr 1-2 (1940), s. 14.



264 Ks. Mieczystaw Rusiecki

— podnoszenie poziomu kultury intelektualnej, budzenie wyzszych
zainteresowan, poglebianie wiedzy religijnej, ksztattowanie chrzescijan-
skiego poglqdu na swiat i zZycie, zwlaszcza przez intensywna katechizacje,
ktora jest jednym z najistotniejszych zadan duszpasterstwa, aby zapobiec obni-
zaniu zycia moralnego. Biskup polecatl dziekanom dopilnowanie obowigzku
katechizacji, dodajac: ,,Sam za$ przy kazdej okazji bede sprawdzat poziom
znajomosci wiary u dziatwy i mtodziezy . Aby utrwala¢ wiedze religijna, bierz-
mowana milodziez otrzymuje broszure Sakrament Ducha i mocy® w celu
poglebiania przezywanych tresci oraz przypominania o zastosowaniu ich
w zyciu. ,,Na wszelki sposob pracujcie, zeby si¢ lud wierny pomnazat w znajo-
mosci Boga (...). Nauczajcie w kosciele, w domu, na rozstajnych drogach”®;

— rozwdj Zycia religijnego poprzez gorliwe wypetnianie podstawo-
wych praktyk, takich jak: modlitwa, rozwazanie stowa Bozego, adoracja Naj-
swigtszego Sakramentu, przyjmowanie sakramentow Swigtych, zwlaszcza cze-
ste przystepowanie do Eucharystii oraz czyny mitosierdzia chrzescijanskiego;

— ksztattowanie i doskonalenie postaw moralnych, opartych na De-
kalogu oraz etos ewangeliczny; ,,urabianie sumien (...), wskazywanie drog,
ktorymi idzie si¢ do zbawienia”®; usilne staranie si¢ ,,0 $wieta cnote roz-
wagi 1 roztropnosci (...) w stlowie 1 uczynkach, w zamierzeniach i dazeniach
[gdyZz] nie wolno wystawia¢ na niebezpieczenstwo swych bliznich, ich mienia,
a nawet zycia (...)"°. Powyzsze wartosci, zwlaszcza roztropnos¢, jeden
z ksigzy prefektow w liscie do swojego ucznia po mistrzowsku przektada
na jezyk mtodziezowy:

Dla kazdego dojrzatego cztowieka, dla kazdego, kto chcialby czegos dokonac, nie
sam zapal, cho¢ tak goracy jak lawa, nie updr w dazeniu, nie jego teoretyczne,
cho¢by najdoskonalsze przygotowanie, lecz rtOwnowaga i opanowanie jest czyn-
nikiem pozadanym i koniecznym. Przy tej rownowadze umystu z wolg i uczuciami
mozliwym jest samokrytycyzm, roztropno$¢ i konsekwencja’.

Ten hart ducha w czasie okupacyjnej grozy i Igku to owoc wspotdziatania
z taska wypraszana ustawiczna modlitwa 1 glgbokiego zjednoczenia z Chry-
stusem. Takie byto wotanie czasu. Przypomina je prefektom biskup Czestaw.
,»Wigkszej nam mocy [mestwa] i $wigtosci dzi$ potrzeba™’?;

6 Czestaw, bp, W sprawie katechizacji dzieci, KPD, nr 5-6 (1940), s. 61.
7 Autorstwa ks. Jana Jaroszewicza (,,Jednos¢”, Kielce 1940).
8 Czestaw, bp, Do Drogich Braci Kaptanow diecezji kieleckiej, KPD nr 1 (1941),

8 Czestaw, biskup kielecki, Czcigodnym Braciom Kaplanom..., art. cyt., s. 436-437.
0 Tamze.

" Ks. drJ. Lapot, List do Zbyszka, z dnia 28 11 1944 r. — ADK, X1.-5.

2 Bp Czestaw, Rekolekcje dla kaplanow w roku biezgcym, KPD nr 5-6 (1940), s. 58.
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— ksztaltowanie postaw prospotecznych, budzenie odpowiedzialnosci
za innych, a takze uzdalnianie do dziatan apostolskich, m.in. do dawania $wia-
dectwa wierze oraz budowania i poglebiania wiezi miedzyludzkich. Jest
to mozliwe dla czynnie uczestniczacych w zyciu parafii bedacej rodzina Chry-
stusowa, zgodnie z ojcowskim zaleceniem Biskupa:

Jeszcze raz zwracam si¢ z upomnieniem, abyscie poniechawszy wszelkich wasni
i knowan politycznych, pracowali sumiennie, stuzac bliznim i ogétowi uczciwa
praca w swym zawodzie. Nie przyczynimy si¢ bowiem do dobra ogoélnego przez
sianie zametu w umystach lub podburzenie jednych przeciwko drugim’;

— troska o godnosé¢ osobistq wobec ponizajacego, wrecz brutalnego
traktowania rodakow przez okupanta, a takze w sytuacji trudnego doswiad-
czenia losu, np. utraty bliskich 0sob czy calego mienia. Katecheci znali apel
swojego Biskupa —usuwanego dwukrotnie przez Niemcow z wlasnego miesz-
kania — skierowany do wysiedlonych:

Nie upadajcie na duchu. Niechaj si¢ nie chwieje wiara wasza ani stabnie nadzieja.
Kto godnosci swojej i ducha swojego nie zatracit, ten, chociazby nie wiem jak
wydziedziczony i biedny, zachowat jeszcze gldwne swoje bogactwo (...). W gore
serca! (...) Bog z wami jest. Czyz nie wiecie, ze przez pustyni¢ i ucisk wszedt
Nardd Bozy do Ziemi Obiecanej? Blogostawieniscie wy, jezeli na widok spusto-
szen i ztomoOw, miast malec i gina¢, wola sie wasza zahartuje i utwierdzi’;

— budzenie wiary w Opatrznos¢ Bozq 1 nadziei na nadejscie sprawie-
dliwosci dziejowej wyrownujacej doznane krzywdy. Biskup modli sig i soli-
daryzuje ze swoimi kaptanami, mobilizujac ich do heroicznego wysitku, do
autentycznego $§wiadectwa jedynie skutecznego w tak dramatycznej, wrecz
tragicznej sytuacji:

Wy sami, Bracia, i dom Wasz niechaj stanowi wzor dla innych. BadzZcie ta zywa
ksigga, ktora si¢ najtatwiej rozumie i czyta, i ktora najglebiej przemawia do serc.
Bez rezygnacji, ale i bez buntu, a tylko czyniac na kazda godzing, co kaze Duch
Bozy, razem ze swym Biskupem dzwigajcie swoj krzyz. Razem wszyscy wspolpra-
cujmy z Opatrznoscia, ktora wszystko trzyma w swych rekach, ktora jest funda-
mentem ostatecznym nie tylko nieba, ale i ziemi, ktora nam, kaptanom, powierzyta
najskuteczniejsze moce, najglebsza nauke o rzeczach, ktora tez nicomylnie prowa-
dzi wszystkich ludzi dobrej woli po drogach rozmaitych do ostatecznego dobra’;

— mobilizacja duchowa, wyzwalanie postaw odwaznych, dzielnych,
a nawet heroicznych w obronie wiary (Bog), dobra osobistego (honor) oraz

3 Bp Czestaw, Czcigodnym Braciom Kaptanom i Umitowanym Wiernym, KPD
nr5-6 (1940), s. 54.

" Bp Czestaw Kaczmarek, List pasterski o mitosierdziu, KPD nr 3—4 (1940), s. 20.

5 Czestaw, bp, Do drogich Braci Kaplanow diecezji kieleckiej, art. cyt., s. 16.
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spoteczno-narodowego (Ojczyzna), ksztattowanie postawy patriotyzmu. Czg-
ste nawotywanie Pasterza diecezji do zachowania porzadku, do praktykowa-
nia mitosci blizniego i do Ojczyzny obejmuje takze troskg o byt narodu oraz
pietyzmu do Matki-Ziemi. Apel do sumienia rolnikow jest jednoznaczny: ,,Nie
powinno by¢ w parafii pola nieobrobionego dlatego tylko, ze sasiad sasiadowi
nie chce pozyczy¢ konia lub ptuga”;

— pielegnowanie wartosci humanistycznych, wiara w Zzwycigstwo praw-
dy nad fatszem, dobra nad ztem, mitosci nad nienawiscia, taski nad grzechem,
zycia nad $miercia. Tylko taka perspektywa pozwala z godnoScia ztozy¢ ofiarg
z siebie w shuzbie bliznich, w trosce o dobro spoteczne. Biskup mocno sugeruje
ksigzom, ze powinni

z wyzszego punktu spojrze¢ na wszystko. Przez chwilg wznies¢ si¢ ponad ten
tuman i chaos zmian (...). Uprzytomnic sobie, ze cho¢by ludzie nie wiem jak spo-
niewierali §wigto$¢, ona przeciez $wigto$cia by¢ nie przestaje; i cho¢by nie wiem
jak gnebili Prawdg, ona przez to jeszcze nie staje si¢ ktamstwem. Rozwieje sig¢
ludzki tuman, lecz Prawda Panska trwa na wieki. Z tymi pozostanie Bog, ktorzy
z ufnoscia i niezachwiana wiara przetrwaja dni ciezkie i krwawe’’;

— wyzwalanie ofiarnej mitosci blizniego przekraczajqcej bariery
etniczne czy Swiatopogladowo-religijne — w postaci apostolstwa milo-
sierdzia i akcji charytatywnej. Biskup przypomina ksi¢zom:

Dzi$, w obliczu dziesiatkow tysigcy bezdomnych, w obce strony rzuconych roda-
kéw naszych i1 nedzy wyjatkowej szerokich warstw spoteczenstwa naszego, nie
waham sig stwierdzi¢, iz nadeszta chwila, gdy obowiazkiem naszym stato sig pet-
nienie heroicznej mitosci blizniego. Gdy re¢ce opadaja wobec niestychanych roz-
miarow biedy wszelakiej, gdy wiasne zasoby dawno si¢ wyczerpatly, a do innych
zrodet dostep jest utrudniony, trzeba nam wielkiej wiary i nie dajacej si¢ niczym
zniecheci¢ ufnos$ci w Opatrznos$¢ Boza, by nie cofnac reki wyciagnigtej do braci
naszych najbiedniejszych, owszem — by w miar¢ wzmagania si¢ potrzeb potego-
wala sie mito$¢ nasza’s;

— ratowanie dziedzictwa narodowego: dobr kultury, idealdéw narodo-
wych, chrzescijanskiej tradycji, wysokiego etosu chroniacego przed upodle-
niem — poprzez si¢ganie do historycznych korzeni oraz ideatéw wcielanych
w zycie przez bohaterow narodowych i §wigtych. Jest to mozliwe, gdy cate
zycie cztowieka bedzie oddane Chrystusowi. Biskup pisze w kolejnym liscie:

6 Czestaw, bp, Apostolstwo prawdy i mitosci, KPD nr 10 (1939), s. 447.

7 Czestaw, bp, Do Drogich Braci Kaptanéw diecezji kieleckiej, art. cyt., s. 12—13.

8 Czestaw, bp, W sprawie akcji charytatywnej, KPD nr 3—4 (1940), s. 26. Rowno-
czesnie z tym stwierdzeniem duszpasterze otrzymuja Plan kazan katechizmowych
o mitosci blizniego. Tamze, s. 27.
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pragng (...) z cata moca i wyrazisto$cia wszystkim przypomnie¢, jak bardzo nalezy
dbac o to, by Chrystus-Krdl wtadat kazdym sumieniem, kazdym sercem, kazdym
narodem i kazda spotecznos$cia ludzka, gdyz inaczej zamiast dobra, sprawiedliwo-
$ci i pokoju bedzie chodzito po ziemi zto, cierpienie, ucisk i $mier¢ (...). Bez Chry-
stusowych rzadow w $wiecie i bez Jego panowania w my$lach i sercach ludzkich
biednym bedzie §wiat i nad miarg biedna bedzie kazda ludzka dusza, bo otworza
si¢ w niej natychmiast wszystkie rany, ktore Chrystusowa zagoita r¢ka. Bez
Chrystusa cialo ujarzmi ducha, a zte moce wyzwolone z cztowieka nie beda znaé
miary w niezliczonych krzywdach innym i sobie wyrzadzanym. Pycha i brutalne
samolubstwo zamkna oczy na cudze prawa, nie liczac si¢ z niczym w swych wota-
jacych o pomste do nieba gwattach i uciskach”;

— utrwalanie przekonania o sensie i wartoSci ludzkiego Zycia po-
przez gleboki szacunek dla kazdego cztowieka oraz kierowanie si¢ wrazliwo-
$cia moralna i solidarno$cia z potrzebujacymi;

— formowanie postaw zdyscyplinowanych, wdrazanie ,,surowego re-
gulaminu i karnosci”, pilnowanie tadu w pracy i odpoczynku, zwtaszcza akcen-
towana przez Biskupa wola pracy oraz rozsadne zagospodarowanie czasu
i przestrzeni. Czgsto o tym ksigzom przypominat: ,,bardzo Was zachgcam
i ktade na Wasze sumienie state dazenie i wychowywanie najpierw siebie,
a potem wspotbraci kondekanalnych w duchu tadu, porzadku i regulaminu,
bo bez tego nie ma doskonatosci”®;

— poglebianie ducha ekspiacji, umartwienia i pokuty, za popetniane
zto zardwno poszczegolnych osob, jak i catego narodu®!.

W przypadku ksigdza katechety jako nauczyciela religii ro$nie jego odpo-
wiedzialnos$¢ za pielggnowanie wyzej wymienionych warto$ci u mtodziezy,
poniewaz przestrzen wychowawcza, w ktorej si¢ porusza, poszerza si¢ o prze-
znaczenie (powotanie) cztowieka realizowane w perspektywie eschatologicz-
nej. Stad szczegolna troska o formacjg sumienia, pogtebianie wrazliwosci mo-
ralnej, wnikliwe odczytywanie i calkowite otwarcie na rozwoj otrzymanych od
Pana Boga talentow zaré6wno naturalnych, jak i nadprzyrodzonych (godnos¢
1 wolnos$¢ dzieci Bozych, wspotdziatanie z taska, odkrywanie i rozwdj osobi-
stego charyzmatu, poglebianie religijnosci), co w efekcie ma prowadzi¢ do
swigtosci zycia.

" Czestaw, bp, List pasterski na Uroczystos¢ Chrystusa-Krola, KPD nr 9-10
(1941),s. 86. 88.

8 Bp Czestaw, Duszpasterskie postulaty chwili biezqcej (...), przemOwienie na
zjezdzie XX dziekanow, KPD nr 11-12 (1940), s. 121.

81 Por. Czestaw, bp, Adoracje przebtagalne, KPD nr 10 (1939), s. 445.
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7. Sylwetki ksiezy prefektow szko6t srednich
ogolnoksztalcagcych w Kielcach

Ks. Wincenty Banach® po trzech latach wikariatu w Stomnikach —
91X 1941 r. zostat prefektem-wikariuszem w parafii NMP w Kielcach, gdzie
pracowat do 21 VIII 1945 r. Majac wiele pracy duszpasterskiej — w liscie do
Kurii Biskupiej z dnia 11 X 1943 r. — wspomina takze o ,,zajeciach nadobo-
wiazkowych”3, Potwierdza i konkretyzuje t¢ enigmatyczna notatke z czaséw
okupacji dnia 26 III 1953 r. w liscie do ksiedza biskupa Sonika, piszac jako
prefekt Szkot nr 7 i nr 3 w Kielcach: ,,Jednoczesnie uczytem w tajnych zorga-
nizowanych kompletach w Gimnazjum im. Sniadeckiego w Kielcach (od 1941—
1945)78%4, Jak wypetnial tak odpowiedzialne obowiazki? Cieszyt si¢ bardzo
dobra opinia. Jak kazdy nauczyciel pracujacy w tajnych kompletach, ks. pre-
fekt przekazujac tresci religijno-moralne, miat §wiadomosé, ze w kazdej chwili
moze stana¢ przed mozliwoscia §wiadczenia o tym co robi, placac najwyzsza
ceng — sktadajac w ofierze wlasne zycie.

Ksiadz prefekt Banach stat na wysokos$ci zadania, skoro 28 VIII 1945 r.
otrzymal od bpa Cz. Kaczmarka nominacj¢ na prefekta Gimnazjum i Liceum
w Busku-Zdroju ze szczegdlnym podkre§leniem nabytego doswiadczenia
w czasie okupacyjnej pracy z mtodzieza. Biskup nie szczgdzit mu takze wy-
razow uznania, podkreslajac jego zastugi:

Dotychczasowa praca Ksigdza Prefekta w szkotach powszechnych, umitowanie
mtodziezy, umiejetnos¢ i zdolnosé trafiania do dusz i serc mtodzienczych, zapat
i gorliwo$¢ w poswigceniu dla niej czasu 1 wysitkow rokuja nadziejg, ze i na nowej
placowce Ksiadz Prefekt dotozy wszelkich staran, aby petni¢ swe wysokie i odpo-
wiedzialne postannictwo ku chwale Bozej, dobru Kosciota i pozytkowi Narodu®.

Ks. Bogdan Dionizy Kielb®® po 5 latach pracy w Brzezinkach i Skalb-
mierzu (1923—-1927) otrzymal nominacj¢ na wikariusza parafii katedralnej
w Kielcach. Tu angazowat si¢ w prace¢ z mlodzieza jako dyrektor Zwiazku

82 Wincenty Banach, ur. 22 11912 r. w Charsznicy. W latach 1925-1933 uczeszczat
do Panstwowego Gimnazjum im. T. Kos$ciuszki w Miechowie, uzyskujac 16 VI 1933 r.
swiadectwo dojrzatosci. Studia teologiczne ukonczyt w Seminarium Duchownym
w Kielcachw 1938 r.

8 ADK XB-61,k. 28.

8 Doktadna data 31 XII 1940 ., ADK XB-61, k. 44.

8 ADK XB V-14/45,k. 32.

8 Bogdan Dionizy Kietb, ur. 25 I 1897 r. w Wawrzenczycach, pow. Miechdw, syn
Wincentego i Agnieszki z Lipinskich. Tu chodzit do szkoty elementarnej. Do gimnazjum
uczeszezat w Warszawie (1908—1913). Szkote Realna ukonczyt w Bedzinie, otrzymujac
swiadectwo dojrzatosci w 1918 r. W latach 1918—1922 studiowal w WSD w Kielcach.
Swigcenia kaptanskie otrzymat 15 VI 1922 1.
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Mtiodziezy Zenskiej (od 1929 r.), pracowal jako prefekt w Szkole im. M. Ko-
nopnickiej (1929-1930), a takze (od 1931-1939) jako prefekt Gimnazjum bt.
Kingi oraz prefekt Kursow Gimnazjow Wieczorowych. Uczyt tez mtodziez
w Gimnazjum im. St. Zeromskiego. Od 1938 r. byt prefektem Gimnazjum Kra-
wieckiego Polskiej Macierzy Szkolnej w Kielcach, a takze w Szkole Cwiczen
przy Pedagogium Nauczycielskim. Od listopada 1939 r. do pazdziernika
1941 r. jako wikariusz parafii katedralnej uczestniczyt w tajnych kompletach
Gimnazjum i Liceum bt. Kingi®’.

Jak pracowat z mtodzieza? Jakie osiagat wyniki? Cieszyt si¢ nieposzlako-
wang opinig zardéwno jako duszpasterz dorostych, jak i mtodziezy. Swiadcza
o tym wierni z parafii bt. Wincentego Kadtubka w Jedrzejowie:

Kiedy szalat terror, kiedy niszczono masowo ludzkie zycie, kiedy szloch bezsilnej
mgeki rozdzierat serca, w $wiatyni naszej, przy swigtym oftarzu pehnil nieztomnie
swoja szczytna stuzbe w aureoli pokory, w natchnionej powadze, w $wigtym rozmo-
dleniu (...). Ten duch ptomienny nidst modty o taske, o sitg i mgstwo, o przetrwanie
i zwycigstwo (...). Dla kazdego miat czujace serce i oczy petne troski. Swoja pra-
woscia i nieskazitelnoscia kaptanska zdobywat kazde serce — trwale i na zawsze®,

W biogramie po§miertnym ks. T. Wrobel dat o nim réwnie chlubne $wia-
dectwo:

Ks. Kietb kochat mtodziez i che¢tnie po§wigcat jej swoj czas, zdolnosci pedagogicz-

ne, talenty oratorsko-deklamatorskie i muzyczne. Nic dziwnego, ze przy swoich

takze zewnetrznych walorach — krucza i ggsta czupryna, zywe 1 roz§émiane oczy,

humor, delikatnos$¢ i serdeczno$¢ — wywierat na mtodziez ogromny wplyw, uzy-

skujac wspaniate wyniki w nauce, szczere przywiazanie i wdzigczna pamiec®.

Nie inaczej oceniata swojego prefekta sama mtodziez. Wspomina Go
z tajnych kompletow Czestawa Janus-Monkiewicz: ,,Byta to dusza artystyczna
(...). Madry, doswiadczony pedagog pomdgt nam w niekonczacych si¢ dysku-
sjach (pytania byly wrzucane anonimowo do puszki) w ciagu trzech dni dojs¢
do «tadu z soba» i $wiatem, odnalez¢ istote wiary w sens zycia™".

Ks. Jozef Lapot® od 1931 r. pracowat w parafii katedralnej w Kielcach
jako prefekt 1 wikariusz. Uczyt najpierw w Szkole Powszechnej im. Konar-
skiego. W 1932 r. zostat prefektem Seminarium Nauczycielskiego. Od tegoz

8 Por. A. Massalski, Szkolnictwo na Kielecczyznie w okresie okupacji 1939—
1945, PWN, Warszawa 1975, s. 165.

8 List parafian do Ks. Bpa z dnia 22 IX 1945, ADK XK —21a, k. 41.

8 ADK, XK-21a,k.77.

% Komplety tajnego nauczania szkot srednich w Kielcach w latach 1939-1945,
Kielce 1997, s. 57.

ot Jozef Lapot, ur. 7 II1 1903 r. w Grabowcu, syn Antoniego i Jozefy z Dutkie-
wiczow. W latach 1910-1913 uczeszczat do Szkoty Poczatkowej w Piotrkowicach.
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roku byt takze moderatorem Sodalicji Marianskiej w Gimnazjum J. Sniadeckie-
g0, aod 1933 — wicedyrektorem Akcji Katolickiej. Dnia 31 X 1933 r. otrzymat
nominacje na prefekta Gimnazjum Zenskiego im. A. Mickiewicza w Kielcach.
W latach 1937-1939 peni funkcjg prefekta w Gimnazjum i Liceum im. Jana
Sniadeckiego. Dzieki szczegdlnym predyspozycjom oraz duzemu doswiadcze-
niu w pracy z mlodzieza, stat si¢ cenionym, a takze lubianym i kochanym
przez nich wychowawca.

Juz przed wojna zyskat sobie bardzo dobra opini¢ wsrdd uczniow. Jeden
z nich (Zbyszek) daje chlubne $wiadectwo o swoim Prefekcie:

Byto w jego postaci co$ pociagajacego. Juz od pierwszych dni zyskat sobie sym-
pati¢ uczniow (...). Cickawie prowadzit lekcje (...). Nauka religii nie ograniczala si¢
do przerabiania przewidzianego programem materiatu. Byly to zarazem lekcje wy-
chowawcze (...). Stale nam dawat ksiazki do czytania (...). Jak bylo do przewidzenia,
religia w nowym roku szkolnym stata si¢ w Gimnazjum Sniadeckiego waznym
przedmiotem. Historia Kosciota, dogmatyka, etyka musiaty by¢ traktowane przez
uczniéw na rowni z matematyka, fizyka, jezykiem polskim. Prefekt miat duze do-
$wiadczenie pedagogiczne i byt wymagajacy (...). Cenit kazda wypowiedz, zwlasz-
czajesli byta samodzielna®.

W czasie okupacji uczyt mtodziez na tajnych kompletach w Liceum im.
Krolowej Jadwigi i $w. Stanistawa Kostki’®. Prowadzil takze zajecia na jedy-
nym tajnym komplecie konspiracyjnego ksztatcenia nauczycieli. Byt rowniez
wyktadowcea i prorektorem w Wyzszym Seminarium Duchownym. Utrzy-
mywal bliskie kontakty z niektorymi uczniami. Jeden z nich wspomina: ,,Na
wyktady z etyki chodzilismy na ul. Czerwonego Krzyza [nr 7] do ksigdza,
prawdopodobnie Rektora [de facto: wicerektora] Seminarium Duchownego
w Kielcach™,

Wspomniany wyzej Zbyszek pisze:

W listopadzie [ 1939 r.] odwiedzitem ksiedza w Kielcach. Przyjat mnie ze wzrusze-
niem, gdyz nie wiedzial, co si¢ z nami wszystkimi dziato. Byl przejety sytuacja
w kraju (...). Dal mi do przeczytania odbita na maszynie odezwe¢ do spoteczenstwa
na temat sytuacji kraju i narodu. (...) Na wiosng 1940 roku odwiedzitem pono-
whnie ksigdza. Spotkatem u niego kolegow, ktorzy rozpoczgli nauke w tajnych

Swiadectwo dojrzato$ci otrzymat w 1922 r. jako absolwent Gimnazjum im. J. Sniadeckie-
go w Kielcach. Studia w WSD —1922-1926. Od 7 VI 1926 do VII 1927 byt wikariuszem
w Wislicy. Nastgpnie zostat skierowany na studia specjalistyczne do Fryburga
w Szwajcarii. Zwienczyt je doktoratem 20 VII 1931 r.

2 B. Z.Machura, Zawsze wsrod ludzi, KTN, Kielce 2000, s. 70—74 (passim).

% Por. A. Massalski, Szkolnictwo..., dz. cyt., s. 166.

% Wiktor Frey, Fragment pamietnika, w: J. Mtynarczyk, Sniadecczycy, Wydaw.
Szumacher, Kielce 1993,s. 114.
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kompletach gimnazjalnych. Zazdroscitem im, bo ja bylem zupetnie pozbawiony
tych mozliwosci. Widziatem, Ze ksiadz poswigcat im duzo czasu. Ukierunkowywat
zainteresowania, poszerzat wiadomosci przez dobor ksiazek wybiegajacych znacz-
nie poza zakres obowiazkowych lektur szkolnych. (...) Na moja prosbe pomogt
w zorganizowaniu kompletow dla mtodszych klas gimnazjalnych w Szczekoci-
nach. W roku 1940 przystat z Kielc Stanistawa Gasiora, ktory uczyt mtodziez, w tym
moja siostre. W nastepnych za$ latach — Janka Wojewodzica i Krystyng Skuszan-
ke. Ta ostatnia pomogta mi wydatnie w przygotowaniu si¢ do matury, ktora zdatem
w 1943 roku. Przez caty okres okupacji prowadzitem z ksigdzem korespondencjg.
Zawsze namdj list odpowiadat. Zadziwiajace, jak przy wielkiej ilosci zajec, o czym
wspominat, potrafit wypetnia¢ drobnym pismem dwie lub wigcej strony, piszac
wyczerpujaco o sprawach, z ktorymi si¢ do niego zwracatem®.

Korespondowal réwniez z innymi uczniami. Pomagat im takze finansowo,
o czym pisze w liscie do Mietka G. w sierpniu 1942 r. ,,Poniewaz dowiedzialem
sig, ze zajety jeste$ aprowidowaniem domu i sa pewne trudnos$ci, wigc masz
do dyspozycji zostawione jakie$ grosze™°. Bardzo byt zatroskany o kazdego.
Pisat np. do Zbyszka ,,Nie zapominaj, ze zawsze takng wiadomosci o kazdym
z Was” (pocztowka z data 6 VII 1944 r.)”. Jako wytrawny nauczyciel religii,
catym sercem — po ojcowsku oddany mtodziezy wychowawca, wypetnit zleco-
na mu przez Biskupa misj¢ na miarg otrzymanych i pracowicie pomnazanych
talentow. A byly one niemate. Po§wiadcza to opinia skierowana do bpa kielec-
kiego przez bpa J. Wi Obtaka, sufragana olsztynskiego w dniu 12 IX 1969 .,
przy okazji odstonigcia tablicy pamiatkowej ku jego czci.

Byt to Kaptan wielkiego umystu i serca. Niezwykle zdolny, odznaczat sig¢ glgboka
wiedza i szeroka inteligencja, a przy tym miat serce ogromnie wrazliwe na potrzeby
blizniego, a zwlaszcza mtodziezy studiujace;j. Jak wiele dobrego uczynit, doskona-
le wiedza o tym jego wspolpracownicy, wychowankowie 1 uczniowie (...). Jako
jego najblizszy wspotpracownik miatem moznos¢ z bliska obserwowac jego wielka
pracowitos¢, niestrudzona wytrwato$¢ i apostolskie poswiecenie®®.

Ks. Wladystaw Nawrot” jako prefekt i wikariusz w parafii $w. Wojcie-
cha (1932-1939) uczyt w VIl-klasowej szkole im. St. Staszica w Kielcach.

% B.Z.Machura, Zawsze wsrdd..., dz. cyt., s. 78-79.

% ADK, XL-5/3.

7 Tamze.

% ADK, XE-5/93.

% Wiadystaw Nawrot, ur. 4 X1 1899 r. w Kucharach, pow. Miechow. W 1912 .
ukonczyt szkote powszechna w rodzinnej wsi. Przez 2 lata pobierat lekcje prywatne
u miejscowego nauczyciela. Od 1916 r. uczgszezat do Gimnazjum XX Salezjanow
w Os$wigcimiu, gdzie ukonczyt 4 klasy w ciagu 3 lat. Klasy V-VIII ukonczyt w Panstwo-
wym Gimnazjum im. Kréla Kazimierza w Bochni i uzyskat 5 VI 1923 r. $wiadectwo dojrza-
osci z wynikiem dobrym. Jego katecheta gimnazjalny, ks. A. Nalepa, w §wiadectwie
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W okresie okupacji od 10 X 1939 r. byt prefektem w Szkole Powszechnej
im. S. Staszica w Kielcach, a takze ,,penil bardzo odpowiedzialnga misje
nauczania religii na tajnych kompletach. Byt wielkim przyjacielem nie tylko
ofiarnego grona nauczycielskiego, ale tez mtodziezy, ktora przygotowywat do
wielkich zadan w stuzbie dla Boga i umeczonego narodu”'®. ,,Ten troskliwy
duszpasterz zastuzyt sobie w petni na wdzigczno$¢ tych, ktorym poswigcit swoje
zycie, odznaczat si¢ ofiarng praca w nauczaniu religii na tajnych kompletach
podczas wojny i podtrzymywaniu na duchu mtodziezy zorganizowanej w Armii
Krajowej”!"!. Jak byl postrzegany przez mtodziez? H. Naksianowicz wspomi-
na glgboko przyswajane wowczas wartosci: zdobywanie i pogltebianie wiedzy,
»przezywanie przyjazni we wspolnocie kompletowej”, (...) serdecznos¢
1 wyrozumiato$¢, ktora taczyta si¢ z duzymi wymaganiami (...), prawosc,
odpowiedzialno$¢ i poczucie obowiazku (...), poglebianie wiary. (...) [I do-
daje]: A jeszcze bardziej przyczynial si¢ do naszego rozwoju duchowego
ks. Wiadystaw Nawrot i ks. Adam Szafranski”'®.

Ks. Adam Ludwik Szafranski'®® po rocznej pracy na wikariacie
w Leszczynach — gdzie gorliwie i w sposob oryginalny zajat si¢ dzie¢mi
i mtodzieza — uzyskat pozwolenie na dalsze studia we Fryburgu Szwajcarskim.
Zwienczyt je licencjatem z teologii w marcu 1939 .

W czasie okupacji hitlerowskiej pracowat w diecezjalne;j ,,Caritas”, (od wrze$-
nia 1939 r. réwniez jako wikariusz parafii katedralnej). Uczestniczyt w tajnych
kompletach mtodziezy z Liceum im. éw. S. Kostki, Liceum im. St. Zeromskiego,
Liceum im. Krélowej Kingi oraz pierwszego rocznika WSD. Uczyt nie tylko religii,

moralnosci pisze o nim, ze ,,przyktadat si¢ z zamitowaniem do nauki” (ADK, XN-30, k. 6).
Po trzech latach studiowania filozofii — polonistyki na UJ w Krakowie, w latach 1927—
1932 odbywat studia w WSD w Kielcach. Zostal wyswigcony na kaptana 19 VI 1932 r.
przez bpa A. Losinskiego.

10 ADK, XN-30, k. 43.

100 Tamze, k. 45.

122 H. Naksianowicz, Kompletowe czasy, w: Komplety tajnego nauczania...,
dz.cyt.,s. 115-117.

13 Adam Ludwik Szafranski, ur. 19 VII 1911 r. w Nowym Saczu jako najstarszy
z siedmiorga rodzenstwa. Tu ukonczyt Szkote Powszechng im. Konarskiego oraz Gim-
nazjum im. J. Dlugosza w latach 1921-1929, uzyskujac z wysokimi ocenami $wiadectwo
dojrzatosci. Po dwdch latach pracy w urzedzie pocztowym — podjetej w celu wsparcia
osieroconej przez ojca rodziny — wstapit do WSD w Kielcach. Cechowaly go: poboz-
no$é, pilnos¢ w spetnianiu praktyk religijnych, powaga, sumiennos$¢ oraz poczucie
wlasnej godnosci, a takze ,,usposobienie spokojne, nieco wpadajace w zadumeg”.
O kaptanstwie — jak sam napisze — ,,marzyt od lat najmtodszych”. Rozumiat je jako
,radosna stuzbg Bogu i mitowanie blizniego polaczone z ustawicznym dazeniem do
doskonatoséci” (por. curriculum vitae) — Teczka personalna. Zostal wyswigcony na
kaptana 6 VI 1936 1. — AKD Teczka personalna nr 339.
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ale rowniez filozofii, historii Polski i geografii. W swoich wyktadach, obok grun-
townej wiedzy, szczegolnie akcentowal poglebianie wiary oraz formacje religijno-
-moralng. ,.Byt wymagajacym nauczycielem religii, podobnie opiekunem ministran-
tow 1, co charakterystyczne, umiejetnie przyciagat, takze przywiazywat do siebie
miodych ludzi, stawat si¢ ich przyjacielem i powiernikiem na cate mtodziencze,
a pozniej juz doroste zycie”'®. Nauczanie to i wychowanie byto kontynuowane
w czasie nabozenstw, rekolekcji, a takze w konfesjonale. ,,Przez ambong znany byt
w kosciotach kieleckich, podziwiano jego odwage i roztropny patriotyzm™'%.
W warunkach nawet najtrudniejszych ,,prywatnie odwiedzat uczniow w ich miesz-
kaniach. Usilnie zachgcat do samodzielnej nauki, wskazywat literaturg i pozyczat
wiasne ksiazki (...), odpowiednie pomoce do samoksztalcenia (...), dbat o bezpie-
czenstwo mtodziezy, byt czujnym, ostroznym i wytrwatym wychowawca ™%,

Bardzo wymowne $wiadectwo o jego nauczaniu daje p. Maria Naksiano-
wicz-Gotaszewska:

Religii uczyt ks. Szafranski, druga gwiazda po ks. Piwowarczyku, przyciagajaca uwa-
ge mlodziezy (...). Wyktady te byly naprawde interesujace — pamigtam, ze stawiatySmy
problemy, ktorymi inspirowata nas nasza dyrektorka — biolog, dotyczace pochodzenia
zycia, teorii ewolucji, pojawienia sie pierwszego cziowieka na Ziemi'"”.

Majac bardzo szerokie zainteresowania, ktorym towarzyszyty duze zdol-
nosci, dzigki swej niezwyklej, tworczej pracowitosci, imponowal mtodziezy —
takze seminaryjnej — rozlegta wiedza, kompetencja i niezwykta sila przekazu.
Mowit catym soba, gdyz wypelniat go do konica zycia charyzmatyczny, ,,niega-
snacy zar mtodzienczego zapatu”'%®, Byt wymagajacy zarowno dla siebie, jak
1uczniow, a przy tym kazdemu, kto uczciwie pracowal, dawat szansg rozwoju.
Budzit duzy szacunek i1 podziw. Umial tez wobec potrzebujacych otworzy¢
ojcowskie serce.

Ks. Franciszek Wajda'” rozpoczat prace z mtodzieza bardzo wczesnie,
zaledwie po rocznym do$wiadczeniu duszpasterskim w tzw. terenie (w parafii

104 Ks. D. Wojciechowski, Ks. prof. A. L. Szafranski — postuga kaptanska przy
biskupie Czestawie Kaczmarku w Kielcach, ,Kieleckie Studia Teologiczne” (dalej
KTN), 5(2006), s. 288.

105 Tamze, s. 285.

106 Tamze, s. 293.

07 Komplety tajnego nauczania..., dz. cyt.,s. 110-111.

Duch, ktory jednoczy. Zarys pneumatologii, red. M. Marczewski, Lublin 1998, s. 7.

199 Franciszek Wajda, ur. 28 V 1908 r. w Zagorzanach, parafia Staboszow, diecezja
kielecka, syn Piotra i Antoniny z Sokotow. Swiadectwo dojrzatosci otrzymat jako absol-
went Gimnazjum Matematyczno-Przyrodniczego w Katowicach w 1928 r. Studia
filozoficzno-teologiczne ukonczyt w WSD Kielcach (1928-1933). Swigcenia kaplanskie
przyjat z rak bpa A. Losinskiego 10 VI 1933 1.

108
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Ogrodzieniec i w Lelowie) — jako kierownik internatu przy Gimnazjum im. $w.
Stanistawa Kostki w Kielcach. Trafny wybor na to stanowisko w petni po-
twierdza mtodziez tej placowki. Oto jedno z wymownych swiadectw, gleboko
odczuwanych przez gimnazjalistow: ,,Najwickszym wowczas autorytetem dla
profesorow (!), ucznidw i dla woznych byt ks. prefekt Wajda. Caty porzadek
i karno$¢ zalezaty od niego™''°.

Ocena powyzsza wskazuje jednoznacznie na jego szczeg6lny charyzmat
wlasciwego oddziatywania wychowawczego, zdyscyplinowanie, postaweg pet-
na poswigcenia oraz utozsamienie si¢ z misja kaptanskiej stuzby. W analogicz-
ny sposob spetniat si¢ (od 15 X1 1935 r.) w roli prefekta i moderatora Sodalicji
Marianskiej. W petni oddany dzietu edukacji mtodziezy, po inwazji hitlerowskiej
na Polske, juz 15 X 1939 r. jako wikariusz parafii katedralnej wzial udziat
w konspiracyjnym spotkaniu dyrektorow szkot srednich w Kielcach!'!. Zorga-
nizowat grupy uczniéw (tajne komplety) z Gimnazjum im. §w. Stanistawa Kostki.
Ks. A. Boksinski, jako byly uczestnik tych kompletow, wspomina, ze religii
uczyt ich ks. St. Lagowski''2.

Ksiadz Wajda ofiarnie petnit réwniez dzieto chrzescijanskiego mitosier-
dzia jako referent akcji charytatywnej Kurii Diecezjalnej (od 10 XI 1940).
Przystapit do pracy z wlasciwym sobie dynamizmem, wnikliwg koncepcja
organizacyjng 1 ewangelicznym ogniem. Wczuwatl si¢ w sytuacj¢ biedoty
znajglebszego, religijnego rozumienia. Pisat z catym przekonaniem: ,,gdy bied-
nemu chleba brakuje, to Chrystus (...) z glodu przymiera, jesli ubogi ptacze, to
Chrystusowi tzy ptyng”''. | Caritas” uznawal za element istotny w wycho-
waniu chrzescijanskim. Pisze o tym peten zatroskania:

Praca charytatywna Kosciola pojeta by¢ musi nie jako cel, ale Srodek prowadzacy
do celu, a tym by¢ musi: sanctificatio animarum [u§wigcenie ludzi]. Nie po to
prowadzimy akcje charytatywna, aby si¢ wykaza¢ cyframi sprawozdawczymi i nie
po to wylacznie, aby nakarmié¢ lub przyodzia¢ — ale, by przez okazana pomoc
religijnie wychowacé, przyprowadzi¢ zywego cztowieka, do zywego organizmu
[wspdlnoty] Kosciota (...). Zorganizujemy sig¢ tak, aby nasza koscielna akcja po-
szta do potrzebujacych w formie kawatka chleba, wizyty lekarskiej, lekarstwa, opieki

pielegniarskiej, w formie cieptego stowa, pociechy, rady, prawdy katechizmowej''“.

10 Ks. E. Chat, 50 lat stuzby kaptanskiej Bogu, Kosciolowi i Ojczyznie (red.
tenze), Jedno$¢ 2002, s. 238.

M Por. Ks. dr A. Boksinski, Praca ks. prof. A. Szafranskiego na kompletach
tajnego nauczania w latach 1939—1945, mps, s. 1 (tekst w posiadaniu ks. mgr
D. Wojciechowskiego).

12 Por. Ks. A. Boksinski, Praca ks. prof. A. Szafranskiego..., art. cyt., s. 2.

113 Ks. Fr. Wajda, Najdonioslejszy obowigzek, KPD nr 11-12 (1940), s. 128.

14 Ks. Fr. Wajda, Ut videant opera vestra bona (Aby widzieli dobre wasze
czyny—Mt5,16), KPDnr4 (1941),s. 171.
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Po wpadce jednego z kompletow i aresztowaniu prof. K. Ondraczka
razem z uczniami — bestialsko pobity przez Gestapo — wraz z prof. W. La-
buzem i ks. Fr. Mazurkiem — ks. Wajda zostat osadzony w wigzieniu kiele-
ckim 1 po kilku miesiacach wywieziony do obozu w O$wigcimiu. Graniczne
doswiadczenia obozowe (O$wigcim, Birkenau, Flossenburg i Dachau) nie
ztamaly jego ducha ani nie ostabily tworczej aktywnosci. Po wyzwoleniu
przez Amerykandéw zainicjowatl wydawanie na powielaczu ,,Ostatnich
Wiadomosci”, kapelanowat Oddziatom Wartowniczym, probowal pracy
w duszpasterstwie, wyemigrowat do USA, gdzie takze najpierw angazowat
si¢ w duszpasterstwo parafialne, a od 1951 r. do konca zycia pehit funkcje
kapelana szpitalnego w San Francisco. Oceniony zostal jako ,,rzadko spo-
tykany typ polskiego ksiedza emigranta” (...) Zycie swoje po$wigcit bez
reszty pacjentom, szczegolnie tym, dla ktorych nie byto juz ratunku. Byt ich
ostatnig ostoja''s.

Z obozu $mierci wyniost ol§niewajace zrozumienie jej najglebszego sensu
1 niebotycznego pigkna. Nie porazita go ona, lecz zmotywowata do niesienia
innym heroicznego daru z wlasnego zycia. Przeczuwajac bliskie jej nadejscie,
napisat w li§cie pozegnalnym do wspolpracownikow: ,,Zblizam si¢ wtasnie do
punktu, w ktérym moja radosna nadzieja stanie si¢ zywa, radosna rzeczywisto-
$cig”!'®. Jego heroizm polegal na tym, ze ze szkoty bezgranicznego cierpienia
doznanego od ,,nadludzi” wyniost niczym nie ograniczona mitos¢ do ludzi zwy-
czajnych, odczytujac w nich nadzwyczajna godnosc i wielkos¢. Do konca zy-
cia byl zaréwno uczniem, jak i mistrzem. Zawsze uwaznie go shuchano. Swiad-
cza o tym stowa bpa Guilfoyle’a wypowiedziane w homilii w imieniu uczestni-
kow uroczystosci pogrzebowej: ,,Uwazamy to sobie za szczegdlny przywilej,
ze znalismy tego wielkiego cztowieka™!!”.

8. Wspoétudziat innych ksiezy w tajnych kompletach
mlodziezowych

Obok ksigzy prefektow pracujacych z mtodzieza kieleckich szkot srednich
ogolnoksztalcacych, w pracy edukacyjnej podziemnej zapisali si¢ w sposob
wyjatkowy ksigza wychowujacy alumnow Wyzszego Seminarium Duchowne-
go w Kielcach. Wsrod nich na szczegblna uwage zastuguja: ks. dr Wojciech
Piwowarczyk oraz bp dr Szczepan Sobalkowski .

115 ADK XW-36, k. 60, ,,Ostatnie Wiadomosci”, nr 33.
16 Tamze.
17 Tamze.
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Ks. dr Wojciech Piwowarczyk''® prace z mtodzieza rozpoczat w 1938 1.
zaro6wno jako spowiednik alumnéw WSD, jak i sekretarz Katolickiego
Stowarzyszenia Mlodziezy. Biskup umotywowat jego nominacjg ,,znana i wy-
soko ceniong kaptanska gorliwoscia, jak rowniez umiej¢tnym podejsciem do
ludzi”. Zlecit mu pracg z mtodzieza jako ,,jedno z najpilniejszych zadan duszpa-
sterskich”. Ks. Piwowarczyk uczyt w tajnych kompletach uczniéw Gimna-
zjum J. Sniadeckiego!"®. Zaangazowat si¢ chetnie w te prace, tym bardziej, ze
—jak sam wspomina —,,mlodziez uczyta sie bardzo uczciwie”'?. Miata jednak
trudny problem, podobnie jak dorosli: byta nim ,,straszliwa nienawi$¢ Polakow
do Niemcoéw w odpowiedzi na krzywdy, jakich dopuszczali si¢ okupanci”™?!.

Widocznie stanat na wysokosci zadania, skoro jedna z uczestniczek taj-
nych kompletow, D. Gtowania-Kosonocka, tak podnio$le wspomina swojego
ks. prefekta:

W moim zyciu wielka wagg odegrato spotkanie takich nieprzecigtnych osobo-
wosci, jak prof. Janiczakowa, ksiadz Piwowarczyk i prof. Janiczak. Ich wtasciwe
zyciowe rady ukierunkowaty moje pdzniejsze zycie. Uwazam, ze spotkalo mnie
wielkie szczescie, ze miatam moznos$¢ poznania tak nieprzecigtnych ludzi (...). Wspo-
mnienia tych ciezkich, wojennych lat sa dzi$ opromieniowane pamigcia o tych
niezwyktych, wspaniatych ludziach, jakimi byli nasi nauczyciele'*.

Do tej opinii dotaczaja si¢ inni uczniowie, wychowankowie, a takze peni-
tenci, ktorzy mieli mozliwo$¢ korzystania z jego duchowego prowadzenia
w zyciu wewngtrznym poprzez konfesjonat, konferencje ascetyczne, a zwtasz-
czarekolekcje. Bedac cztowiekiem surowej ascezy ks. Piwowarczyk impono-
wat mtodym zelazna dyscypling oraz stawianiem sobie wysokich wymagan.
Zdumiewal ,,wywazona akuratno$cia” zachowania, szczegdlnie w trudnych
sytuacjach. Widziana na zywo jego bezkompromisowos¢, catkowite utoz-
samienie si¢ ze wzorem kaptanstwa stuzebnego, ofiarno$¢, niemal zrosnigcie
si¢ z konfesjonatem oraz ustawiczna modlitwa — ukazywaty wielko$¢ tego

18 Wojciech Piwowarczyk, ur. 18 T 1902 r. we wsi Kamienica, parafia Golcza,
k. Miechowa jako syn Wojciecha i Joanny z domu Suchta. Wychowany byt w klimacie
glebokiej religijnosci przesiaknigtej polskoscia. Gimnazjum ukonczyt w Miechowie
w 1923 r. egzaminem dojrzatosci. W Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach
studiowat w latach 1923-1927. Swigcenia kaptanskie otrzymat 19 VI 1927 r. z rak bpa
A. Losinskiego. Po pigcioletniej pracy w duszpasterstwie w Wislicy (1927-1928) oraz
Jedrzejowie (1928—1932) zostat skierowany na dalsze studia w Warszawie zwienczone
rozprawa doktorska w 1937 r. — por. ADK XP-69, k. 25.

119 Por. Komplety tajnego nauczania..., dz. cyt., s. 146.

120 A. Makowska, Wspomnienia Ojca Wojciecha Piwowarczyka, w: Ksiqdz Woj-
ciech Piwowarczyk 1902—1992. Materialy do biografii, Jedno$¢, Kielce 2002, s. 43.

121 Tamze, s. 44.

12 Komplety tajnego nauczania..., dz. cyt., s. 83.
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kaptana, méwity bez stow o tym, co sakralne, zamknigte w ksztaltach ideal-
nych. Mowity przekonujaco.

Ks. bp dr Szczepan Sobalkowski'?* — po dwuletnim doswiadczeniu
duszpasterskim (we Wioszczowie i Chmielniku) dat si¢ poznac jako kaptan
z charyzma duszpasterza, zwlaszcza wychowawcy i1 kaznodziei. W 1928 r.
zostat prefektem Gimnazjum bt. Kingi oraz moderatorem Stowarzyszen Mto-
dziezy Katolickiej w Kielcach. Od 10 IX 1929 r. byt prefektem w Gimnazjum
im. $w. Stanistawa Kostki, a takze wyktadowca teologii moralnej w WSD
w Kielcach. Od 1936 r. petnit obowiazki wicerektora seminarium. W 1938 r.
wyktadat historig religii w IWKR w Kielcach. Tego roku otrzymat nominacj¢
na Asystenta KSMM w diecezji kieleckiej. 27 VI 1939 r. bp Czestaw pismem
odrgcznym, powotujac si¢ na jego wartosci osobowe, zlecit mu funkcj¢ dyrek-
tora Gimnazjum im. $w. Stanistawa Kostki w Kielcach. Motywowat t¢ nomi-
nacj¢ nastgpujaco:

Wychowanie mtodziezy — jedna z najwazniejszych trosk naszych — wymaga na czele
diecezjalnych naszych instytucji wychowawczych ludzi o glgbokiej kulturze kato-
lickiej, tudziez o wysokiej znajomosci katolickich zasad pedagogicznych. Chodzi
bowiem o to, zeby wychowawca calym soba, petnym oddziatywaniem swej osobo-
wosci wptywat na ksztattowanie si¢ mtodych charakterow i zeby z adeptow swoich
tworzyt zardbwno doskonatych chrzescijan, jak i dzielnych obywateli Panstwa'?*.

,Podczas wojny wlaczyt si¢ w tajne nauczanie, wspotpracujac z oddziatami
NSZ. W pazdzierniku 1939 r. zostat referentem do spraw szkolnych w diece-
zji”1%. ,, Mieszkajac w potozonym na uboczu domu nalezacym do Gimnazjum
im. $w. Stanistawa Kostki, mial doskonate warunki do pracy w organizacji
podziemnej, znanej pozniej jako Narodowe Sity Zbrojne i do prowadzenia
tajnego nauczania”'?¢,

Jak wypelnial zlecone mu zadania? Trudne, wrgcz graniczne sytuacje
towarzyszace pracy podziemnej z reguty mobilizowatly wszystkie ludzkie sity.

123 Szczepan Sobalkowski, ur. 23 XII 1901 r. w Kromotowie jako syn Piotra i Fran-
ciszki z Kwapiszow. W latach 1915-1919 uczgszczat do osmioklasowego Filologiczne-
go Gimnazjum Mgskiego w Zawierciu. Nalezat do czotdwki najlepszych uczniow (k1. VI
ukonczyt z wyr6znieniem). W latach 1919—-1923 studiowat w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Kielcach. Kontynuowat studia teologiczne w Innsbrucku w Austrii
(gdzie zostal wyswigcony na kaptana 27 VII 1924 1), a w 1926 1. zwienczyt je doktoratem
zteologii. — Por. ADK B II-7/1, k. 83.

124 List (rekopis) bpa Cz. Kaczmarka do ks. Sobalkowskiego — ADK B I1-7/1,
k.24-25.

125 Ks. Wt. Lydka, Stownik polskich teologow katolickich, t. 7, ATK, Warszawa
1983,s.129.

126 Ks. E. Chat, 50 lat..., dz. cyt., s. 67.
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Cieszac si¢ wysokim zaufaniem biskupa Czestawa, nosit w swoim sercu jego
ojcowskie stowa z listu nominacyjnego na asystenta KSMM: ,,Mtodziez kato-
licka jest jutrem narodu i nadzieja Kosciota $w. (...) jest Zrenica oka Nastepcy
$w. Piotra. A stad ptynie wniosek wazny dla nas, duszpasterzy: Czuwaé nad
milodzieza, serce jej oddac, zeby ja pozyskac¢ — nie dla siebie, tylko dla Boga”'?'.
Nominowany, w ocenie Biskupa, mial ku temu zadaniu wymagana wiedzg,
doswiadczenie, a nade wszystko ,,odpowiednie zalety”!?8, Wywiazywanie sie
z powierzonych mu zadan byto niemal wrodzona cecha jego osobowosci. Taki
tez jawit si¢ na wyktadach w WSD, w ktorych uczestniczyt piszacy te stowa.
Budzit podziw swoja wiedza, swada jej przekazywania oraz idacym w $lad
wypowiadanych stow —pelnym ognia swiadectwem. Jako rektor WSD, o swoich
wychowankach mowit, Ze ,,po Bogu sa jego najwigksza mitoscia™'?. Swiad-
czyto to o catkowitym utozsamieniu si¢ z przyj¢ta misja.

W homilii pogrzebowej ks. bp Czestaw Kaczmarek tak wyrazi§cie nakre-
slit jego niepowtarzalna sylwetke: ,,Znany nam bardzo dobrze i kochany przez
wszystkich (...), ten biskup to plomienne serce, to ewangeliczne usta, ktore
tylu i tylu pojednaty z Bogiem i z Kosciotem (...). On umiat i lubit si¢ modli¢
(...). To byt maz wielkiej i ciagtej modlitwy’'*°, Rzeczywiscie, czulo si¢ jej zar
w slowach, gestach i w calej jego postawie. Jego serce ostabione komuni-
stycznym wigzieniem, przyozdobione petnia Chrystusowego kaptanstwa prze-
stato bi¢ tuz po rozpoczeciu biskupiej Mszy $w. prymicyjnej u stop ottarza Matki
Bozej Czestochowskiej w dniu 12 I1 1958 r. Stuzyt wiernie do ostatniego tchu.

Warto jeszcze, przyktadowo, wspomnie¢ o dwdoch wyrdzniajacych sig
w diecezji osrodkach tajnego nauczania mtodziezy. Pierwszy z nich znajdowat
si¢ w parafii Zagnansk, kierowanej przez ks. proboszcza Jana Kurczaba; drugi
—w Proszowicach, zorganizowany przez ks. Jozefa Rybczyka petniacego tam
funkcj¢ wikariusza.

Ks. Jan Kurczab"' pracowat najpierw jako wikariusz i prefekt w Szy-
dtowie (1932-1934), w Checinach, Leszczynach (1934—-1935). Od 1935 1. do
sierpnia 1939 r. byt wikariuszem parafii katedralnej w Kielcach. W lipcu
1940 r. zostal mianowany proboszczem parafii Zagnansk. Od samego

127 ADK B1I-7/1,k. 27.

128 Tamze.

129 Radosne dni diecezji kieleckiej, KPD 3 (1958), s. 81.

130 Bp Cz. Kaczmarek, Ostatnia mowa nad trumng bpa S. Sobalkowskiego,
KPD 3 (1958), s. 85-86.

131 Jan Kurczab, ur. 9 X 1907 w Zagosci, syn Franciszka i Marianny z Gotdow.
Uczyt si¢ najpierw w Szkole Powszechnej w Zagosci (1916-1919). Nastepnie uczgszczat
do Gimnazjum Humanistycznego im. H. KoHataja w Pinczowie, a od wrzesnia 1925 r. do
Liceum przy WSD w Kielcach. Po ukonczeniu WSD w Kielcach (1927-1932), otrzymat
swigcenia kaptanskie 19 VI 1932 r. Por. ADK, XK-89.
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poczatku spotkat si¢ z bardzo zyczliwym przyjeciem ze strony wiernych, gdyz
prezentowat wysoka kulturg osobista, takt, zyczliwos¢ oraz duza aktywnosc;
gorliwie sprawowat liturgie, organizowat dodatkowe nabozenstwa, troszczyt
si¢ o ministrantow, glosit gigbokie rekolekcje, dbat o $piew, chor, a takze orkie-
stre. Jego ,,kazania, mowione pigkna polszczyzna, niosty nadzieje, zachete do
dziatania, ukazywaty wtasciwa proporcje spraw i rzeczy doczesnych i wiecz-
nych (...), bardzo szybko zostata nawiazana ni¢ porozumienia migdzy paste-
rzem a powierzong mu wspdlnota™'*?. Zalezato mu na glebszych kontaktach
bezposrednich: goscit wielu parafian na plebanii, bywat tez w ich domach.
W sposob szczegolny zajal si¢ dzie¢mi i mtodzieza. ,,Cho¢ trwata wojna i oku-
pacja, to od razu przystapit do organizowania tajnego nauczania: chodzit po
domach i wyszukiwal dzieci [mtodziez] w wieku szkolnym”'*. Na tajnym
komplecie na plebanii gromadzito si¢ ok. 20 uczniéw. Byl to szczesliwy
poczatek.

W zwiazku z pojawieniem si¢ w Zagnansku nauczycieli przesiedlonych
z terenéw wlaczonych do Rzeszy, grupy si¢ rozrastaty, spotykaty si¢ takze
w innych miejscach. Obejmowaty uczniéw wszystkich klas szkoty $redniej
ogolnoksztalcacej. Realizowano program przedwojenny. Aktualna sytuacja,
pelna grozy, stawata si¢ jednak czgstym punktem odniesienia. Oto $wiadectwo
kolejnego uczestnika 6wczesnych spotkan: ,,Nasyceni byliSmy duza dawka
patriotycznego zaangazowania (...), my mtodzi 15—16-letni chtopcy w wa-
runkach okupacji i konspiracji bardzo szybko doroslelismy, rozwijaliSmy si¢
znacznie szybciej niz nasi poprzednicy; cho¢ widzieliSmy zagrozenia, to chcie-
lismy walczy¢, chcieli$my dawaé odpor wszystkiemu, co zte”'*. Majac tak
cenne przymioty osobowe, jak: bezposrednios¢, petna otwartos$¢ na kazdego
cztowieka, odwage i refleks oraz zimna krew w momentach szczegdlnych
zagrozen — proboszcz ,,byt postrzegany jako posta¢ wyjatkowa (...). W kazdej
jego homilii pobrzmiewata nuta patriotyzmu i nadziei. Dlatego nieraz trudno
si¢ byto dosta¢ do kosciota. Ten maty kosciotek nie mogt pomiesci¢ wszyst-
kich, ktorzy tam szukali wsparcia”'?®. Ks. Jan Kurczab byt szczegdlnym
autorytetem i wzorem osobowym dla mtodziezy. Mial szeroki z nimi kontakt,

132 K. Dhugosz-Kurczabowa, Historia jednego kaptana, w: Ksiqdz nie jest ka-
planem dla siebie. Rzecz o ksiedzu Janie Kurczabie, red. K. Dlugosz—Kurczabowa
i M. W. Kurczab, Wydaw. ,,Pod Krzyzem”, Warszawa 2010, s. 67.

133 1. Jarska, Miaf wplyw na moje zycie , w: Ksiqdz nie jest kaptanem dla siebie...,
dz. cyt.,s. 171.

134 'W. Bimer, Wspomnienie o ksiedzu Janie Kurczabie — wychowawcy i przyja-
cielu, w: Ksiqdz nie jest kaptanem dla siebie..., dz. cyt., s. 187, 189. Nalezy zauwazyc¢,
ze w warunkach powszechnego zagrozenia ze strony nieludzkiego okupanta, mniej
dawat o sobie zna¢ konflikt pokolen, natomiast wszyscy byli bardziej otwarci na siebie.

135 W. Bimer, tamze, s. 186.
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gdyz uczyt religii, taciny i jezyka francuskiego. W tak trudnym czasie byto
to wielka potrzeba mtodych. Nic tez dziwnego, ze daja o nim tak podnioste
i jednoznaczne $wiadectwo: ,,wtedy kwitt kult ksiedza proboszcza™'*. Warto
jednak przypomnie¢, ze z calym poswigceniem, a nawet z narazeniem zycia
,»bronit w duszach mtodziezy nie tylko wiary, lecz takze zagrozonych wartosci
kultury narodowej”!’.

Ks. Jozef Rybcezyk'*® po wybuchu wojny udzielat sie duszpastersko
w diecezji kieleckiej, w szeregu wakujacych parafiach (Dziatoszyce, Suto-
szowa, Skalbmierz). Byl osobowos$cia bardzo dynamiczna. Cechowata go
niespozyta energia, odwaga i dzielno$¢. Wobec zastanej w parafii dezor-
ganizacji oraz ,przerazajacej epidemii kradziezy”'*, widzial ogromna
potrzebg mocnej ewangelizacji. Noszony w sobie ogien misyjny rozpalat go.
Spontanicznie pisat, co widzi i czuje: ,,W parafii wéréd wiernych ogromny
chtdd religijny. Mam zamiar po misjonarsku przemowi¢ do nich w niedzie-
1e”'%0. Po spetnieniu doraznie wyznaczonych zadan otrzymat od bpa Cz. Kacz-
marka polecenie kontynuowania studiow i pokonujac duze trudnosci dotart
na KUL. Wkroétce jednak (3 XI 1939 r.) zostal aresztowany wraz z profeso-
rami i obecnymi na uczelni studentami oraz osadzony w wigzieniu na Zamku
w Lublinie. Majac obywatelstwo amerykanskie, uniknal wywiezienia do obo-
zu. Po 5 miesigcach ostrej kwarantanny — 31 III 1940 r. zostal zwolniony
ipowrocit do Kielc.

Od grudnia 1940 r. pracowat jako wikariusz w Proszowicach. Doswiad-
czenie surowego wigzienia, bezposrednie zagrozenie $miercig nie ostabity
jego energii i zapatu duszpasterskiego. Przeciwnie, jeszcze go spotggowaty.
Bardzo intensywnie wlaczyl si¢ w prace na tajnych kompletach zarowno
w Proszowicach, jak i w sasiednich miejscowosciach (w Klimontowie i Szczyt-
nikach). W kilku kompletach obok lekcji religii uczyt takze taciny oraz mate-
matyki. Petnit rowniez zadania oficera o§wiatowego, przekazujac z nadstuchu
radiowego aktualne komunikaty w formie drukowanych na maszynie

136 Tamze.

137 Ks. J. Lukomski, Ks. kan. Jan Kurczab duszpasterz i budowniczy, w: Ksiqdz
nie jest kaplanem dla siebie..., dz. cyt., s. 161.

138 Jozef Rybezyk, ur. 10 X 1912 r. w Holyocke w USA, syn Michata i Eleonory
z d. Dudek. Przez 4 lata uczgszczat do szkoty powszechnej w Ameryce. Po powrocie
zrodzicami do kraju (1922 r.) kontynuowat od 1923 r. naukg w Gimnazjum w Pleszewie
zakonczong egzaminem dojrzatosci 19 V 1931 r. Po roku studiowania prawa na UJ
w Krakowie wstapit do WSD w Kielcach. Swigcenia kaptanskie otrzymat 20 VI 1937 1.
z rak bpa Fr. Sonika. Od tegoz roku studiowat prawo na KUL-u. Zwienczyt je 22 VI
1939 r. licencjatem z prawa kanonicznego z ocena najlepsza (optime).

139 ADK.XR-26, k. 20.

140 Tamze, k. 28.
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,» Wiadomosci codziennych”. Pomimo szerokiego zasiggu oddzialywania nie byto
zadnej ,,wsypy”. We wspomnieniach Autor pisze o sobie i o tych, z ktorymi
wspotdziatat: ,,Pracowatem, bo tak byto trzeba, tego wymagata od nas Ojczy-
zna (...). Zadziwial nas ogromny patriotyzm i solidarno$¢ (...). Ogromnie by-
tem zbudowany postawa miejscowych ludzi, ofiarno$cia i oddaniem™'!.

9. Ksieza uczgcy mlodziez w tajnych kompletach
kurséw uniwersyteckich

Los mtodziezy polskiej po 18. roku zycia pod okupacja niemiecka byt
coraz bardziej niekorzystny. Pozbawiona mozliwosci podejmowania studiow
wyzszych, grupa ta zyta w ciagltym zagrozeniu przed wywiezieniem na roboty
do Niemiec czy — przy jakichkolwiek aktach dywersji — przed dostaniem si¢
do obozu $mierci. Mozliwo$¢ studiowania konspiracyjnego w Kielcach
pojawila si¢ dopiero pod koniec 1943 r. Inicjatorami kurséw uniwersyteckich
byli: prof. dr Tadeusz Konopinski —w porozumieniu z Uniwersytetem Poznan-
skim (Ziem Zachodnich) oraz dr Juliusz Nowak-Dtuzewski przy wspotudziale
dr Heleny Malinowskiej'**.

Powstawaty kolejno kursy: polonistyki, filozofii, historii, chemii (farmacji
1 medycyny), germanistyki, a takze zorganizowane przez ks. prof. dr Piotra
Katwe w porozumieniu z KUL-em — Zespoty Prawa Kanonicznego i Cywilne-
go. Ze wzgledu na trudnosci w dojazdach niektore kierunki odbywaly swoje
zajecia rowniez poza Kielcami — w Jedrzejowie oraz w Nawarzycach'®, Pra-
ca zespolow kierowali profesorowie z Krakowa, Lublina, Lwowa i Poznania.
Nauczaniem obj¢to w sumie ok. 200 studentow. Osiagnigte wyniki byty na
wysokim poziomie. Klimat w grupach, pomimo pigtrzacych si¢ trudnosci, byt
podniosty, patriotyczny, pogltebiajacy wzajemny szacunek, wdzigczno$¢ oraz
ze wzgledu na konspiracje, petne zaufanie i zyczliwos$¢!'*.

Uczestniczacy w kursach uniwersyteckich ksieza kieleccy, wspotdzia-
lajac Scisle ze swoim Biskupem, ktory takze popart studia finansowo, wpisali
si¢ na sposob trwaty w histori¢ Kielc 1 regionu. Kim byli? Jakie wyktadali
przedmioty? Jaka rolg petnili i jaki wtozyli wktad w to znakomite dzieto?

11 Ks. J. Rybezyk, Relacje za okres od wezesnej wiosny 1939 1. do korica wojny
1945, w: Losy pracownikow i studentow Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
w czasie okupacji niemieckiej, oprac. J. Ziotek, TN KUL, Lublin 2009, s. 151.

142 Por. W. Kowalenko, Tajny Uniwersytet Ziem Zachodnich. Uniwersytet Po-
znanski. Instytut Zachodni, Poznan 1961, s. 82, 87.

143 Por. T. Konopinski, Powstanie, rozwdj i stan obecny kursow uniwersyteckich
w Kielcach, Kielce 1945, s. 4-5.

144 Por. W. Kowalenko, Tajny Uniwersytet..., dz. cyt., s. 95.
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Ks. prof. dr Piotr Kalwa'¥ w czasie wybuchu wojny, bedac w Kielcach
(4 X 1939 1.), zostal mianowany notariuszem Sadu Biskupiego. Udat si¢ jednak
na KUL, gdzie 11 XI 1939 r. zostal aresztowany i uwigziony na Zamku
w Lublinie. Zwolniony 5 VI 1940 r., powrocit do Kielc. Podjat pracg duszpa-
sterska jako proboszcz w Rakoszynie, w rok pozniej — w Imielnie. Od 29 VI
1942 r. pehit funkcje wikariusza generalnego przy bpie Kaczmarku. Rowno-
cze$nie — od grudnia 1943 r. — kontynuowat konspiracyjna prace dydaktyczna.
Prowadzit wyktady oraz seminaria magisterskie i doktoranckie ze swoimi stu-
dentami I i II roku Wydziatu Prawa KUL, pochodzacymi gtéwnie z terenu
diecezji kieleckiej. W ciagu dwoch lat akademickich pracowat zaréwno w Kiel-
cach z ramienia KUL-u (gdzie wyktadat prawo rzymskie i prawo kanoniczne,
kierujac tym zespotem), jak i w Jedrzejowie oraz w Nawarzycach, w ramach
Uniwersytetu Ziem Zachodnich (UZZ), prowadzac wyktady z prawa rzym-
skiego'#. ,.Studia te uznano po wojnie za uniwersyteckie”'¥’. Ich poziom
w aspekcie wiedzy w pelni byt zadowalajacy.

Ks. Piotr Chojnacki'®® — w czasie okupacji hitlerowskiej pracowat
jako wspodtorganizator i prof. tajnego Uniwersytetu Warszawskiego. Na
tajnych kompletach w Kielcach na polonistyce wyktadat wstep do filozofii

145 Piotr Katwa, ur. 18 X 1893 r. w Cudzynowicach k. Pificzowa, syn Andrzeja
i Katarzyny z Niciarzow. Swiadectwo dojrzatosci uzyskat po ukonczeniu Gimnazjum
w Pinczowie. Po studiach w kieleckim WSD zostat wy§wigcony na kaptana2 VI 1916 .
Byt wikariuszem w Skalbmierzu, a takze prefektem w Matogoszczy i Prandocinie. 27 IX
1918 r. zostat skierowany na studia do Fryburga Szwajcarskiego, osiagajac po pierw-
szym potroczu stopnie celujace. W 1923 r. uzyskat licencjat na KUL-u i rozpoczat wy-
ktady z prawa kanonicznego w WSD w Kielcach. W 1926 r. obronit doktorat na UJK
we Lwowie. Podjat wowczas wyktady na KUL—u. Habilitowat sigw 1934 1.

146 Por. T. Konopinski, Powstanie, rozwdj..., dz. cyt.,s. 9-11.

47 Ks. F. Stopniak, Katwa Piotr (1893-1974) w: Stownik polskich teologéw
katolickich 1918—1981, ATK Warszawa 1983, s. 25. W sierpniu 1945 r. zwolniony ze
stanowiska wikariusza generalnego, ks. prof. Katwa wrécit do Lublina, kontynuujac
prace na KUL-u. 19 wrze$nia tegoz roku otrzymat tytut prof. zwyczajnego. W 1949 .
otrzymat od papieza Piusa XII nominacj¢ na biskupa lubelskiego. Na uczelni pracowat
do 1965 1. Zmart 17 VIII 1974 1.

148 Piotr Chojnacki, ur. 31 1 1897 r. w Bedzinie. Wychowywat si¢ w Kielcach. Tu
ukonczyt Gimnazjum w 1912 r. W Wyzszym Seminarium Duchownym studiowat w la-
tach 1913-1917. Wystany do Fryburga Szwajcarskiego, odbyt studia specjalistyczne
z filozofii i przyrodoznawstwa — zwienczone doktoratem Summa cum laude w 1921 .
Tam tez otrzymat Swigcenia kaptanskie w 1918 r. W latach 1921-1923 kontynuowat
studia z psychologii i nauk spotecznych w Lowanium, nastgpnie w latach 1923-1925
ukonczyt Wyzszy Instytut Psychologii w Paryzu. W 1927 r. na Uniwersytecie War-
szawskim obronit rozprawe habilitacyjna. Pracowat tam jako docent, a od 1932 r. jako
prof. nadzw. na Wydziale Teologicznym UW. Por. ADW, XC-5, k. 38.39.43.
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1 metodologii nauk (w III semestrze 1944—1945) oraz na historii — logike
i krytyke poznania (w III semestrze w Kielcach 1944—-1945)'%,

Ks. Piotr Oborski'>® — 30 IX 1939 r. zostal mianowany wyktadowca
filozofii w kieleckim WSD oraz prefektem — wychowawca klerykéw. Od
30 VI 1941 r. petit funkcjg proboszcza w Bolminie. Uczestniczyt jako wykta-
dowca filozofii w tajnych kursach uniwersyteckich: w Jedrzejowie, gdzie od
grudnia 1944 r. wyktadat historig filozofii; w Kielcach na kursie chemii prowa-
dzit w11 I semestrze 1944-1945 wyktady z logiki matematycznej's'.

Na kursach uniwersyteckich w Kielcach pracowali rowniez dwaj ksigza
profesorowie wyswigceni w diecezji ptockiej. Pierwszy z nich to ks. Jozef
Uminski (1888—1954), wyktadowca historii Kosciota na KUL-u, UJK we Lwo-
wie oraz Uniwersytetu Warszawskiego. Do Kielc przyjechat w 1943 r. Wykta-
dat na kursach uniwersyteckich w 1943-1944 (I semestr) paleografi¢ oraz
prowadzit ¢wiczenia z tegoz przedmiotu; dyplomatyke i ¢wiczenia (Il semestr),
histori¢ Sredniowieczna (III semestr 1944—1945), a takze byt kierownikiem
zespotu historii'*2. Drugi — ks. Mieczystaw Zywczynski (1901-1978), prof.
KUL, historyk Kosciota, w diecezji kieleckiej przebywatl w latach 1941-1942.
Na tajnych kursach uniwersyteckich wyktadat w I i III semestrze w Jedrze-
jowie z historii powszechnej (takze w Kielcach w III semestrze w latach
1944-1945)',

Jaki wptyw na mtodziez akademicka miaty kursy uniwersyteckie? Mto-
dziez zarowno szkot $rednich na tajnych kompletach, jak i kurséw uniwersy-
teckich intensywnie poszukiwata sensu swojego zycia, a takze potwierdzenia
swiatopogladu oraz postaw moralnych, aby wyjs¢ na spotkanie swojego ideatu
zyciowego. Wazne tez dla nich byto odnalezienie dojrzatej religijnosci. Najbar-
dziej tych wartos$ci szukali studenci, majacy juz s$wiadectwo dojrzatosci. Gar-
neli si¢ do studiowania, by moc si¢ spetniac na odczytywanej drodze zycia. Ich
stopien zaangazowania w nauke byt o wiele bardziej dojrzaty niz mtodziezy
szkot srednich. Sprawdzili si¢ na tych studiach znakomicie. Prof. Konopinski
pisze:

149 Por. T. Konopinski, Powstanie, rozwdj..., dz. cyt.s. 7.

150 Piotr Oborski, ur. 10 II 1907 r. w Jastrzebcu, pow. Stopnicki, syn Ignacego
iRozalii z Janikow. Gimnazjum (klasy I-V1) zaliczyt w Stopnicy. Do klas VII-VIII uczgsz-
czat w Réwnem na Woltyniu (1925-1926), uzyskujac swiadectwo dojrzatosci. Studia
filozoficzno-teologiczne odbywat w WSD w Kielcach. Swigcenia kaptanskie otrzymat
27 V11931 r. Pracowat jako wikariusz w Sutoszowie, Miechowie i w Kijach. W 1935 1.
rozpoczat studia z filozofii chrzescijanskiej na Uniwersytecie w Warszawie. Uwienczyt
je 3 VI 1938 r. tytutem magistra. Ukonczyt studia doktoratem uzyskanym w 1939 .

151 Por. T. Konopinski, Powstanie, rozwdj..., dz. cyt., s. 5, 8.

152 Por. tamze, s. 6.

153 Por. tamze.
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Proba wypadta wigcej niz zadowalajaco i dowiodta celowosci istnienia naszej Uczel-
ni. Wielka ilo$¢ dobrych, a nawet bardzo dobrych wynikow dowiodta, Ze profeso-
rowie nasi stangli na wysokos$ci podjetego zadania (...) ,,Stuchacze wykazuja
najzupehniej poziom przedwojennych studentow” — brzmi zgodna opinia egza-
minatorow (...). Naturalnie, ze byly i minusy, bo gdzie ich nie ma! Najwigkszym,
aw kazdym razie najwigcej dajacym si¢ we znaki byto zbyt regularne uczeszcza-
nie mtodziezy na wyktady [sic!]. Uparci stuchacze nie chcieli opuscic ani jedne-
go wyktadu, co moglto ostatecznie okazaé si¢ zgubnym, dekonspirujacym
ostatecznie zesp6t (jeden z nich musiat odbywacé przez dtuzszy czas swoje prace
w bezposredniej bliskosci i1 sasiedztwie kieleckiego Gestapo) (...) — jezdzili
rowerami lub chodzili pieszo nieraz po kilkadziesiat kilometrow w mrdz i niepo-
gode (...). Nikt im nie kaze chodzi¢ na wyktady, ida sami, bo si¢ chca uczy¢'™.

Dlaczego tak intensywnie chcieli poglebia¢ swoja wiedzg? Przeciez po-
znawana prawda i inne wyzsze wartosci: dobro, pigkno, sprawiedliwos¢, pokoj
czy dialog nie przylegaty do wstrzasajacej i porazajacej rzeczywistosci okupa-
cji hitlerowskiej, w jakiej ugrzezli. A jednak wartos$ci wyzsze — przyswajane
i glgboko przezywane — byly ogromnie potrzebng oaza, ktora dawata schronie-
nie i ratunek w przestrzeni duchowej. Co wigcej, przypominaty i utwierdzaly
w przeswiadczeniu, ze przemoc, agresja, niszczenie godnosci i praw cztowieka
to sytuacja chora, ze jej uzdrowienie jest mozliwe i konieczne. Przekonanie
to byto pielggnowane w umystach i sercach mtodych Polakow przez cala oku-
pacje. Wyzwalato postawy zdecydowane i odwazne, rosnace wraz z poglgbia-
na religijno$cia. Zaptacenie zatem ceny najwyzszej — daru z zycia — w $wietle
wiary nie bylo przegrana, ale krokiem do zwycigstwa i stopniem do chwaty.
Stanowito dobitne §wiadectwo przemawiajace za tym, ze wielko$¢ czlowieka,
jego szczescie 1 samospelnienie mierza si¢ jedynie wierno$cia wyzszym, czyli
duchowym wartosciom.

Takim ideatom i zasadom konsekwentnie stuzyt bp Czestaw Kaczmarek.
Takimi warto$ciami byli zainspirowani ksigza prefekci i ksigza profesorowie
podejmujacy najwicgksze ryzyko za najwyzsza ceng, a takze wszyscy nauczy-
ciele, niezaleznie od nauczanych przedmiotow!',

154 T. Konopinski, Powstanie, rozwdy..., dz. cyt.,s. 11.

155 Jako przyktad moze stuzy¢ opowiadana przez wspotwigznia-poloniste tresé
dziet literackich. Nie tylko podtrzymywata ich ona na duchu, ale takze — a zdarzaly si¢
analogiczne przyktady — obudzita sumienie w groznym, zdziczatym kapo, Karolu —
zniemczonym Slazaku, ktory po kryjomu ich podstuchiwat. Gdy sie ujawnit — wszyscy
zamarli z przerazenia. On zazyczyt sobie dalszego ciagu opowiadania. Zastuchany we
fragmenty ,,Przedwiosnia” i,,Potopu” zmienit si¢ nie do poznania. Przebudzito si¢ w nim
sumienie. ,,Pomarszczona, zta twarz Karola jako$ si¢ dziwnie wygladzita. Stawat si¢
cztowiekiem”. A. Ways, Wiezienia, w: Nauczyciele Kielecczyzny w walce o szkole
polskq w latach okupacji 1939-1945. Materialy z sesji... 19-20 X 1973 r., red.
J, Krasuski, J. Kupiec, A. Massalski., ZNP WSP Kielce 1979, s. 251-252.
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10. Jakie nasuwajg sie wnioski?

Biskup Czestaw Kaczmarek swoj pasterski wysitek traktowat z cata wier-
nos$cig Chrystusowi i powierzonym mu przez Niego wiernym. Po wyzwoleniu
—juz z dystansu — pisze w kolejnym liscie do umitowanych diecezjan:

Przypomnijcie sobie te niestychane, czgsto potworne zbrodnie hitlerowskie, ja-
kich widownia byt nasz kraj polski w czasie ostatniej wojny. WidzieliSmy naocznie,
do jak glebokiego moralnego upadku moze doj$é narod, ktory probowat wyrzucié
ze swego zbiorowego zycia Boze przykazania i same podstawy moralnosci chrze-
Scijanskiej obali¢, aby na ich miejsce postawi¢ interes wlasny i wyrafinowany
egoizm, jako naczelne zasady. Zeby za$ kaptanstwo katolickie nie przeszkadzato
w tym odchrzescijanieniu spoteczenstwa, wydano mu zawzigta walke na wszyst-
kich polach, Scigano je potwarzag i szyderstwem, krgpowano jego wolnosc,
odebrano mu swobodg¢ stowa i organizacji, pozbawiono wptywu na mtodziez
i wychowanie, nie cofano si¢ nawet przed brutalnym gwattem'¢.

Wizje totalnego niszczenia narodu i Ko$ciota Biskup podsumowuje krétko:
,Nie potrafiono nas ztama¢”'>’.

Proroczo przestrzega jednak przed jeszcze grozniejszym wrogiem jawia-
cym si¢ na horyzoncie — to materializm, ktéry bytby ewidentna ,,zguba naszej
wiary i zakala catej naszej kultury chrzescijanskiej, i trucizng naszych spotecz-
nych stosunkow”!38,

Biskup ciagle po ojcowsku kocha mtodziez i tak mocno apeluje do jej serca:

Droga Mtodziezy chrzescijanskich rodzin. Ty jeste$ przysztoscia, a oby$ mogla
by¢ i uzasadniona nadzieja tak Kosciota, jak Ojczyzny. Bedziesz jednak ta nadzieja
tylko wtedy, kiedy naprawdg zrozumiesz to przesliczne i przedziwne stowo Chry-
stusowe: Duch jest, ktory oZywia, cialo na nic sie nie zda (J 6,63). Wszystko, co
wielkie i1 pickne, dokonato si¢ w ludzkos$ci jedynie sitami ducha (...). Podnos,
Mtodziezy, oczy i serce w gorg, ku wysokim ideatom stuzby Ojczyznie i ludzkosci
przez wiedzg i prace, 1 uczciwosc, i poswigcenie, ale nade wszystko podno$ je ku
ideatowi ideatow, ku stuzbie i mitosci Boga oraz Chrystusa i Jego Kosciota'’.

Pasterz Kosciota kieleckiego nie tylko ptomiennie moéwit z serca o Chry-
stusie, nie tylko przekazywat zar, ktory Go spalat, ale takze ztozyt bohaterskie
swiadectwo, sktadajac siebie w catkowitej ofierze. SzeScioletni czas nazis-
towskiej udreki dopetnit tyle samo trwajacy okres katorgi wigzienia w komu-
nistycznym systemie w sposob podstgpny i wyrafinowany niszczacym to,

156 Bp Cz. Kaczmarek, List pasterski o powotaniu do kaptanstwa, Jednosc,
Kielce 1945, s. 5.

157 Tamze, s. 7.

158 Tamze, s. 14.

159 Tamze, s. 15.
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co Boze i §wigte. Dwoch drapiezcow — zachodni i wschodni — ztowrogo odno-
szacych si¢ do jednej ofiary. Czy to nie za wielki krzyz? Cialo nieztomnego
Pasterza mocno zniszczono, Jego duch t¢ nicludzka katorge dzielnie wytrzy-
mat. Wraz z tymi, ktorych wspierat, z ktérymi solidarnie wspotdziatal w konspi-
racyjnej edukacji mtodziezy, okreslanej przez historig jako ,,ogromny wyczyn
na skalg europejska — biskup Czestaw Kaczmarek — spajat caty proces tajnego
nauczania”'®, wpisujac w swoja postuge posiadany charyzmat dobrego paste-
rza — az do ofiary z wlasnego udrgczonego zycia. Do konica swoich dni dawat
niezapomniane $wiadectwo wiernosci tak wznioslemu powotaniu: Nie potra-
fiono nas ztamac! Oznacza to, ze zwycigzyly najwyzsze wartosci i ludzie,
ktorzy sig z nimi utozsamili. Dlatego historia z pietyzmem przechowuje pamig¢
o ich heroicznym $wiadectwie. W pelni zastuguja na nasza wdzigczno$c¢
inajglebszy szacunek.

Résumé

LES CONDITIONEMMENTS ET LES BUTS D’ENSEIGNEMENT CLANDESTIN
DE LA JEUNESSE DES ECOLES MOYENNES ET SUPERIEURES TENU
SOUS LE PATRONAT D’EVEQVE DE KIELCE
DR CZESEAW KACZMAREK DANS LES ANNEES 1939-1945

Le 4 septembre 1938 dr Ceslas Kaczmarek a inauguré son ministére d’évéque de
Kielce. Fidéle al’enseignement du Siége Apostolique, il s’est concentré sur la forma-
tion religieuse des fidéles, surtout des enfants et des jeunes vivant dans les familles
catholiques. En fonction de cette tache il a voulu assurer surtout une formation adéqu-
ate, intellectuelle et morale, aux prétres — pasteurs d” ames. Il leur proposait 1’idéal
d’une profonde vie spirituelle et de sainteté exigée par leur ministére. L’évéque choisis-
sait dans son presbyterium des personnes les plus douées sous 1’aspect intellectuel
et moral pour leur confier la formation de la jeunesse. Mons. Kaczmarek s’est vu obligé
d’intensifier ses efforts du pasteur pendant la période dramatique de I’occupation
allemande (1939-1945). La deuxiéme guerre mondiale a créé un ménace supréme pour
I’existence de la Pologne. Les occupants allemands menaient une politige visant
al’extermination biologique du peuple polonais et al’abolition de sa culture. Pour
réaliser ces projets les nazis fermaient les écoles moyennes et supérieures, tout en
reduisant au minimum le programme des écoles élémentaires et professionnelles,
qui devaient préparer les jeunes aun travail d’esclaves au service du régime hitlérien.
Dans ces conditions les gens d’¢élite intellectuelle et patriotique (instituteurs, parents,

160 Sa to stowa rektora Akademii Swigtokrzyskiej, prof. A. Massalskiego, wypo-
wiedziane przy okazji poswigcenia przez bpa Kazimierza Ryczana tablicy pamiatkowe;j
101V 2003 r., umieszczonej przy ul. Wesolej 25, gdzie prowadzono zajecia z polonistyki
iprawa—por. M. Przeciszewski (red.), KAI, ISSN 1426-1413.
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et prétres) se sont mis a organiser des groupes de formation scientifique clandestine
des jeunes. IIs ont trouvé un soutien efficace dans la personne et les initiatives de leur
évéque. A travers ses conférences et ses écrits (lettres pastorales, exposés etc.)
Mons. Kaczmarek indiquait aux prétres les buts suivants pour leur activité éducative:
promotion d’une maturité intellectuelle et morale; formation d’attitude patriotique
et de conviction religieuse; culte de la tradition et d’attachement aux valeurs nationa-
les; respect de la dignité de la personne humaine; recherche du sens de la vie
dans les conditions d’ hostilité et de menace; attitude de solidarité et de fraternité
sans confins; vie de foi, d’espérence et d’amour, prét apardonner méme aux ennemis,
al’exemple de Jésus-Christ.

En voulant résumer la vision éducative et religieuse de Mons. Ceslas Kaczmarek,
on peut dire qu’elle repose sur I’attitude évangélique, concrétisée dans la sainteté.
C’est une synthése des valeurs spirituelles, durables de par leur nature, universelles
et invincibles.

Ks. dr hab. Mieczystaw RUSIECKI — ur. w 1932 r. Ukonczyt WSD w Kielcach
(1957). Studia specjalistyczne z katechetyki — w Warszawie (ATK) (1963-1967). Dokto-
ryzowat si¢ na KUL (1975), gdzie w latach 1975-2001 byt wyktadowca historii kateche-
zy. Wyktadat tez w WSD w Kielcach katechetyke (1981-2001), homiletyke (1988—1996)
oraz pedagogike i dydaktyke (1988-2008). Po habilitacji (1997) pracowat w Akademii
Swigtokrzyskiej (1997-2007) jako profesor tej uczelni (takze jako kierownik Zaktadu
Historii Wychowania i Organizacji Szkolnictwa na Wydziale Pedagogicznym). Wykta-
dat etyke, aksjologig¢ pedagogiczna, filozoficzne podstawy mysli pedagogicznej oraz
prowadzil seminarium magisterskie. W latach 2004—2011 prowadzit wyktady w Wyzszej
Szkole Umiejetnosci im. S. Staszica (kierunek: Nauki o Rodzinie; przedmioty: etyka,
kultura, religijnos¢, estetyka, komunikacja i rozwigzywanie konfliktoéw w rodzinie oraz
seminarium licencjackie).

Jest autorem 9 ksiazek zawierajacych wyktady formacyjne dla nauczycieli, a takze
rozprawy Przedmiot katechezy potrydenckiej w Polsce (1566—1699), Lublin 1996
oraz ponad 300 artykutéw o charakterze naukowym i popularnonaukowym z dziedziny
katechezy, pedagogiki i etyki.
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FI1LOZOFICZNE ASPEKTY W TWORCZOSCI LITERACKIEJ
KSIEDZA ANTONIEGO J. WISNIEWSKIEGO SCHP

Wytwory kultury, takie jak dzieta sztuki i literatury, rozwijajace si¢ w ra-
mach okreslonych konwencji gatunkowych, stylistycznych, nastgpnie prace
naukowe, publicystyczne miaty okreslonych odbiorcow, ktorzy je oceniali.
Tworza one odpowiednia hierarchi¢. Nie tylko dzieta wspolczesne, aktualne,
ale rowniez caly dorobek przesztosci ksztaltuja Swiadomos$¢ formacji.

Egzystujace w XVIII wieku dzieta literatury i sztuki oraz koncepcje filozo-
ficzne, estetyczne 1 naukowe byly wytworem samego oSwiecenia albo zostaty
wybrane z dziedzictwa przesztosci, stajac si¢ pozytywna tradycja kulturalna.
Byly one gtéwnie dorobkiem dwdch kultur traktowanych przez tg epoke jako
klasyczne i wzorcowe: grecko-rzymskiego antyku oraz francuskiego, a czeg-
sciowo takze holenderskiego i angielskiego wieku XVII. Do roli wzorca awan-
sowata rowniez klasyczna literatura francuska XVII stulecia, ceniona przez
wszystkich —niezaleznie od przekonan politycznych. W naszym kraju do wspo-
mnianych epok dotaczyt tez ,,ztoty wiek™'.

Oswiecenie w Polsce charakteryzowaty przeobrazenia spoteczne i ozy-
wiony ruch reformatorski. Literatura nalezata do jednych z waznych narzedzi
oddzialywania na spoteczenstwo, a dzigki temu zmieniata si¢ takze rola
pisarza, dla ktérego zrodtem utrzymania stawata si¢ dziatalnos¢ literacka
badZ wykonywanie zawodu nauczyciela, bibliotekarza i urzednika. Literatura
w czasach o$wiecenia nie byla zjawiskiem jednolitym. Spetniata ona roz-
maite funkcje oraz stuzyta roznym celom. Miala ona przede wszystkim uczy¢
i wychowywag?.

' Por. J. Maciejewski, Oswiecenie polskie. Poczqtek formacji, jej stratyfikacja
i przebieg procesu historycznoliterackiego, w: Problemy literatury polskiej okresu
Oswiecenia. Seria Druga, red. Z. Golinski, Wroctaw 1977, s. 40—41.

2 Por. Z. Libera, Rola pisarza w kulturze polskiego Oswiecenia, w: tenze, Wiek
Oswiecony. Studia i szkice z dziejow literatury i kultury polskiej XVIII i poczqtkow
XIX wieku, Warszawa 1986, s. 105-106.
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Przedmiotem niniejszego opracowania jest przedstawienie filozoficznych
aspektow w tworczosci literackiej ks. Antoniego Jakuba Wisniewskiego SchP
(1718-1774) — wyktadowcy filozofii i fizyki do§wiadczalnej w Collegium
Nobilium w Warszawie. Ten zastuzony pijar byl nie tylko filozofem, ale takze
teologiem. Wyrdznial si¢ bogata tworczoscia pisarska, zwlaszcza w zakresie
filozofii. Niemniej, miat pewne zastugi i na polu teologii. Byt wspotautorem
konstytucji i przywilejow swego zakonu, gdzie sa rowniez zawarte istotne zro-
dta dotyczace historii polskich pijarow. W 1756 r. Wisniewski zostat nadwor-
nym teologiem krdla Augusta III. Jego aktywnos$¢ w tej dziedzinie pozwala
zaliczy¢ go grona teologow polskich X VIII stulecia®. Antoni Wisniewski pro-
wadzit intensywna dziatalnos¢ kulturalna, dokonujac translacji na jezyk polski
dziet literatury klasycznej i poezji polsko-tacinskiej. Problematyka tego arty-
kutu zostata podjeta, poniewaz dorobek literacki pijarskiego filozofa jest
malo poznany. W jego rozprawach filozoficznych umieszczone sg autorskie
przektady. Opracowanie zwraca uwage takze na wtasng tworczo$¢ poetycka
i dramatopisarska ks. Wisniewskiego.

1. Translacja dziel literatury klasycznej

W XVIII wieku pod wpltywem nowych odkry¢ archeologicznych na
terenie Italii i badan nad starozytnoscia wzrastato zainteresowanie kultura
antyczna, nie tylko w Europie Zachodniej, ale takze w Rzeczypospolitej. Do-
prowadzito to do wystapienia nowej fali zachwytu, a jednoczesnie szacunku
dla spuscizny literackiej grecko-rzymskiej. W tym okresie sporzadzano liczne
edycje pisarzy antycznych, ze szczegdlnym uwzglednieniem rzymskich twor-
cow. Wtedy tez masowo dokonywano przektadoéw z jezykow klasycznych na
jezyk polski. Dziatalnos¢ przektadowa przypadata przede wszystkim na lata
sze$cdziesiate 1 siedemdziesiagte XVIII stulecia. Z poetow greckich szczegdl-
nym zainteresowaniem cieszyli si¢ poeci archaiczni, jak Anakreont czy Safo-
na, z rzymskich za$ Horacy. Przektady z literatur antycznych zamieszczane
byly w wielu wydawnictwach i czasopismach, np. w ,,Monitorze” i w kla-
sycznie nastawionych ,,Zabawach Przyjemnych i Pozytecznych™.

Zgodnie z panujaca wowczas teoria przektadu nie dokonywano wiernych
translacji. Zrodto przekladu traktowano z duza swoboda nieraz do daleko
posunigtych, w rozmaitych zreszta celach wprowadzanych zmian. Siggano
do literatury antycznej zardéwno w zakresie wzorcoOw stylistycznych, jak

3 Por. J. Wysocki, Wisniewski Antoni Jakub, w: Stownik polskich teologéw ka-
tolickich, t. 4, red. H. E. Wyczawski, Warszawa 1983, s. 441442,

* Por. M. Garbaczowa, Lacinska tworczos¢ pisarzy polskiego Oswiecenia (za-
gadnienia wstepne), Kielce 1982, s. 8-9.
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1 wzorcow obywatelskich. W mysli starozytnej widziano wazny czynnik mo-
ralnego odrodzenia spoteczenstwa. Ideaty do nasladowania czerpano glownie
z poezji, historiografii i historii oraz z filozofow antycznych. Dzieta Horacego
czy Wergiliusza dostarczaty wzory cnot obywatelskich i bohaterskich czynow.
Przyktadow tejze obywatelskiej cnoty szukano u Nepota, Liwiusza czy Plutar-
cha, wzorce etyczne znalez¢ zas mozna byto u Platona, Cycerona czy Seneki.
Pisma poetow i filozofow stuzyly za zrodto réoznego rodzaju sentencji i mott,
wprowadzanych wowczas powszechnie’.

W czasach Augusta III przyswojono literaturze polskiej dorobek francu-
skiego klasycyzmu, wprowadzono w obieg literacki dzieta Woltera, filozofig
Gottscheda, George’a Berkeleya. Jezykiem przektadu czgSciowo pozostawata
acina. Przektadami, sztuka lekcewazona na Zachodzie w potowie X VIII wie-
ku, zajmowali si¢ najwybitniejsi tworcy czasow saskich. Na gruncie warszaw-
skim wyrdzniali sig: Jozef Andrzej Zatuski, J. E. Minasowicz, S. Konarski,
I. Nagurczewski, Antoni Wisniewski. W ich dokonaniach translatorskich z lat
1733-1763 odnotowanych w Nowym Korbucie odnajdujemy tlumaczenia
zjezyka francuskiego (21 pozycji), tacinskiego (17), wloskiego (15), wreszcie
angielskiego 3 przektady piora J. A. Zatuskiego. Ttumaczenia wykorzystywa-
no niekiedy jako inspiracje do zaprezentowania wlasnych pogladow lub kun-
sztu poetyckiego, traktujac oryginat dosy¢ dowolnie®.

Ksiadz Antoni J. Wisniewski byt autorem przektadow dziet literatury
klasycznej. W jego pracach filozoficznych znajduja si¢ cytaty pochodzace
z dorobku tworcow rzymskich, ktore spetniaja rolg motta przed wilasciwa
treScia poszczegdlnej rozprawy. Cytacje te umieszczone sa zazwyczaj na
odwrocie strony tytulowej, poprzedzajacej dedykacj¢ utworu’. Przektady
pijarskiego filozofa umieszczone na koncu jego Rozmow filozoficznych sa
rodzajem artystycznego podsumowania wlasnych pogladoéw. Sposrod autory-
tetow starozytnych, do ktorych Wisniewski chetnie si¢ odwotuje, nalezy wy-
mieni¢ pisma Seneki i Horacego. Przytoczenie fragmentu z ich dziel, stanowi
ilustracj¢ do rozwazan filozoficznych autora. Doskonaltym przyktadem moze
tu by¢ cytat pochodzacy z Przypowiesci Seneki, ktorym A. Wisniewski po-
przedzit swoje opracowanie Z uwag nad przyczynami wielkosci i upadku
Rzeczpospolitej] Rzymskiej przez kawalerow uczqcych sie in Collegio
Nobilium Scholarum Piarum (Warszawa 1762), bedace wiernym tlumacze-
niem z j¢z. francuskiego dzieta Monteskiusza. Antyczna sentencja zwraca
uwage miodego czytelnika na role ksztaltowania jego $wiatopogladu na

> Por. tamze, s. 10.

6 Por. S. Roszak, Srodowisko intelektualne i artystyczne Warszawy w polowie
XVII wieku. Miedzy kulturq sarmatyzmu i Oswiecenia, Torun 1997, s. 136—137.

7 Tekst podawany jest w jez. tacinskim, a nastepnie w jez. polskim [stwierdzenie
moje—A. S.].
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podstawie doswiadczen starszego pokolenia. Mtody czlowiek znajac bledy
poprzednikow, bedzie mogt wyciagnaé z nich wnioski 1 poprawi¢ wlasne po-
stgpowanie. Wyraznie zaakcentowano tu znaczenie historii, ktora decyduje
o przysztych losach cztowieka:

Uczniem przeszlego jest dzien przyszly. Z wystepkow cudzych, madry poprawia
swoje. Pigkna jest w starszych swych wstgpowac §lady, jezeli dobrze postepowali
sobie, nikt rozsadniej i swoim, i Ojczyzny, nie zabiega potrzebom, jako, gdy cudze
w tej mierze zwaza przypadki®.

Dzielo to Wisniewski opatrzyt dedykacja dla ksigcia Adama Czartorys-
kiego, starosty kamienieckiego, generata ziem podolskich, chcac w ten sposob
utwierdzi¢ si¢ — jak sam przyznaje — w jego ksiazecej protekcji. Autor wskazat
w niej cel tego opracowania. Przedstawiajac przyczyny wielkosci i upadku
Rzeczypospolitej Rzymskiej, zamierzat udzieli¢ wskazéwek Polakom, aby potra-
fili wyciagna¢ nauke¢ moralna dla dobra Ojczyzny. Kaptan uwydatnit ponadto
znaczenie ksztattowania w spoteczenstwie polskim cnot obywatelskich’ .

Zakonczenie rozwazan historycznych zamyka Oda do Horacego, ktora
akcentuje upadek Republiki Rzymskiej w wyniku niezgody jej obywateli. Utwor
zwraca uwagg czytelnika na zachowanie szacunku migdzy obywatelami, gdyz
jego brak moze prowadzi¢ do wojny domowej. Utwor podkresla tez pielggno-
wanie cnoty przez obywateli:

Wojng domowa nasi wpoili na nas starsi!
Rzym si¢ sam gubi, sita swa upada:

Ktoérego zgubié, bliscy nie zdotali Marsi,

Ni wojsk groznego Porsenny gromada;
Ktoérego, ni Kapuj, ni Spartaka sita,

Ni Allobrogdéw zmiennikdw potega,

Ni zwawa dzikich Niemcow mtodz nie ponizyta,
Ni Hannibala spro$nego przysigga.

My go niezbozni, sami gubimy! Przez nasze
Rzym kiotnie, zwierzow staje si¢ fozysko:

Wnet w nim swe nieprzyjaciel rozpostrze falszywe,
I plac ten konskie zabierze igrzysko. [...]

Na ludzi moru, zadnej nie byto zarazy,

Nigdy tam nie masz, sasiad Zaden nie wie

8 A. Wisniewski, Z uwag nad przyczynami wielkosci i upadku Rzeczpospolitej
Rzymskiej przez kawalerow uczqcych sie in Collegio Nobilium Scholarum, w: tenze,
Rozmowy w ciekawych i potrzebnych w filozoficznych i politycznych materiach
w Kolegium Nobilium Warszawskim Scholarum Piarum miane, t. 3, Warszawa 1762,
po s. 102 [brak paginacji po stronie tytutowej].

% Tamze, s. 103.
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co to sg nienawistne urazy,

przeciw drugiemu czas stawaé w gniewie.
Cnotliwym Bog wyznaczyt kraj ten! Gdy wiek ztoty
Naprzdd w miesciny, po tym, ztos¢ bezbozna
Zamienila z zelazny, ktory nie zna cnoty,
Cnotliwym przeto unikna¢ go mozna'®.

Odwotywanie si¢ do wzorcow rzymskich, przeniesionych z literatura
w epoce renesansu, byto znamienne dla rozwoju kultury szlacheckiej w Pol-
sce. W zadnym kraju elementy te nie odegraly takiej roli, jak wtasnie w dawne;j
Rzeczypospolitej. Ziemianin czut si¢ kontynuatorem tradycji starozytnego
Rzymu, jego republikanskich cnét, stynnej virtus Romana. Byto to widoczne
nie tylko w dorabianiu fikcyjnych genealogii rodow od Scypiondw, Grakchow
i innych bohaterow. Realia kultury i obyczaju rzymskiego przenikaty do stylu
zycia przecigtnego szlachcica'.

Wytworzony w X VI stuleciu typ kultury szlacheckiej nazywany sarma-
tyzmem, na poczatku XVIII wieku ulegal degeneracji i stat si¢ nastepnie
przedmiotem ostrych atakow dziataczy o$wiecenia. Spopularyzowana przez
Miechowite idea pochodzenia szlachty od dawnego ludu Sarmatéw w ciagu
XVI1iXVII wieku rozprzestrzeniata si¢ w §wiadomosci ogotu braci. Obywate-
le Rzeczypospolitej Obojga Narodow szukali wzorow wsrdod Kwirytow, w Re-
spublica Romana. Laczyta si¢ z tym mitos¢ do historii i tradycji. Jednym
z najistotniejszych elementow sktadajacych si¢ na wizerunek sarmackiej for-
macji kulturowej wydaje si¢ panstwo, sama Najjasniejsza Rzeczypospolita,
rozumiana jako sita narodowa'?.

Literaturg antyczna w szerszych kregach czytelniczych popularyzowaty
w XVII stuleciu i pdzniej przektady poszczegdlnych utwordw na jezyk polski.
Z czasem ludzi pidra zaczely nurtowaé watpliwosci o sens i potrzebg trans-
lacji. Znamienny jest fakt, ze odbiorcy przektadéw z taciny, a wigc szlachta
1zamozniejsze, wyksztatcone mieszczanstwo, ktorzy ukonczyli §redniego szcze-
bla szkoty jezuickie czy pijarskie, odznaczali si¢ dobra znajomoscia jezyka
acinskiego, wobec czego mogli oni czyta¢ pisma historykdéw i utwory poetow
rzymskich w oryginale. Przektady jednak powstawaly i cieszyty si¢ duza po-
pularnos$cia, o czym $wiadcza ksiggozbiory z XVII i pierwszej potowy XVIII
stulecia. Translacje na jezyk polski literatury rzymskiej obejmowaty teksty,
ktore z roznych powodow wzbudzaty zainteresowanie badz stanowily pretekst

9 Oda do Horacego, przet. A. Wisniewski, w: A. Wisniewski, Rozmowa III
o wielkosci i upadku Rzeczpospolitej Rzymskiej, w: tenze, Rozmowy w ciekawych
i potrzebnych...,dz. cyt.,s. 292-294.

1 Por. M. Klimowicz, Oswiecenie, Warszawa 2002, s. 15.

12 Por. B. Kaczorowski, Sarmatyzm — staropolska formacja kulturowa, ,,Przeglad
Powszechny”, 12 (1985), s. 367-376.
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do propagowania okreslonych pogladow politycznych czy moralnych. W dzie-
dzinie poezji rzymskiej przektady obejmowaty utwory dwoch poetow najbar-
dziej wowczas poczytnych, a przede wszystkim komentowanych: Horacego
i Owidiusza'®. Reforma szkét pijarskich w Polsce, podjeta na poczatku lat
czterdziestych XVIII wieku przez Stanistawa Konarskiego, wyznaczata
w nauczaniu i wychowaniu szkolnym tradycji antycznej rolg doniosta. Spusci-
zna starozytna mogta przyczynic si¢ do odrodzenia polskiej kultury jezykowej
i literackiej. Antyk pojmowany byt jako wzorzec dla literatury polskiej, miat
inspirowaé postgpowe, patriotyczne inicjatywy wychowawcze, kulturalne
i polityczne'®.

Nowe spojrzenie na kultur¢ antyczna mozna zauwazy¢ w spusciznie lite-
rackiej Antoniego J. Wisniewskiego. Autor znajac zalozenia Konarskiego
w zakresie kultury antyku, mogt w swych pismach filozoficznych wskazaé
czytelnikom drogowskazy moralnego postepowania. Sposrod poetow rzym-
skich czgsto powotywat si¢ na poglady Horacego. Dzieto pijarskiego filozofa,
zatytutowane Rozmowa filozoficzna o niesmiertelnosci duszy ludzkiej (War-
szawa 1761), konczy si¢ przektadem na jezyk polski Ody Horacego pt.
O pewnosci Smierci i niepewnosci na jaki po niej przyjdziemy koniec:

Choc¢by najwigksze padaty na cig klgski,
zachowaé zawsze pomnij umyst meski,
ani si¢ w szczesciu ciesz zbytecznie:

tu na ziemi zy¢ nie bedziesz wiecznie.
Umrzesz! Czyli wiek w troskach wiedziesz lichy,
czy petne winnych nektarow kielichy

w ogrodzie cieszac si¢ wesoty

z kochanemi spetniasz przyjacioly:
galezistego w mitym cieniu drzewa
gdzie stodki Zefir siedzacych owiewa,
tuz blisko gdzie z szumem krynice
wdzigczna rosa skrapiaja ulice.

Pijijedz co chcesz, wraz jezeli by¢ moze
niech r6zami wyscietaja toze,

badz czerstwy, majetny i zdrowy:

nie ocalisz tym zycia osnowy.
Zostawisz ogrod, patac i folwarki,
zawistne ci¢ z nich wyprowadza parki:
isprzety, ktore ledwie zliczy,

twoj nastepca skrzetnie odziedziczy.
Czyli$ bogaty z Krolewskiego rodu,

13 Por. T. Bienkowski, Antyk w literaturze i kulturze staropolskiej (1450-1750).
Glowne problemy i kierunki recepcji, Wroctaw 1976, s. 183—184.
4 Por. tamze, s. 190-192.
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czy podty wiesniak omdlewasz z gtodu,
nieubtaganej zadna miara

$mierci, pewnej staniesz si¢ ofiara.
Wszyscy umrzemy: ani nikt nie zgadnie,
pdzniej czy predzej, zle czy dobrze padnie,
do portu jakiego ugodzi

w Charontowej osadzony todzi!"

Wedtug antycznego poety cztowiek niezaleznie od stanu spotecznego
powinien przygotowywac si¢ do zblizajacej si¢ $mierci. Utwor zwraca uwage
na hierarchi¢ warto$ci w zyciu doczesnym. Dobra przemijajace, takie jak szczg-
scie ziemskie, honory, godnosci, zaszczyty, zabawy, nie sa wiele warte w obli-
czu kruchosci zywota. Nie nalezy zatem przywiazywac si¢ do nich, gdyz
sa one ulotne. Tresci zaprezentowane w przektadzie Ody Horacego wpisuja
si¢ w stoicka mysl o szczgSciu.

W filozofii rzymskiej problematyka szczg$cia znalazta odzwierciedlenie
w pogladach Marka T. Cycerona, ktorej poswigcil on niemal cata swa twor-
czo$¢ filozoficzna. Jedynym dobrem jest to, co jest zgodne z cnota, a szczgscie
powstaje z rzeczy dobrych, ktore sa zgodne z cnota. Ani bogactwo, ani tani
rozglos 1 popularno$¢ nie bedac najwyzszymi warto$ciami moralnymi, nie
moga by¢ uzupetieniem szczg$cia, poniewaz jako dobra maja one charakter
wzgledny, zwiazany z mozliwoscig ich szybkiej utraty i zbyt krotkim trwaniem
spowodowanym réznorodnymi czynnikami natury subiektywnej i obiektywne;j'c.

Idea szczgscia zaktada wszechstronna oceng ludzkiej kondycji. Wymaga
od nas co najmniej tego, bysmy uwzglednili wszystkie relacje o tym, co poza-
dane 1 warto$ciowe. Szczescie jest warto$cig uniwersalng i ponadczasowa.
Od zarania dziejow cztowiek probuje odnalez¢ jego zrodto!.

Przytoczona powyzej, a przettumaczona przez Wisniewskiego Oda Ho-
racego wpisuje si¢ w wiclowiekowa tradycj¢ polskiej ars moriendi, ktora
uczyta cztowieka przygotowan do $mierci. Antyczny utwor, umieszczony na
koncu Rozmowy filozoficznej o niesmiertelnosci duszy ludzkiej A. Wisniew-
skiego, ma za zadanie uswiadomi¢ cztowiekowi czasdéw saskich przemijalnos¢
1 kruchos$¢ zycia. Zamiarem tlumacza bylo zwrdcenie uwagi czytelnika na
rozpatrywanie ludzkiego losu w wymiarze eschatologicznym.

Problematyka $mierci byta popularna w utworach literackich od schytku
sredniowiecza. Okres staropolski oswajal ludzi ze zjawiskiem umierania, czynit

15" Oda Horacego, przet. A. Wisniewski, w: A. Wisniewski, Rozmowa filozoficzna
o niesmiertelnosci duszy ludzkiej przez uczqcych sie filozofii kawalerow in Collegio
Nobilium Vars. Scholaraum Piarum miana, Warszawa 1761,s. 101-102.

16 Por. A. Nawrocka, Humanizm koncepcji szczescia M. T. Cycerona, ,,Studia
Philosophia Christianae”, 1 (1993), s. 68—-69.

17 Por. N. Whithe, Filozofia szczescia od Platona do Skindera, ttum. M. Choj-
nacki, Krakéw 2008, s. 7.
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smier¢ bliska kazdemu cztowiekowi. Istotna rolg odegratly tu klgski zywiotowe,
ktore gnebity 6wczesne spoleczenstwa. Widmo $mierci stale zaprzatato umy-
sty, $mier¢ byta tematem codziennych rozmoéw. Ludzka mysl nie mogta uwol-
ni¢ si¢ od niej. Ku sprawom ostatecznym kierowata takze zainteresowania
wiernych nauka Kosciota i filozofia. Celem cztowieka nie jest wigc byt ziem-
ski, ktory stanowi tylko jeden z etapow w jego drodze do wiecznosci. W kultu-
rze staropolskiej wystepowato czgsto okreslenie cztowiek-pielgrzym. Smieré
byta rozumiana jako czynnik umozliwiajacy istocie ludzkiej przejscie do stanu
wiecznej szczesliwoéci. Zycie ziemskie ma byé przygotowaniem do Zycia
przysztego, wiecznego'®.

Przedstawiciele wezesnej kultury oswieceniowej w Polsce odwotywali
si¢ chetnie nie tylko do autorytetdow antycznych, ale siggali takze po teksty
poezji polsko-tacinskiej z okresu renesansu czy baroku. Sposrod rodzimych
pisarzy minionych czasoéw czgsto przypominano spuscizng literacka Macieja
K. Sarbiewskiego SJ (1595-1640), ktory uznawany jest za tworcg estetyki
barokowej 1 teoretyka barokowego. Barokowy poeta byt profesorem re-
toryki w Potocku (1626-1627) i Wilnie (1627—-1628), profesorem filozofii
(1628-1631) i teologii (1631-1633) w Akademii Wileniskiej, w ktorej
otrzymat w 1632 roku tytut magistra filozofii i nauk wyzwolonych. P6zniej
byt dziekanem Wydziatu Filozoficznego i Teologicznego (1633—1635) oraz
kaznodzieja w jezuickim kosciele $w. Jana w Wilnie. Maciej K. Sarbiewski
zastynat jako stawny w Europie poeta polsko-tacinski, zwany z tego tytutu
Horacym chrzescijanskim i uwienczony ponadto laurem poetyckim przez
papieza Urbana VIII w 1623 roku'. Sarbiewski interpretowatl mity rzym-
skie na mozliwie jak najszerszej ptaszczyznie, z wyrazng preferencja
alegoryczna, doszukiwaniem si¢ ukrytych senséw oraz pouczen moralnych
i teologicznych. Zdaniem T. Bienkowskiego przez caty wiek XVII w Polsce
taka tendencja byta dominujaca i powszechna w réznych kregach szkolnych
i srodowiskach kulturalnych?’.

Antyk jako wzorzec dla o§wieceniowej kultury polskiej i aksjologiczne ele-
menty poezji Sarbiewskiego byly obecne roéwniez w pismiennictwie pijarskim.
Antoni Wisniewski czg¢sto si¢gat po utwory piora Horacego chrzescijanskie-
go, ktorymi ilustrowat swe rozwazania filozoficzne. Pijarski filozof wystepuje
takze w roli thumacza jego dziel na jezyk polski.

18 Por. M. Wiodarski, Ars moriendi w literaturze polskiej XV-XVI w., Krakow
1987,s.7-10.

19 Por. L. Grzebien, Maciej Kazimierz Sarbiewski, w: Stownik polskich teologéw
katolickich, t. 4, Warszawa 1987, s. 17-21; K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa
w Kosciele katolickim. Czes¢ 2: Kaznodziejstwo w Polsce — od Sredniowiecza do
Baroku, Krakéw 2001, s. 448.

20 Por. T. Bienkowski, Antyk w literaturze i kulturze..., dz. cyt.,s. 151.
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W Rozmowie II O poprawie obyczajow polskich prawa ojczystego
tyczqceych sie przez kawalerow uczqcych sie w Collegio Nobilium w War-
szawie (Warszawa 1760) ks. Antoni Wisniewski umiescit wtasny przektad
Ody z Sarbiewskiego 20.1.3 pt. Przeciw zepsutym obyczajom polskim.
Znamienny jest fakt, ze thumacz poinformowal czytelnika o modyfikacji po-
wyzszej translacji, umieszczonej w zakonczeniu tegoz utworu poetyckiego.
Warto w tym miejscu przedstawié¢ fragment wspomnianego wiersza jako
przyktad sztuki translatorskiej A. Wisniewskiego:

Ty przynajmniej mtodziez nasza,

na wielka pomniac dzielno$¢ niesmiertelnych przodkow
bierz si¢ wczesnie do patasza,

zniewiesciatych nie chceiej i8¢ przyktadem wyrodkow.
Pracuj, 16z dobra, zno$ blizny, owszem jesliby trzeba na swobod swych wsparcie,
dla wiary i Ojczyzny

przeciw nieprzyjaciotom idZ i na pozarcie.

Pigkniejszego nad to zycia

nie masz: kto tak, swe meznie wie$¢ zycie obiera,

procz wielkiej chwaty nabycia,

w pamieciach, w sercach ludzkich, nigdy nie umiera?'.

Przettumaczona oda przedstawia wskazowki moralnego postgpowania
w zyciu publicznym, skierowane do mlodego czytelnika. Utwor wyraznie za-
checa 6wczesnych mtodziencéw do walki w obronie wiary i Ojczyzny oraz
intensywnej pracy dla dobra wspdlnego. Nalezy podkresli¢ wyeksponowanie
w wierszu cnoty mestwa. To dzigki niej zycie ludzkie nabiera wigkszej warto-
$ci. Przetrwa bowiem pamigc o tych, ktdrzy znosza me¢znie i z godnoscia trudy
swej egzystencji.

Innym przyktadem translacji poetyckiej A. Wisniewskiego jest Oda z Sar-
biewskiego 31.1.4 pt. O sprawowaniu sie¢ wedlug powinnosci, umiesz-
czona w zakonczeniu jego Rozmowy III O powinnosciach cziowieka:

Patrz, jako rzeka w swym spokojna biegu,
wyraza rzeczy stojace na brzegu,

istonce, 1 ksigzyc widzi sig

odmalowany w niej, jakby w abrysie.
Takiz twdj umyst, zyjac podhug prawa,
by¢ ma. Nieszczescia, czyli burza zwawa
w bezdennej pograza sig¢ toni,

czyli mity glaszcze cig Pawoni,

2 Oda z Sarbiewskiego 20.1.3, przet. A. Wisniewski, w: A. Wisniewski, Rozmo-
wa II O poprawie obyczajow polskich prawa ojczystego tyczqcych sie przez kawale-
row uczqcych sie in Collegio Nobilium Scholarum Piarum miana, w: tenze, Rozmowy
o poprawie obyczajow polskich, Warszawa 1760, s. 280.
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rozum miej jasny, wolne bez chu¢ zwady
miej zawsze serce: by natury $lady

i boski, na ktory$ stworzony,

w tobie obraz wskro$ byt wyrazony.
Jakze to pigkna! Mie¢ spokojna zawdy
Duszg: ukrytej dociekaé nia prawdy:
Petnié natury prawa chgtnie:

ani w niczym mie¢ si¢ oboj¢tnie,

lecz niech mysl stata, odmienne kolory
rzeczy przenika, niech jakoby z gory
prawdg i rézne obyczaje

z dalazwaza, a z bliska poznaje.

Darmo wedzidtem krnabrne tamig zwierzg,
jezeli w powinnej nie trzymamy sferze
zadz naszych. Nie bez lecow, Feba

syna, konie wywrdcity z Nieba,

lecz bez karnosci. Kto siebie nie rzadzi,
inszemi rzadzi¢ nie umie; kto sadzi

siebie samego, ten si¢ staje

zgodnym, prawa ku¢ na wszystkie kraje.
Chcesz by cig mogt Swiat doskonatym glosic?
Powinno$ciom twym pilnie czyn zadosy¢:
Tak odniesiem, ja przetozenia

Rady, skutek, a ty jej petnienia®.

Przektad ten doskonale koresponduje z tematyka rozwazan dydaktyczno-
moralnych pijarskiego filozofa. Autor dodajac Ode z Sarbiewskiego, zamie-
rzat podkresli¢ znaczenie obowiazkoéw zarowno w zyciu prywatnym, jak
i w spotecznym czlowieka. W utworze tym mozna dostrzec cechy filozofii
stoickiej, m.in.: zycie zgodne z rozumem, zycie zgodne z natura oraz zycie
dobre. Prezentowana oda zaleca czlowiekowi spokdj duszy, dzigki ktoremu
bedzie mogt on poznac prawde. Utwor ma takze warto$¢ aksjologiczna, uka-
zujac wartosci etyczne i estetyczne.

2. Tworczosé poetycka i dramatopisarska

Ksiadz Antoni J. Wisniewski nalezat do grona tworcow kultury oswiece-
niowej w Polsce. Na tle swego zgromadzenia zakonnego wyrozniat sig aktyw-
nos$cia i roznorodno$cia w dziedzinie literackiej. Bibliografie literackie podaja,

22 Oda z Sarbiewskiego 31.1.4, przet. A. Wisniewski, w: A. Wisniewski, Rozmo-
wa Il O powinnosciach czlowieka przez kawalerow uczqcych sie in Collegio Nobi-
lium Scholarum Piarum miana, w: tenze, Rozmowy o poprawie obyczajow polskich,
Warszawa 1761, s. 387-388.
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ze byt on nie tylko ttumaczem, ale takze dramatopisarzem®, o czym bedzie
mowa w dalszej czgSci paragrafu.

Wisniewski jest rowniez autorem wiersza Do Czytelnika, ktory zostat
umieszczony w trzecim tomie dzieta zbiorowego, zatytutowanego Zbior ryt-
mow przez wierszopisow zyjqcych lub naszego wieku zeszlych pisanych,
a wydanego przez Jozefa Andrzeja Zatuskiego w Warszawie w 1754 roku.
Utwor ten stanowi pochwalg na cze$¢ jego wydawcy:

Do Czytelnika

Niechaj swych starozytno$¢ przestaje

Potbogdw iniech sig z Wielkich Mezow w cudze kraje
Nie chelpia: i nad Polska Moc Boga cudowna,

ze si¢ wszelkim Narodom w Wielkich ludziach rowna.

Owszem, czym wielu stynie gdzie indziej bez braku
To si¢ w jednym czgstokro¢ znajduje Polaku.

Nie wyliczam tu inszych, tak dawniej jak temi

czasy szczycacych Polske dzietami wielkiemi;
jeden tych wierszy Autor na przyktad niech bedzie.
Ten Ojczyznie w tym, w ktorym zostaje Urzedzie, caly
Stuzy Bogu, Historyk mowca doskonaty,

Obojga Praw Doktor, Teolog, Asceta,

Polihistor, Filozof, Lingwista, Poeta.

Dla wszystkich Dobra teraz i na przyszte wieki
Publicznej Fundatorem jest Biblioteki.

Co Natura, co Cnota, data wielom: to ta

Jemu jednemu data, Natura i Cnota.

Przeto wyznanie czyni¢ mysli mych najszczersze,
ze godnym trafunkiem rzucita okiem na te Wiersze.
Rzektem: Moznaz, by jeden Cztek wraz tyle pracy
Mogt podjac! Czegodz, gdy chcea, nie dojda Polacy!
Czyz trzeba, czego zyczy¢ Ojczyznie, gorece;,

Jak, zeby takich, zawsze miata jak najwiecej!*

Wiersz A. Wisniewskiego jest panegirykiem o$wieceniowym, ktory
przedstawia zalety i1 zastugi Jozefa Andrzeja Zatuskiego dla rozwoju zycia

2 Por. E. Aleksandrowska, Wisniewski Antoni (1718-1774), w: Bibliografia
Literatury Polskiej ,, Nowy Korbut”, t. 6, cz. 1, Warszawa 1970, s. 430; H. Bohdzie-
wicz, Pijarscy pisarze, literaci — teoretycy literatury, poeci, prozaicy w okresie Oswie-
cenia ze szczegolnym uwzglednieniem ostatniego okresu Oswiecenia, Krakow
1998, 5. 24.

2 A. Wisniewski, Do Czytelnika, w: Zbior rytmow przez wierszopisow zyjacych
lub naszego wieku zeszlych pisanych, t. 3, ed. Jozefa A. Zatuskiego, Warszawa 1754,
s.489-490.
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kulturalnego 6wczesnej Polski. Autor dobitnie chwali w nim erudycj¢ i dziatal-
nos$¢ spoteczna bohatera lirycznego. Z treSci wynika, ze Zatuski byt recenzen-
tem poetyckiego kunsztu filozofa i wydawca tego wiersza. Prezentowany utwor
moze by¢ cennym zrodtem dokumentujacym krag zyczliwych Wisniewskiemu
wplywowych przyjaciét. Uwage czytelnika zwraca takze przyrownanie
kultury polskiej do spuscizny starozytnej. Wedtug autora Polska w dziedzinie
kulturalnej nie ustepuje innym krajom i narodom europejskim. Zyczeniem Wi-
$niewskiego jest, aby Ojczyzna miata w przysztosci wigksza liczbe znakomi-
tych tworcow kultury.

Wzorem zagranicznych kolegiow pijarskich i jezuickich rowniez pijarzy
polscy wprowadzili w swoich szkotach przedstawienia teatralne, przeznaczo-
ne glownie dla mtodziezy szkolnej i przez nia odgrywane?. Przestarzaty teatr
pijarski w latach czterdziestych X VIII stulecia nie odpowiadat nowym pradom
w owczesnej literaturze dramatycznej. Zasadniczy zwrot w rozumieniu funkcji
sceny szkolnej, w polityce repertuarowej i w tendencjach inscenizacyjnych
dokonat si¢ w wyniku reformy ks. Stanistawa Konarskiego, ktory czerpat wzorce
z kultury francuskiej. Stynny pijar wprowadzit na sceng nowozytnej szkoty pol-
skiej w 1744 roku thtumaczonego przez siebie Otfona Corneille’a. Reformator
polskiego szkolnictwa teatru zaprosit do wspotpracy pijarskich kolegow, ktorzy
mu pomagali w przektadach, ewentualnie sami dostarczali wlasnych translacji
zrepertuaru francuskiego. Ten ozywiony ruch translatorski, zainicjowany przez
Konarskiego na pozytek jego nowej szkoty, przyniost na grunt polski autentycz-
ne i warto$ciowe do$wiadczenia literackie Francuzow. W dziedzinie teatru
Konarski i jego pijarskie otoczenie $wiadomie zmierzali do gallizacji, a zatem
do modernizacji polskiego teatru szkolnego?.

Pijarski reformator teatru doszedt do przekonania, ze wystawiane w ory-
ginale utwory, a nawet przektady z literatury francuskiej nie moga zapetnic
luki, jaka stanowit brak polskich utworéw dramatycznych. Konarski pragnac
temu zaradzié¢, zachgcit ks. Antoniego Wisniewskiego do pracy nad drama-
tem. Wisniewski napisat w 1746 roku polska tragedi¢ Perykles, znana tylko
z bardzo krotkiego streszczenia. W utworze tym, osnutym na szczegdtach
podanych przez Plutarcha i Justyna, przedstawit, jak Tucydydes, osobisty nie-
przyjaciel Peryklesa, stara si¢ go zgubi¢. Jednak niewinnos$¢ Peryklesa staje
sie jego obrong, zawzietos¢ zas i zdrada Tucydydesa jego zgubq. Nalezy
doda¢, ze ks. Wisniewski nie tylko wprowadzit do swego utworu postacie
kobiece (role te grali oczywiscie chtopcy), ale takze watek o silnym napigciu
dramatycznym: mito§¢ Peryklesa do Protei, corki Tucydydesa (konflikt miedzy

2 Por. W. Hahn, Pijarski teatr szkolny w Polsce (zarys), w: Pijarzy w kulturze
dawnej Polski. Ludzie i zagadnienia, Krakow 1982,s.214-217.

% Por. J. Nowak-Dtuzewski, O date startowq literatury polskiego Oswiecenia,
w: tenze, Z historii polskiej literatury i kultury, Warszawa 1967, s. 79-80.
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mito$cia do ojca a uczuciem do wybranego). Byta to wigc w teatrze pijarskim
prawdziwie rewelacyjna nowos¢. Utwor zostal wystawiony tylko raz w War-
szawie w 1746 roku?’.

Sztuka ta miata wydzwigk obywatelski i wyraznie aktualizowata temat do
sytuacji politycznej i spotecznej w Polsce. Moratem tragedii byto stwierdzenie,
ze sprawiedliwy i1 odpowiedzialny wodz nie musi obawia¢ si¢ krytyki, intryg
1 oszczerstw rozsiewanych z zawisci. Intrygi bowiem zwracaja si¢ przeciw
ich autorom?®.

Prezentowany utwor dramatyczny nie jest blizej znany, gdyz nie zachowa-
ly sig jego pisemne formy (rekopismienne i drukowane). Pozycje bibliograficz-
ne przedstawiajace dorobek filozofow i pisarzy staropolskich nie uwzgledniaja
tego dzieta w spusciznie pisarskiej ks. A. Wisniewskiego. Jedynie Bibliogra-
fia Literatury Polskiej ,,Nowy Korbut” wymienia tragedi¢ Perykles jako
dzieto tego kaptana.

Reasumujac rozwazania dotyczace filozoficznych aspektow w tworczo-
$ci literackiej ks. Antoniego Jakuba Wisniewskiego SchP, nalezy stwierdzi¢, ze
tres$¢ analizowanych utworow odpowiadata dziatom filozofii. Przedstawione
wiersze maja duze znaczenie dla wzbogacenia wiedzy o dziatalnos$ci i pogla-
dach filozoficznych pijara. Translacje dziet literatury klasycznej oraz utworow
Macieja K. Sarbiewskiego SJ — poety polsko-tacinskiego — posiadaja wymiar
metafizyczny i aksjologiczny. Szczegdlny nacisk zostat potozony na problema-
tyke przemijania ludzkiego zycia oraz aspekt nieSmiertelnosci duszy. Przektady
zwracajg uwagg czytelnika na warto$ci moralne i ksztattowanie cnoty obywa-
telskiej w zyciu Polakow doby o$wiecenia. Analizowane translacje maja tez
wymiar ontologiczny, gdyz ich byt w dzietach filozoficznych stanowi rodzaj
artystycznego podsumowania dyskursu. Autorski wiersz Do Czytelnika
przedstawia nie tylko zastugi Jozefa Andrzeja Zatuskiego dla polskiej kultury,
ale stanowi takze przyktad etyki miedzy tworcami kultury i uczonymi. Warto-
$ci etyczne odnalez¢ mozna ponadto w tragedii Perykles, napisanej przez
ks. A.Wisniewskiego.

27 Por. W. Hahn, Pijarski teatr szkolny..., dz. cyt., s. 220-221.
28 Por. T. Bienkowski, Antyk w literaturze i kulturze..., dz. cyt.,s. 191.
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Sommario

ASPETTI FILOSOFICI PRESENTI NELLE OPERE
DEL PADRE ANTONI WISNIEWSKI SCHP

Antoni J. Wisniewski SchP (1718-1774) fu insegnante di filosofia e di fisica
esperimentale nel Collegium Nobilum a Varsavia. Scriveva delle opere sia filosofiche
che teologiche, occupandosi pure delle traduzioni in lingua polacca di opere classiche.
In quest’ultimo campo egli si interessava soppratutto della traslazione di opere
poetiche di Orazio ¢ di Maciej K. Sarbiewski SJ — un poeta latino-polacco. La poesia
presentata in quest’articolo ha una grande importanza per la riflessione filosofica,
essendo permeata di una dimensione assiologica ¢ metafisica. Un particolare accento
€ posto in essa sulla transitorieta della vita umana e sull’immortalita dell’anima
dell’uomo. Le traduzioni qui commentate mettono 1’accento sui valori morali e virtU
importanti nella vita della societa polacca all’epoca dell’illuminismo. Il poema
Do Czytelnika presenta non solo i meriti di Jozef Andrzej Zatuski per la cultura
polacca, ma costituisce pure un bel esempio di un’etica comune ai due studiosi. Impor-
tanti valori etici possono essere ritrovati anche nel Perykles di Antoni Wisniewski.

Dr Agnieszka SMOLINSKA —ur. w 1974 1. w Lidzbarku Warminskim, dr nauk
humanistycznych w zakresie historii. Obecnie jest adiunktem w Instytucie Edukacji
Szkolnej (Pracownia Filozofii) Uniwersytetu Humanistyczno-Przyrodniczego Jana
Kochanowskiego w Kielcach. Na Wydziale Pedagogicznym i Artystycznym UJK
wyktada wybrane zagadnienia z filozofii oraz wspotczesne koncepcje filozofii i etyki.
Glowne zainteresowania badawcze: historia filozofii, antropologia, metafizyka, histo-
riozofia. Opublikowata: Spoleczenstwo polskie w kazaniach jezuickich przelomu
XVIIL i XVIII w. (Kielce 2005), Godnos¢ czltowieka wezoraj i dzis. Wokol zagadnien
antropologicznych, ([red.], Kielce — Busko-Zdrdj 2009).
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