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Ksiedzu Profesorowi Doktorowi hab. Marianowi Pastuszce,
Kanonikowi Honorowemu Kapituty Katedralnej w Kielcach,
diugoletniemu wyktadowcy Prawa Kanonicznego na Uni-
wersytecie Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie
i w Kieleckim Wyzszym Seminarium Duchownym oraz
Oficjatowi Sqdu Biskupiego w Kielcach jako wyraz glebo-
kiego uznania i wdziecznosci za wybitne osiqgniecia w pracy
naukowo-dydaktycznej i kaplanskiej

dedykujq przyjaciele, koledzy i uczniowie
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List gratulacyjny do Ksiggi pamigtkowej

dla Ks. prof. Mariana Pastuszko
Czcigodny Ksigze Profesorze,

Ojciec Sw. Jan Pawel I w liseie programowym Nowo millenio inesnte napisal: | Duc in
altum! Dzisiaj te slowa skierowane zostaja do nas 1 wzywaja nas, bysmy z wdzigcznosciy
wspominali przesztosc, calym sercem przezywali terazniejszosc i ufnie otwierali si¢ na przyszlosc:
Jezus Chrystus wezoraj 1 dzis, ten sam takze na wieki” (n. 1). Slowa papieza, w sposob
szezegolny, skierowane sa do Ksigdza Profesora Jubilata. Cheemy wspolnie z wdzigcznosciy

wspominac Jego swietlang przeszlosé jako kaplana Jezusa Chrystusa wyswieconego w roku 1956

Postuga kaplaniska Ksiedza Profesora realizowala sie w wielu dziedzinach. Przywolam
trlko niektore: shuzba prawdzie i wiedzy przekazywanej z katedry profesorskiej 1 przez rozliczne
publikacje, zwlaszcza w zakresie kanonicznego prawa sakramentalnego; stuzba sprawiedliwosc
przez kompetentna prace w Sadzie Koscielnym, poczawszy od 1961 1. na réznych stanowiskach —
notariusz, wiceoficjal 1 oficjal; wreszcie sluzba czlowiekowi, przejawiajaca si¢ w trosce

o studentow, Za to wszystko serdeczna wdzigeznosc 1 szezere gratulacje.

Obejmujac terazniejszosc i przyszlosc, skladam Ks. Profesorowi najlepsze zvezenia
dalszej owoenej pracy dla dobra Kosciola i Ojczyzny oraz wielkiej nadziei, krorej fundamentem
jest nasz Pan Jezus Chrystus, Ad multos annos.

[

Ks. prof. dr hab. Jan M. Dyduch



Obp REDAKCII

25 stycznia 1983 roku Jan Pawet 11 promulgowal poprawiony Kodeks
Prawa Kanonicznego. W Konstytucji apostolskiej Sacrae disciplinae leges
oglaszajacej to wydarzenie papiez przypomnial, ze postanowienie zreformo-
wania Kodeksu przez Jana XXIII zostato podane do publicznej wiadomosci
wraz z zapowiedzia zwolania Soboru ekumenicznego doktadnie 34 lata wcze-
$niej. Nie byt to przypadek, poniewaz aggiornamento soborowe ze swej
natury domagato si¢ aggiornamento prawodawstwa kanonicznego.

Dzis$, gdy od 26 lat Kosciot moze postugiwac si¢ nowym Kodeksem,
warto przywolac ten fakt dla uswiadomienia, ze Kodeks Prawa Kanonicznego
wpisuje si¢ w obszar dokonan Vaticanum II. Za$§ dhugi czas przeznaczony
na to, by Kodeks 6w powstatl, nie tylko $wiadczy o trudnym wyzwaniu,
wobec ktorego stanat prawodawca. Nalezato przeciez sformutowacé prawo
majace czerpaé¢ z dziedzictwa Starego i Nowego Testamentu oraz z Tra-
dycji Kosciota. Ten dtugi okres przygotowan zwiazany byl tez z tym, ze
Kodeks zostat opracowany w duchu kolegialnosci i przy wspotpracy réznych
specjalistow.

Wtasnie tu otwiera si¢ jeszcze jeden wymiar, ktorego nie nalezy pominaé.
Prawo kanoniczne, ktdrego celem jest rodzi¢ porzadek w spotecznosci kos-
cielnej, tak aby wspdlnota Kosciota i kazdy z wiernych postgpowali w rozwoju
chrzescijanskim, nie moze by¢ martwa litera. Ono domaga si¢ interpretacji
i potrzebuje ludzi znajacych cate dziedzictwo Kosciota; domaga si¢ tworczego
zaangazowania w to, by norma prawna byta norma mitosci.

Z wdzigczno$cia przywotujemy w tym miejscu wieloletnia stuzbe Ksigdza
Profesora i Oficjata Sadu Biskupiego w Kielcach, ks. Mariana Pastuszki. Jemu
dedykujemy niniejszy numer ,,Kieleckich Studiow Teologicznych”, ktory chciat
by¢ glosem wdzigcznosci §rodowiska naukowego 1 prezbiterium diecezji
kieleckiej za wieloletnia pracg w Sadzie oraz pracg dydaktyczna i naukowa
szacownego Jubilata. Dziatalno$¢ ta nie byla przeciez niczym innym, jak
wlasnie staraniem o to, by dziedzictwo prawa kanonicznego stato si¢ dziedzic-
twem Kosciota kieleckiego i Kosciota w Polsce. Niestety, niespodziewana
smier¢ ks. Pastuszki — gdy niniejszy numer rocznika byt prawie przygotowany
— sprawila, ze naszej wdzigczno$ci w tej formie nie mogliSmy juz okazac.
Numer ten pozostanie jednak $wiadectwem, ze nasza pamig¢ i wdzigcznos¢
przekraczaja granicg $mierci.



Jest nam niezmiernie mito, ze w ten gtos wdzigcznosci wobec ks. Mariana
Pastuszki zechcieli si¢ wlaczy¢ przedstawiciele innych srodowisk akademic-
kich specjalizujacy si¢ w kanonistyce. To znak, ze nazwisko Ksi¢dza Profe-
sora jest dobrze znane nie tylko w $rodowisku kieleckim.

Dedykujac niniejszy numer ,,Kieleckich Studiéw Teologicznych”
ks. Marianowi Pastuszce, poswigciliSmy go w duzej mierze problematyce
z zakresu prawa kanonicznego. Wszystkie te artykuly zostaty umieszczone
w pierwszej czesci numeru. Zgodnie ze zwyczajem, pozostate artykuly wykra-
czajace poza tematyke biezacego numeru umieszczamy w dziale Varia.
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NOTA BIOGRAFICZNA
KS. PROF. DRA HAB. MARIANA PASTUSZKI

Ks. prof. dr hab. Marian Pastuszko', syn Stanistawa i Leony z domu
Jonczyk, ur. 1 sierpnia 1928 r. w Janaszowie k. Kielc, zostal ochrzczony
12 sierpnia 1928 r. w parafii pw. $§w. Stanistawa B.M. w Tumlinie. Publiczna
szkole powszechng ukonczyt w Samsonowie w 1942 r. Do roku 1945 nastapita
przerwa w nauce ze wzgledu na Il wojne Swiatowa 1 okupacj¢ hitlerowska.
W latach 1945-1946 uczgszczat na prywatne kursy gimnazjalne w Zagnan-
sku. W latach 1946—1947 rozpoczal nauk¢ w Panstwowym Liceum i Gimna-
zjum im. Stefana Zeromskiego w Kielcach. W latach 1947-1949 byt uczniem
prywatnego Liceum Mgskiego im. §w. Stanistawa Kostki w Kielcach i ukon-
czytje w 1949 r. Dnia 12 wrzesnia 1949 r. wstapit do Wyzszego Seminarium
Duchownego w Kielcach, gdzie studiowat w latach 1949—1955. Subdiakonat
przyjat 19 grudnia 1953 r., a diakonem zostat 13 marca 1954 r.; nastgpnie
$wigcenia prezbiteratu przyjat z rak ks. bpa Franciszka Sonika w dniu 8 maja
1955 1. Od 12 lipca 1955 r. rozpoczat studia specjalistyczne na Wydziale Prawa
Kanonicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Uzyskat tam tytut
magistra licencjata na podstawie pracy Msza Swieta za parafian, ktora
napisal pod kierunkiem ks. prof. J. Rybczyka.

Po uwolnieniu Prymasa Stefana Kardynata Wyszynskiego, rzad PRL
pozwolit wyjecha¢ na studia do Rzymu siedemnastu prezbiterom. Wsrod
nich znalazt si¢ ks. Marian Pastuszko. Od dnia 5 lutego 1958 r. kontynuowat
tam studia na Wydziale Prawa Kanonicznego Papieskiego Uniwersytetu
Gregorianskiego, gdzie doktoryzowat si¢ na podstawie pracy De apostasia
a statu clericali, Roma 1960. Rownoczes$nie uczgszczat do Instytutu Nauk
Lacinskich w Rzymie i ukonczyt go dyplomem z dnia 22 czerwca 1960 r.

! Note biograficzna sporzadzono na podstawie teczki personalnej ks. Mariana
Pastuszki, znajdujacej si¢ w Archiwum Kurii Kieleckie;.
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W czasie pobytu w Wiecznym Miescie ks. Marian Pastuszko uczeszczat
takze na studium przy Trybunale Roty Rzymskiej. W 1961 r. wrocit do Kielc
i rozpoczat prace jako notariusz Sadu Biskupiego w Kielcach. Pismem z dnia
15 maja 1968 r. Prymas Polski mianowat go konsultorem Trybunatu Pryma-
sowskiego do spraw super rato. W dniu 1 pazdziernika 1968 r. Rada Wydziatu
Prawa Kanonicznego ATK w Warszawie, po uprzedniej nostryfikacji jego
dyplomu doktorskiego, powotata go na stanowisko adiunkta tejze uczelni.
W dniu 21 lutego 1974 r. uzyskat stopien doktora habilitowanego nauk
prawnych na podstawie dysertacji pt. Catkowita symulacja matzenstwa. Cen-
tralna Komisja Kwalifikacyjna zatwierdzita uchwal¢ Rady Wydziatu Prawa
Kanonicznego ATK w Warszawie o nadaniu ks. Marianowi Pastuszce stopnia
doktora habilitowanego. Minister Szkolnictwa Wyzszego i Techniki mianowat
go 18 pazdziernika 1975 r. docentem. Od 11 wrzesnia 1975 r. Ksiadz Profesor
penil funkcje wiceoficjata Sadu Biskupiego w Kielcach, zas od 6 listopada
1978 r. oficjata tegoz Sadu. W dniu 12 stycznia 1983 r. ks. bp Stanistaw
Szymecki mianowal go kanonikiem honorowym Kapituty Katedralnej w Kiel-
cach. Rada Panstwa PRL uchwalg z dnia 16 stycznia 1986 r. nadata ks.
Marianowi Pastuszce tytul naukowy profesora nadzwyczajnego nauk praw-
nych, natomiast Minister Nauki i Szkolnictwa Wyzszego powotat go 1 lutego
1986 r. na stanowisko profesora Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie.
Po $mierci ks. prof. Edwarda Sztafrowskiego dnia 23 wrzesnia 1992 r. objat
stanowisko profesora prawa kanonicznego w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Kielcach. Funkcje t¢ petnit do 9 pazdziernika 2005 r. W migdzyczasie
rektor ATK w Warszawie mianowat go (1 grudnia 1996 r.) kierownikiem
Katedry Prawa Sakramentéw na czas nieokre$lony. Dnia 1 czerwca 1998 r.
zostal profesorem zwyczajnym ATK w Warszawie, przeksztatconej w niedhu-
gim czasie w Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego. Ks. prof. dr hab.
Marian Pastuszko pracowat na UKSW w Warszawie do 6 czerwca 2008 r.,
kiedy to poprosit o roczny urlop zdrowotny. W dniu 18 wrzes$nia 2008 r. na
wilasng prosbe, z racji podesztego wieku, Ksiadz Profesor przeszedt na zastu-
zona emeryturg. Zrezygnowat z pelnionej funkcji oficjata Sadu Biskupiego
w Kielcach po 47 latach pracy sadowej. Po zrezygnowaniu z pelnionego urzg-
du ks. prof. Marian Pastuszko zdecydowat si¢ zamieszkac¢ w rodzinnych stro-
nach, pozostajac pod opieka swojej rodziny. Tam zmart wyniszczony chorobg
dnia 3 sierpnia 2009 r., ukonczywszy 81 rok zycia i 54 rok kaptanstwa. Jego
pogrzeb odbyt si¢ dnia 9 sierpnia 2009 r. w kosciele parafialnym w Tumlinie,
gdzie jako dziecko zostat ochrzczony. W liturgii pogrzebowej zmartego, ktorej
przewodniczyt Ksiadz Biskup Ordynariusz Diecezji Kieleckiej Kazimierz
Ryczan i jego biskup pomocniczy Kazimierz Gurda, wzigto udziat 111 ksiezy
diecezjalnych i zakonnych. Wérod nich byli przedstawiciele wyzszych uczelni
koscielnych w Polsce, na czele z dziekanem Wydziatu Prawa Kanonicznego
UKSW w Warszawie ks. prof. dr. hab. Jozefem Wrocenskim. We Mszy $w.
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pogrzebowej uczestniczyli takze delegaci Sadéow Metropolitalnych i Sadow
Diecezjalnych, ktorzy mogli przyby¢ na te uroczystos¢. Z okazji $mierci
ks. prof. Mariana Pastuszki nadestano takze wiele kondolencji z catego kraju,
od tych instytucji 1 osob, ktore znaty i cenily zmartego jako znaczacego
polskiego kanonistg. Zmarty zostat pochowany obok swoich rodzicow na
cmentarzu w Tumlinie.

Jako pracownik naukowy ATK, a potem UKSW w Warszawie ks. prof.

dr hab. Marian Pastuszko zaznaczyt si¢ nastgpujacym dorobkiem nauko-
2

wym?’:

Ksiazki

1. Msza $wieta za lud, Lublin 1957, (praca magistersko-licencjacka, msp);

2. De apostasia a statu clericali, Roma 1960, s. IX + 132 (praca doktorska);

3. Calkowita symulacja matzenstwa, Warszawa 1982, s. 304 (praca habi-
litacyjna). Recenzja tej ksiazki ukazata si¢ w: ,,Apollinaris”, 57 (1984), nr
3-4,s. 893-894;

4. Prawo o sakramentach swietych, t. 1. Normy wstepne i sakrament
chrztu, Warszawa 1983, s. 382. Recenzje podrecznika ukazaty sig w:
Apollinaris”, 56 (1983), nr 3-4, s. 721-722; , Archiv fiir Katolisches
Kirchenrecht”, 153 (1984), nr 1, s. 278; Roczniki Nauk Prawnych, t. IX
(1999), nr 2, s. 170-171. Ksiazka zostata wyrdzniona nagroda drugiego
stopnia przez Ministra Szkolnictwa Wyzszego i1 Techniki, dnia 1 pazdzier-
nika 1984;

5. Najswietsza Eucharystia wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana
Pawta I (kan. 987-958), Kielce 1997, s. 485. Recenzje tej ksigzki zamie-
scity periodyki: ,,Przeglad Pastoralno-Homiletyczny”, 1 (1997), s. 200-204;
,,Prawo Kanoniczne”, 40 (1997), nr 34, s. 281-284; ,,Apollinaris”, 70 (1997),
s. 908-909;

6. Sakrament pokuty i pojednania, Kielce 1999, s. 662. Recenzje tej ksiazki
ukazaty si¢ w: ,,Roczniki Teologiczne”, t. XLVIII (2001), z. 3, s. 212-215;
,,Collectanea Theologica”, 70 (2000), nr 4, s. 209-213; ,,Prawo Kanonicz-
ne”, 43 (2000), nr 1-2, s. 255-260; ,,Apollinaris”, 73 (2000), s. 845-846;
,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, 35 (2002), s. 182—183;

7. Odpusty (kanony 992-997), Kielce 2001, s. 95;

Bierzmowanie (kanony 879-896), Kielce 2005, s. 393;

9. Sakrament swiecen (kanony 1008—1054), Kielce 2008, s. 592.

*

2 Dorobek naukowy ks. Mariana Pastuszki opracowano na podstawie zachowa-
nych sprawozdan autora sporzadzanych dla potrzeb Wydziatu Prawa Kanonicznego
UKSW w Warszawie.
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Prace zbiorowe
1.

Szafarz sakramentu chrztu, w: Nowe zycie w Chrystusie. Materialy V
Kursu homiletyczno-katechetycznego dla duchowienstwa (9—11 IX
1971) red. S. A. Porgbski, Warszawa 1973, s. 353-395;

. Przyczyna catkowitej symulacji, w: Kosciol i prawo, t. 3, red. ks.

J. Krukowski, Lublin 1984, s. 128—-154;

. Odpusty w nowym prawie, wW: Duszpasterstwo w Swietle nowego Ko-

deksu Prawa Kanonicznego, praca zbiorowa, red. ks. J. Syryjczyk, War-
szawa 1985, s. 138—158;

. Sakrament namaszczenia chorych w nowym prawie kanonicznym, w:

Duszpasterstwo swietle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, praca
zbiorowa, red. ks. J. Syryjczyk, Warszawa 1985, s. 159—-195;

Szafarz swiecen, w: In vinculo communionis. Ksiega jubileuszowa ku
czci biskupa kieleckiego Kazimierza Ryczana w 60. rocznice urodzin,
red. K. Gurda, T. Gacia, Kielce 1999, s. 86-143.

Artykuly

1

1

1

1.

2.

0.

1.

2.

Proba wyjasnienia pojecia catkowitej symulacji matzenstwa, ,,Prawo
Kanoniczne”, 14 (1971), nr 3-4, s. 13-31;

Czy wykluczenie sakramentalnosci matzenstwa stanowi catkowitq sy-
mulacje matzenstwa, ,,Prawo Kanoniczne”, 17 (1974), nr 1-2, s. 234-235;
Swiadomosé symulacji u catkowicie symulujqcego zawarcie matzen-
stwa, ,,Prawo Kanoniczne”, 17 (1974), nr 3-4, s. 97-106;

Czy wykluczenie glownych celow matzenstwa stanowi catkowitq symu-
lacje matzenstwa?, ,,Prawo Kanoniczne”, 17 (1974), nr 34, s. 359-360;
Positivus actus voluntatis excludens matrimonium (kan. 1086 § 2 CIC),
,Prawo Kanoniczne”, 18 (1975), nr 1-2, s. 89—101;

Catkowita symulacja matzenstwa to trudny problem — uwagi o wyro-
ku coram de Jorio, ,,Prawo Kanoniczne”, 18 (1975), nr 1-2, s. 323-325;
O wyroku coram Arturo de Jorio z 10 listopada 1965, ,Prawo Kano-
niczne”, 18 (1975), nr 34, s. 360-361;

. Szafarz sakramentu bierzmowania wedtug nowego obrzedu (Ponty-

fikatu): ,,Prawo Kanoniczne”, 19 (1976), nr 1-2, s. 83-91;

. Czesciowa i catkowita symulacja matzenstwa, ,,Prawo Kanoniczne”,

19 (1976), nr 34, s. 336-339;

Sedzia ponens w kanonicznym procesie o niewaznos¢ matzenstwa,
,»Prawo Kanoniczne”, 19 (1976), nr 34, s. 339-341;
Post eucharystyczny obecnie obowiqzujqcy, ,,Prawo Kanoniczne”, 20
(1977),nr 1-2, s. 195-200;

Oficjat i wiceoficjat w procesie o niewaznos¢ matzenstwa: ,,Prawo
Kanoniczne”, 21 (1978 ), nr 1-2, s. 293-296;
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.
21.

22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.

32.
33.

34.

35.

36.

Dzieci jako podmiot chrztu, ,,Prawo Kanoniczne”, 22 (1979), nr 1-2,
s. 93-129;

Pojecie catkowitej symulacji matzenstwa przed Kodeksem Prawa
Kanonicznego, ,,Prawo Kanoniczne”, 22 (1979), nr 3-4, s. 135-156;
Obrzedy chrztu w niebezpieczenstwie smierci, ,,Studia Ptockie”, 8 (1980),
s. 91-106;

Biskup jako szafarz sakramentu bierzmowania, ,,Prawo Kanoniczne”,
23 (1980), nr 1-2, 5. 163—184;

Skutki catkowitej symulacji matzenstwa, ,,Prawo Kanoniczne”, 23
(1980), nr 3—4,s. 117-192;

Catkowita symulacja matzenstwa a inne braki zgody matzenskiej,
,,Prawo Kanoniczne”, 24 (1981), nr 1-2, s. 321-341;

Obrzedy sakramentu bierzmowania, ,,Prawo Kanoniczne”, 24 (1981),
nr 3-4,s. 71-101;

Wiek bierzmowanego, ,,Prawo Kanoniczne”, 25 (1982), nr 1-2, s. 233-243;
Prezbiter jako szafarz sakramentu bierzmowania, ,,Prawo Kanonicz-
ne”, 25 (1982), nr 34, s. 107-166;

Celebrans Ofiary eucharystycznej, ,,Prawo Kanoniczne”, 26 (1983), nr
1-2,5.203-219;

Prezbiter jako szafarz sakramentu bierzmowania wiernych odrebne-
go obrzqdku, ,,Prawo Kanoniczne”, 26 (1983), nr 3-4, s. 75-99;
Koncelebracja Eucharystii, ,,Prawo Kanoniczne”, 27 (1984), nr 1-2,
s. 73-98;

Chrzescijanin przyjmujqcy bierzmowanie, ,,Prawo Kanoniczne”, 27
(1984),nr 1-2, 5. 99-118;

Jednorazowa lub dwukrotna Komunia swieta w ciqgu dnia: ,,Kielecki
Przeglad Diecezjalny”, 60 (1984), z. 6, s. 424-428;

Czas sprawowania Eucharystii, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 61
(1986), nr 4, s. 285-290;

Binacja i trynacja Mszy swietej, ,,Homo Dei”, 55 (1986), nr 1, s. 50-54;
Post eucharystyczny, ,,Prawo Kanoniczne”, 29 (1986), nr 1-2, s. 185-201;
Ofiary mszalne, ,,Prawo Kanoniczne”, 29 (1986), nr 3-4, s. 113—-139;
Wielkanocna Komunia swieta, ,,Prawo Kanoniczne”, 30 (1987), nr 1-2,
s. 77-90;

Szafarz Eucharystii, ,,Prawo Kanoniczne”, 30 (1987), nr 3—4, s. 29-48;
Rownoczesne rozgrzeszenie wielu penitentow bez uprzedniej ich spo-
wiedzi indywidualnej, ,,Prawo Kanoniczne”, 31 (1988), nr 1— 2, s. 53-85;
Kaptan szafarzem sakramentu pokuty, ,,Prawo Kanoniczne”, 31 (1988),
nr 34, s. 59-74;

Obowiqzek przyjecia sakramentu bierzmowania, ,,Prawo Kanonicz-
ne”, 32 (1989), nr 1-2, s. 79-95;

Wierny swiecki szafarzem Komunii swietej, ,,Collectanea Theologica”,
59 (1989), fasc. 2, s. 51-65;
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37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

Kto usuwa klauzule zamieszczonq w wyroku lub reskrypcie dyspen-
syjnym od maizenstwa niedopetnionego zakazujqcq stronie pozwa-
nej ponownego zawarcia matzenstwa, ,,Prawo Kanoniczne”, 32 (1989),
nr 1-2, s. 263-269;

Przechowywanie i kult Najswietszego Sakramentu, ,,Prawo Kanonicz-
ne”, 32 (1989), nr 3-4,s. 75-128;

Szafarz sakramentu bierzmowania, ,,Prawo Kanoniczne”, 33 (1990), nr
1-2,s. 101-132;

Uprawnienie do spowiadania wynikajqce z prawa (kan. 967), ,Pra-
wo Kanoniczne”, 34 (1991), nr 3-4,s. 116-133;

Czas i miejsce sprawowania Eucharystii (kanony 931-933), ,,Prawo
Kanoniczne”, 35 (1992), nr 1-2, s. 129—188;

Wprowadzenie do kanoniczno-liturgicznego prawa o sakramentach
swietych (kan. 834-839), ,,Prawo Kanoniczne”, 35 (1992), nr 3— 4,
s. 85-145;

Obrzedy i ceremonie sprawowania Eucharystii (kan. 923-930), ,,Pra-
wo Kanoniczne”, 36 (1993), nr 1-2, s. 69—130;

Uczestnictwo w Najswietszej Eucharystii (kanony 912-923), ,,Prawo
Kanoniczne”, 36 (1993), nr 34, s. 39-107;

Szafarstwo Najswietszej Eucharystii (kan. 897-911), ,,Prawo Kano-
niczne”, 37 (1994), nr 1-2, s. 73-161;

Uprawnienie do sprawowania sakramentu pokuty i pojednania (kan.
966-975 i kan. 144, §§ 1-2), ,,Prawo Kanoniczne”, 37 (1994), nr 34,
s. 191-245;

Postuga szafarza sakramentu pokuty i pojednania w szczegolnych
okolicznosciach (kan. 976, 977, 982), ,,Prawo Kanoniczne”, 38 (1995),
nr 1-2, s. 27-70;

Postuga szafarza sakramentu pokuty i pojednania w zwyczajnych
okolicznosciach (kan. 978, 979, 980), ,,Prawo Kanoniczne”, 38 (1995),
nr 3-4,s. 27-87,

Uprawnienie do sprawowania sakramentu pokuty i pojednania wy-
nikajqce z prawa (kan. 967), ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 71 (1995),
nr2,s.51-167;

Uprawnienie do sprawowania sakramentu pokuty i pojednania wy-
nikajqce z samego prawa (kan. 967 §§ 1-3), ,,Kielecki Przeglad Die-
cezjalny”, 71 (1995),nr 2, s. 151-166;

Obowiqzki szafarza sakramentu pokuty i pojednania (kan. 983—-986),
,Prawo Kanoniczne”, 39 (1996), nr 1-2, s. 17-67;

Chrzescijanin jako penitent (kan. 987-991), ,,Prawo Kanoniczne”, 39
(1996), nr 34, s. 65—-153;

Uprawnienie do spowiadania na mocy sprawowanego urzedu (kan.
968 §§ 1-2), ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 72 (1996), nr 6, s. 401-411;
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54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

Udzielenie uprawnienia do spowiadania (kan. 969 §§ 1-2), ,Kielec-
ki Przeglad Diecezjalny”, 72 (1996), nr 6,s. 411-419;

Koniecznos¢ uprawnienia do sprawowania sakramentu pokuty i po-
Jjednania (kan. 966-1), ,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 72 (1996), nr
5,s.327-337;

Uprawnienie do sprawowania sakramentu pokuty i pojednania na
mocy urzedu (kan. 968 §§ 1-2 ), ,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 72
(1996), nr 6, s. 401-62;

Udzielanie uprawnienia do sprawowania sakramentu pokuty i po-
Jednania (kan. 969 §§ 1-2), ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 72 (1996),
nr6,s.411-419;

Celebracja swiecen (kanony 1008—1011 §§ 1-4); ,,Prawo Kanonicz-
ne”, 40 (1997), nr 3-4, s. 37-124;

Miejsce sprawowania sakramentu pokuty i pojednania (kan. 964 §§
1-3), ,,Prawo Kanoniczne”, 41 (1998), nr 3—4, s. 75-105;

Pojednanie penitenta z Bogiem i Kosciolem (kan. 960), ,,Prawo Ka-
noniczne”, 42 (1999), nr 1-2, s. 3-56;

61. Odpusty (kanony 992-997), ,,Prawo Kanoniczne”, 42 (1999), nr 34,
s. 63—-197;

62. Szafarz swiecen (kanony 1012—1023), ,,Prawo Kanoniczne”, 43 (2000),
nr 3-4,s. 117-251;

63. Przyjmujgcy Swiecenia (kanony 1024-1025), ,,Prawo Kanoniczne”,
44 (2001),nr 1-2,s. 71-110;

64. Wstepne warunki swiecen (kanony 1033-1039), ,,Prawo Kanonicz-
ne”, 45 (2002), nr 1-2,s. 95 -192;

65. Biskup jako szafarz sakramentu bierzmowania, Kieleckie Studia Teo-
logiczne, 2 (2003), s. 279-302;

66. Przyjecie Najswietszej Eucharystii (kanony 897), ,,Prawo Kanonicz-
ne”, 48 (2005), nr 3-4, s. 17-34;

67. Swiadkowie bierzmowania (kanony 892-893 §§ 1-2), ,,Prawo Kano-
niczne”, 49 (2006), nr 1-2, s. 119-137;

68. Nieprawidtowosci przeszkody do swiecen (kanony 1040—1049), ,,Pra-
wo Kanoniczne”, 50 (2007), n 34, s. 117-227.
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1. P. Ceccarelli, I/ galateo della suora. Delicatezza umana espressione
della grazia interiore, Milano 1969, w: ,,Homo Dei”, 39 (1970), nr 1,
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2. L. Mauthé, L’acté positiv de volonté contre les biens du mariage dans

la jurisprudence rotale, etude historico-canonique, Moulins 1966, w:
,»Prawo Kanoniczne”, 13 (1970), nr 3-4, s. 379-383;
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w: ,,Prawo Kanoniczne”, 18 (1975), nr 1- 2, s. 288-293;

J. Mullenders, Le mariage presumé. Dissertatio ad lauream in Facul-
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E. Sztafrowski, Sakramenty, (cz. 5): Prawo kanoniczne w okresie od-

nowy soborowej. Podrecznik dla duchowienstwa, t. 11, Warszawa 1979,

s. 6182, w: ,,Prawo Kanoniczne”, 23 (1980), nr 34, s. 321-336;

Bp. P. Hemperek, ks. W. Goralski, ks. F. Przytula, ks. J. Bakalarz, Ko-

mentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 111, ksigga 3: Nauczy-

cielskie zadanie Kosciota, ksigga 4: Uswiecajqce zadanie Kosciola,

Lublin 1984, w: ,,Prawo Kanoniczne”, 31 (1988), nr 34, s. 297-305;

G. Leszcezynski, Il rapporto tra i diversi mezzi di prova nelle cause

matrimoniali per immaturita affettiva, Roma 1997, s. 130 (recenzja na-

pisana dla Rady Wydziatu Prawa Kanonicznego ATK w Warszawie);

M. Babula, /I confessore dei religiosi, dissertatio ad lauream in utro-

que iure, Roma 1988 (msp), s. 241 (recenzja napisana dla Rady Wydziatu
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Recenzje czasopism
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»Angelicum”, 46 (1969), nr 1-4, w: ,,Prawo Kanoniczne”, 14 (1971), nr
34,s.409-411;

2. ,,Angelicum”, 47 (1970), nr 1-4, w: ,,Prawo Kanoniczne”, 15 (1972), nr
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1-2,s.311-314;
,Revue de droit canonique”, 19 (1969), nr 1-4, w: ,,Prawo Kanoniczne”,
14 (1971),nr 3-4, 5. 418-419.
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1. Ogdlnopolskie i wydziatowe sympozja kanonistyczne na ATK w r. 1972—
—1973, ,,Prawo Kanoniczne”, 17 (1974), nr 34, s. 259-274;

2. Ogolnopolskie i wydziatowe sympozja kanonistyczne na ATK w 1974—
—1975 r., ,,Prawo Kanoniczne”, 18 (1975), nr 3-4, s. 315-326;

3. Wydziatowe sympozja kanonistyczne na ATK w 1974—1975 r., ,,Prawo
Kanoniczne”, 19 (1976), nr 1-2, s. 325-337;

4. Sympozjum kanonistow podczas kongresu teologow polskich w 1976 r.,
,,Prawo Kanoniczne”, 19 (1976), nr 34, s. 292-299;

5. Ogolnopolskie sympozja kanonistow w 1976—-1977 r., ,,Prawo Kano-
niczne”, 24 (1978), nr 34, s. 299-322;

6. Ogolnopolskie sympozja kanonistow na ATK w Warszawie w r. 1977—
—1978 r, ,,Prawo Kanoniczne”, 22 (1979), nr 1-2, s. 305-315.
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Ks. Ginter Dzierzon — Warszawa

WATPLIWOSC PRAWNA A SKUTECZNOSC USTAWY
(KAN. 14 KPK)

1. Wstep

Ze stanowieniem prawa wiaze sie $cisle kwestia jego zachowania'.
7 natury rzeczy bowiem, adresatem ustawy koscielnej jest spotecznos¢ wier-
nych, zobowiazana do zachowania ustalen w niej zawartych.

W rzeczywisto$ci nie mozna jednak wykluczy¢ sytuacji, iz ustawa obo-
wiazujaca w danej wspolnocie, faktycznie moze nie obowiazywac ktdregos
z jej cztonkow?. Otdz taka sytuacja moze wynikna¢ m.in. z faktu, iz nie beda
weryfikowaty si¢ warunki ze strony samego prawa. Ustanowione prawo moze
przeciez budzi¢ watpliwosci.

Jest wolg Prawodawcy, aby ustanowione przez niego ustawy byly jasne
oraz pewne. Niemniej z aspektu teoretycznoprawnego tego typu akty charak-
teryzuja si¢ duzym stopniem abstrakcyjnosci. Stad tez nie mozna wykluczy¢,
iz w niektorych przypadkach stana sie one niejasne badz nieprecyzyjne’.

W tym kontekscie rodzi si¢ zatem zasadnicze pytanie: jak w owej sytuacji po-
winien zachowac si¢ cztonek spotecznosci zobowiazanej do zachowania ustawy?

Ot6z generalne reguty interpretacyjne w tej materii zostaty skodyfikowa-
ne w kan. 14 KPK, gdzie Ustawodawca postanowit:

W watpliwoS$ci prawnej, ustawy nie obowiazuja, nawet uniewazniajace i uniezdal-
niajace. Natomiast w watpliwosci faktycznej, ordynariusze moga od nich dyspen-
sowaé, byleby — gdy idzie o dyspensg zastrzezona — zwykla jej udziela¢ wladza,
ktorej jest zarezerwowana.

' Por. R. Sobanski, Komentarz do Tytutu I Ksiegi I KPK, w: J. Krukowski,
R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Poznan 2003, s. 55.

2 Por. P. Michiels, Normae generales juris canonici, t. 1, Lublin 1929, s. 329.

3 Por. V. De Paolis, A. Montan, Il Libro I del Codice: Norme generali can.
1-203, w: Il Diritto nel mistero della Chiesa,t. 1, Roma 1988, s. 260.



22 Ks. Ginter Dzierzon

Z tresci przytoczonej regulacji wynika, iz Prawodawca ujat w niej dwie
zasady interpretacyjne, ktore dotycza zwiazku zachodzacego migdzy watpli-
woscia prawna oraz faktyczng a skutecznos$cia ustaw.

Przedmiotem naszego zainteresowania w niniejszym opracowaniu stanie
si¢ jedynie pierwsza z wymienionych figur, wiazaca si¢ ze wspotzaleznoscia
zachodzaca pomigdzy watpliwo$cia prawna a obwiazywaniem ustaw.

2. Watpliwosé prawna

W doktrynie przez watpliwo$¢ rozumie si¢ stan zawieszenia umystu po-
mi¢dzy dwoma sadami przeciwnymi, wynikajacy z tego, iz za kazdym z nich
stoja obiektywne racje’.

Zasygnalizowalismy, ze interesowaé nas bedzie wytacznie jedna postac
watpliwos$ci, ujgta w kan. 14 KPK, jaka jest watpliwo$¢ prawna. Z brzmienia
kan. 14 KPK wynika, iz w tym przypadku idzie o watpliwos¢, ktora odnosi si¢
do ustawy®. Zajmujacy si¢ ta problematyka kanonisci dodaja, iz moze ona do-
tyczy¢ badz to normy w jej catoksztalcie, badz tylko jakiego$ jej aspektu®.

Zdaniem autorow podobna watpliwos¢ zachodzi wtedy, ,,jesli po zbadaniu
wszystkich okolicznosci za i przeciw, nie ma pewnosci, czy dana ustawa istnie-
je lub jakie ma znaczenie i jaki jest jej zakres, czy konkretny fakt podpada pod
przepis ustawy lub nie””’.

Rozwijajac ten watek, H. Socha wykazatl, iz taki stan niepewnosci moze
wystapi¢ w odniesieniu do roznych hipotez, a mianowicie moze si¢ on pojawic,
gdy nie jest jasne: 1) czy dana ustawa jeszcze istnieje, czy tez nie utracita ona
swej mocy na skutek wprowadzenia zwyczaju przeciwnego; 2) czy dany akt
prawny posiada charakter ustawy uniezdalniajacej lub uniewazniajacej; 3) czy
dany stan faktyczny podpada pod dang ustawe?®.

4 P. Michiels, Normae generales..., dz. cyt.,s. 332: ,,[...] dubium generatim defini-
tur: status mentis inter duas sententias sibi contraria evidentiaque objective caren-
tes, haerentis”. Por. D. Cenalmor, J. Miras, El derecho de la Iglesia. Curso basico de
derecho canonico, Nawarra 2004, s. 121; R. Sobanski, Komentarz do kan. 14, w:
J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Poznan
2003, s. 65; M. Heinzmann, Le leggi irritanti et inhabilitanti, Roma 2002, s. 137.

5 Por. P. Jone, Commentarium in Codicem Iuris Canonici, t. 1, Paderborn 1954,
s. 108; J. Garcia Martin, Le norme generali del Codex Iuris Canonici,Roma 1999, s. 101.

¢ Por. De Paolis, A. Montan, /I Libro..., dz. cyt., s. 261.

7 F. Baczkowicz, F. Baron, W. Stawinoga, Prawo kanoniczne, t. 1, Opole 1958,
s.202; por. A. Vermeersch, J. Creusen, Epitome luris Canonici, t. 1, Brugis — Bruxellis
1940, s. 33.

8 Por. H. Socha, Aligemeine Normen: kirchliche Gesetze, w: Miinsterischer Kom-
mentar zum Codex Iuris Canonici,t. 1, Essen 1985, ad 2 n. 3.
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Kanonisci podejmujacy t¢ problematyke podkreslaja, iz w kan. 14 KPK
nie chodzi o watpliwo$¢ o charakterze generalnym, lecz o watpliwo$¢ o Scisle
okreslonej charakterystyce. Ich zdaniem niepewno$¢ ta powinna by¢: 1) wat-
pliwo$cia pozytywna, tzn. istniejaca wtedy, gdy pojawiaja si¢ powody uzasad-
niajace wystapienie roznych punktow widzenia’. Z kolei V. De Paolis oraz
A. Montan twierdza, iz watpliwos$¢ jest pozytywna, jesli istnieja racje przed-
miotowe oraz realne watpienia co do normy regulujacej dany fakt'’. Oznacza
to zatem, iz watpliwos$¢ nie moze by¢ negatywna. Trafnie zauwazyt V. Pinto,
iz taka postac¢ watpliwosci nie rdzni si¢ od ignorancji; 2) watpliwoscia prawdo-
podobna, ktora ma miejsce wtedy, gdy owe racje oparte sa na solidnych argu-
mentach''; 3) watpliwo$cia obiektywna, tzn. taka, ktéra ma swoj fundament
w prawie'?. Innymi stowy, 6w stan niepewnosci nie moze by¢ rezultatem
procesow poznawczych jednostki; nie moze on by¢ takze nastgpstwem pro-
cesOéw skrupulatnego ludzkiego sumienial>.

Konkludujac powyzszy passus, nalezy stwierdzi¢, iz owa watpliwos¢
w $wiadomosci podmiotu musi wyplywac z niedoskonatej ustawy. W praktyce
bowiem taki stan uniemozliwia dokonanie wlasciwego wyboru'.

Nalezy jednoczes$nie dodac, iz zaistnialy impas w pierwszym rzedzie po-
winien zosta¢ rozwigzany za pomoca pryncypiéw interpretacyjnych ujetych
w kan. 17 KPK. Jesli za$ aplikacja owych zasad nie doprowadzi do oczekiwa-
nego rezultatu, tzn. do usunigcia stanu watpliwosci, to wtedy nalezy odwotac
sie do regut skodyfikowanych w kan. 14 KPK'.

3. Skutecznosé ustawy watpliwej

Nadmienili$my juz, iz Ustawodawca w kan. 14 KPK postanowit: ,,w wat-
pliwosci prawnej, ustawy nie obowiazuja, nawet uniewazniajace i uniezdal-
niajace”. Tym sposobem nawiazal on do klasycznej reguly interpretacyjne;j,
zgodnie z ktora lex dubia, lex nulla'®.

° Por. J. Otaduy, Comentario al can.14, w: Comentario exegético al Codigo de
Derecho Candnico, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocafia, t. 1, Pamplona 1996,
s. 339; V. Pinto, De normis generalibus, w: Commento al Codice di Diritto Canonico,
red. V. Pinto, Cittadel Vaticano 2001, s. 15.

19 Por. De Paolis, A. Montan, I/ Libro..., dz. cyt. s. 261.

" Por. J. Garcia Martin, Le norme generali..., dz. cyt., s. 102.

12 Por. J. Otaduy, Comentario al can.14, dz. cyt., s. 339; V. Pinto, De normis...,
dz. cyt., s. 15; D. Cenalmor, J. Miras, El derecho de la Iglesia..., dz. cyt.,s. 121

3 Por. A. Bunge, Las claves del Cddigo. El libro I del Cédigo de Derecho
Canonico, Buenos Aires 2006, s. 80; M. Heinzmann, Le leggi..., dz. cyt., s. 137.

14 Por. V. Pinto, De normis..., dz. cyt., s. 15.

15 Por. J. Otaduy, Comentario al can. 14, dz. cyt., s. 339.

16 Por.D4,2;X22,2,8.
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J. Otaduy twierdzi, iz w przytoczonym kanonie zasada ta zostata nieco
zmodyfikowana. W mys$l jego opinii brzmi ona lex dubia non urget in casu'".
Z drugiej za$ strony trafnie spostrzegt, iz wystepujacy w pryncypium lex du-
bia, lex nulla termin lex nalezy interpretowaé¢ w znaczeniu abstrakcyjnym
oraz materialnym. To znaczy, nie nalezy odnies¢ tego pojecia do aspektu for-
malnego normy kanonicznej, ale do zobowiazania wynikajacego z ustawy's.

Kontynuujac nasz wywod, nalezy zauwazy¢, iz z punktu widzenia prawa
substancjalnego watpliwos$¢ prawna w zasadzie nie oslabia systemu norma-
tywnego, lecz moze ona wzruszy¢ zalozenia abstrakcyjne oraz hipotetyczne
ustawy w poszczegdlnym przypadku'®.

Jezeli zatem owa niepewnos¢ dotyczy brzmienia danej ustawy, to wOw-
czas znajduje aplikacj¢ wspomniana juz zasada lex dubia, lex nulla. Przy
czym trzeba dodacé, iz w przypadku pojawienia si¢ watpliwosci, nalezy dazy¢
do jej rozwiazania. Z reguly staje si¢ to mozliwe poprzez badania nad pro-
blematyczna kwestia, podj¢te przez kanonistow. Co wigcej, w takim przypad-
ku nie mozna rowniez wykluczy¢ dokonania interpretacji autentycznej (kan. 16
§ 2 KPK). Nie oznacza to jednak, iz ten autorytarny sposob wyktadni rozwiaze
kazda zaistniata watpliwos¢ prawna®.

Gdyby wigc powstalaby taka watpliwosc, to wtedy zgodnie z kan. 14 KPK
nie obowiazywatyby nawet ustawy uniewazniajace i uniezdalniajace. Wyste-
pujace w przytoczonej normie pojecie etam wskazuje, iz dyspozycja ta nie
dotyczy wylacznie wspomnianej kategorii ustaw, lecz takze innych ustaw.

Komentatorzy podejmujacy ten watek twierdza, iz w przypadku pojawie-
nia sie watpliwo$ci prawnej, ustawe nalezy uzna¢ za nieistniejaca?!. Tak wiec
akty te nie posiadaja skuteczno$ci prawnej?.

W tym kontekscie J. Otaduy zapytat: czy w takim przypadku w odniesie-
niu do kazdej kategorii ustaw wystapi mechanizm ich nieobowiazywania? Od-
powiadajac na t¢ trudno$é¢, podkreslit on, iz z tak radykalnymi nastgpstwami
spotkamy si¢ jedynie co do ustaw, ktore zawieraja w sobie wymagania zobo-
wiazujace; takich nastgpstw natomiast nie nalezy wiaza¢ z aktami o charakte-
rze nakazujacym lub zakazujacym?.

17 J. Otaduy, Comentario al can. 14, dz. cyt., s. 339.

18 Por. tamze, s. 341.

19 Por. tamze, s. 339. Autor ten stwierdzit: ,,Un caso dudoso con duda de derecho
no enerva la normatividad general de la ley; es mas, es inevitable que los supestos
legales — abstracto e hipoteticos como son — queden afectados, en casos singulares
pero objetivos, por la duda de derecho”.

20 Por. tamze, s. 340.

2l Por. tamze.

Por. J. Garcia Martin, Le norme generali..., dz. cyt., s. 102.

3 Por. J. Otaduy, Comentario al can. 14, dz. cyt., s. 340-341; M. Heinzmann,

Leleggi...,dz. cyt.,s. 137.
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Wreszcie nalezy dodaé, iz z zasada ujeta w kan. 14 KPK sa koherentne
dyspozycje skodyfikowane w kan. 144 § 1 KPK?.

Ot6z w kan. 144 § 1 KPK Prawodawca stworzyt m.in. mozliwos¢ uzupet-
nienia wykonawczej wladzy rzadzenia zar6wno w zakresie zewngtrznym, jak
i wewnetrznym w przypadku wystapienia watpliwosci prawne;.

Komentatorzy analizujacy wspomniany kanon wskazuja, iz za wpro-
wadzeniem takiego rozwiazania przemawiaja roznorakie racje, a mianowicie
ochrona dobra wspolnego Kosciota®, ponadto za§ zachowanie oraz zagwa-
rantowanie integralno$ci podjetego aktu, a takze zabezpieczenie dobr ducho-
wych nabytych przez wiernego?.

4. Zakres obowigzywania zasady skodyfikowanej
w kan. 14 KPK

W kontekscie prowadzonych analiz powinni$my jeszcze zapytac o zakres
obowiazywania kan. 14 KPK.

Podejmujac analizg tej kwestii, trzeba zauwazyc¢, iz pod wzgledem syste-
matyzacyjnym interesujaca nas norma znalazta si¢ w Tytule I Ksiggi I KPK,
poswigconej ustawom koscielnym. Oznacza to wigc, iz dyspozycje w niej
zawarte odnosza si¢ wylacznie do prawa pozytywnego®’. Zatem w sensie
negatywnym owego pryncypium nie mozna aplikowa¢ do dyspozycji wynika-
jacych z prawa naturalnego oraz z prawa Bozego pozytywnego.

Pomimo tego, iz interesujaca nas zasada posiada charakter reguly gene-
ralnej, ktora znajduje swa aplikacje w kanonicznym porzadku prawnym, to
jednak w systemie kanonicznym spotykamy si¢ z rozwigzaniami odmiennymi
od tego pryncypium.

S. Odstepstwa od zasady generalnej ujetej
w kan. 14 KPK

Wspomnielismy juz, iz w Kodeksie z 1983 r. znajduje si¢ rowniez szereg
rozwiazan, ktore sa niczym innym jak odstgpstwami od zasady generalnej
skodyfikowanej w kan. 14 KPK. W wielu bowiem regulacjach watpliwos¢

2% Por. M. Heinzmann, Le leggi..., dz. cyt.,s. 137.

3 Por. A. Montan, [l diritto nella vita e nella missione della Chiesa, Bologna
2000, s. 171; D. Czuprynski, Uzupelnienie upowaznienia do asystowania przy zawar-
ciu matzenstwa, Warszawa 2007, s. 42.

% Por. J. Otaduy, Comentario al can. 14, dz. cyt., s. 341.

27 Por. F. Urrutia, De normis generalibus. Adnotaiones in Codicem: Liber I,
Romae 1983, s. 17; V. De Paolis, A. Montan, // Libro..., dz. cyt., s. 261; M. Heinzmann,
Leleggi...,dz. cyt.,s. 137.
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prawna nie godzi w obowiazywanie ustawy, ale faworyzuje sytuacj¢ wynika-
jaca z powstatej watpliwosci?®.

Ot6z taka odmienna konstrukcja pojawia si¢ juz w innej regulacji Tytutu I
Ksiggi I, jaka jest kan. 21 KPK. Prawodawca bowiem w kanonie tym posta-
nowil, iz: ,,w watpliwos$ci nie domniemywa si¢, ze ustawa poprzednia zostata
odwotana, lecz ustawy pozniejsze nalezy odnie$¢ do poprzednich i wedle moz-
nosci z nimi uzgodnic”.

Komentujac brzmienie tej normy, R. Sobanski trafhie zauwazyt, iz w przy-
padku pojawienia si¢ watpliwosci co do odwotania ustawy, nie mozna positko-
wac si¢ pryncypium skodyfikowanym w kan. 14 KPK?.

Nalezy zatem zapytaé, jakie racje zadecydowaly o odmiennosci tego
rozwiazania?

Ow watek podjal w swoim komentarzu do kan. 21 KPK J. Otaduy. Uwaza
on, ze z doktadnej analizy komparatystycznej tresci kann. 14121 KPK wynika, iz
roéznica uje¢ w tych regulacjach wyptywa z faktu, iz Ustawodawca w kan. 21
KPK Zada wystapienia watpliwosci prawnej kwalifikowanej, charakteryzujacej
si¢ wigkszym stopniem intensywnosci, anizeli ta, o ktorej traktuje kan. 14 KPK3.

Kontynuujac nasz wywod, nalezy stwierdzié, iz z innym charakterem dys-
pozycji spotykamy si¢ w przypadku pojawienia si¢ watpliwosci co do waznos$ci
takich sakramentow, jak chrzest, bierzmowanie oraz kaptanstwo. W tej sytu-
acji bowiem Prawodawca nakazuje warunkowe ich udzielenie (kann. 845 § 2,
869 § 1 KPK). Podobne rozwiazanie warunkuje glownie to, Ze z jednej strony
sakramenty te wywieraja sakramentalny charakter (kann. 845 § 1 KPK),
z drugiej zas$ ich skutecznos¢ wynika z prawa Bozego.

Wreszcie jeszcze inne racje zadecydowaly o odmiennych konstrukcjach
niektorych dyspozycji w obszarze materialnego prawa matzenskiego (kann.
1060, 1085 § 2, 1086 § 3 KPK)

I tak w kan. 1060 KPK Prawodawca postanowit, iz: ,,matzenstwo cieszy
si¢ przychylnoscia, dlatego w watpliwosci nalezy uwazac je za wazne, dopoki
nie udowodni si¢ czegos$ przeciwnego”.

Zatem z tresci tej regulacji wynika, ze w przypadku wystapienia watpli-
wosci przewaza favor iuris. W mysl doktryny, wprowadzenie takiego roz-
wigzania ma miejsce ze wzgledu na ochrong dobra wspdlnego oraz interesu
publicznego Kosciota, a takze ze wzgledu na ochrong instytucji matzenstwa’'.

2 Por. J. Otaduy, Comentario al can. 14, dz. cyt., s. 342.

2 Por. R. Sobanski, Komentarz do kan. 21, w: J. Krukowski, R. Sobanski, Komen-
tarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Poznan 2003, s. 76-77.

30 Por. J. Otaduy, Comentario al can. 21, w: Comentario exegético al Codigo de
Derecho Candnico,red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocafiat. 1, Pamplona 1996,
s.399-400.

31 Por. R. Callejo, Persona e institucion. El derecho al matrimonio en el c. 1060,
Comillas 2004, s. 171-178.
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Z podobnym ujeciem spotykamy si¢ w kan. 1085 § 2 KPK, ktory dotyczy
przeszkody wezta matzenskiej. Ot6z Ustawodawca w regulacji tej stwierdzit:

Chociaz pierwsze matzenstwo bylo niewaznie zawarte lub zostato rozwiazane
zjakiejkolwiek przyczyny, nie wolno dlatego zawrze¢ nowego matzenstwa, dopoki
nie stwierdzi si¢ zgodnie z prawem w sposob pewny niewaznosci lub rozwiazania
pierwszego.

W tym kontekscie w doktrynie rozwazano nastepujacy przypadek: jesli
ta sama osoba zawartaby dwa zwiazki matzenskie, to woéwczas kwalifikacja
prawna drugiego matzenstwa jest uzalezniona od kwalifikacji pierwszego mat-
zenstwa. Rozwijajac t¢ mysl, wskazywano, ze moze si¢ jednak zdarzy¢, ze co
do waznosci pierwszego zwiazku pojawia si¢ watpliwosci.

W tej sprawie w dniu 26.06.1947 r. wypowiedziata si¢ Papieska Komisja
do Spraw Autentycznej Interpretacji Kodeksu Prawa Kanonicznego. Z udzie-
lonej przez nia odpowiedzi wynika, iz w przypadku zaistnienia pozytywnej oraz
niepokonalnej watpliwosci co do waznosci pierwszego zwiazku, nalezy opo-
wiedzie¢ si¢ za niewaznos$cia drugiego zwiazku, zgodnie z domniemaniem
skodyfikowanym w kan. 1014 KPK z 1917 r.*?

Favor iuris znalazt takze swa aplikacj¢ w kan. 1086 § 3 KPK, dotycza-
cym przeszkody roznosci religii. Albowiem w regulacji tej Ustawodawca
skonstatowat m.in., iz jezeli podczas zawierania zwiazku matzenskiego chrzest
jednej ze stron bylby watpliwy, to wowczas zgodnie z kan. 1060 KPK nalezy
domniemywac¢ waznos¢ matzenstwa, dopoki nie udowodni si¢ w sposob pew-
ny, ze jedna strona byta ochrzczona, druga zas nieochrzczona®.

Co wigcej, w systemie prawa malzenskiego spotykamy si¢ rowniez z od-
stgpstwami od zasad zawartych w kan. 1060 KPK.

Takie wiasnie ujecie znajdujemy w kan. 1150 KPK?**. Albowiem w mysl
dyspozycji skodyfikowanej w owej normie, w przypadku pojawienia si¢ du-
bium, przewazylby przywilej wiary. W regulacji tej bowiem Prawodawca
podkreslit, iz: ,,w razie watpliwosci przywilej wiary cieszy si¢ przychylno$cia
prawa”®. Owa dyspozycja koresponduje z brzmieniem kan. 1608 § 4 KPK,
zgodnie z ktorym sedzia, ktory nie moze osiagnac¢ pewnosci moralnej, powinien

32 Por. Pontificia Commissio ad Codicis Canones Authentice Interpretandos,
Responsa —26.06.1947, AAS 39 (1947), 374. Szerzej na ten temat zob. A. Bernardez
Cantdn, Compendio de derecho matrimonial canonico, Madrid 2006, s. 78-79.

33 Por. G. Dzierzon, Ewolucja doktryny oraz dyscypliny dotyczqcych przeszkody
., roznosci religii” w kanonicznym porzqdku prawnym, Warszawa 2008, s. 114—118
1332-333.

3 Por. F. Aznar Gil, Derecho matrimonial candnico, t. 3, Salamanca 2003, s. 183.

35 Por. J. Hendriks, Diritto matrimoniale. Commento ai canoni 1055-1165 del
Codice di diritto canonico, Milano 1998, s. 299.
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orzec, ze nie udowodniono uprawnienia powoda, a pozwanego uwolnionego
odestac, chyba ze chodzi o sprawg cieszacag si¢ przywilejem prawa, w ktorym
to wypadku nalezy wyda¢ wyrok na jej korzy$¢*.

Zdaniem F. Bersini zasadnicza racja wprowadzenia powyzszego rozwia-
zania jest wolno$¢ osoby do zawarcia nowego matzenstwa w przypadku
watpliwos$ci co do waznosci wezta malzenskiego poprzedniego zwiazku, ktory
zostal rozwiazany?’. J. Castafio za$ twierdzi, iz Ustawodawca tym zapisem
faworyzuje bardziej wiare kontrahenta anizeli wezel malzenski®®.

6. Zakonczenie

Z przeprowadzonych analiz wynika, iz Prawodawca w kan. 14 KPK ujat
generalng zasadg interpretacyjna, zgodnie z ktora w przypadku pojawienia si¢
watpliwos$ci prawnej, nie obowiazuja takze ustawy uniewazniajace oraz uniez-
dalniajace. Dotyczy ona wylacznie aktow prawnych pochodzacych z prawa
pozytywnego.

Przy czym nalezy doda¢, iz dyspozycja ta odnosi si¢ jedynie do ustaw,
ktore zawieraja w sobie wymagania zobowiazujace; nie odnosi si¢ natomiast
do aktow o charakterze nakazujacym lub tez zakazujacym.

Poprzez wprowadzenie tej reguty Ustawodawca pragnal przeciwstawic
si¢ pewnym doktrynom wypracowanym w teologii moralnej, takim jak tutio-
ryzm i probabilizm. Otdz przedstawiciele pierwszego kierunku twierdzili, iz do
zachowania dyspozycji zawartych w ustawie wystarcza minimalne prawdopo-
dobienstwo®. Z kolei zwolennicy probabilizmu uwazali, iz w przypadku poja-
wienia si¢ nieprzezwyci¢zonej watpliwosci dla godziwosci dziatania wystarcza
rozstrzygnigcie ludzkiego sumienia®.

Ponadto w opracowaniu tym wykazano, iz w systemie kanonicznym wy-
stepuja rowniez liczne odstepstwa od reguty generalnej, wynikajace z roznych
racji. Z takim wyjatkiem spotykamy si¢ juz w tym samym Tytule [, w ktorym
wystegpuje interesujaca nas zasada interpretacyjna (kan. 21 KPK). W tym
kontekscie rodzi si¢ zatem postulat de lege ferrenda, aby w przysztej kodyfi-
kacji w interesujacej nas regulacji wprowadzi¢ klauzule typu: chyba, ze ,,pra-
Wo stanowi inaczej”.

w

¢ F. Aznar Gil, Derecho matrimonial..., dz. cyt.,s. 183.

37 Por. F. Bersini, /I diritto canonico matrimoniale, Torino 1994, s. 226.

8 Por. J. CastafioLegislacion matrimonial de la Iglesia, Salamanca 1994, s. 420.
° Por. R. Callejo, Persona e institucion..., dz. cyt.,s. 217.

4 Por. F. Urrutia, De normis generalibus..., dz. cyt.,s. 17.
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Summary

LLEGAL DOUBT THE EFFICIENCY OF LEGAL ACT
(can. 14 CIC)

The author of the presented article focused his attention on the question of the
correlation between legal doubt and the ineffectiveness of a legal act in the canonical
legal order, an issue researched rather sporadically. In this context, the interpretation of
can. 14 CIC became a subject of particular interest.

The analyses concerning can. 14 CIC showed that the intention of a legislator was
to express a general interpretative rule according to which whenever legal doubt ari-
ses, annulling and disabling acts do not apply as well.

This rule only concerns positive laws but it also need to be added that the dispo-
sition applies only to laws which include obligatory conditions and does not concern
any act of the ordering or forbidding nature.

Moreover, the study showed that in the canonical system there are numerous
exception to general rules resulting from various reasons. One of such exceptions is
already included in Title I, where an interpretative rule occurs (can. 21 CIC). From this
perspective, a postulate de lege ferrenda appears calling for future codification to
include a clause ,,unless the la specifies otherwise” in the abovementioned regulation.

Ks. dr hab. Ginter DZIERZON — ur. w 1959 r. w Kujakowicach, prof. UKSW.
W 1998 r. doktoryzowat si¢ w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Tytut dokto-
ra habilitowanego uzyskat w 2002 r. Jest kierownikiem Katedry Norm Ogolnych Prawa
Koscielnego na Wydziale Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie. Napisat ponad 100 opracowan z zakresu prawa matzen-
skiego, norm og6lnych oraz teorii prawa.
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PRAWO WIERNYCH DO STOWARZYSZANIA SIE

W artykule zostanie przedstawione zagadnienie dotyczace prawa wier-
nych do stowarzyszania si¢, ktore zostato proklamowane w kan. 215 Kodeksu
Prawa Kanonicznego. Tres$¢ tego prawa jest nastepujaca: ,, Wierni maja prawo
do swobodnego zaktadania stowarzyszen i kierowania nimi dla celéw mitosci
lub poboznosci albo dla ozywiania chrzescijanskiego powolania w $wiecie,
a takze odbywania zebran dla wspdlnego osiagnigcia tych celow”.

Uznanie tego prawa przez prawodawce kodeksowego ma bardzo duza
wartos$¢ z tego wzgledu, ze po raz pierwszy prawo chrzescijan do stowarzy-
szania si¢ znalazto swoje miejsce w prawodawstwie Kosciota.

1. Geneza

W celu pogltebionego rozumienia tego prawa nalezy przesledzi¢ proces
jego powstania.

1.1. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r.

Na prawo chrze$cijan do stowarzyszania si¢ nalezy patrze¢ w Swietle ekle-
zjologii, ktora stanowita bazg dla Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. Teolo-
dzy i kanonisci—szczegolnie od XV w. —widzieli podstawe spotecznej struktury
Kosciota w relacji istniejacej pomigdzy hierarchia a pozostatymi wiernymi. Pierwsi
znich mieli wladzg jurydykcyjna wzgledem pozostatych chrzescijan, ktorzy jako
podmioty bierne w Kosciele, byli przedmiotem jej pasterskiej troski. Skutkiem
powyzszej koncepcji byto zredukowanie praw i obowiazkoéw wiernych swiec-
kich do obowiazku postuszenstwa i respektu wobec hierarchii. Skoro postan-
nictwo Kos$ciola indentyfikowato si¢ z misjq hierarchii, to wierni $wieccy mieli
jako glowne zadanie shuzenie pomoca duchownym w realizacji tej mis;ji'.

' Por. A. del. Portillo, Laici e fedeli nella Chiesa. Le basi dei loro giuridici,
Milano 1999, s. 106-107.
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Wykluczenie aktywnej roli laikatu w zyciu spoteczno$ci Kosciota rzuto-
walo rowniez na normy prawne odnoszace si¢ do rozwazanej materii. Intere-
sujace nas kanony znajduja si¢ w Tytule XVIII De fidelium associationibus
in genere, czgsci 111, ksiedze 11 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 .

Kanon 684 wprowadza pierwsze rozroznienie: ,,Chrzescijanie zastuguja
na pochwale, gdy zapisuja si¢ do stowarzyszen erygowanych lub przynajmnie;j
zalecanych przez Kos$ciol;, powinni natomiast wystrzegaé si¢ stowarzyszen
tajnych, potepionych, wywrotowych, podejrzanych, albo usitujacych uwolnic¢
si¢ spod prawnego koscielnego nadzoru™>.

Pominawszy kwesti¢ zrzeszen, ktorych nalezy si¢ wystrzegac, zostaly
tutaj przedstawione dwa rodzaje stowarzyszen:

1. Stowarzyszenia erygowane przez Kosciot;

2. Stowarzyszenia zalecane przez Kosciot.

Z powyzszym przepisem prawnym nalezy zestawi¢ dyspozycje¢ zawarta
w kan. 686 § 1, ktora brzmi nastgpujaco: ,,Nie uznaje si¢ w Kosciele zadnego
stowarzyszenia, ktore nie byto erygowane przez wtadze koscielna lub przynaj-
mniej przez nia zatwierdzone™”.

Kanon 686 § 1 wyklucza jakiekolwiek stowarzyszenie, ktore nie zostato
powotane do zycia przez wladze koscielna. Stoi to w sprzecznosci z kan. 684
§ 1, ktory zaklada istnienie stowarzyszen takze zalecanych przez Kosciot.

Z tego powodu wazne jest okreslenie pozycji prawnej stowarzyszen zale-
canych przez wtadze koscielne. W celu zaistnienia stowarzyszenia — w mysl
kan. 686 § 1 —konieczna jest interwencja wladzy koScielnej poprzez erygowa-
nie go lub zaaprobowanie. Stowarzyszenia formalnie erygowane posiadaja
osobowos¢ prawna ze wszystkimi konsekwencjami ptynacymi z tego faktu®.
Odmienna jest natomiast pozycja prawna stowarzyszen jedynie zaaprobowa-
nych, ktore nie posiadaja osobowos$ci prawnej, ale moga korzysta¢ z dobr
duchowych, zwlaszcza odpustow®.

Do stowarzyszen uznanych przez Koscidl poprzez erygowanie, badz
zaaprobowanie, odnosza si¢ przepisy prawne zawarte w kanonach od 686
do 725. Wszystkie pozostate zrzeszenia — jako nie uznane przez wladze ko$-
cielna — istnieja poza ko$cielnym porzadkiem prawnym i tym samym nie pod-
legaja kanonicznemu prawu o stowarzyszeniach. Sa zalecane przez wladz¢

2 Kan. 684.

3 Kan. 686§ 1.

4 Por. L. Ruga, Diritto di associazione ed autonomia. Studio applicativo alla
fisionomia giuridica della Pia Unione Silenziosi Operai della Croce e delle sue
consociazioni, Roma 1995, s. 26.

5 Por. W. Schulz, Le norme canoniche sul diritto di associazione e la loro rifor-
ma alla luce dell’insegnamento del Concilio Vaticano Secondo, ,,Apollinaris”, 50
(1977),s.154.

¢ Por. W. Schulz, Le norme canoniche..., dz. cyt.,s. 155.
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koscielng ze wzgledu na ich dziatalnos¢ i realizacje celow religijnych oraz
charytatywnych. To zalecenie nie zmienia natury prawnej stowarzyszenia’.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze w Kodeksie Prawa Kanonicznego
z 1917 r. brak jest wyraznego uznania prawa chrze$cijan do stowarzyszania
si¢, bowiem akt konstytutywny stowarzyszen nie zostatl przyznany poszcze-
gblnym wiernym, ale do ich zaistnienia konieczna jest interwencja wladzy
koscielnej. Bez tego stowarzyszenia nie istnieja in Ecclesia®.

1.2. Resolutio Corrientensis

Niecadekwatno$¢ rozwiazan prawnych zawartych w Kodeksie Prawa
Kanonicznego z 1917 r. ujawnita si¢ szybko. Niektore stowarzyszenia istnieja-
ce przed promulgacja kodeksu oraz inne powotane juz po niej, nie znalazty
miejsca w dotychczas obowiazujacym koscielnym systemie prawnym i tym
samym ich sytuacja prawna byta niepewna’. W celu wypeknienia pewnych luk
prawnych zostata wydana dnia 13 listopada 1920 r. przez Kongregacje Sobo-
rowa Resolutio Corrientensis'®.

Decyzja Kongregacji byta odpowiedzia na zapytanie biskupa z Corrientes
w Argentynie, dotyczaca podporzadkowania Towarzystwa §w. Wincentego
aPaulo wtadzy ordynariusza miejsca. W tresci Resolutio na uwage zashuguje
rozrdznienie pomigdzy stowarzyszeniami ko$cielnymi, ktore zostaty erygowa-
ne badz zaaprobowane przez wtadz¢ koscielna, a stowarzyszeniami $wiecki-
mi, ktore powstaja poprzez akt konstytutywny wiernych $wieckich i sa przez
nich kierowane. Wtadza koscielna moze nadzorowac i kontrolowac te stowa-
rzyszenia w identycznym zakresie, jak moze to czyni¢ w stosunku do pojedyn-
czych wiernych.

7 Zdarzalo sie, ze zrzeszenia ab Ecclesia mere commendatae po okresie dluzszej
proby, po dostosowaniu swoich statutow do wymogow prawa koscielnego, mogtly
stac si¢ stowarzyszeniami aprobowanymi lub nawet formalnie erygowanymi na pod-
stawie kanondéw 100 1 687. Por. W. Padacz, Podstawy prawne istnienia i dziatalnosci
zrzeszen katolikow swieckich, Warszawa 1936, s. 13.

8 Por. L. Navarro, Diritto di associazione e associazioni de fedeli, Milano 1991,
s. 10; W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze niektorzy autorzy sa zdania, ze w CIC 1917
zostalo posrednio przyznane prawo do stowarzyszania si¢. Wychodzac z faktu, ze kan.
684 sugeruje istnienie w Kosciele stowarzyszen zalecanych, uznajg oni tym samym,
ze jest mozliwy akt prywatny wiernych konstytuujacy stowarzyszenie, bez potrzeby
interwencji wladzy ko$cielnej. Por. P. Giuliani, La distinzione fra associazioni pubbli-
che e associazioni private dei fedeli nel nuovo codice di Diritto Canonico, Roma
1986,s. 10-13.

° Por. L. Navarro, Persone e soggetti nel diritto della Chiesa. Temi di diritto
della persona, Roma 2000, s. 173.

10 Por. AAS 13 (1921), s. 135-144.
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Niewatpliwa zastuga Resolutio Corrientensis jest uznanie po raz pierw-
szy w ko$cielnym porzadku prawnym prawa wiernych §wieckich do tworze-
nia stowarzyszen dla realizacji celow religijnych. Jednak to uznanie nie byto
w petni wystarczajace, poniewaz w dalszym ciagu liczne stowarzyszenia nie
mialy jasnej pozycji prawnej w porzadku kanonicznym. We wspomnianej
Resolutio, w odniesieniu do stowarzyszen §wieckich znajdujemy nastgpujace
stwierdzenie: ,,associatio non habet esse ab Ecclesia, nec ab Ecclesia agnosci-
tur quoad iuris effectus”. Z tego tez powodu stowarzyszenia §wieckich,
powstate z prywatnej inicjatywy wiernych swieckich nie majace koscielnej
aprobaty istniaty poza ko$cielnym porzadkiem kanonicznym''.

1.3. Doktryna Soboru Watykariskiego I1

Sobor Watykanski 11 poprzez swoje zatozenia eklezjologiczne przyczynit
si¢ do sformutowania w wyrazny sposob prawa chrzescijan do stowarzyszania
si¢. Pojecie Kosciota jako Ludu Bozego, ktory jest wspdlnota 0sob wierzacych
w Chrystusa oraz powotanych do uczestnictwa i odpowiedzialnosci za misje
Kosciota, stanowito podstawe do przezwycigzenia indentyfikacji postannictwa
Koéciota jedynie z misja hierarchii i wptyneto tym samym na dowartosciowa-
nie wiernych $wieckich'?.

W Dekrecie Apostolicam actuuositatem zostato w sposob wyrazny pro-
klamowane prawo wiernych $wieckich do stowarzyszania si¢: ,,Zachowujac
nalezny szacunek do wtadz koscielnych, maja chrzescijanie $wieccy prawo
zaktadaé stowarzyszenia, kierowa¢ nimi i wstgpowac do juz istniejacych™'.

W stosunku do innych chrzes$cijan nie znajdujemy podobnego stwierdze-
nia, co jednak nie oznacza, ze Sobdr nie byt §wiadomy egzystencji tego prawa.
W odniesieniu do prezbiterow w Dekrecie Presbyterorum ordinis zostata
wyrazona pochwata stowarzyszen kaptanskich:

Nalezy wysoko ceni¢ i usilnie zalecaé stowarzyszenia, ktore w oparciu o statuty
zatwierdzone przez kompetentng wtadze koscielna, dzigki zaaprobowanemu i bar-
dziej odpowiedniemu porzadkowi zycia i pomocy braterskiej, pielggnuja $wigto$¢
prezbiterow w wykonywaniu postugi i w ten sposob zamierzaja stuzy¢ catemu
stanowi kaptanskiemu'*.

" Por. D. Cenalmor, Komentarz do kanonu 215, w: Comentario exegético al Cédi-
go de Derecho Candnico, Pamplona 1996, vol. 11, s. 111; L. Navarro, Persone e sog-
getti...,dz. cyt., s. 173—174; L. Navarro, Diritto di associazione..., dz. cyt., s. 10; L. Ruga,
Diritto di associazione..., dz. cyt., s. 27-28; R. Baccari, Il diritto di associazione dei
laici nell ordinamento canonico, ,,Monitor Ecclesiasticus”, 107 (1982), s. 559—560.

12 Por. A. del. Portillo, Laici e fedeli..., dz. cyt., s. 107-108.

13 DA 19.

4 DP8.
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Natomiast jezeli chodzi o osoby zyjace zyciem konsekrowanym nie byto po-
trzeby wyraznego potwierdzenia prawa do stowarzyszania si¢, bowiem byto
jasne, ze stajac si¢ cztonkami instytutow zycia konsekrowanego, tym samym
posiadali oni to prawo'’.

Eklezjologia Vaticanum II oraz przytoczone wyzej wypowiedzi soborowe
stanowity wlasciwa baze doktrynalna dla wprowadzenia prawa chrzescijan do
stowarzyszania si¢ do koscielnego porzadku prawnego.

2. Podstawa

Zostanie teraz przedstawiona podstawa prawa chrzescijan do stowarzy-
szania si¢ z punktu widzenia filozoficznego i teologicznego. Bedzie to zatoze-
niem do dokonania klasyfikacji prawnej prawa do stowarzyszania sig.

2.1. Podstawa filozoficzna

Cztowiek ze swej natury jest istota spoteczna, co pociaga za soba taczenie
si¢ ludzi w celu osiagnigcia celdw odpowiadajacych ich potozeniu. W tym wia-
$nie tkwi uzasadnienie istnienia prawa czlowieka do stowarzyszania si¢. Po-
niewaz jest to prawo naturalne, wynikajace bezposrednio ze spolecznej natury
cztowieka, to zadania wladzy panstwowej polegaja przede wszystkim na uzna-
niu i respektowaniu tego prawa.

Prawo czlowieka do stowarzyszania si¢ zostato uznane i potwierdzone
w dokumentach spotecznego nauczania Ko$ciota. Proklamacja tego prawa przez
Magisterium Kosciota'® oraz ewidentny fakt istnienia roznorodnych stowarzy-
szen w Kosciele przyczynily si¢ do jego recepcji w koscielnym porzadku kano-
nicznym. Doktryna kanonistyczna, poczawszy od Kodeksu Prawa Kanoniczne-
20z 1917 1., wyodrgbnia podstawe tego prawa w tym, ze przez sakrament chrztu
$w. zostaje wprowadzone do spotecznosci koscielnej prawo cztowieka do sto-
warzyszania si¢ dla realizacji celéw zgodnych z natura Kosciota. Tak jak taska —
dodaja autorzy — nie niszczy ludzkiej natury, lecz ja udoskonala, tak prawa natu-
ralne zostaja poprzez chrzest podniesione na ptaszczyzng nadprzyrodzona'”.

15 Por. L. Navarro, Persone e soggetti...,dz. cyt.,s. 175.

16 Por. Encyklika Leona XIII, Rerum novarum z dnia 15 maja 1891 r., w: AAS 23
(1890-1891), s. 665; Encyklika Piusa X1, Quadragesimo anno z dnia 15 maja 1931 r.,
w: AAS 23 (1939), s. 186—189; Encyklika Piusa XI1, Sertium laetitiae z dnia 1 listopada
1939 1., w: AAS 31 (1939), s. 643; Encyklika Jana XXIII, Pacem in terris z dnia
11 kwietnia 1963 r., w: AAS 55 (1963), 5. 262.

17 Por. G. Michiels, Principia generalia de personis in Ecclesia, Roma 1955,
s. 396; R. Baccari, Il diritto di associazione dei laici nell ordinamento canonico,
,,Monitor eclesiasticus”, 107 (1982), s. 560.
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Po linii tego tradycyjnego rozumowania poszta rowniez doktryna soboro-
wa, ktdra znalazta swoj wyraz w uzasadnieniu prawa chrzescijan do stowarzy-
szania si¢ w tym, ze cztowiek jest ze swej natury istota spoteczna. To naturalne
prawo ma takze swoje odniesienie do sfery religijnej, gdyz — jak zaznacza
Deklaracja o wolnosci religijnej — wspdlnot religijnych domaga si¢ spoteczna
natura cztowieka i religii. Zatem prawo do stowarzyszania si¢ w Kosciele od-
powiada w pehni potrzebom czlowicka wynikajacym z jego natury's.

2.2. Podstawa teologiczna

Stwierdzenie, ze cztowiek jako istota spoteczna, ktora przez chrzest wpro-
wadza do wspdlnoty eklezjalnej wszystkie elementy charakterystycznej natury
ludzkiej, nie wyjasnia wyczerpujaco istnienia prawa chrzescijan do stowarzy-
szania sig. Istnieje bowiem zasadnicza roznica pomig¢dzy wspolnotami ludzki-
mi, ktore realizuja cele doczesne, a wspolnota Kosciota.

Chrzescijanie sa przekonani, ze to Pan zgromadzit ich w jeden lud stano-
wiacy znak jednosci wszystkich ludzi w Bogu. Jednos¢ tego ludu pokonuje
wszelkie podziaty, jest silniejsza niz inne wigzy i czynniki integracji spotecznej,
gdyz sprawia ja Duch Swiety. Wierzacy w Chrystusa maja $wiadomos$¢, ze
zostali przeniesieni w nowy uklad spoteczny, ktory jest darem otrzymanym
przez tych, ktorzy uwierzyli. Nie chodzi bowiem o to, aby istnie¢ jako nowa
grupa spoteczna dla realizacji wtasnych celow, lecz aby by¢ ludem, ktory jest
znakiem i przypomnieniem Bozych obietnic. Na rzeczywistos¢ Ko$ciota
nalezy zatem patrze¢ z perspektywy wiary, majac przed oczami wolg Jezusa
Chrystusa objawiona dla swojego Kosciota'.

Nowoscia Soboru Watykanskiego II jest wprowadzenie pojgcia Kosciota
jako Ludu Bozego®. Istnieje zwiazek miedzy rozumieniem Ko$ciota jako Ludu
Bozego a obecnoscia stowarzyszen we wspolnocie wierzacych w Chrystusa.
W cytowanym Dekrecie o apostolstwie Swieckich znajdujemy stwierdzenie,
ze podobato si¢ Bogu potaczy¢ wierzacych w Chrystusa w jeden Lud Bozy,
w ktorym chrzescijanie poprzez apostolstwo zespotowe ukazuja znak jednosci
i wspolnoty Kosciota?'.

18 Por. G. Feliciani, /I diritto di associazione dei fedeli dal Concilio al Codice,
,,Quaderni di Diritto Ecclesiale”, 3 (1990), s. 313—323; L. Navarro, Diritto di associazio-
ne..., dz. cyt., s. 7-12; A. Montan, Le associazioni dei fedeli nel Codice di diritto
canonico, ,,Quaderni di Diritto Ecclesiale”, 3 (1990), s. 324-344.

19 Por. R. Sobanski, Nauki podstawowe Prawa Kanonicznego. Teologia prawa
koscielnego, Warszawa 2001, s. 36—43.

2 Por. O. Semmelroth, La Chiesa, nuovo popolo di Dio, w: La Chiesa del Vati-
cano I, red. G. Barauna, Milano 1978, s. 439-452.

21 DA 18.
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Majac to na uwadze, mozna wskaza¢ wspdlne elementy istniejace pomig-
dzy pojeciem Kosciota jako Ludu Bozego i funkcja eklezjalna stowarzyszen.
Pokazuje to nastepujace zestawienie:

Lud Bozy:

a) jednosc¢ i rdownos¢ wsrod ochrzczonych;

b) uczestnictwo chrzescijan w misji prorockiej, kaptanskiej 1 krolewskiej

Chrystusa;
¢) historycznos$¢ Kosciota, ktory zostat ustanowiony przez Chrystusa jako
Lud Bozy pielgrzymujacy na przestrzeni dziejow.

Stowarzyszenia:

a) wiezy spoleczne pomigdzy cztonkami stowarzyszenia;

b) realizacja misji Chrystusa przez cztonkow stowarzyszen i powotanie

do apostolstwa realizowanego ad intra i ad extra;

¢) réznorodne typy stowarzyszen dostosowane do wymogow czasu

imiejsca.

Chrzescijanie bedacy cztonkami stowarzyszenia poprzez zycie, wiarg oraz
wzajemne odniesienia, ktore wyplywaja z przykazania mitosci, sa znakiem jed-
nosci i wspolnoty Kosciota. Realizujac cele stowarzyszenia zgodne z celami
Koéciota, wlaczaja sie w wypelnianie misji Chrystusa.

Natomiast roznorodnos$¢ stowarzyszen jest zwiazana z odczytywaniem
obecnych w Kosciele i §wiecie znakow czasu. Zatem stowarzyszanie si¢
w Kosciele, ktory jest Ludem Bozym, jest zgodne z jego natura i w tym nalezy
szuka¢ uzasadnienia istnienia prawa chrze$cijan do stowarzyszania si¢?>.

2.3. Kwalifikacja prawna prawa do stowarzyszania si¢

Pamigtajac o katalogu obowiazkow i1 praw wszystkich chrzescijan oraz
0 umiejscowienie w nim prawa do stowarzyszania sig, trzeba teraz blizej za-
poznac si¢ z natura tego prawa.

2.3.1. lus est — integrum est

Tekst kanonu 215 nie precyzuje z jasnoscia, ze chodzi o rzeczywiste pra-
wo. Zostato w nim bowiem uzyte tacinskie wyrazenie integrum est a nie ius
est. Moze to by¢ zastanawiajace rowniez z tego powodu, ze w innych kano-
nach proklamujacych prawa chrzescijan zostato uzyte wyrazenie ius est.

2 Por. L. Navarro, Diritto di asssociazione..., dz. cyt., s. 12-17; A. Montan, Le
associazioni dei fedeli nel Codice di diritto canonico, ,,Quaderni di Diritto Eccle-
siale”, 3 (1990), s. 324-326; J. Hervada, Diritto costituzionale canonico, Milano 1989,
$.28-32.

2 Por.kann.211;212 § 3;213;214;216;217;221 §2;221 § 3.
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Poniewaz wyrazenie integrum est moze by¢ interpretowane w roézny
sposob, takze bez odniesienia do prawa podmiotowego, to nalezy wskazac na
nastepujace racje, dzigki ktorym nalezy mowié o rzeczywistym prawie chrzes-
cijan do stowarzyszania si¢:

1. Prawo do stowarzyszania si¢ znajduje si¢ w katalogu obowiazkoéw
1 praw wszystkich chrzescijan. Byloby zatem nielogicznie, aby znalazty si¢
W nim przepisy prawne nie proklamujace ani obowiazkow, ani praw;

2. W tekscie Dekretu Apostolicam actuositatem Soboru Watykanskiego 11,
w ktorym zostato uznane prawo swieckich do stowarzyszania si¢ i ktory stanowi
zarazem podstawe doktrynalng kanonu 215, uzyto wyrazenia ius est (nr 19);

3. Proces redakcyjny kanonu 215 potwierdza, ze chodzi o rzeczywiste
prawo chrze$cijan do stowarzyszania si¢**;

4. Jan Pawel II w Adhortacji apostolskiej Christifideles laici, z dnia 30
grudnia 1988, potwierdza w sposdb wyrazny prawo chrzescijan §wieckich do
swobodnego zaktadania stowarzyszen (nr 29)>;

5. Istnieje powszechnie akceptowana opinia kanonistow dotyczaca cha-
rakteru prawnego tego prawa.

2.3.2. Prawo podstawowe

W konstytucjach panstwowych zawarte sa podstawowe prawa i obowiazki
cztowieka, ktére wynikaja z godno$ci osoby ludzkiej i tym samym winny pod-
lega¢ ochronie prawnej. Okreslaja one rowniez relacje istniejace pomigdzy
obywatelami a wtadza, ktora winna sta¢ na strazy, promocji i zabezpieczeniu
realizacji tych praw. Istnigje jednak r6znica migdzy prawami cztowieka a chrze-
$cijanina w odniesieniu do ich podstawy i relacji osoba — wspolnota. Pierwsze
z nich maja zrédto w naturalnej godnosci kazdego cztowieka, drugie zas — nie
wykluczajac uprawnien, ktore wynikaja z prawa naturalnego — maja funda-
ment w przyjetym sakramencie chrztu §w. W odniesieniu do relacji istniejacej
pomigdzy ochrzczonym a wspolnota Kosciota nalezy stwierdzi¢ istniejacy zwia-
zek pomiedzy misja Ludu Bozego a realizacja tych praw, ktore nie moga by¢
postrzegane subiektywistycznie, w oderwaniu od pierwszoplanowego celu
Ko$ciota, ktorym jest zbawienie cztowieka?’.

2 Por. P. Terra, La formalizzazione dei doveri-diritti fondamentali dei fedeli
nei progetti di Lex Ecclesiae Fundamentalis fino al Codex luris Canonici del 1983,
Roma 1994, s. 63—66; L. Navarro, Diritto di..., dz. cyt., s. 4-5.

2 AAS 81(1989), s. 445.

% Szerzej na ten temat, wraz ze wskazowkami bibliograficznymi: por. L. Navarro,
Diritto di..., dz. cyt., s. 3—6.

27 Por. J. Krukowski, Katalog..., dz. cyt., s. 43-45; G. Feliciani, [ diritti..., dz. cyt.,
$259-261; Obszerniej na ten temat: por. J. Krukowski, Prawa czlowieka i prawa chrzes-
cijanina, RTK 27 (1980), z. 5, s. 65-83; E. Sztafrowski, Kosciol a prawa cztowieka, RNP
t. 1-2(1991-1992), s. 77-97; G. Ghirlanda, /! diritto..., dz. cyt., s. 93—100.
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Majac to na wzgledzie, nalezy uznac, ze podmiotowe prawo chrzescijan do
stowarzyszania si¢ wypltywa bezposrednio z konstytucji Kosciota jako Ludu Bo-
zego. Jest ono eksplikacja prawna pozycji chrzescijanina odrodzonego przez chrzest
1 powolanego do realizacji misji Kosciota. Wyznacza ono ptaszczyzng jego ak-
tywnosci oraz domaga si¢ potwierdzenia, ochrony i promocji przez kompetentna
wladzg koScielna. Rowniez interpretacja norm prawnych dotyczacych stowa-
rzyszen winna si¢ odbywa¢ przez pryzmat tego prawa. W jego za$ realizacji
wazna jest Swiadomos¢ odpowiedzialno$ci ochrzczonych za misje Ko$ciota®.

2.3.3. Prawo wolnosciowe

Znamienne jest to, ze prawodawca kodeksowy traktuje prawo chrzesci-
jan do stowarzyszania si¢ jako prawo wolno$ciowe. Javier Hervada, w klasy-
fikacji praw podmiotowych, umiejscawia to prawo wsrod tych, ktore wynikaja
z condicio libertatis rozumianej jako sfera wolno$ci przyznana chrzescija-
nom, ktora jest jednoczesnie zwiazana z ich odpowiedzialno$cia®.

Przejawem wolnosci do stowarzyszania si¢ jest niezaleznos¢ od wiadzy
koscielnej, ktora nie moze pozbawic¢ chrzescijan tego prawa lub tak go ograni-
czy¢, aby korzystanie z niego byto faktycznie niemozliwe™.

3. Podmiot

Podmiotem obowiazkdéw i praw zawartych w kann. 209-223 Kodeksu
Prawa Kanonicznego — i tym samym prawa do stowarzyszania si¢ — sa Wszy-
scy ochrzczeni. To ogdlne stwierdzenie domaga si¢ blizszego sprecyzowania
poprzez dokonanie rozroznienia wsrod chrzescijan ze wzgledu na stan. Te usta-
lenia sg wazne w okres$leniu 0sob, ktore moga korzystac z tego prawa i tym
samym by¢ cztonkami stowarzyszen.

3.1. Rozréznienie chrzescijan ze wzgledu na stan

W odniesieniu do zroznicowania istniejacego wsrod chrzescijan ze wzgle-
du na stan, istotne znaczenie ma przepis prawny zawarty w kan. 207:

3 1. Z ustanowienia Bozego sa w KoSciele wsrod chrzescijan $wigci
szafarze, ktorych w prawie nazywa si¢ tez duchownymi, pozostatych zas

28 Por. J. Hervada, Diritto costituzionale..., dz. cyt., s. 92-94; P. Lombardia, Lezio-
ni di Diritto canonico, Milano 1985, s. 98; J. Krukowski, Katalog..., dz. cyt., s. 44.

2 Por. J. Hervada, Diritto costituzionale..., dz. cyt.,s. 117-131.

30 Por. J. Krukowski, Prawo chrzescijan do stowarzyszania sie i mozliwosé jego
realizacji w prawie kanonicznym i polskim, w: Kosciol i prawo, red. J. Krukowski,
Lublin 1991,t.9,s. 193.
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nazywa si¢ Swieckimi. § 2. Sposrod jednych i drugich wywodza si¢ chrzescija-
nie, ktdrzy profesja rad ewangelicznych, przez $luby lub inne swigte wigzy
przez Kosciot uznane i zatwierdzone, w sposob szczegolny poswigcaja si¢ Bogu,
a takze pomagaja w zbawczej misji Kosciota. Ich stan, cho¢ nie odnosi si¢ do
hierarchicznej struktury Kosciota, jednak nalezy do jego zycia i $wigtosci”.

Na podstawie powyzszej dyspozycji, uwzgledniajac baze doktrynalna
i kontekst prawny, mozna przedstawi¢ w sposob opisowy charakterystyke sta-
nu os6b $wieckich, duchownych oraz konsekrowanych.

3.2.1. Duchowni

Duchowni to ci chrzescijanie, ktorzy przyjeli sakrament swigcen, ktory
jest z ustanowienia Bozego i obejmuje trzy stopnie: biskupstwo, prezbiterat
i diakonat. Rozroznienie stopni wptywa na odmienna pozycj¢ wyswigconych.
Biskupi posiadaja petnig kaplanstwa, prezbiterzy sa wspotpracownikami bisku-
péw, uczestniczac wraz z nimi w kaptanstwie stuzebnym, natomiast diakoni
zostaja wyswigceni nie do kaptanstwa, ale do postugi.

W celu uchwycenia réznicy migdzy $wieckimi a duchownymi, istotne
jest okreslenie cech wspolnych i roznicy pomigdzy kaptanstwem stuzebnym
a kaptanstwem wspolnym. Jedynym prawdziwym Kaptanem jest Jezus Chrys-
tus. On daje udzial w swoim kaptanstwie cztonkom Kosciota. Istnieja dwa
sposoby uczestnictwa w tym kaptanstwie: kaptanstwo wspolne i kaptanstwo
stluzebne. Oba te kaptanstwa sa wzajemnie przyporzadkowane, bowiem jed-
no i drugie uczestniczy w kaptanstwie Chrystusa. Istnieje jednak istotna r6z-
nica pomigdzy nimi. Kaplanstwo wspdlne urzeczywistnia si¢ przez rozwoj
taski chrztu. Natomiast kaptanstwo stuzebne stuzy kaptanstwu wspdlnemu,
przyczyniajac si¢ do rozwoju taski chrztu u wszystkich chrzescijan. Zatem
kaptanstwo stuzebne jest ustanowione dla dobra kaptanstwa wspolnego, dla
zapewnienia jego realizacji’'. Tozsamo$¢ biskupa oraz prezbitera jest nowa
w stosunku do tozsamos$ci wszystkich chrzescijan i wyraza si¢ w ontologicz-
nej wiezi z Chrystusem i Kosciotem, umozliwiajacej dziatanie in persona
Christi 1 in persona Ecclesiae®.

3.2.2. Swieccy

W kodeksowym okresleniu cztowieka swieckiego — majacym swoje
zroédto w doktrynie Soboru Watykanskiego II — mozna wskazaé na trzy za-

3T KK 10; KKK 1547.

32 KK 10; KL 33; DB 11; DK 2. Por. G. Ghirlanda, Chierico, w: Nuovo Dizionario
di Diritto Canonico, a curadi C. C. Salvador, V. de Paolis, G. Ghirlanda, Milano 1993,
s. 153-160.
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sadnicze elementy tej kategorii chrzescijan, ktdre wynikaja z chrztu $w., powo-
tania Bozego oraz przyjetej i wypelnianej formy zycia®.

Czlowiek $wiecki to przede wszystkim chrzescijanin. Jego tozsamosé
wyplywa z przyjetego sakramentu chrztu, dzigki ktoremu jest on wszczepiony
w Chrystusa, uczestniczy w kaptanstwie wspdlnym, jest cztonkiem Ludu Bo-
zego oraz cieszy si¢ wolnoscia i godnoscia dzieci Bozych. Konsekwencja jego
statusu ontologiczno-sakramentalnego jest powotanie do $wigtosci oraz wspot-
odpowiedzialnos$¢ za misj¢ Kosciota, w ktorej §wieccy maja swoj wlasny, nie-
powtarzalny udziat. Bedac aktywnym cztonkiem Ludu Bozego, jest on pod-
miotem obowiazkdéw i praw wspdlnych wszystkim chrzescijanom oraz tych,
ktore dotycza $wieckich.

Kolejny element opisu cztowieka §wieckiego wynika z faktu przyjecia przez
niektorych chrzescijan sakramentu $wigcen. Wedlug tego kryterium $wiecki
to ten, ktdry nie przyjat tego sakramentu i tym samym nie jest duchownym. To
stwierdzenie nie moze by¢ jednak traktowane w sensie negatywnym; bowiem
bycie $wieckim lub duchownym nie zalezy od osobistych zastug, ale od powo-
tania Bozego™.

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze w przytoczonych wyzej okresleniach
cztowieka $wieckiego brakuje wskazania cech wyr6zniajacych stan zycia os6b
swieckich®. Pewne $§wiatlo na powyzsze zagadnienie rzuca dyspozycja za-
warta w § 2 kan. 207; wedhug ktorego $wieccy nie sa ani duchownymi, ani
osobami konsekrowanymi. Wynika z tego, ze spelniaja oni specyficzna, sobie
wlasciwa rolg w Kosciele i swiecie. Na temat misji chrzescijan $wieckich
w $wiecie wypowiedziat si¢ Sobor Watykanski 11, stwierdzajac, ze specyficz-
na wlasciwoscia $wieckich jest ich §wiecki charakter. Natomiast ich podsta-
wowym zadaniem jest szukanie krolestwa Bozego przez zajmowanie sig spra-
wami $wieckimi i kierowanie nimi po mys$li Bozej. Tam wtasnie ich powotuje
Boég, aby petniac wiasciwa sobie misje, kierowani duchem ewangelicznym,
jak zaczyn, od wewnatrz niejako przyczyniali sie do uswigcenia $wiata®®.

33 Szerzej na ten temat: por. J. Fornes, Komentarz do kanonu 207, w: Comenta-
rio...,dz. cyt., vol 11, s. 47-52; L. Navarro, Persone e soggetti..., dz. cyt., s. 101-114;
J. Hervada, Diritto costituzionale..., dz. cyt., s. 256-266; G. Ghirlanda, Laico, w: Nuovo
Dizionario di Diritto Canonico, a cura di C. C. Salvador, V. de Paolis, G. Ghirlanda,
Milano 1993, s. 612-619; G. Ghirlanda, De laicis iuxta novum Codicem, ,,Periodica”,
72 (1983), s. 53—70; P. A. Bonnet, De laicorum notione adumbratio, ,,Periodica”, 74
(1985),s.227-271.

3% Por. L. Navarro, Persone e soggetti...,dz. cyt., s. 105.

35 Schemat Lex Ecclesiae Fundamentalis zawierat kanon definiujacy $wieckich.
Por. Schema Legis Ecclesiae Fundamentali (Textus emendatus) can. 30. Tekst polski:
E. Sztafrowski, PPK t. 1V, z. 3, 5. 29-30; E. Szczot, Prawo wiernego..., dz. cyt.,s. 55-57.
Kodeks Kanonow Kosciotow Wschodnich zawiera kanon definiujacy swieckich. Por.
can. 399 CCEO.

3% KK 31.
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3.2.3. Osoby konsekrowane

Kanoniczne rozréznienie pomigdzy zyciem chrzescijanskim wynikajacym
z chrztu a zyciem konsekrowanym zostato zawarte w kan. 573 § 2:

Te¢ wihasnie formg zycia w instytutach zycia konsekrowanego, kanonicznie erygo-
wanych przez kompetentna wtadz¢ Kosciota, podejmuja w sposob wolny ci chrze-
Scijanie, ktorzy przez §luby lub inne zobowiazania, zgodnie z przepisami wiasnych
instytutéw, zobowiazuja si¢ do zachowania ewangelicznych rad czystosci, ubo-
stwa 1 postuszenstwa oraz przez mitosé, do ktorej prowadza, tacza si¢ w sposob
szczegodlny z Kosciotem i jego tajemnica.

Zycie konsekrowane jest $cisle zwiazane z jego komponentem instytucjo-
nalnym, polegajacym na profesji rad ewangelicznych, ztozonych w instytucie
zycia konsekrowanego, kanonicznie erygowanym przez kompetentna wiadze
koscielna. Charakterystyczne jest tez docenienie przez prawodawce kanonicz-
nego tej formy zycia, poprzez podniesienie jej do godnosci stanu kanonicznego®’.

4, Tresé

Wedtug kanonu 215 Kodeksu Prawa Kanonicznego prawo do stowarzy-
szania si¢ obejmuje zaktadanie stowarzyszen i kierowanie nimi. Natomiast
w Dekrecie o apostolstwie $wieckich jest mowa o wstgpowaniu do stowarzy-
szen jako istotnym elemencie realizacji prawa do stowarzyszania si¢. Biorac to
pod uwage, zostanie teraz przedstawiona tres¢ tego prawa na bazie zapisu
kanonu i1 dekretu soborowego.

4.1. Zakladanie stowarzyszen

Jako wyraz autonomii prywatnej*, chrzescijanie na podstawie wzajemne;j
umowy moga zaktada¢ stowarzyszenia w Kosciele®. Maja one charakter sto-
warzyszen prywatnych, ktorych cele sa zgodne z naturg Kosciota, z zastrzeze-
niem jednak tych, ktore odnosza si¢ do stowarzyszen publicznych erygowa-
nych przez kompetentna wtadze koscielna®.

Istotny jest akt konstytutywny, poprzez ktdry zostaje wyrazona wola utwo-
rzenia konkretnego stowarzyszenia. Ten pactum unionis jest rOwniez konieczny,
gdy powstaje stowarzyszenie, jako owoc odczytywania i zycia charyzmatami
udzielanymi przez Ducha Swietego dla dobra Kosciota.

37 Por. L. Navarro, Persone e sogetti..., dz. cyt., s. 128-129.

3% Por. R. Baccari, 1/ diritto..., dz. cyt., s. 565-568.
° Por. kan.299 § 1.
4 Por. kan. 301.

w
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Mozliwo$¢ swobodnego zaktadania stowarzyszen oznacza takze, ze akty
wladzy kos$cielnej, takie jak zatwierdzenie statutow czy nadanie osobowos$ci
prawnej, nie sa konieczne do narodzin stowarzyszenia w Kosciele*'.

4.2. Kierowanie stowarzyszeniami

Skoro chrzescijanie maja prawo zakladania stowarzyszen, musza mieé
takze mozliwos$¢ kierowania nimi. Kazde stowarzyszenie wymaga wtadzy, ktora
kieruje 1 koordynuje aktywnos$cia cztonkéw. Wynika ona z woli tych, ktorzy
tworza stowarzyszenie, jest ona natury prywatnej, rozna od wtadzy jurysdyk-
cyjnej wykonywanej przez hierarchig.

Podmioty wtadzy i kompetencje im przyznane sa zazwyczaj zawarte
w normach statutowych, organizujacych wewnetrzne zycie stowarzyszen®.

4.3. Wstepowanie do stowarzyszen

Istnienie prawa do zaktadania stowarzyszen i kierowania nimi pociaga za
soba mozliwo$¢ wstgpowania do nich. Jest to logiczna konsekwencja realizacji
prawa chrzescijan do stowarzyszania si¢. Nie wynika z tego, ze kazdy ma
prawo zapisac si¢ do wybranego przez siebie stowarzyszenia. Ograniczeniem
jest prawo kanoniczne, zakazujace np. przyjmowania do stowarzyszen publicz-
nych tych, ktdrzy sa heretykami, apostatami lub podlegaja ekskomunice, a tak-
ze normy statutowe, ktore okreslaja w sposob szczegdlowy konieczne warun-
ki, ktore musi spetnié ten, kto chce zostaé cztonkiem stowarzyszenia.

Pomimo tego, ze w tresci kanonu 215 nie znalazt si¢ zapis dotyczacy
prawa wstepowania do stowarzyszen, pozostawiajac t¢ kwesti¢ normom
statutowym, to wedtug opinii kanonistow* jest to element substancjalny prawa
do stowarzyszania sig, ktory zabezpiecza mozliwa zbytnia dowolnosc¢ i daleko
posunigta restrykcyjnosé norm statutowych.

4" Por. D. Cenalmor, Komentarz do kan. 215..., dz. cyt., s. 114; L. Navarro, Diritto
di...,dz. cyt.,s. 18-19.

4 Por. A. del. Portilio, Laici e fedeli..., dz. cyt., s. 115-116; L. Navarro, Diritto di...,
dz. cyt., s. 19-20; R. Sobanski, La potesta dei moderatori delle associazioni ecclesia-
[i, ,,Monitor ecclesiasticus”, 113 (1988), s. 533—540.

4 Por. D. Cenalmor, Komentarz do kan. 215..., dz. cyt., s. 114; L. Navarro, Diritto
di...,dz. cyt.,s. 20-21.
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Sommario

DIRITTO DEI FEDELI A FAR PARTE DELLE ASSOCIAZIONI

Il presente articolo commenta la questione del diritto dei fedeli a far parte delle
associazioni di cui tratta il canone 215 del Codice del Diritto Canonico. Il riconoscimen-
to di questo diritto da parte del legislatore canonico ha un gran valore, in quanto, per
la prima volta nella storia, il diritto dei fedeli ad associarsi ha trovato posto nella
legislazione ecclesiastica. Per questi motivi nel presente articolo & stato esaminato il
processo della formazione di questo diritto, partendo dal Codice del Diritto Canonico
del 1917 nel quale tale diritto non era ancora espressamente riconosciuto, esaminando
successivamente la Resolutio Corrientensis, la dottrina del Concilio Vaticano Il fino
alla redazione del canone 215. Questo sguardo storico-dogmatico sulla genesi del
diritto dei fedeli ad associarsi permette di comprenderlo pit profondamente e di scopri-
re fino in fondo il pensiero del legislatore. Successivamente, I'autore presenta l'inter-
pretazione del diritto di cui sopra, indicando il suo fondamento, il soggetto, il contenu-
to ed i limiti di tale diritto. Proprio per il fatto che le regolazioni del Codice in materia
hanno carattere abbastanza generale, era doveroso esaminare I'intenzione del legisla-
tore in un contesto teologico e legislativo pit largo.

(thum. ks. P. Borto)

Ks. mgr lic. Dariusz GACIK —ur. w 1966 1. w Krakowie. Ukonczyt WSD w Kiel-
cach. Studia specjalistyczne z prawa kanonicznego na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim oraz na Uniwersytecie Santa Croce w Rzymie. Od 2000 roku pracuje w Kurii
Diecezjalnej w Kielcach. Jest autorem kilku artykutow, m.in. Prawo w duszpasterstwie,
Parafia wedlug Kodeksu Prawa Kanonicznego, Wspolpraca proboszcza z wiernymi
swieckimi, Rady parafialne oraz Kremacja czy grzebanie cial zmarlych? Aktualnie
wyktada prawo kanoniczne w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach.
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(GWARANCJE OTRZYMANE PRZEZ KOSCIOL KATOLICKI
w KONKORDACIE Z 1993 R.

Konkordat, jako sprawdzony od stuleci instrument prawny stuzacy regu-
lacji wzajemnych stosunkow panstwa i Kosciota katolickiego, wciaz nie prze-
staje spetnia¢ swojej roli, wydatnie przyczyniajac si¢ do utrwalania tak nie-
zbednego w kazdym miejscu i w kazdym czasie tadu spotecznego. Nie sposob
przeciez watpié, ze harmonijnie ukladajace si¢ w danym kraju wzajemne
relacje wspolnoty politycznej 1 wspolnoty religijnej w niematym stopniu 6w
fad buduja.

Mocno rozchwiane po zerwaniu 12 wrzes$nia 1945 r. przez Tymczasowy
Rzad Jednosci Narodowej konkordatu z 10 lutego 1925 r. stosunki panstwo —
Kosciot katolicki w Polsce, regulowane przez dziesiatki lat wytacznie
jednostronnie, a wigc na drodze ustawowej (nie liczac ,,Porozumienia” Rzadu
PRL i Episkopatu Polski z 14 kwietnia 1950 r., uzupetionego 5 grudnia 1956
r.)!, a przy tym w sposob restrykcyjny, wymagaty niezbgdnej normalizacji.
I jakkolwiek uchwalona u schylku PRL Ustawa z dnia 17 maja 1989 r.
o stosunku Panstwa do Kosciota katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej?
stosunki te unormowata poprawnie, uznajac osobowos¢ publicznoprawna
Koéciota katolickiego oraz nalezne mu prawa zwiazane z petlnieniem wlasne;j
misji, to jednak do$wiadczenie 44. lat wystarczajaco zdawato si¢ wskazywac

I Teksty tych aktow prawnych: zob. Polozenie prawne Kosciotow i zwiqzkéw
wyznaniowych w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej. Zbior przepisow i dokumentow
wg stanu na dzien 1 pazdziernika 1956, Warszawa 1960, s. 124—130.

2 Dz.U.Nr29, poz. 154 z p6zn. zm. Por. J. Rokita, Realizacja postanowien Kon-
kordatu 1993 w kontekscie polskiego prawodawstwa panstwowego, w: Konkordat
1993. Dar i zadanie dla Kosciola i Polski, red. J. Dyduch, Krakow 1998, s. 52-55.
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na potrzebe utrwalenia tej regulacji jednostronne;j, to za$ moglo si¢ dokonac¢ jedy-
nie w drodze dwustronnej umowy migdzynarodowej, jaka jest konkordat. Nic tez
dziwnego, ze w zmienionej sytuacji politycznej doszto do zawarcia — w dniu
28 lipca 1993 r. — Konkordatu migdzy Stolica Apostolska i Rzeczapospolita
Polska’. Zostat on ratyfikowany 23 lutego 1998 r. (po uprzednim przyjeciu przez
Sejm RP ustawy ratyfikacyjnej)*, i wszedt z zycie 26 kwietnia 1998 r. (z wyjatkiem
art. 10, ktory nabrat mocy obowiazujacej 15 listopada tego samego roku).

Reprezentujac nowy, posoborowy model umowy konkordatowej, uksztat-
towany przez Sobor Watykanski 11, dla ktérego podstawowa zasada stosun-
kéw migdzy panstwem a Kosciotem jest ochrona wolnosci religijnej majacej
swoje zrodto w naleznej kazdemu cztowiekowi godnosci osoby ludzkiej’, kon-
kordat polski zawiera gwarancje dotyczace owej wolno$ci. Stanowia one tre$¢
przepiséw normatywnych tego dokumentu i sa uszczegétowieniem ustawy
zasadniczej, stuza zatem urzeczywistnianiu r¢kojmi konstytucyjnych®.

Z naciskiem nalezy podkresli¢, Zze — odmiennie niz to miato miejsce
w regulacjach konkordatow przedsoborowych — gwarancje udzielone przez
Panstwo polskie Kosciotowi katolickiemu w Konkordacie z 1993 r. bynajmnie;j
nie nosza na sobie znamion przywilejow’. Dotycza bowiem wspomnianej

3 Konkordat miedzy Stolica Apostolska i Rzeczapospolita Polska podpisany
w Warszawie dnia 28 lipca 1993 r. (Dz. U. Nr 51, poz. 318).

4 Ustawa z dnia 8 stycznia 1998 r. o ratyfikacji Konkordatu miedzy Stolica Apo-
stolska i Rzeczapospolita Polska (Dz. U. Nr 12, poz. 42). Ta znaczna zwtoka w powzigciu
ustawy ratyfikacyjnej byta spowodowana wzglgdami pozamerytorycznymi. Por.
W. Goéralski, Konkordat polski 1993. Od podpisania do ratyfikacji, Warszawa 1998,
s.29-150.

5 Por. Deklaracja Soboru Watykanskiego II o wolnosci religijnej Dignitatis huma-
nae,nr2.

¢ Por. J. Krukowski, Polskie prawo wyznaniowe, Warszawa 2005, s. 86;
W. Goralski, Ochrona malzenstwa i rodziny w Konkordacie polskim z 1993 roku,
w: Konkordat polski w 10 lat po ratyfikacji. Materialy z konferencji, red. J. Wrocen-
skiiH. Pietrzak, Warszawa 2008, s. 131-132.

7 Por. Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Soboru Watykanskiego
Il Gaudium et spes, nr 76; Wypada przytoczy¢ tutaj wypowiedz abp. Jozefa Kowalczy-
ka, nuncjusza apostolskiego w Polsce, z dnia 24 pazdziernika 1994 r.: ,,W tym kontek-
Scie Stolica Apostolska jeszcze raz potwierdza swoje konsekwentne stanowisko, ze nie
oczekuje ze strony Panstwa polskiego zadnych przywilejow w zwiazku z konkorda-
tem”, ,,Stowo. Dziennik katolicki” z26.10.1994 1., s. 2; Wymowne jest rdowniez stwierdze-
nie papieza Benedykta X VI zawarte w jego przemowieniu wygloszonym 12 maja 2005 r.
do korpusu dyplomatycznego, ze Kosciot ,,nie domaga si¢ zadnego przywileju dla
siebie, lecz jedynie stworzenia w zakresie swej misji uzasadnionych warunkéw swobo-
dy dla swojej dziatalnosci” (za: H. Suchocka, Polski model relacji panstwo-Kosciol
w swietle Konstytucji RP i Konkordatu z 1993 roku, w: Konkordat polski w 10 lat
po ratyfikacji..., dz. cyt., s. 42).
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wolnosci religijnej, zarowno w wymiarze relacji instytucjonalnych obydwu
wspolnot, jak i w wymiarze indywidualnym, ktora to wolno$¢ wyptywa z samej
misji wlasciwej Kosciotowi katolickiemu (podobnie jak whasciwej pozostatym
zwiazkom wyznaniowym) oraz z przyrodzonej godnosci ludzkiej®.

Wypada juz tutaj doda¢, ze — poza wprowadzeniem alternatywnej w sto-
sunku do istniejacej przed wejsciem w zycie konkordatu formy zawarcia mat-
zenstwa (art. 10 ust. 1) oraz stworzeniem mozliwo$ci nauczania religii w przed-
szkolach (art. 12 ust. 1) — pozostate normy konkordatowe stanowia jedynie
potwierdzenie unormowan wczesniej obowiazujacych, wpisanych do ustaw
zwyktych, szczegdlnie do wspomnianej juz Ustawy z dnia 17 maja 1989 .

Umowa konkordatowa zawiera liczne gwarancje, ktore Panstwo polskie
udziela Kosciotowi katolickiemu. Ich przedmiotem, jak juz nadmieniono, jest ge-
neralnie wolno$¢ religijna— w wymiarze wspolnotowym i instytucjonalnym oraz
indywidualnym. Chodzi zatem o uznanie wynikajacego z samej misji Kosciota
prawa do swobodnego jej wykonywania na obszarze Panstwa polskiego. Pan-
stwo to nie przyznaje wigc Kosciotowi okre§lonych praw w tym zakresie, lecz
uznajac je, sktada gwarancje ich poszanowania i ochrony. Zobowiazuje si¢ do
zabezpieczenia wolnosci naleznej Kosciotowi jako wspodlnocie i instytucji, ktora
posiada wiasne jednostki organizacyjne i wtasnych wyznawcow.

II

Art. 3 konkordatu zawiera gwarancj¢ swobodnego utrzymywania przez
Kosciot katolicki oraz jego osoby prawne i fizyczne stosunkow oraz komuniko-
wania si¢ ze Stolica Apostolska i innymi podmiotami: konferencjami biskupow,
Koéciotami partykularnymi, ,,a takze migdzy soba i z innymi wspdlnotami
1instytucjami, organizacjami i osobami w kraju i za granica”.

Przedmiotem gwarancji, danych Kos$ciotowi katolickiemu oraz jego oso-
bom prawnym i fizycznym w Polsce, jest swobodne utrzymywanie stosunkow
1 komunikowanie si¢ z innymi osobami prawnymi i z osobami fizycznymi —
zaro6wno w plaszczyznie wertykalnej (ze Stolica Apostolska), jak i w ptaszczyz-
nie horyzontalnej (z konferencjami biskupow i z Kosciotami partykularnymi,
a takze migdzy soba oraz z innymi wspoélnotami, instytucjami, organizacjami
1 osobami tak w kraju, jak i za granica). Chodzi zaréwno o ,,stosunki”, a wigc
relacje utrzymywane w sposob staly (instytucjonalny), jak i o ,,komunikowanie
si¢”, tj. nawiazywanie kontaktow okazjonalnych (w dowolny sposob)’.

8 Por. J. Krukowski, Kosciot i panstwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 2000,
s. 189.

° Por. J. Krukowski, Kosciol i panstwo..., dz. cyt., s. 305; Tenze, Konkordat
polski. Znaczenie i realizacja, Lublin 1999, s. 98-99; W. Goralski, W. Adamczewski,
Konkordat miedzy Stolicq Apostolskq i Rzeczqpospolitq Polskq z dnia 28 lipca
1993 1., Ptock 1994, s.29-31.



48 Ks. Wojciech Géralski

Zapis konkordatowy stanowi potwierdzenie i rozwinigcie art. 19 ust. 2 pkt 8
Ustawy z dnia 17 maja 1989 r. o gwarancjach wolno$ci sumienia i wyznania'”.

Uznanie przez panstwo w art. 4 ust. 1 konkordatu osobowosci prawne;j
,Kosciota katolickiego™ (nalezy przyjac, ze chodzi o Kosciot katolicki w Pol-
sce) oraz ,,wszystkich instytucji koscielnych terytorialnych i personalnych,
ktore uzyskaty taka osobowos¢ na podstawie przepiséw prawa kanonicznego”
(art. 4 ust. 2) stanowi wazna gwarancjg, dzigki ktorej koscielne jednostki orga-
nizacyjne (m.in. parafie) moga uczestniczyé w obrocie prawnym zgodnie
z zasadami prawa cywilnego i prawa administracyjnego. Gwarancja ta rozcia-
ga si¢ na wszystkie jednostki organizacyjne Kosciota w Polsce, ktore powsta-
jac, uzyskaja osobowos¢ prawna w sferze prawa kanonicznego. Warunkiem
jednak uzyskania osobowos$ci prawnej przez dana jednostke koscielna na
forum panstwowym jest powiadomienie kompetentnych organow administra-
cyjnych o jej utworzeniu, dokonane przez wladze koscielna.

Ponadto w art. 4 ust. 3 traktatu panstwo zobowiazuje sig, ze ,,inne instytu-
cje koscielne”, a wigc jednostki nieposiadajace osobowosci prawnej na forum
koscielnym (np. niektore stowarzyszenia wiernych), moga ja uzyskac ,,na pod-
stawie prawa polskiego”.

Regulacje objete art. 4 umowy konkordatowej nie wprowadzaja zmian do
stanu prawnego tych instytucji koScielnych, ktore uzyskalty osobowo$¢ prawna
w oparciu o art. 6-9 Ustawy z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku Panstwa do
Kosciota katolickiego (okreslanej dalej jako ,,ustawa z 17 maja 1989 r.”)!.

Do art. 5 traktatu zostata wpisana gwarancja, w mysl ktorej panstwo —
odwotujac si¢ do ,,prawa do wolnosci religijnej” — zapewnia Kosciotowi kato-
lickiemu (we wszystkich jego obrzadkach) ,,swobodne i publiczne pelnienie
jego misji, tacznie z wykonywaniem jurysdykcji oraz zarzadzaniem i admini-
strowaniem jego sprawami na podstawie prawa kanonicznego”.

Panstwo polskie zobowiazalo si¢ tutaj do respektowania tego, co przystu-
guje Kosciotowi katolickiemu jako spolecznosci religijnej w obszarze potrojnej
postugi: nauczania, uswigcania i rzadzenia (postuga rzadzenia obejmuje dzie-
dzing ustawodawstwa, sadownictwa i administracji). Wyklucza to podejmo-
wanie dziatan, ktore powodowatyby ograniczenia w tym wzgledzie. Klauzula
o swobodnym wykonywaniu przez Kosciot jurysdykcji ,,na podstawie prawa
kanonicznego” wskazuje na zobowiazanie si¢ panstwa do nieingerowania
jego organdéw w dziatalno$¢ koscielna realizowana w oparciu o przepisy prawa
kanonicznego'?.

10 Dz. U.Nr29, poz. 155 zpdzn. zm.

" Por. W. Goralski, W. Adamczewski, Konkordat..., dz. cyt., s. 32-35; W. Goral-
ski, A. Piendyk, Zasada niezaleznosci i autonomii panstwa i Kosciota w konkorda-
cie polskim z 1993 roku, Warszawa 2000, s. 11-12.

12" Jednakze podjecie czynno$ci prawnej przez organ koScielnej osoby prawnej
z naruszeniem przepisu prawa kanonicznego wymaganego do waznosci tej czynnos$ci
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Zapis o swobodnym i publicznym wykonywaniu przez Kosciot katolicki
wlasnej misji, potwierdzajacy gwarancjg zawarta w art. 2 ustawy z 17 maja
1989 r., jest uszczegodtowieniem przyjetej w art. 1 umowy konkordatowe;j
zasady niezaleznosci i autonomii.

Kolejna gwarancja udzielona w konkordacie przez strong panstwowa,
pomieszczona w art. 6 ust. 1, dotyczy swobody Kosciota katolickiego w za-
kresie tworzenia, dokonywania zmian i znoszenia wlasnych struktur tery-
torialnych i personalnych. Wyszczegolnienie jednostek organizacyjnych
Kosciota — zarowno terytorialnych (prowincja koscielna, archidiecezja, die-
cezja, administratura apostolska, pratatura terytorialna, opactwo terytorial-
ne, parafia terytorialna), jak i personalnych (ordynariat polowy, pratatura
personalna, instytuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostol-
skiego, parafia personalna) nie jest wyczerpujace, lecz jedynie egzempla-
tywne, na co zreszta wskazuje tekst ustepu in fine: ,,oraz innych koscielnych
0s0b prawnych”.

Gwarancja poszanowania w tym obszarze dziatalnosci Ko$ciota decyzji
jego ,.kompetentnej wtadzy” pozostaje w petnej zgodnosci z art. 1 1 art. 5 kon-
kordatu'®. Stwarzata ja w znacznej mierze — implicite — ustawa z 17 maja
1989 1. (art. 13 ust. 4).

W art. 7 ust. 1 znalazto si¢ stwierdzenie, stanowiace konsekwencje art. 1
oraz art. 5, w mysl ktorego ,,urzedy koscielne obsadza kompetentna wladza
koscielna zgodnie z przepisami prawa kanonicznego”. Panstwo daje wigc gwa-
rancj¢ Kosciotowi catkowitej autonomii w wykonywaniu jednego ze znacza-
cych obszarow wtasnej jurysdykcji. Pozostaje ona zgodna z postanowieniem
ustawy z 17 maja 1989 r. (art. 14)'.

Zwykta implikacja gwarancji, o ktdrej mowa w art. 7 ust. 1 umowy, jest
inna, sformutowana w art. 7 ust. 2, w mysl ktorej ,,mianowanie i odwotywanie
biskupoéw nalezy wytacznie do Stolicy Apostolskiej”. Urzad biskupi jest bo-
wiem jednym z urzedow ko$cielnych?s.

Art. 8 ust. 1 konkordatu Panstwo polskie ,,zapewnia Kosciotowi katolic-
kiemu wolnos$¢ sprawowania kultu zgodnie z artykutem 5”. Jest to gwarancja
generalna, stanowigca uszczegolowienie (w zakresie petnionej przez Kosciot

stanowi podstawg do uznania jej niewaznosci rowniez w porzadku prawnym panstwa
(stanowisko Sadu Najwyzszego w wyroku kasacyjnym z 27.07.2000r.). Por. J. Krukow-
ski, Realizacja Konkordatu z 1993 r. w polskim porzqdku prawnym, w: Konkordat
polski 10 lat po ratyfikacji..., dz. cyt., 2008, s. 99-100; Por. takze tenze, Kosciol
i panstwo...,dz. cyt., s. 308-309; W. Géralski, W. Adamczewski, Konkordat..., dz. cyt.,
s.35-36.

13 Por. W. Goralski, W. Adamczewski, Konkordat..., dz. cyt., s. 37-39.

4 Por. W. Goralski, A. Piendyk, Zasada niezaleznosci..., dz. cyt., s. 32-33.

5 W odniesieniu do mianowania biskupa diecezjalnego art. 7 ust. 2 konkordatu
zawiera klauzulg ograniczajaca.
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misji u§wigcania) gwarancji wpisanej do powotanego tutaj art. 5. Nalezy ja od-
nies$¢ do kultu tak publicznego (liturgicznego), jak i prywatnego (pozaliturgicz-
nego). Stanowi ona potwierdzenie art. 15 ust. 1 ustawy z 17 maja 1989 r.

Co sig¢ tyczy kultu publicznego, to nastepnie w art. 8 ust. 2 traktatu po-
mieszczono gwarancj¢ panstwa, w mysl ktorej organizowanie tegoz kultu
,-nalezy do wladzy ko$cielnej zgodnie z przepisami prawa kanonicznego”, przy
czym dodano klauzulg ograniczajaca.

Z kolei w art. 8 ust. 3, dotyczacym miejsc przeznaczonych przez wiasci-
wa wladzg koScielna ,,do sprawowania kultu i grzebania zmartych”, przedmio-
tem gwarancji jest ,,nienaruszalnos¢” tych miejsc. Chodzi tutaj o ko$cioty, ora-
toria, kaplice, sanktuaria, oltarze oraz cmentarze, ktdre to miejsca ,,przezna-
czone [do wyzej okreslonych celow — wtracenie moje W. G.] przez wlasciwa
wiadzeg kosScielng” nie moga by¢ przedmiotem ingerencji panstwa (zmierzaja-
cej do przeznaczenia ich na inny uzytek)'¢, poza okreslonymi w tymze ust. 3
(zd. drugie i trzecie) dwoma wyjatkami.

Wyjatek pierwszy zostat okreslony nastgpujaco: ,,Z waznych powodow
1 za zgoda kompetentnej wladzy koscielnej mozna przeznaczy¢ te miejsca na
inny uzytek” (zd. drugie). Nietrudno zauwazy¢, ze stosowanie tego wyjatku
jestmozliwe jedynie ,,z waznych powodow” oraz ,,za zgoda kompetentnej wha-
dzy koscielnej”. Ta druga klauzula stanowi gwarancj¢ dana implicite stronie
koscielnej, iz w przypadku inicjatywy wiadzy panstwowej dotyczacej przezna-
czenia danego miejsca przeznaczonego na sprawowanie kultu lub na grzeba-
nie zmartych (np. cmentarza parafialnego) na inny uzytek (np. na budoweg
autostrady) 1 jednoczes$nie nieuznania przez biskupa diecezjalnego takiego po-
wodu za wazny, a tym samym niewyrazenia przezen zgody na przeznaczenie
tego miegjsca na wspomniany uzytek, wtadza panstwowa nie dokona zmiany
jego przeznaczenia.

16 W zwiazku z przyjmowana w niektorych srodowiskach btedna interpretacja
zwrotu ,,nienaruszalno$¢ cmentarzy”, w Deklaracji Rzadu Rzeczypospolitej Polskiej
z dnia 15 kwietnia 1997 r. znalazlo si¢ wyjasnienie, w mysl ktdrego pojgcie to ,,nie
moze by¢ rozumiane jako prawo odmowy pochowania na cmentarzu katolickim osoby
innego [niz katolickie — wtracenie moje W.G.] wyznania lub niewierzacej” (M.P. Nr 4,
poz.51).

Wypada dodaé, ze na mocy Ustawy z dnia 26 czerwca 1997 r. 0 zmianie ustawy
o cmentarzach i chowaniu zmartych (Dz. U. Nr 126, poz. 805), do Ustawy z dnia 31
stycznia 1959 r. o cmentarzach i chowaniu zmartych zostaty wprowadzone nastgpujace
zapisy: ,, W miejscowosciach, w ktorych nie ma cmentarzy komunalnych, zarzad cmen-
tarza wyznaniowego jest obowiazany umozliwi¢ pochowanie na tym cmentarzu, bez
jakiejkolwiek dyskryminacji, oséb zmartych innego wyznania lub niewierzacych” (art. 8
ust. 2); ,,Zarzad cmentarza wyznaniowego nie moze odmowic pochowania zwlok osob,
ktore posiadaja nabyte prawo do pochowku w okreslonym miejscu tego cmentarza”
(art. 8 ust. 3). Tekst jednolity: Dz. U. 2000, Nr 23, poz. 295.
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Wyjatek drugi (zawarty w zd. trzecim), zwiazany jest z gwarancja dana
przez strong ko$cielna.

Art. 8 ust. 4, stanowiacy potwierdzenie art. 15 ust. 2-3 ustawy z 17 maja
1989 1., zapewnia Kosciotowi katolickiemu swobodne, tzn. bez zezwolenia wtadz
panstwowych, sprawowanie kultu publicznego ,,w miejscach innych niz okreslo-
ne w ustepie 37, a wige poza miejscami przeznaczonymi na ten cel przez wiasci-
wa wladze ko$cielna. Gwarancja ta jest jednak ograniczona klauzula
polecajaca zachowanie przepiséw prawa polskiego, jesli stanowia w tej sprawie
inaczej'’. Klauzula ta zawiera — implicite — zobowiazanie strony koscielne;.

Gwarancja poszanowania dni §wiatecznych — jako wolnych od pracy —
stanowi przedmiot regulacji art. 9 ust. 1 umowy dwustronnej. Zawarty tutaj
katalog dni wolnych od pracy, obejmujacy niedziele i siedem dni §wiatecznych
(1 stycznia, drugi dzien Wielkanocy, dzien Bozego Ciata, 15 sierpnia, 1 listopa-
da, 25 grudnia i 26 grudnia) pokrywa si¢ w pelni z wykazem figurujacym w art.
17 ustawy z 17 maja 1989 1.

Art. 10 ust. 1 umowy konkordatowej, poswigcony matzenstwu tzw. kon-
kordatowemu, stanowi gwarancj¢ ztozona przez Panstwo polskie, iz,,0d chwili
zawarcia malzenstwo kanoniczne wywiera takie skutki, jakie pociaga za soba
zawarcie matzenstwa zgodnie z prawem polskim”, jezeli zostang spelnione trzy
okreslone warunki.

Poniewaz powyzsza norma konkordatowa nie nadaje si¢ do bezposred-
niego stosowania, w art. 10 ust. 6 strona panstwowa zobowiazata si¢ do wpro-
wadzenia ,.koniecznych zmian w prawie polskim”. Zostaly one wprowadzone
przez Ustawg z dnia 24 lipca 1998 r. o zmianie ustaw — Kodeks rodzinny
1 opieckunczy, Kodeks postepowania cywilnego, prawo o aktach stanu cywilne-
g0, ustawy o stosunku Panstwa do KoSciota katolickiego w Rzeczypospolitej
Polskiej oraz niektorych innych ustaw'®, do ktorej Minister Spraw Wewnetrz-
nych i Administracji wydal dwa akty prawne wykonawcze'.

W art. 10 ust. 3 panstwo dato gwarancj¢ poszanowania autonomii
.kompetentnej wladzy ko$cielnej” w orzekaniu ,,0 waznosci matzenstwa
kanonicznego, a takze w innych sprawach matzenskich przewidzianych w pra-
wie kanonicznym”.

17 Por. J. Krukowski, Realizacja Konkordatu z 1993 r., dz. cyt., s. 104-106.

8 Dz.U.Nr17,poz. 757.

19 Rozporzadzenie Ministra Spraw Wewnetrznych i Administracji z dnia 26 paz-
dziernika 1998 r. (Dz. U. Nr 136, poz. 884) oraz Obwieszczenie Ministra Spraw Wewngtrz-
nych i Administracji z dnia 4 listopada 1998 r. (M.P. Nr 40, poz. 554); Nalezy wspomniec,
ze Konferencja Episkopatu Polski wydata z kolei, 22 pazdziernika 1998 r., Instrukcje dla
duszpasterzy dotyczaca malzenstwa konkordatowego (Biuletyn Prasowy Katolickiej
Agencji Informacyjnej, 1998, nr 90); Na temat matzenstwa ,.konkordatowego” (zawiera-
nego w trybie art. 1 § 2 k.r.o.) szerzej por. W. Goralski, Zawarcie matzenstwa konkorda-
towego w Polsce, Warszawa 1998.
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W art. 12 ust. 1 Ko$cidt katolicki otrzymat od panstwa, uznajacego — jak
7aznaczono in principio tego zapisu —,,prawo rodzicow do religijnego wycho-
wania dzieci” — gwarancj¢ dotyczaca organizowania przez ,,szkotly publiczne
podstawowe i ponadpodstawowe oraz przedszkola, prowadzone przez organy
administracji panstwowej i samorzadowej”, zgodnie z wola zainteresowanych
(rodzicow lub uczniow petnoletnich), nauki religii ,,w ramach planu zajg¢ szkol-
nych i przedszkolnych”.

Gwarancja ta jest zgodna z postanowieniami art. 1-19 Ustawy z dnia 7
wrzesnia 1991 r. o systemie o$wiaty?® oraz Rozporzadzeniem Ministra Eduka-
cji Narodowej z dnia 14 kwietnia 1992 r. w sprawie warunkOw nauczania
religii w szkotach publicznych?'. Novum regulacji konkordatowej — w stosunku
do wspomnianej ustawy — jest mozliwos$¢ nauczania religii w przedszkolach,
w zwiazku z czym Minister Edukacji Narodowej wydatl Rozporzadzenie
z dnia 30 czerwca 1999 .2, zmieniajace poprzednie®.

Sktadajac owa gwarancje, panstwo odwotuje si¢ jednoczes$nie do zasady
tolerancji (in principio zapisu).

W art. 12 ust. 2 strona panstwowa uznaje prawo wiladzy koscielnej do
opracowywania programu nauczania religii katolickiej oraz podrecznikdw>.

W art. 12 ust. 3 zd. drugie panstwo zobowiazato si¢ do tego, iz cofnigcie
nauczycielowi religii w szkole lub w przedszkolu upowaznienia (missio cano-
nica) przez biskupa diecezjalnego, bedzie uznawacé za ,,utrat¢ prawa do na-
uczania religii”.

Z kolei w art. 12 ust. 4 zawarta jest gwarancja, w mysl ktorej ,,w spra-
wach tresci nauczania i wychowania religijnego nauczyciele religii podlegaja
przepisom i zarzadzeniom koscielnym”.

W art. 12 ust. 5 zostata udzielona Kosciotowi katolickiemu gwarancja ko-
rzystania ,,ze swobody prowadzenia katechezy dla dorostych, tacznie z dusz-
pasterstwem akademickim”.

W art. 13 panstwo sktada Kosciotowi katolickiemu gwarancje w formie
zapewnienia mozliwosci ,,wykonywania praktyk religijnych, a w szczegolnosci
uczestniczenia we Mszy $w. w niedziele i $wigta dzieciom i mtodziezy katolic-
kiej przebywajacym na koloniach i obozach oraz korzystajacym z innych form
zbiorowego wypoczynku”. Jest to potwierdzenie zapisu zawartego w art. 30
ust. 1-2 ustawy z 17 maja 1989 r. oraz w Zarzadzeniu Ministra Edukacji

2 Dz U.Nr95,poz. 425 zpdzn. zm.

2l Dz.U.Nr36,poz. 155 zp6zn. zm.

2 Dz. U.Nr67,poz. 753.

3 Por. J. Krukowski, Kosciél i panistwo..., dz. cyt., s. 316-317; Tenze, Realizacja
Konkordatu z 1993 r., dz. cyt., s. 109.

2 Uchylony zostat w ten sposob wymog art. 22 ust. 2 Ustawy o systemie o$wiaty
z 7 wrzesnia 1991 r., dotyczacy zatwierdzania podrecznikéw do nauki religii przez
wladze panstwowe.
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Narodowej z dnia 3 lipca 1992 r. w sprawie warunkow zapewnienia prawa
wykonywania praktyk religijnych dzieciom i mtodziezy przebywajacym na
obozach i koloniach®.

Strona panstwowa zagwarantowata Kosciotowi katolickiemu — w art. 14
ust. 1 — prawo zaktadania i prowadzenia wtasnych placowek o$wiatowych
i wychowawczych, w tym przedszkoli oraz szkot wszystkich rodzajow, zgodnie
z przepisami prawa kanonicznego, co stanowi potwierdzenie postanowienia
art. 20 ust. 1 ustawy z 17 maja 1989 .

W art. 14 ust. 2 znalazto si¢ zapewnienie, iz szkoty prowadzone przez
jednostki Kosciota katolickiego w realizowaniu programu nauczania przedmio-
tOW — poza minimum programowym — ,,stosuja si¢ do przepisow koscielnych”.

Art. 14 ust. 3 natomiast zawiera gwarancj¢ odnoszaca si¢ do nauczycieli,
wychowawcow i innych pracownikow oraz do uczniéw i wychowankow szkot
i placowek oswiatowych i wychowawczych prowadzonych przez jednostki
Kosciota katolickiego, a bedacych ,,szkotami lub placéwkami publicznymi” albo
majacych ,,uprawnienia szkot lub placowek publicznych”. Wymienione kate-
gorie 0sob ,,maja prawa i obowiazki takie same jak analogiczne osoby w szko-
tach i placéwkach publicznych”. Zapis ten jest potwierdzeniem dyspozycji art.
21 ust. 1-3 oraz art. 22 ust. 1 ustawy z 17 maja 1989 .

Wreszcie tenze art. 14, w ust. 4 stwarza gwarancjg, iz szkoty 1 placowki,
o ktorych mowa w art. 14 ust. 1, ,,bgda dotowane przez Panstwo lub organy
samorzadu terytorialnego w przypadkach i na zasadach okreslonych przez
odpowiednie ustawy”.

Strona panstwowa w art. 15 ust. 1 ,,gwarantuje Ko$ciotowi katolickiemu
prawo do swobodnego zaktadania i prowadzenia szkot wyzszych, w tym uni-
wersytetow, odrebnych wydziatow i wyzszych seminariow duchownych oraz
instytutow naukowo-badawczych”. Chodzi zatem o wszelkiego typu szkoty
koscielne wyzsze oraz koscielne instytuty naukowo-badawcze, zaktadane
W oparciu o przepisy prawa koscielnego. Zapis ten potwierdza postanowienia
art. 23 ust. 1 1 5 ustawy z 17 maja 1989 r.

Art. 15 ust. 3 zawiera z kolei gwarancj¢ dotyczaca dotowania przez Pan-
stwo Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie i Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego. Nowym elementem — w stosunku do regulacji ustawowej —
byto jedynie zobowiazanie odnoszace si¢ do Papieskiej Akademii Teologicznej,
potwierdzone Ustawa z dnia 26 czerwca 1997 r. o finansowaniu Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie z budzetu Panstwa®®, w stosunku bowiem
do Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego gwarancj¢ konkordatowa poprze-
dzita Ustawa z dnia 14 czerwca 1991 r. o finansowaniu Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego z budzetu Panstwa?’.

23 M.P.Nr25,poz. 181.
2 Dz.U.Nr 103, poz. 650.
27 Dz.U.Nr61, poz. 259.
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W tymze ust. 3 (zd. drugie) Panstwo sktada gwarancj¢ rozwazenia
mozliwosci ,,udzielania pomocy finansowej odrebnym wydziatom wymienio-
nym w ustepie 17 (chodzi o wydziaty teologiczne istniejace poza uniwersyte-
tem)?®. W dniu 5 kwietnia 2006 r. Sejm RP uchwalit trzy ustawy o finansowa-
niu z budzetu panstwa Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie,
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu i Wyzszej Szkoty Filozo-
ficzno-Pedagogicznej ,,Ignatianum” w Krakowie?.

W art. 16 ust. 1 zostato zagwarantowane sprawowanie opieki duszpaster-
skiej ,,nad Zolierzami wyznania katolickiego w czynnej stuzbie wojskowej,
w tym réwniez zawodowej” — ,,w ramach ordynariatu polowego” — przez Bi-
skupa Polowego, ,,zgodnie z prawem kanonicznym i statutem zatwierdzonym
przez Stolicg Apostolska (...)”. Konkordat potwierdza tutaj stan prawny
dotyczacy Ordynariatu Polowego Wojska Polskiego, reaktywowanego przez
Stolicg Apostolska 21 stycznia 1991 r. (na podstawie art. 25-28 ustawy z 17
maja 1989 r.)*.

W art. 16 ust. 2 strona panstwowa zapewnita zolierzom, o ktérych mowa
w ust. 1, ,,mozliwo$¢ swobodnego uczestniczenia we Mszy §w. w niedziele
1 $wigta, jesli nie koliduje to z waznymi obowiazkami stuzbowymi”. Zapewnie-
nie to stanowi potwierdzenie art. 25 ust. 1-2 ustawy z 17 maja 1989 r.

Przedmiotem gwarancji zawartej w art. 16 ust. 3 umowy konkordatowej
jest zwolnienie od stuzby wojskowej (przeniesienie do rezerwy) kaptanow
1 diakonoéw oraz cztonkow instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen
zycia apostolskiego po ztozeniu profesji wieczystej, a takze odroczenie tej stuz-
by —,,ze wzgledu na odbywanie nauki” — ,,alumnom wyzszych seminariow
duchownych, osobom po ztozeniu slubow czasowych oraz nowicjuszom”. Za-
pis ten pozostaje potwierdzeniem art. 29 ust. 1-2 ustawy z 17 maja 1989 .

Jednoczesnie, w art. 16 ust. 4, panstwo daje gwarancje, ze ,,kaptani prze-
niesieni do rezerwy moga by¢ powotani do odbywania ¢wiczen wojskowych
tylko w celu przeszkolenia do pelnienia funkcji kapelana wojskowego na wnio-
sek wlasciwego przetozonego koscielnego”. Oznacza to, ze powotanie kapta-
na przeniesionego do rezerwy moze nastapi¢ wylacznie we wspomnianym
wyzej celu i tylko na wniosek biskupa diecezjalnego lub wyzszego przetozone-
go zakonnego (w stosunku do kaptana zakonnego).

2 Istnieja dwa wydzialy tego rodzaju: Papieski Wydziat Teologiczny w Warsza-
wie i Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu.

» Ustawa z dnia 5 kwietnia 2006 r. o finansowaniu Papieskiego Wydziatu Teolo-
gicznego w Warszawie z budzetu panstwa (Dz. U. Nr 94, poz. 648); Ustawa z dnia
5 kwietnia 2006 r. o finansowaniu Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu
z budzetu panstwa (Dz. U. Nr 94, poz. 649); Ustawa z dnia 5 kwietnia 2006 r. o finanso-
waniu Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogiczne;j ,,Ignatianum” w Krakowie (Dz. U.
Nr 94, poz. 650).

30 Por. J. Krukowski, Realizacja Konkordatu z 1993 r., dz. cyt., s. 115.
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Panstwo zobowiazato si¢ — w art. 17 ust. 1 — do zapewnienia warunkow
,,do wykonywania praktyk religijnych i korzystania z postug religijnych osobom
przebywajacym w zaktadach penitencjarnych, wychowawczych, resocjaliza-
cyjnych oraz opieki zdrowotnej i spotecznej, a takze w innych zaktadach i pla-
cowkach tego rodzaju”. Zapis ten oznacza, ze osoby zarzadzajace wymienio-
nymi zaktadami sa obowiazane stworzy¢ odpowiednie warunki, by osoby prze-
bywajace w tych zaktadach mogly zar6wno wykonywac praktyki religijne, jak
i korzysta¢ z postug religijnych.

Uszczegbdlowienie przytoczonego zapisu znalazlo si¢ w art. 17 ust, 2,
gdzie zaznaczono, ze osobom, o ktorych mowa w ust. 1, ,,zapewnia si¢
w szczegdlnosci mozliwos¢ uczestniczenia we Mszy $w. w niedziele i $wigta
oraz w katechizacji i rekolekcjach, a takze korzystania z indywidualnych po-
stug religijnych w zgodzie z celami pobytu tych 0s6b wskazanych w ustgpie 17.
Uzyty w tym ustgpie zwrot ,,w szczegolnosci” wskazuje na egzemplatywne
wyszczeg6lnienie praktyk religijnych®'.

Gwarancje konkordatowe dotyczace opieki duszpasterskiej w stosunku
do o0s6b przebywajacych w zakladach tzw. zamknigtych stanowia potwier-
dzenie regulacji zawartej w art. 30 ust. 1, 31 ust. 113 oraz 32 ustawy z 17 maja
1989 .

Przedmiotem gwarancji zawartej w art. 19 jest ,,prawo wiernych do zrze-
szania si¢ zgodnie z prawem kanonicznym i w celach okreslonych w tym pra-
wie”. Charakterystyczny jest zwrot artykutu in principio: ,,Rzeczpospolita
Polska uznaje prawo wiernych (...)”. Zapis konkordatowy jest potwierdze-
niem art. 33-37 ustawy z 17 maja 1989 r.

Gwarancja dostepu Kosciota do srodkow spotecznego przekazu, stano-
wigaca jeden z podstawowych warunkéw poszanowania wolnosci religijnej,
zostala wpisana do art. 20 traktatu. W ust. 1 Panstwo zapewnia Kosciotowi
katolickiemu prawo ,,swobodnego drukowania, wydawania i rozpowszechnia-
nia wszelkich publikacji zwiazanych z jego postannictwem”.

Z kolei w ust. 2 strona panstwowa gwarantuje temuz Kosciotowi prawo
,,do posiadania i uzywania wlasnych srodkéw spotecznego przekazu, a takze
do emitowania programow w publicznej radiofonii i telewizji, na zasadach okre-
slonych w prawie polskim”.

Obydwa postanowienia stanowia potwierdzenie dyspozycji art. 46 ust. 1,
47,48 ust. 113 oraz 49 ustawy z 17 maja 1989 1.

W art. 21 ust. 1 zd. pierwsze Kosciot katolicki otrzymat zapewnienie pro-
wadzenia przez ,,odpowiednie instytucje koscielne”, kazdej zgodnie ze swoja
natura, ,,dziatalno$ci o charakterze misyjnym, charytatywnym i opiekunczym”.
Konsekwencja tego zapisu jest nastgpnie gwarancja tworzenia przez te insty-
tucje wlasnych struktur organizacyjnych i urzadzanie publicznych zbiorek

31 Por. W. Goralski, Z. Adamczewski, Konkordat..., dz. cyt., s. 95-98.
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(zd. drugie). Jest to potwierdzenie regulacji prawnej objetej art. 7 ust. 12, pkt
24 i ust. 3 pkt 7-9 oraz art. 38—40 ustawy z 17 maja 1989 r.

Co sig tyczy publicznych zbidrek, to w art. 21 ust. 2, bedacym implikacja
prawa instytucji koscielnych okreslonego w ust. 1, pomieszczono gwarancje
zapewniajaca Ko$ciotowi katolickiemu prawo ,,do zbierania ofiar na cele reli-
gijne, koscielng dziatalno$¢ charytatywno-opiekuncza, naukowa, o§wiatowa
i wychowawcza oraz utrzymanie duchownych i cztonkow zakonow, jezeli od-
bywaja si¢ w obrebie terenow koscielnych, kaplic oraz w miejscach i okolicz-
nosciach zwyczajowo przyjetych w danej okolicy i w sposob tradycyjnie usta-
lony”. Tego rodzaju zbidrki zostaly expressis verbis wyjete spod przepiséw
prawa polskiego o zbiorkach publicznych. Regulacja ta jest potwierdzeniem
art. 57 ust. 1-2 ustawy z 17 maja 1989 r.

Do art. 22 ust. 1 traktatu wpisano gwarancj¢ dotyczaca zrownania pod
wzgledem prawnym dziatalno$ci podejmowanej przez koscielne osoby praw-
ne, stuzacej celom ,,humanitarnym, charytatywno-opiekunczym i o§wiatowo-
-wychowawczym”, z dziatalnoscia stuzaca analogicznym celom i prowadzona
przez instytucje panstwowe.

Sformutowana w ten sposob zasada, zapewniajaca instytucjom kosciel-
nym dziatajacym w okreslonym zakresie réwne traktowanie z organizacjami
panstwowymi (m.in. w dostepie do Srodkow z finansow publicznych), stanowi
nowy element w stosunku do ustawy z 17 maja 1989 r.*

W art. 22 ust. 4 Rzeczpospolita Polska zapewnia o udzielaniu —,,w miare
mozliwosci” — ,,wsparcia materialnego w celu konserwacji i remontowania
zabytkowych obiektéw sakralnych i budynkow towarzyszacych, a takze dziet
sztuki stanowiacych dziedzictwo kultury”.

Jak wynika z przytoczonego brzmienia normy konkordatowej, cho¢ nie
zawiera ona konkretnego zobowiazania finansowego panstwa, to jednak sta-
nowi gwarancj¢ generalna i zarazem uwarunkowana w realizacji jego mozli-
wosciami finansowymi*.

Prawa majatkowe koscielnych osob prawnych zostaty zagwarantowane
w art. 23. Panstwo uznaje tutaj prawo tychze osob prawnych do nabywania,
posiadania, uzytkowania i zbywania mienia nieruchomego i ruchomego oraz
nabywania i zbywania praw majatkowych, zgodnie z prawem polskim. Stano-
wi to niemal dostowne potwierdzenie art. 52—54 oraz 59 ustawy z 17 maja
1989 .

W art. 24 konkordatu panstwo sklada najpierw gwarancj¢ uznania
prawa Kosciota do ,,budowy, rozbudowy i konserwacji obiektow sakralnych
1 koscielnych oraz cmentarzy — zgodnie z prawem polskim” (zd. pierwsze), co
stanowi potwierdzenie art. 41-45 ustawy z 17 maja 1989 r. Nastepnie uznaje

32 Por. J. Krukowski, Kosciél i paristwo..., dz. cyt., s. 324-325.
33 Por. J. Krukowski, Realizacja Konkordatu z 1993 r., dz. cyt.,s. 122—-123.
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prawo biskupa diecezjalnego lub innego wlasciwego ordynariusza do decy-

dowania o potrzebie budowy §wiatyni i o zalozeniu cmentarza (zd. drugie).
Uznanie prawa kosScielnych 0sob prawnych do zaktadania fundacji jest przed-

miotem art. 26, bedacego powtdrzeniem art. 58 ustawy z 17 maja 1989 .

111

Konkordat zawarty miedzy Rzeczapospolita Polska i Stolica Apostolska
w 1993 r., stanowiacy rezultat dtugiego procesu normalizacji wzajemnych sto-
sunkow panstwa i Kosciota katolickiego, do ktorego przynalezy tak znaczaca
wigkszos¢ obywateli w Polsce, regulujac catoksztalt spraw interesujacych oby-
dwie strony, czyni to w duchu wzajemnego zrozumienia wlasnych celow i zadan,
a tym samym poszanowania ich odrgbnosci. Utrwalajac status quo zaistniaty
wraz z Ustawa z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku Panstwa do Kosciota
katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej, umowa ta, nacechowana wyraznie
wola stron umocnienia wzajemnej zgody i porozumienia, a nawet gotowoscia do
wspoldziatania ,,dla rozwoju cztowieka i dobra wspdlnego™ (art. 1 konkordatu),
stanowi wymowny wyraz ich dazenia ,,do trwatego i harmonijnego uregulowania
wzajemnych stosunkow” (preambuta konkordatu). Podstawowa zasada doty-
czaca relacji Panstwa polskiego 1 Kosciota katolickiego przyjeta w konkordacie
jest zasada niezaleznosci 1 autonomii, kazdego w swojej dziedzinie (art. 1), wpi-
sana generalnie (w odniesieniu do wszystkich ,,ko$ciotow i innych zwiazkow
wyznaniowych’”) do Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej (art. 25 ust. 3).

W regulacji konkordatowej znalazty sig artykuty, w ktorych obydwie stro-
ny wspolnie przyjmuja okre§lone zobowiazania, a takze zapisy zawierajace
gwarancje jednostronne, pochodzace zaréwno od jednej, jak i od drugiej ukta-
dajacej sig strony. Dwustronno$¢ gwarancji zdaje si¢ stwarzaé¢ niezbgdne wa-
runki dla harmonijnego ksztaltowania wzajemnych relacji obydwu wspdlnot:
politycznej i religijnej.

W niniejszym opracowaniu ograniczono si¢ wytacznie do gwarancji, ktore
Panstwo polskie czyni w stosunku do Kosciota katolickiego w Polsce. Bez-
stronna analiza zaprezentowanych zapisow konkordatowych zawierajacych
owe gwarancje wyraznie wskazuje, ze zadna z nich nie nalezy do kategorii
przywilejow, jak to miato miejsce w konkordatach przedsoborowych. Panistwo
jedynie uznaje okreslone prawa Kosciota katolickiego przystugujace mu z sa-
mej natury petnionej przez siebie misji, a takze daje gwarancjeg, iz prawa
te beda respektowane. Niemal te same gwarancje zostaty zreszta udzielone
Kosciotowi katolickiemu w ustawie z 17 maja 1989 r., na co zwracano uwagge
przy referowaniu odnos$nych, poszczegoélnych regulacji konkordatowych.

Kierujac si¢ w preambule umowy ,,zasadami prawa mig¢dzynarodo-
wego, facznie z normami dotyczacymi poszanowania praw czlowieka i pod-
stawowych swobdd oraz wyeliminowania wszelkich form nietolerancji
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1 dyskryminacji z powodow religijnych”, a ponadto ,,uznajac, ze fundamentem
rozwoju wolnego i demokratycznego spoteczenstwa jest poszanowanie
godnosci osoby ludzkiej i jej praw”, uktadajace si¢ strony chciaty da¢ wyraz
przekonaniu, ze przyj¢cie konkordatu nie moze w najmniejszym sposob obni-
zy¢ standardu ochrony praw innych (niekatolickich) Kosciotow 1 zwiazkéw
wyznaniowych oraz ich wyznawcow, czy tez spowodowac jakiejkolwiek nie-
rownosci w traktowaniu ich przez panstwo.

Nie mozna zapomina¢, ze umowa konkordatowa zawiera rowniez okre-
slone gwarancje Ko$ciota katolickiego ztozone panstwu. Wiasnie owa dwu-
stronnos¢ gwarancji zdaje si¢ stwarza¢ niezb¢dne warunki dla harmonijnego
ksztattowania wzajemnych relacji obydwu wspdlnot: politycznej i religijnej.

Sommario

LLE GARANZIE RICEVUTE DALLA CHIESA CATTOLICA
NEL CONCORDATO DEL 1993

Il concordato stipulato il 28 luglio 1993 fra la Santa Sede e la Repubblica di Polo-
nia, ratificato il 23 febbraio 1998, ha terminato un lungo processo della normalizzazione
dei rapporti reciproci tra lo stato e la Chiesa cattolica in Polonia. Linsieme della materia
concordataria, composto dal preambolo e da 29 articoli, abbraccia gli obblighi presiin
commune da ambedue parti nonché le garanzie concesse da una e dall’altra parte.

Nel suo studio l'autore presenta e commenta solo le garanzie che lo Stato polacco
ha conceso alla Chiesa cattolica (in diverse materie riguardanti il libero esercizio della
sua missione: di predicare, santificare e governare), sottolineando che non si tratta per
nulla dei privilegi e che quasi tutte queste garanzie sono state gia concesse con la
legge polacca del 17 maggio 1989.

Ks. prof. zw. dr hab. Wojciech GORALSKI —ur. w 1939 r. w Poznaniu. Jest kierow-
nikiem Katedry Ko$cielnego Prawa Malzenskiego 1 Rodzinnego na Wydziale Prawa
Kanonicznego UKSW w Warszawie i profesorem prawa kanonicznego w WSD w Ploc-
ku, zatozycielem i redaktorem naczelnym rocznika ,,Jus Matrimoniale”, cztonkiem Pol-
skiego Komitetu Doradczego Migdzynarodowego Przegladu Teologicznego ,,Commu-
nio”, wiceprzewodniczacym Stowarzyszenia Kanonistow Polskich, cztonkiem Komite-
tu Nauk Prawnych PAN, cztonkiem Centralnej Komisji ds. Stopni i Tytutow. Autor
blisko 900 prac naukowych i popularnonaukowych, m.in.: Kapitula katedralna
w Plocku XII-XVI w., Ptock 1979; I primi sinodi di San Carlo Borromeo, Milano 1989;
Kanoniczna zgoda malzenska, Gdansk 1991; Konkordat polski 1993, Warszawa 1998;
Matrimonium facit consensus, Warszawa 2000; Ze studiow nad malzenstwem i rodzi-
nq, Warszawa 2007.
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RESKRYPT
W KOSCIELNYM PRAWIE ADMINISTRACYJNYM

Wstep

Narodziny prawa administracyjnego we wspotczesnych systemach praw-
nych sa zwigzane z wypracowaniem w nauce prawa podziatu witadz, co znala-
zto swoje zastosowanie po raz pierwszy we Francji, po wybuchu rewolucji
w 1789 1. Zjawisko podziatu wladz w bardzo szybkim tempie rozszerzyto si¢
1 na inne panstwa.

Historyczny proces wyodrgbnienia si¢ prawa administracyjnego w syste-
mach prawnych poszczegolnych krajow opierat sig na zatozeniach filozofii pra-
wa, ktora glosita przyrodzona rownos$¢ osob oraz istnienie praw podstawo-
wych. Jako drugi faktor mozna wymieni¢ tendencj¢ do stworzenia instytucji do
ochrony tychze praw. W poszczegolnych systemach prawnych prawo admini-
stracyjne okresla organizacje, funkcjonowanie i kontrolg administracji.

Nalezy jednakze stwierdzi¢, ze prawo administracyjne jako dyscyplina nauk
prawnych jest bardzo mtoda dziedzing prawa. W czasach najnowszych obser-
wujemy wielki rozwdj tej galezi prawa i dyscyplin, ktore ja badaja.

Zjawisko wyszczegolnienia administracji, bedacej integralnym kompo-
nentem struktur spotecznych, to cecha charakterystyczna wspolczesnej kul-
tury prawnej, istniejaca nie tylko w spoteczenstwach cywilnych, ale rowniez
w Kosciele.

1. Prawo administracyjne w systemie prawa
kanonicznego

W panstwowych systemach prawnych prawo administracyjne, jako
osobna dyscyplina, wyodrgbnito si¢ wezesniej anizeli w prawie kanonicznym.
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Az do potowy lat szes¢dziesiatych posrdd kanonistéw nie méwiono o pra-
wie administracyjnym jako o odrebnej gatezi w systemie prawa kanonicznego.
Wystarczy wspomniec¢, ze w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r. nawet
nie wystepowaty okreslenia typu: ,,akt administracyjny” czy ,,sprawiedliwos¢
administracyjna”.

Istotna zmiana nastapita po Soborze Watykanskim I1, kiedy papiez Pawet
VI Konstytucja apostolska Regimini Ecclesiae Universae (REU) z 15 sierp-
nia 1967 r., ustanowit Sectio Altera (druga sekcje) Sygnatury Apostolskie;j.
Dnia 25 marca 1968 r., poprzez zatwierdzenie ,,Normae speciales ad experi-
mendum servandae”, tenze papiez uregulowat funkcjonowanie pierwszego try-
bunalu administracyjnego na poziomie Stolicy Apostolskie;.

Od tego czasu rozpoczeta si¢ wielka dyskusja w teorii prawa kanoniczne-
g0, nie tylko odnosnie do sprawiedliwo$ci administracyjnej, ale rowniez odno-
$nie do istnienia i roli koScielnego prawa administracyjnego w systemie prawa
kanonicznego.

Pierwsze Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupow, 7 pazdziernika
1967 ., zatwierdzito ,,Principia quae Codicis luris Canonici recognitionem diri-
gant”. W punkcie siddmym tychze principiow zawarto postulat, aby ,,jasno
rozrézni¢ roézne funkcje wladzy koscielnej, to jest: wladzg prawodawcza, admi-
nistracyjna i sadownicza”. Te principia staly si¢ baza p6zniejszych projektow
i propozycji dla przysztego Kodeksu Prawa Kanonicznego (KPK). Kodeks
ow, promulgowany w 1983 r., nie ma ksiggi bezposrednio po§wigconej prawu
administracyjnemu. Normy dotyczace tej materii znajduja si¢ jednak w roz-
nych ksiggach KPK z 1983 r., a szczegolnie w ksiggach pierwszej i siddme;.
Wejscie w zycie nowego kodeksu nie zamkngto dyskusji na temat tej dziedziny
prawa kanonicznego.

Wielu kanonistow w wypracowaniu teorii koscielnego prawa administra-
cyjnego inspirowato si¢ doktryna prawa administracyjnego $wieckiego, inni
natomiast odcinali si¢ od takiego podejscia. Jednakze obecnie nikt nie podaje
w watpliwos¢ istnienia zwiazkoéw pomigdzy koscielnym prawem administra-
cyjnym a prawem administracyjnym $wieckim.

2. Akty administracyjne

W minionym stuleciu, pod wplywem prawa cywilnego doszto do wypra-
cowania teorii ko$cielnego prawa administracyjnego. Typowym przejawem
funkcji administracyjnej sa akty administracyjne. Z tej perspektywy rozpocze-
to takze refleksj¢ nad natura prawna reskryptow. Chociaz w Kodeksie Prawa
Kanonicznego z 1917 r. wystgpowaty rozne rodzaje aktow administracyjnych,
m.in.: dekrety, reskrypty, dyspensy, to jednak — jak wspomnieliSmy — nie byto
ogolnej koncepcji aktu administracyjnego. Papiez Pawet VI Konstytucja apo-
stolska REU przywroécit sadowa kontrole nad funkcjonowaniem administracji



Reskrypt w koscielnym prawie administracyjnym 61

koscielnej, okreslajac w art. 106, ze przedmiotem tejze kontroli beda ,,akty
koscielnej wiadzy administracyjne;j™.

Pojecie szczegdtowego aktu administracyjnego w obecnie obowiazujacym
KPK mozna sformutowac na postawie Tytutu IV De actibus administrativus
singularibus, Pierwszej Ksiegi De normis generalibus. Przy czym szczegodl-
ne elementy do okreslenia szczegotowego aktu administracyjnego zawiera kan.
35. Na tej podstawie akt administracyjny szczegdtowy, lub krocej akt admini-
stracyjny, mozna okresli¢ jako jednostronny i szczegdtowy akt prawny wydany
przez wladz¢ wykonawcza. Tenze kan. 35 wylicza trzy kategorie aktdw admi-
nistracyjnych: dekrety, nakazy i reskrypty. Wydaje si¢ jednak, ze 6w podziat
ma charakter bardziej formalny anizeli materialny, poniewaz wymienione
kategorie moga by¢ podzielone na réznego rodzaju grupy ze wzgledu na ich
materialng tre$¢: pozwolenie, koncesja, upowaznienie, przyjgcie, nominacja,
sankcja, dyspensa na mocy wladzy wykonawczej itd.

3. Pojecie reskryptu

Najprostsza, a zarazem bardzo szeroka definicja reskryptu to ,,responsum
principis ad instantiam petentis”, czyli odpowiedZ przetozonego na petycje
proszacego.

Reskrypty wywodza si¢ z instytucji prawa rzymskiego, w mysl ktoérego
poddani zwracali si¢ do imperatora z prosba o udzielenie im jakiej$ taski lub
wyswiadczenie jakiegos$ dobra. W starozytnosci reskrypt byt postrzegany jako
kontrakt o charakterze bilateralnym, ,,ad instar donationis”, ktdry nabierat mocy
w momencie akceptacji przez tego, kto o niego prosit’. Praktyka ta juz od
czasOw antycznych weszla rowniez do Kos$ciota, gdzie wydawano na pismie
odpowiedzi na prosby dotyczace udzielenia task, przystug, przywilejow badz
dyspens. Pierwszy koscielny reskrypt, o ktorym zachowata si¢ dokumentacja
pisana, zostal wydany w 385 r. przez papieza Syrycjusza (384—399) dla Imerio,
biskupa Tarragony”.

Az do poczatku XX w. reskrypt stuzyt przede wszystkim do udzielania
odpowiedzi na petycje kierowane do Papieza. Nie byto jednak Zadnych bezpo-
srednich studiow, ktére jako cel stawiatyby sobie okre$lenie jego natury*. RoOw-
niez w prawie kanonicznym, praktycznie do momentu promulgowania KPK

U J. Krukowski, Administracja w Kosciele. Zarys koscielnego prawa admini-
stracyjnego, Lublin 1985, s. 107-108.

2 Por. P. V. Pinto, Diritto amministrativo canonico. La Chiesa: mistero e istitu-
zione, Bologna 2006, s. 232.

3 Por. J. Canosa, Il rescritto come atto amministrativo nel diritto canonico,
Milano 2003, s. 6.

4 Por. tamze.
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7 1917 r., reskrypt byt uwazany za rodzaj kontraktu bilateralnego, podobnego
do darowizny, ktory nabieral mocy przez akceptacje tego, ktory o niego
wystapil’. Z wejsciem w zycie KPK z 1917 .5, wymodg akceptacji, konieczny
wezesniej do waznosci reskryptu, stracit na wadze. Odtad reskrypt byt uwa-
zany za jednostronny akt jurysdykcyjny przetozonego, cho¢ nie byto tatwo
wtedy okresli¢, o jaki rodzaj jurysdykcji chodzito. Jedni kanoni$ci uwazali go za
normatywny akt administracyjny, inni byli zdania, Ze jest to akt legislacyjny,
a inni wreszcie, ze jest to wlasciwy akt administracyjny. Ostatecznie spory
te zostaly rozstrzygnigte przez prawodawce w promulgowanym w 1983 r.
nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego.

W KPK z 1983 r., reskryptom poswigcono kanony 5993, ktére dotycza
pojecia i figury reskryptu, kompetentnej wiadzy do jego udzielania, beneficjen-
tow 1 ich interpretacji. Kanony te zostaly umieszczone w trzech rozdziatach
Pierwszej Ksiegi KPK: III De rescriptis (kan. 59-75); IV De privilegiis
(kan. 76-86); V De dispensationibus (kan. 85-93). Normy ogolne odno$nie
do reskryptow, zawarte w rozdziale 111, odnosza si¢ takze do przywilejow,
dyspens (kan. 75) i do pozwolen oraz task udzielonych w formie ustne;j.

Obecny KPK okresla reskrypty jako szczegotowe akty administracyjne,
ktore ze wzgledu na ich tres¢ dotyczaca przywilejow, dyspens lub innych task,
udzielaja okreslonym osobom pewnych praw podmiotowych’.

Na podstawie kan. 59 § 18, ktory zawiera w sobie pojecie reskryptu, moz-
na stwierdzi¢, ze reskrypt to akt administracyjny wydany na pi$mie przez kom-
petentna wladze wykonawcza, ktorym — zgodnie z jego natura — na czyjas
prosbe udziela si¢ przywileju, dyspensy czy innej taski.

Niektore z elementow tworzacych pojecie reskryptu, takie jak tresé i for-
ma odpowiedzi, sa jego specyficznymi elementami, inne natomiast sa wspdlne
rowniez i dla innych aktow administracyjnych. Podobnie jak jak dekret, re-
skrypt jest szczegdtowym aktem administracyjnym.

Z punktu widzenia legislacyjnego najwigkszym wydarzeniem po pro-
mulgacji KPK z 1983 r. byta promulgacja w 1990 r. Kodeksu Kanonéw Ko-
sciotdéw Wschodnich (KKKW). Przepisy dotyczace reskryptow zostaty ujete
w tym kodeksie w art. 3 rozdziatu 3, ktory nalezy do Tytutu XXIX De lege, de

5 Por. E. Labandeira, Trattato di diritto amministrativo canonico, Milano 1994,
s.321.

6 Kan. 37 — ,,Rescriptum impetrari potest pro alio etiam praeter eius assensum;
et licet ipse possit gratia per rescriptum concessa non uti, rescriptum tamen valet ante
eius acceptationem, nisi aliud ex appositis clausulis appreat”.

7 Por. F. J. Urrutia, Rescritto, w: Nuovo Dizionario di Diritto Canonico, red. C. C.
Salvador, V. De Paolis, G. Ghirlanda, Milano 1996, s.916.

§ Kan. 59 § 1 —,,Rescriptum intellegitur actus administrativus a competenti aucto-
ritate exsecutiva in scriptis elicitus, quo suapte natura, ad petitionem alicuis, concedi-
tur privilegium, dispensatio aliave gratia”.
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cosuetudine et de actibus administrativis. Normy KKKW roznia si¢ od dys-
pozycji KPK tym, ze nie ma tam wspolnych przepisow dla wszystkich aktow
administracyjnych, ponadto za$ faktem, Zze przed reskryptami, w pierwszym
artykule jest przedstawiona procedura wydawania dekretow pozasadowych,
a w drugim dzialania w wykonywaniu aktow administracyjnych. Poza tym
roézne sa dyspozycje odnosnie do przepisow dotyczacych niektorych aktow
administracyjnych’.

4. Cechy wspoélne z innymi aktami administracyjnymi

Obecnie nie ma watpliwosci, ze reskrypt to akt administracyjny, poniewaz
w ten sposob okresla go konkretna norma prawna'®, ktora nie przewiduje zad-
nych wyjatkow od tego sformutowania jego charakteru. Rowniez analiza ele-
mentow pojecia reskrypru potwierdza jego prawna natura, to znaczy, ze jest to
akt administracyjny.

Podobnie jak inne akty administracyjne reskrypt to akt prawny szczegoto-
wy, konkretny, jednostronny, wydany przez wladze¢ wykonawcza'!. Godne pod-
kreslenia, iz stanowi akt prawny jednostronny nie tylko dlatego, ze w jego wy-
daniu nie uczestniczy wigksza ilos¢ podmiotoéw z ich roznymi aktami woli, tak
jak to jest w przypadku kontraktéw. Bowiem sam prawodawca w kan. 59 § 1
podkresla wazna rolg proszacego w wydaniu reskryptu i zostawia szerokie
pole do jego wlasnej inicjatywy, tudziez przedstawienia wtasnych motywacji,
to jednak fakt ten Zadna miara nie przeksztatca go w akt prawny dwustronny,
czy tez akt, odnosnie do ktorego dopuszczane sa negocjacje. Jest to akt
prawny pozasadowy, o ile nie jest on wlasciwy sferze sadowej, poniewaz moze
by¢ uzyteczny w postgpowaniu sadowym. Jest to akt prawny wydany przez
kompetentny organ wladzy wykonawczej. Nie wystarczy tylko, ze jest to
organ wladzy wykonawczej, musi on tez posiada¢ odpowiednie kompetencje
odnog$nie materii i osoby, ktorych dotyczy przedstawiona prosba.

5. Cechy specyficzne reskryptow

Na podstawie przepiséw obecnego KPK odnoszacych si¢ do reskryptow,
mozna wyroznic jego nastgpujace cechy specyficzne:

— odpowiedz na petycjg;

— udzielona na pismie;

— zawiera udzielenie pewnej taski;

° Por. J. Canosa, Il rescritto come..., dz. cyt.,s. 144—145.
10 Por. kan. 59 § 1.
1" Por. kan. 35.
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— motywacja do jego wydania zostata bezposrednio wyrazona przez tego,
kto o niego prosi;
— jego bezposrednim celem jest korzys¢ jednej lub wigcej 0sob.

5.1. Odpowiedz na petycje

Tym, co odrdznia reskrypt od dekretu administracyjnego czy nakazu, jest
fakt, ze jest on aktem prawnym wydanym na prosbe kogos, co suponuje uprzednia
prosbe o jego otrzymanie. Wedtug kan. 60 i kan. 61 o udzielenie im reskryptow
moga zwracac si¢ ci wszyscy, ktorym prawo wyraznie tego nie zabrania. Po-
przedni KPK bezposrednio wskazywat kategorie ludzi, ktore nie mogty otrzy-
mac¢ zadnego reskryptu'?. Nowy KPK nie precyzuje tego wyraznie. Kanon 61
stanowi, ze reskrypt moze by¢ uzyskany dla drugiej osoby, nawet niezaleznie
od jej zgody, 1 jest wazny przed jego akceptacja, z zachowaniem przeciwnych
klauzul, o ile nie stwierdza si¢ czego$ innego. Praktycznie kanon ten czyni
rozroznienie pomi¢dzy waznoscia a skutecznos$cia reskryptu. Jezeli akceptacja
nie zostala wyraznie postanowiona jako warunek waznosci, reskrypt jest waz-
ny takze bez akceptacji tego dla kogo zostat udzielony, przy czym osoba, ktora
zostata obdarzona jakas taska, wcale nie jest zmuszona do korzystania z niej.
Mozna wigc zwracac si¢ o udzielenie reskryptu dla innych, bez ich zgody, co
sprawia, ze w tym wypadku reskrypt jest wazny przed jego zaakceptowaniem,
z wyjatkiem klauzul przeciwnych. Nalezy rowniez zwrdci¢ uwage, ze nie kaz-
da odpowiedz udzielona na pismie jest reskryptem.

Dla wydania reskryptu w zwyczajnym trybie wymaga si¢ wlasciwej pros-
by ze strony zainteresowanej osoby, skierowanej do kompetentnej wiadzy.
Oprocz trybu zwyczajnego, istnieje mozliwos¢ wydania reskryptow z wlasnej
inicjatywy motu proprio ze strony kompetentnych wtadz. Korzystanie z pra-
wa do przedstawiania wlasnych potrzeb (por. kan. 212), niesie ze soba dla
poszczegbdlnego organu wiadzy ,,obowiazek — prawnie wymagany —odpowiednio
ocenic¢ pytanie i da¢ na nie stosowna odpowiedz, ktora powinna by¢ mozliwie
jak najwitasciwsza, lub jesli dotyczy materii dyskrecjonalnej, jak najbardziej
odpowiednia”".

5.2. Odpowiedz udzielona na pismie
Juz z samej nazwy reskryptu — ktora pochodzi od tacinskiego czasownika

rescribere znaczacego tyle, co pisa¢ w odpowiedzi, odpisywaé — mozna
wywnioskowac¢, ze musi by¢ to akt prawny wydawany w formie pisemne;j.

12 Por. Codex luris Canonici 1917, can.: 2265 §2;2268 § 1,2275n.3;2278 § 1;,2283.
13 J. Miras, J. Canosa, E. Baura, Compendio di diritto amministrativo canonico,
Roma2007,s.241.
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Wedtug kan. 37 akty administracyjne dotyczace zakresu zewngtrznego powin-
ny charakteryzowac si¢ forma pisemna, o czym wyraznie w stosunku do re-
skryptow stanowi sam kan. 59 § 1, mowiac, ze przez reskrypt nalezy rozumie¢
akt administracyjny wydany na pisSmie przez kompetentna wtadz¢ wykonaw-
cza. Forma ta, jak widac¢, nalezy do konstytutywnych cech reskryptu, co moz-
na takze dostrzec w sformutowaniu kan. 59 § 2, gdzie jasno odroznia si¢ od
reskryptdw zezwolenia i faski udzielone w formie ustnej i chociaz stosuje si¢ do
nich przepisy o reskryptach, to jednak nie sa one za takie uznane. Okreslenie
,;reskrypt” nie odnosi si¢ tylko do jednego, konkretnego rodzaju dokumentu, ale
odnosi si¢ do pewnej typologii aktow administracyjnych, to znaczy pisemne;j
odpowiedzi na wystosowana prosbg. Jednakze odpowiedz ta nie moze byc¢
jakakolwiek: negatywna lub pozytywna. Kanon 59 § 1 méwi, ze do natury
reskryptu nalezy udzielenie na czyjas prosbe przywileju, dyspensy czy innej
taski. Czyli wedlug tego kanonu nie mozna uzna¢ za reskrypt odpowiedzi nega-
tywnej na czyjas prosbg. Odnosnie do jego formy zewngtrznej, reskrypt moze
przybiera¢ rozne postacie typu: bulla, brewe, zwykty list, powiadomienie itd.
Forma zewngtrzna zalezy od organu wtadzy, ktory go udziela, od przedmiotu,
adresata badz okolicznosci jego wydania czy wykonania. W przypadku kwestii
formalnych zwiazanych z reskryptem nalezy zaznaczy¢, ze brak zgodnosci
danych zawartych w reskrypcie z osoba, do ktorej si¢ odnosi, nie stanowi
automatycznej przyczyny jego niewaznosci'*. Bowiem przy udzielaniu reskry-
ptu, bierze si¢ pod uwage przede wszystkim osobg z jej wewngtrznymi cecha-
mi, nie za$ nazwisko — o ile jednak nie ma watpliwosci co do proszacej osoby
1 prawdziwosci skierowanej prosby, i o ile ewentualny btad w nazwisku nie
miatby wptywu na wazno$¢ reskryptu. To samo dotyczy btedow odnosnie do
miejsca zamieszkania i prawnej kwalifikacji przedmiotu. Jednak w przypadku,
kiedy ordynariusz nabratby watpliwosci co do osoby i przedmiotu wobec re-
skryptu, zawierajacego powyzsze btedy, wowczas taki reskrypt bytby niewaz-
ny i aby mogl spowodowac¢ skutki prawne, musi by¢ poprawiony.

5.3. Zawiera udzielenie pewnej taski

Przedmiotem reskryptu jest udzielenie udzielenia jakiejs$ taski. Kompetentne
wladze udzielaja na prosbe proszacego pewnego dobra, ktdre co prawda jest
przewidziane przez prawo, ale ktore mu si¢ nie nalezy z mocy samego prawa,
lecz jest udzielone na zasadzie taskawosci. Natomiast w przypadku, gdy udziela-
ne dobro nie jest przewidziane przez prawo, albo nawet jest przeciwne jakiejs
normie prawnej, wowczas chodzi o reskrypt udzielony in forma gratiosa.

Przedmiotem reskryptu jest przede wszystkim udzielenie jakiego$ dobra,
ktore rozszerza przestrzen praw lub uprawnien danego podmiotu. Kompetentne

14 Por. kan. 66.
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wiladze udzielajace danej taski czynia to na podstawie szerokiej, dyskrecjonalne;j
oceny okolicznosci, ktora sprawia, ze jest ona sprawiedliwa i wlasciwa. Ta sze-
roko$¢ oceny stanowi gtdéwna roznice migdzy udzieleniem taski a udzieleniem
zezwolenia (licencji). W przypadku zezwolenia nie chodzi o task¢ w $cistym
sensie, lecz raczej o udzielenie uprawnienia koniecznego do korzystania z jakie-
gos prawa, ktore si¢ posiada, lecz zawiera ono w sobie pewne ograniczenia ze
wzgledu na powszechne dobro.

Chociaz kan. 59 wspomina dwa gléwne podmioty reskryptu, to znaczy
proszacego i udzielajacego, to w dzialaniach prawnych zwiazanych z jego udzie-
leniem moga bra¢ réwniez udziat i inne podmioty. Jest mozliwe, ze beneficjen-
tem reskryptu jest osoba inna od tej, ktora wystapita o jego udzielenie. Osobie
proszacej moze towarzyszy¢ adwokat. Moze rowniez wystapi¢ osoba wyko-
nawcy, ktéra zostala przewidziana w reskrypcie do jego wykonania, ordyna-
riusz, ktoremu przedstawia si¢ reskrypt, biskup, ktory przedtuza reskrypty
wydane przez Stolicg Apostolska. Beneficjentem reskryptu wedtug kan. 60 moze
by¢ kazdy, komu prawo tego wyraznie nie zabrania, niezaleznie od faktu, czy
osoba ta jest katolikiem, czy tez nie. Dlatego mozna stwierdzi¢, ze zakres re-
skryptow jest o wiele szerszy w stosunku do prawa przedstawiania wiasnych
prosb, o ktorym w kan. 212 § 2, ktory odnosi sig tylko do wiernych katolikow.

S.4. Przyczyny reskryptu

Kazdy dekret ze swojej natury jest wydawany przez kompetentna wtadze
ze wzgledu na jej obowiazek czuwania nad dobrym funkcjonowaniem wspol-
noty, ktora jej zostata powierzona. W tym celu sam organ wtadzy admini-
stracyjnej bedzie weryfikowat faktyczne sytuacje i je ocenial, aby w koncu
uczyni¢ je motywami swojego dekretu. W przypadku reskryptow przyczyny
sa przedstawiane przez proszacego, ktory za ich posrednictwem pragnie
umotywowac jego wydanie. Udzielajac reskryptu, kompetentny organ wtadzy
dokonuje oceny motywow przedstawionych przez proszacego, czy sa one
wystarczajace, aby go udzieli¢. Dawca reskryptu rozwaza przedstawione
przyczyny poprzez postgpowanie administracyjne. Po dokonaniu koniecznej
weryfikacji, czyni je swoimi i przeksztatca w przyczyny wydania reskryptu.
Przyczyny wyrazone w prosbie majacej na celu przekonanie przetozonego do
wydania reskryptu moga by¢ wptywajace lub sklaniajace. Wptywajace sa te
przyczyny, ktore nie sa wystarczajace do naktonienia przetozonego do przy-
chylenia si¢ do przedstawionej prosby, natomiast sktaniajace sg to te, ktore
naktaniaja wolg przetozonego do wydania proszonego reskryptu. Gdy w pros-
bie zostaly przedstawione wigcej niz jedna przyczyna, wystarczy do waznosci,
azeby jedna przyczyna sktaniajaca byta prawdziwa, podczas gdy pozostate moga
by¢ fatszywe'>. W przypadku kiedy w prosbie wymieniona jest tylko jedna

15 Por. P. V. Pinto, Diritto amministrativo..., dz. cyt.,s. 235.
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przyczyna, wowczas musi by¢ ona sktaniajaca, nie moze by¢ tylko wptywaja-
ca, 1 musi by¢ prawdziwa, inaczej reskrypt bytby niewazny. Moze zaistnie¢
sytuacja, kiedy w prosbie przedstawiono wigksza liczbg przyczyn wplywaja-
cych, bez zadnej przyczyny sktaniajacej, ale przyczyny te jako calos¢ moga
by¢ uznane jako jedna przyczyna sklaniajaca, to wowczas wszystkie przy-
czyny wplywajace musza by¢ prawdziwe, chyba ze te, ktore ewentualnie
okazalyby si¢ nieprawdziwe, bylyby rzeczywiscie matej wagi.

Przyczyna sktaniajaca musi by¢ prawdziwa w czasie, kiedy reskrypt
zostal wydany w reskryptach, w ktorych nie ma wykonawcy. Natomiast tam,
gdzie jest wykonawca, konieczne jest, aby byla prawdziwa w momencie
wykonania.

5.5. Cel najblizszy reskryptu

Cel najblizszy reskryptu dotyczy jakiegos dobra udzielonego jednej lub
wigcej konkretnym osobom. Odnos$nie do celu reskryptow mowia rozne kano-
ny: kan. 59 o udzielaniu przywileju, dyspensy czy innej taski; kan. 61 stanowi,
ze reskrypt moze by¢ uzyskany dla drugiego, nawet niezaleznie od jego zgody;
kan. 71 zawiera przepisy mowiace o tym, ze nikt nie ma obowiazku korzystaé
z reskryptu udzielonego tylko dla wlasnego pozytku, chyba ze skadinad jest
do tego kanonicznie zobowiazany. Kanony 77 i 80 dotycza przywilejow, do
ktorych odnosza si¢ normy o reskryptach. W rzeczywistosci ostatecznym
celem reskryptow jest powszechne dobro, w ktérym nastepuje integracja
dobra indywidualnego z dobrem wspolnoty. Przy czym nalezy zaznaczy¢, ze
dobro wspolnoty 1 dobro pojedynczej osoby nie sa nickompatybilne i czgsto
z korzysci jednostki od samego poczatku biora poczatek pozyteczne efekty
takze i dla innych osob. Stad widac¢ bardzo jasno, ze tego typu korzysci zostaty
udzielone po to, azeby adresat mogt dziata¢ we wspolnocie z jeszcze wigkszym
pozytkiem'®.

6. Wiladze kompetentne do udzielania reskryptu

Kanon 59 stanowi, ze autorem reskryptu jest kompetentna wladza wyko-
nawcza. Rozne organy hierarchiczne, do ktorych nalezy wydawanie reskryp-
tow, moga znajdowac si¢ na tym samym poziomie, lub tez nie. Kiedy ten sam
typ taski moze by¢ udzielony przez rozne rodzaje wladzy, nalezy wzia¢ pod
uwage kan. 139 § 1, wedlug ktorego wladza wykonawcza jakiego$ organu
wiladzy hierarchicznej nie ulega zawieszeniu przez fakt, ze kto§ zwroécit si¢ do
innego organu wtadzy bedacego na tym samym poziomie, albo nawet wyz-
szym. Ten sam kanon w § 2 stanowi, ze do sprawy przedstawionej wladzy

16 Por. E. Labandeira, Trattato..., dz. cyt., s. 327.
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wyzszej nie powinna mieszac si¢ nizsza, chyba ze z waznej i naglacej przyczy-
ny, w ktorym to wypadku winna natychmiast powiadomi¢ o tejze przyczynie
wladzg wyzsza.

Zdarzaja sig rOwniez sytuacje, ze dla tego samego przypadku wymaga si¢
dziatania dwoch roznych organow wiadzy, z ktorych kazdy musi wydac wia-
sny akt prawny dotyczacy tej samej materii. Niekiedy uzyskanie reskryptu ze
strony jakiego$ organu wladzy uwarunkowane jest przez wydanie decyzji tej
samej natury przez inny organ hierarchiczny. W pierwszym przypadku jako
przyktad moze postuzy¢ kan. 609 § 2, gdzie na erekcje klasztoru mniszek, po
uzyskaniu wczesniej pisemnej zgody biskupa diecezjalnego, wymagane jest
ponadto zezwolenie Stolicy Apostolskiej. Natomiast jako przyktad drugiego
przypadku moze postuzy¢ kan. 693, gdzie wydanie indultu dla cztonka wspol-
noty zakonnej, ktory jest duchownym, uwarunkowane jest uprzednim znalezie-
niem biskupa, ktory go inkardynuje do diecezji lub przynajmniej przyjmie na
okres proby.

Kanony 64 i 65 okreslaja kryteria chronologiczne i hierarchiczne, wedtug
ktérych nalezy przedstawi¢ prosby, azeby unikna¢ ewentualnych konfliktow
interesow. Kryterium chronologiczne rozréznia prosbeg wczesniejsza i pozniej-
sza, natomiast hierarchiczne mowi o tym, ze prosba moze by¢ skierowana do
organu wladzy na tym samym poziomie badz znajdujacego si¢ na innym pozio-
mie w stosunku do tego organu wladzy, do ktorego byta skierowana uprzednia
prosba.

Kanon 64 stanowi: ,,Zachowujac nienaruszone prawo Penitencjarii
w odniesieniu do zakresu wewngtrznego, taska, ktorej odmowita jakakolwiek
dykasteria Kurii Rzymskiej, nie moze by¢ waznie udzielona przez inna dyka-
sterig tejze Kurii lub przez inng kompetentna wtadze —nizsza od Biskupa Rzym-
skiego — bez zgody dykasterii, z ktora sprawe zaczgto zalatwia¢”. Wiasciwe
zastosowanie tejze normy wymaga uscislenia trzech elementow. Pierwszy
element zaktada rzeczywista odmowe udzielenia pewnej taski przez pewna
dykasterie¢ Kurii Rzymskiej. To znaczy nie chodzi tutaj o taskg przypuszczalnie
odmowiong ze wzgledu na milczenie administracyjne'’, ale o odmowe wyra-
zona w sposob bezposredni.

Drugi element, na bazie dyspozycji kan. 59 § 2, stanowi, ze przepisy te
musza by¢ stosowane rowniez w stosunku do zezwolen, chyba Ze stwierdza
si¢ co$ innego, chociaz tekst odnosi si¢ do prosby i udzielenia taski rozumianej
tutaj w sensie szerokim. Na podstawie przepisu kan. 64, odmowa ze strony
jakies$ dykasterii Kurii Rzymskiej uprawnionej do wydania reskryptow dotyczy
nie tylko pozostatych dykasterii tejze Kurii, ale rowniez podlegtych organow
wiadzy wykonawczej. Jednakze przepis ten nie odnosi si¢ do Papieza ani do
tegoz organu wladzy, ktory odmowit taski, ani Penitencjarni Apostolskie;j, jesli
udzielenie dotyczy zakresu wewngtrznego.

17 Por. kan. 57.
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Trzeci element stanowi, ze chodzi o t¢ sama taske. To znaczy musi tutaj
zachodzi¢ identycznos$¢ pomigdzy korzystajacym z taski a przedmiotem. Bio-
rac pod uwagg te zatozenia, przepis okresla jako niewazne udzielenie taski
przez jakas$ dykasteri¢ albo jakis inny podporzadkowany organ wtadzy, jesli
taska ta zostata wezesniej odmowiona przez jakas dykasterig Kurii Rzymskiej,
o ile nie ma zgody tej dykasterii, ktora jej wezesniej odmowita. Jednakze w tym
wypadku nie wystarczy tylko zwykta wzmianka o odmowie w udzielonym re-
skrypcie. Zasada ta nie dotyczy jednak przypadku jakies taski, ktora zostala
odmoéwiona przez jakas dykasterig, a p6zniej zostata udzielona przez Papieza,
chociaz w prosbie nie zostata wspomniana odmowa, 1 dlatego nie jest wyma-
gana zgoda dykasterii, ktora uprzednio odmowita tejze taski. Co nie przekresla
faktu, ze tego typu dziatanie ze strony proszacego moze by¢ niegodziwe,
a reskrypt, chociaz wazny, moze by¢ odwotany!'s.

Kanon 65 zawiera przepisy dotyczace udzielania task, ktore sa w kompe-
tencji organéw wiadzy hierarchicznej nie nalezacych do Stolicy Apostolskie;j.
Kanon ten stanowi:

§ 1. Zachowujac przepisy §§ 2 i 3, nikt nie moze, bez wspomnienia
0 odmowie, prosi¢ innego ordynariusza o taske, ktorej odmowit whasny ordyna-
riusz. Po zawiadomieniu o odmowie, ordynariusz nie powinien udziela¢ taski,
bez rozwazenia racji, dla ktorych pierwszy ordynariusz jej odmowit.

§ 2. Laski nie udzielonej przez wikariusza generalnego lub wikariusza
biskupiego, nie moze waznie udzieli¢ inny wikariusz tegoz biskupa, nawet po
rozwazeniu racji, dla ktorych poprzedni wikariusz jej odmowit.

§ 3. Bez powiadomienia o odmowie, biskup diecezjalny niewaznie udziela
taski, ktorej uprzednio odmowit wikariusz generalny lub wikariusz biskupi. Na-
tomiast po odmowie taski przez biskupa diecezjalnego, wikariusz generalny lub
wikariusz biskupi nie moze jej waznie udzieli¢ bez zgody biskupa nawet po
zawiadomieniu o odmowie.

Pierwszy paragraf tego kanonu dotyczy prosb skierowanych do réznych
ordynariuszy tej samej rangi, gdzie stwierdza sig¢ ze nie moga oni udziela¢ taski
bez uprzedniego rozwazania racji ordynariusza, ktory jej wezesniej odmowit.,
W sposob niegodziwy dziata rowniez proszacy, ktory w swojej prosbie pominat
poprzednia odmowg. Fakt ten moze spowodowac nawet anulowanie reskryp-
tu, jezeli taka bylaby praktyka lub styl kurii ordynariusza, ktory wydat reskrypt.
Kodeks Kanondéw Kosciotow Wschodnich, na bazie kan. 1530, stanowi, ze
reskrypt wydany w ten sposob nie tylko jest niegodziwy, ale rowniez jest nie-
wazny. W przypadku, w ktorym proszacy w skierowanej prosbie wspomniat
o uprzedniej odmowie jej udzielenia, wowczas niegodziwie dziata organ wladzy
hierarchicznej, ktory udziela takiej taski, bez uprzedniego rozwazenia racji
ordynariusza, ktory jej odmowit.

18 Por. J. Miras, J. Canosa, E. Baura, Compendio di diritto..., dz. cyt., s. 245-246.
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Paragrafy 2 i 3 kan. 65 okreslaja porzadek udzielania reskryptow ze stro-
ny wigkszej ilo$ci organow wiladzy nalezacych do tej samej struktury hierar-
chicznej. W paragrafie 2 znajduja si¢ one na tym samym poziomie, posiadajac
wladza zastepcza, natomiast w paragrafie 3 mowa jest o organach wladzy
znajdujacych si¢ na réznych poziomach. Odno$nie do paragrafu 2 mozna za-
uwazyc¢, ze zostaly tutaj powtorzone kryteria przewidziane dla Kurii Rzymskiej
z kan. 64. Udzielenie reskryptu przez wikariusza generalnego lub biskupiego
jest wazne, o ile nie zostato odmowione przez innego wikariusza tego samego
biskupa. Chociaz w kanonie nie jest to wyraznie powiedziane, to jednak
wydaje si¢ logiczne, ze bytoby wazne udzielenie reskryptu przez drugiego wi-
kariusza generalnego albo biskupiego, za zgoda pierwszego wikariusza, ktory
uprzednio odméwit jego udzielenia, a ta zgoda odwotal pierwotna odmowe.

Przepisy zawarte w kan. 65 strzega jednolitosci w wykonywaniu wiadzy
wykonawczej przynaleznej biskupowi w udzielaniu reskryptéw. W sposob ana-
logiczny, chociaz bardziej ogodlnie, stanowia o tym kanony 473 § 11480. To jest
motywem, dla ktérego w kan. 65 § 3 nie wchodzi w gr¢ kryterium hierarchicz-
ne, w ten sposob, ze taska udzielona przez biskupa jest niewazna, jezeli
W prosbie nie wspomina si¢ o ewentualnej wezesniejszej odmowie ze strony
jednego z jego wikariuszy generalnych lub biskupich.

7. Postepowanie administracyjne odnosnie reskryptéw

Proces formowania reskryptu rozpoczyna si¢ wraz ze sformutowaniem
i skierowaniem prosby przez proszacego do kompetentnego organu wtadzy.

Zasada generalna zawarta w kanonach 60 i 61 stanowi, ze wszyscy moga
zwracac¢ si¢ o udzielenie reskryptdw, o ile prawo wyraznie tego im nie zabra-
nia. Proszacy, ktory przedstawia prosbe do kompetentnego organu wiadzy
o udzielenie pewne;j taski, moze to uczynic rowniez dla innej osoby, nawet bez
jej wiedzy i1 zgody. Jednakze od tej zasady istnieja wyjatki, np. w kann. 241,
293, 597, 690, 735, gdzie osoba proszaca o reskrypt musi by¢ identyczna
z 0soba jego beneficjenta. W kan. 61 jest przewidziana mozliwos$¢ uzyskania
reskryptu dla drugiej osoby niezaleznie od jej zgody, i jest on wazny przed jego
akceptacja, ktora hipotetycznie mogtaby nawet nigdy nie mie¢ miejsca. Jed-
nakze w pewnych okoliczno$ciach, aby reskrypt mogt uzyska¢ swoja skutecz-
no$¢, konieczna jest jego akceptacja ze strony osoby zainteresowanej, jak to
zachodzi na przyktad w przypadku kan. 692, odno$nie do indultu odejscia
z instytutu zakonnego, ktory do jego wazno$ci musi by¢ zaakceptowany
w momencie notyfikacji.

W tej fazie rozwazenia prosby kompetentne wladze gromadza konieczne
elementy do oceny okolicznosci, ktore uzasadniaja lub nie udzielenie reskryptu,
o ktory poproszono. W tej fazie moga wystapi¢ dwie wady, o ktorych stanowi
kan. 63, ktére czynia niewaznym wydany akt administracyjny: subrepcja, czyli
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zatajenie prawdy, 1 obrepcja, czyli przedstawienie nieprawdy. Jezeli w przed-
stawionej prosbie o udzielenie reskryptu taski brakuje czegos, co powinno by¢
przedstawione dla waznosci, inaczej méwiac nastgpuje zatajenie prawdy, czyli
subrepcja, ale pomimo tego organ wladzy wydaje reskrypt z zaznaczeniem,
ze udziela go z wilasnej inicjatywy (motu proprio), wéwczas brak ten zostat
uwazniony'. W przeciwienstwie do subrepcji, obrepcja, ktéra zasadza sie
na przedstawieniu nieprawdy w przyczynach sktaniajacych w prosbie o udzie-
lenie reskryptu, nie moze zosta¢ uwazniona na podstawie klauzuli motu pro-
prio. Bardzo czesto falszywo$¢ przedstawionych przyczyn ukazuje animus
doli, czyli che¢ oszustwa. Poza tym, nie mozna udzieli¢ jakie$ taski bez wy-
starczajacej przyczyny 1 w rzeczywistosci brak takiej przyczyny w wielu wy-
padkach powoduje niewazno$¢ udzielonej taski®.

Postgpowanie administracyjne kompetentnej wtadzy, ktéra ocenia oko-
licznosci i decyduje o tym, czy udzieli¢ taski, o ktora proszono, konczy si¢ wraz
ze ztozeniem podpisu na wydanym reskrypcie.

8. Skutecznosé i wykonanie reskryptow

Odnos$nie do wywotania skutkow prawnych, kan. 62 rozréznia dwa rodza-
je reskryptdw: majace wykonawce i te bez wykonawcy. Reskrypty bez wyko-
nawcy (in forma gratiosa) nabieraja mocy prawnej od momentu ich wyda-
nia. Natomiast reskrypty z wykonawca (in forma commissoria) nabieraja
mocy w momencie ich wykonania. Reskrypty wydane in forma commisso-
ria, sa udzielane posrednio przez wykonawcg. Tego rodzaju powierzenie
kompetencji do wykonania reskryptu moze by¢ obowiazkowe, gdy wykona-
weca nie moze odmowi¢ wykonania reskryptu, lub tez fakultatywne (in forma
voluntaria), kiedy wykonawca podejmuje decyzj¢ o wykonaniu reskryptu
wedhug wlasnego, roztropnego uznania — tak jak to mowi przepis w kan. 702!,
Reskrypt, ktory przewiduje udziat wykonawcy, zazwyczaj jest wydany przez
ordynariusza adresata reskryptu, ktory zazwyczaj dziata jako jego wyko-
nawca. Poza wyjatkiem, kiedy postanowiono co$ innego, b¢dzie on tym, ktory
powiadomi beneficjenta i zaproponuje datg wykonania reskryptu. Zdarza si¢
jednak, ze reskrypt jest przekazany bezposrednio do proszacego o reskrypt
badz jego beneficjenta, wowczas ten powinien sam zwrdcic si¢ do wykonaw-
¢y z otrzymanym reskryptem, aby przystapic¢ do jego wykonania. W kazdym
razie wykonawca nie moze dziata¢ przed otrzymaniem reskryptu, tak jak
to stanowi przepis kan. 40. W obydwu przedstawionych przypadkach, o ile
w samym reskrypcie nie zostata okreslona data jego wykonania, zainteresowany

1 Por. J. Miras, J. Canosa, E. Baura, Compendio di diritto..., dz. cyt., s. 253.
20 Por. kan. 90.
2t Por. J. Krukowski, Administracja..., dz. cyt.,s. 125.
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sam moze wybra¢ czas jego wykonania?’. Taka prerogatywa moze zostaé
udzielona zainteresowanemu, poniewaz w samej idei reskryptu znajduje si¢
jakies szczegole dobro osobiste danego podmiotu, pod warunkiem Ze nie bg-
dzie tutaj miato miejsce jakie$ oszustwo lub podstep.

Wykonanie reskryptéw powinno by¢ dokonane w formie pisemnej, gdy
chodzi o reskrypty odnoszace si¢ do zakresu zewngtrznego, jak to stanowi
kan. 37 w odniesieniu do jakiegokolwiek aktu administracyjnego szczegdtowe-
go. Ten przepis odnosi si¢ tylko do godziwosci, a nie do wazno$ci wykonania,
o ile wyraznie nie zostato przewidziane co$ przeciwnego. Wymog pisemnosci
bierze si¢ stad, ze jest to zwyczajny 1 najprostszy srodek weryfikacji aktow,
ktore maja by¢ skuteczne w zakresie zewnegtrznym. Wykonanie reskryptu
w tej formie, utatwia precyzyjne wskazanie momentu, kiedy reskrypt powo-
duje skutki prawne. Nastepuje to wowczas, gdy podpisuje si¢ dokument dla
wykonawcy, niezaleznie od faktu, Ze jego udzielenie musi by¢ jeszcze notyfiko-
wane jego adresatowi. Informacje, ktore towarzysza wykonaniu reskryptu,
niekoniecznie musza by¢ ujgte w formie pisemne;j, aczkolwiek bytoby korzy-
stne umieszczenie ich w jakim$ dokumencie, r6znym od dokumentu dotycza-
cego wykonania.

Kanon 68 stanowi, ze dla godziwo$ci, a nie dla waznosci reskryptu pocho-
dzacego ze Stolicy Apostolskiej, dla ktorego nie zostatl przewidziany wyko-
nawca, jest wymagane, aby zostat on przedstawiony ordynariuszowi w trzech
wypadkach:

1. jezeli tak jest przewidziane w samym reskrypcie;

2. jezelireskrypt dotyczy spraw publicznych;

3. jezelijest konieczna weryfikacja niektorych warunkow.

W niektorych przypadkach moga sig¢ pojawic¢ pewne problemy odnosnie
do interpretacji wigkszej ilosci reskryptow dotyczacych tej samej materii, ktore
zawieraja sprzeczne dyspozycje. W KPK kwestie te reguluje kan. 67, ktory
stanowi, ze:

§ 1 jesli sig zdarzy, ze w jednej i tej samej sprawie uzyskano dwa przeciw-
ne reskrypty, wtedy szczegoétowy przewaza nad ogdlnym, w tym, co zostato
szczegbdtowo wyrazone;

§ 2. jesli sa jednakowo szczegdlowe lub ogdlne, wezesniejszy przewaza
nad pozniejszym, chyba ze w pdzniejszym wyraznie zaznaczono o poprzednim,
albo ten, ktory wczesniej uzyskat reskrypt, dotad z niego nie korzystat podstep-
nie lub wskutek swego oczywistego zaniedbania;

§ 3. W watpliwosci czy reskrypt jest wazny lub nie, nalezy si¢ odnies¢ do
dawcy reskryptu.

Jednakze nalezy przy tym zaznaczy¢, ze kryterium chronologiczne po-
migdzy przeciwstawnymi aktami administracyjnymi jest rozne w stosunku

22 Por. kan. 69.
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do dwoch rodzajow aktéw administracyjnych szczegétowych. W przypadku
reskryptow przewaza reskrypt wczesniejszy, podczas gdy w przypadku
dekretow szczegotowych przewaza dekret pdzniejszy, w takim stopniu, w ja-
kim jest z nim sprzeczny®. W rzeczywistosci, udzielenie jakiego$ reskryptu
suponuje poczatek sytuacji sprzyjajacej dla jego adresata, ktorej ustania sig
nie przewiduje, o ile organ wladzy nie wyrazi takiej intencji, natomiast dekrety
przedstawiaja soba decyzj¢ organu wiadzy, ktory z wlasnej inicjatywy moze
dokona¢ modyfikacji dekretu wczesniejszego w wyniku nowej oceny zaistnia-
tych okolicznosci.

W celu ustalania priorytetu chronologicznego, bierze si¢ pod uwagg date
wydania reskryptu, a nie date jego wykonania, rowniez w tych przypadkach,
kiedy w akcie wydania zostal mianowany wykonawca.

Beneficjent otrzymuje pewna taske z upowaznieniem do decydowania
0 jej uzyciu. Pozostaje jednak przedmiotem jego wolnego wyboru korzystanie
lub nie z tego, co zostato mu przyznane, jak réwniez mozliwo$¢ uzywania,
kiedy uzna to za stosowne. Pomimo tego KPK w kan. 71 przewiduje obowia-
zek uzywania reskryptu poprzez zawarta klauzule. Kanon ten stanowi, ze nikt
nie ma obowiazku korzystac z reskryptu udzielonego tylko dla wiasnego pozyt-
ku, chyba Ze skadinad jest do tego kanonicznie zobowiazany. Nie chodzi oczy-
wiscie o taske, ktora zostata udzielona beneficjentowi, azeby ten jej uzywat dla
dobra innej osoby, ale chodzi o tg, ktora zostata udzielona wytacznie dla jego
korzys$ci, i osoba ta jest zobligowana do jej uzywania dla innej przyczyny.
W tym wypadku obowiazek uzywania reskryptu moze mie¢ ré6znorodny cha-
rakter: naturalny, moralny, jak réwniez i prawny. W rzeczywistosci zostato
postanowione, ze osoba, ktora otrzymata reskrypt wylacznie dla wtasnej ko-
rzys$ci, nie jest zobowiazana do jego uzywania, o ile z innego tytutu nie wynika
dla niej kanoniczny obowiazek, to znaczy obowiazek bazujacy na prawie i prze-
widziany przez kanoniczny porzadek prawny, ale ktory pojawit si¢ z innego
tytulu niz ten, ktory lezal u podstaw udzielania taski. W tym zatozeniu, tak jak to
zachodzi w przypadku, ktére prawo kanoniczne okresla jako niegodziwe i szko-
dliwe op6znienie w wykonaniu reskryptu®*, ukazuje si¢ natura publiczna aktu.
Charakter publiczny, w niektorych przypadkach, moze narzuci¢ adresatowi
reskryptu ograniczenie jego autonomii, ktora jest typowa charakterystyka dla
tego typu aktéw administracyjnych, ktorych trescia jest udzielona taska.

Moc prawna reskryptow, tak jak aktow administracyjnych szczegdtowych,
nie wygasa wraz z chwila ustania prawa tego, ktéry go wydat, chyba ze co
innego wyraznie w prawie zastrzezono, tak jak to stanowi kan. 46. Nie sa
odwolywane automatycznie na mocy pdzniejszej, przeciwnej ustawy=.

2 Por. kan. 53.
24 Por. kan. 69.
25 Por. kan. 73.
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Kompetentny organ wtadzy moze polecic jego odwotanie, lub tez w momencie
udzielania moze okresli¢ datg i okolicznosci, ktdre determinuja ustanie jego
mocy prawnej. W tych przypadkach jednak jest mozliwe uzgodnienie ich przed-
huzenia, ktore wydtuza okres ich skutecznosci. Co do reskryptow wydanych
przez Stolicg Apostolska, biskup diecezjalny moze dokona¢ ich przedtuzenia
na okreslony czas, ktory nie moze jednak przekroczy¢ trzech miesigcy. Stano-
wiac o tym, kan. 72 precyzuje, ze takiego przedtuzenia biskup moze udzieli¢
tylko jednorazowo i dla stusznej przyczyny. Istnieje rowniez mozliwos¢ odwo-
lywania si¢ od udzielonego reskryptu. Jednakze prawo to nie dotyczy reskryp-
tow udzielonych przez Ojca Swietego lub Sobér Powszechny?.

9. Pozwolenia i taski udzielone w formie oraculum vivae vocis

Chociaz pozwolenia i taski wydane w formie oraculum vivae vocis, to
znaczy ustnie, sa regulowane przez prawodawce przepisami odnosnie do re-
skryptow — tak jak stanowi kan. 59 § 2 — to jednak te akty prawne, w $cistym
sensie, nie sa reskryptami. Nie posiadaja one cech wlasciwych reskryptom,
poniewaz zostaly wydane w formie ustnej, a nie pisemnej, nie sa ani przywile-
jem, ani dyspensa, chyba ze nie postanowiono czego$ innego®’. Eduarado La-
bandeira uwaza, ze co prawda koncesje udzielane ustnie, o ktorych stanowi
kan. 59 § 2, nie sa reskryptami, to jednak posiadaja t¢ sama tre$¢, co one
i dlatego sa z nimi zrownane odnosnie do regulacji prawnych i skutkow?.

W przypadku pozwolen nalezy zaznaczy¢, ze w KPK nie istnieje jedno-
znaczny termin na okreslenie aktu prawnego, przez ktory organ wladzy udziela
jakiemus$ podmiotowi uprawnienia do uzywania okreslonego prawa w taki
sposob, ze to korzystanie nie bedzie niegodziwe ani niewazne. W przepisach
prawa kanonicznego bardzo czgsto stosuje si¢ dla nich inne okre$lenia, takie
jak: zezwolenie, uprawnienie, dopuszczenie itp., co wydaje si¢ odpowiadac
zawartosci danego aktu prawnego.

W wielu wypadkach pozwolenia maja na celu uregulowanie ze strony
organu wladzy korzystania z praw, w odniesieniu do dobra wspolnego®.

Od momentu jednak, kiedy pozwolenie nabiera charakteru koncesyjnego,
woweczas upodabnia si¢ do udzielania taski, co stanowi wiasnie tres¢ reskryp-
tow. Ta okolicznos¢ wyjasnia dyspozycje kan. 59 § 2, ktory rozciaga przepisy
prawne dotyczace reskryptow na akty prawne, za posrednictwem ktorych
udziela si¢ pozwolen. Udzielenie taski r6zni si¢ tym od udzielenia pozwolenia
w Scistym sensie, ze dotyczy dyskrecjonalnej oceny dokonanej przez organ

% Por. kan. 1732.

27 Por. J. Garcia, Le norme generali del Codex Iuris Canonici, Roma 1996, s. 242.
2 Por. E. Labandeira, Trattato..., dz. cyt., s. 324-325.

2 Por. kan. 223.
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wladzy, natomiast w przypadku task udzielonych w $cistym sensie, dziatanie
organu wladzy powoduje powstanie nowego prawa, a w przypadku pozwole-
nia organ wladzy uwalnia tylko od prawnego ograniczenia, pozwalajac tym
samym na godziwe i wazne korzystanie z okreslonego uprawnienia.

Roéwniez koncesje nadane w formie oraculum vivae vocis, czyli w for-
mie ustnej, poprzez ktdre udziela si¢ lub odmawia taski, sa regulowane za
posrednictwem przepisow dotyczacych reskryptow™, o ile nie postanowiono
czego$ innego.

Odnosnie do zakresu wewngtrznego nie istnieje zadna norma ogodlna,
ktora nakazywataby formeg pisemna aktow. Taka norma natomiast istnieje
w stosunku do szczegdtowych aktow administracyjnych wydanych dla zakre-
su zewnetrznego®!. Zasada ta pozwala przypuszczaé, ze akty wydane w for-
mie oraculum vivae vocis stanowia tutaj wyjatek.

Jak mozna zauwazy¢, w obydwu powyzszych sytuacjach dla skuteczno-
sci aktow prawnych wymagane sa rozne rekwizyty. Te dla zakresu zewngtrz-
nego sa bardziej wymagajace, poniewaz dobro osobiste beneficjenta moze wejs¢
w konflikt z dobrem publicznym. Natomiast w przypadku zakresu wewngtrz-
nego rekwizyty sa mniej wymagajace, gdyz poprzez udzielenie jakiejs taski,
wplywa sig bezposrednio na dobro duchowe beneficjenta, bez koniecznosci
jakiejs szczegdlnej harmonizacji z interesem ogdlnym, od momentu gdy ryzyko
odnos$nie dobra publicznego jest minimalne. W kazdym razie, porzadek prawny
przewiduje okreslone akty kontroli i wymaga weryfikacji w przypadkach,
kiedy koncesja udzielona ustnie, moze posiada¢ skuteczno$¢ w zakresie ze-
wnetrznym. W takich przypadkach, wedtug przepisu kan. 74, beneficjent jest
obowiagzany udowodni¢ ja w zakresie zewnetrznym, ilekro¢ ktos domaga sig
tego zgodnie z prawem.

Riassunto

RESCRITTO NEL DIRITTO AMMINISTRATIVO DELLA CHIESA

L'articolo ,Rescritto nel diritto amministrativo della Chiesa”, presenta il rescritto
nel contesto del diritto amministrativo canonico, analizzando in particolare la normati-
va vigente riguardo a questo atto giuridico. Come introduzione viene brevemente
presentata la storia del diritto amministrativo nell’ambito statale. La sua nascita é stata
legata all’elaborazione della dottrina della divisione dei poteri, applicata per la prima
volta in Francia con la Rivoluzione del 1789. Il fenomeno della divisione dei poteri
si trasfuse poi nei Paesi che a tale cambiamento si ispirarono. Come disciplina delle
scienze giuridica piuttosto recente.

30 Por. kan. 59 § 2.
31 Por. kan. 37.
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Successivamente viene esposto lo sviluppo del diritto amministrativo nell'ambito
del diritto canonico. Fra gli studiosi del diritto canonico, fino ad oltre la meta degli anni
sessanta, non si parlava di diritto amministrativo come ramo a sé stante nell’ordina-
mento canonico, fino alla promulgazione da parte di Paolo VI della Costituzione Apo-
stolica ,Regimini Ecclesiae Universae” del 15 agosto 1967.

Poi viene presentata la nozione dell'atto amministrativo, fra i quali rientra il res-
critto. Il paragrafo seguente é dedicato alla nozione di rescritto, € viene presentata
anche la sua breve storia dall’antichita fino al Codice di Diritto Canonico del 1983, dove
nel can. 59 § 1 ne é data la nozione, quale atto amministrativo dato per iscritto dalla
competente autorita esecutiva, per mezzo del quale, di sua stessa natura, su petizione
di qualcuno, viene concesso un privilegio, una dispensa o un’altra grazia. Successiva-
mente vengono presentate le sue caratteristiche comuni con gli altri atti amministrativi:
si tratta di un atto amministrativo singolare, concreto, unilaterale, extragiudiziale, ema-
nato dalla potesta esecutiva. Nei seguenti paragrafi vengono analizzate le caratteristi-
che specifiche dei rescritti, in quanto cioe risposta a una petizione, emanata per iscritto,
contenente la concessione di una grazia; la sua motivazione deve essere stata espres-
sa direttamente dal richiedente e il suo fine l'ultimo & il bene di una o piu persone.
Si analizza poi la questione delle autoritd competenti per la sua emanazione. Succes-
sivamente si presenta il procedimento amministrativo nella formazione dei rescritti, con
I'analisi del problema del soggetto che puo chiederli e si indica quali possono essere
i vizi nel processo dellarichiesta. Poi viene tratta la questione dell’efficacia dei rescritti
ed i modi ed i principi della loro esecuzione. L'ultimo paragrafo & dedicato alla conces-
sione delle licenze e delle grazie fatta a viva voce. Anche se licenze ed altre grazie
emanate in questo modo non sono rescritto, perd secondo le disposizioni del Codice
sono regolate dalle disposizioni stabilite riguardanti rescritti. | requisiti richiesti per
gli atti giuridici dipendono dal foro per il quale sono stati destinati. Sono piu
esigenti quelli previsti per il foro esterno, invece lo sono meno quelli destinati nel foro
interno.

Ks. dr Henryk Mieczystaw JAGODZINSKI — ur. w 1969 . w Matogoszczy,
uzyskat doktorat z zakresu prawa kanonicznego na Papieskim Uniwersytecie $w.
Krzyza w Rzymie. Sekretarz Nuncjatury Apostolskiej, obecnie pracujacy w Watykanie,
w Sekcji Sekretariatu Stanu ds. Stosunkow z Panstwami.

Autor ksiazki 11 diritto amministrativo della Chiesa nella letteratura canonisti-
ca polacca, Roma 2001; recenzji ksiazki Sennen Corra, Bruno F. Pighin, /I vescovo
emerito. Riflessioni confidenziali e profilo giuridico, Pordenone 2001, w: ,,Ius Eccle-
siae”, XIV (2002), s. 286-288; oraz artykutow, m.in.: Kanonizacja prawa cywilnego,
,,Kieleckie Studia Teologiczne”, 3 (2004), s. 355-365; Stolica Apostolska w obronie
praw wierzqcych w stosunkach z Rosjq rewolucyjnqg w latach 1917-1924, ,Studia
Sandomierskie”, 13 (2006), z. 2, s. 49-59; Dokumenty Stolicy Apostolskiej z lat 1991
i 1992, dotyczqce zmian, ktore zaszly w Rosji i w krajach Wspolnoty Niepodleglych
Panstw, ,,Studia Sandomierskie”, 13 (2006), z. 3, s. 69-90.
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Ks. Jan Krajczyriski — Warszawa

PRAWO DZIECKA DO POCZECIA W SPOSOB LUDZKI

Wstep

Prawo kanoniczne gwarantuje dzieciom wielorakie prawa, indywidualne
1 spoteczne, przyshugujace im z racji godnosci ludzkiej, naturalnej i nadprzy-
rodzonej, oraz inkorporacji do wspdlnoty Kosciota. Posrod nich sa tez takie,
ktore przystuguja dzieciom znajdujacym si¢ w okresie prenatalnym. Ochrona
prawna dzieci juz od chwili poczgcia —i to absolutna — nie dziwi, wszak jedna
z podstawowych funkcji prawa koscielnego jest stuzba cztowiekowi od po-
czatku jego istnienia az do jego naturalnej $mierci.

Gros wspomnianych uprawnien podmiotowych, jakie przystuguja dzieciom,
posiada swe zrodto w godnosci osoby ludzkiej. Owa godnosc¢ ,,bedaca podsta-
wa praw i etycznych imperatywow, na ktorych podtozu usitowano i wciaz usi-
hije si¢ budowaé ludzkie spoteczenstwo™!, domaga sie¢ okreSlonej postawy
wszystkich cztonkow tej spotecznoscei, o ile posiada ona wolg zapewnienia dzie-
ciom dobr, ktore przystuguja im z tytulu przynaleznosci do rodzaju ludzkiego.

Jest zrozumiate, Ze skoro poczecie zycia ludzkiego jest poczatkiem osoby?,
a godno$¢ osoby ludzkiej stanowi podstawe okreslonych praw, jakimi cieszy
si¢ cztowiek juz na etapie prenatalnym, ta sama godno$¢ powinna réwniez
determinowac wszelkie dziatania, ktore prowadza do powstania jednostkowe-
go zycia ludzkiego. Wspomniana kwestia poczecia dziecka w sposob w pelni

' Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae dotyczaca niektorych
probleméw bioetycznych, 36 — (http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cfaith/documentsrc_con_cfaith d — 2009.01.29). Na temat samej godnosci osoby
ludzkiej por. m.in.: loannes XXIII, Enc. Pacem in terris, 9—10; KDK 12—18, Ioannes
Paulus II, Enc. Redemptor hominis, 7-10, 13-21; tenze, Enc. Dives in misericordia, 6;
J. Messner, Czym jest godnos¢ ludzka?, w: Moralnos¢ chrzescijanska, ,,Kolekcja Com-
munio” 2, Poznan — Warszawa 1987, s. 49-59.

2 Por. R. Otowicz, Etyka zZycia. Bioetyczny i teologiczny kontekst problematyki
zycia poczetego, Krakow 1998, s. 174—184.
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odpowiadajacy przyrodzonej godnosci osoby ludzkiej stanowi przedmiot docie-
kan autora niniejszego opracowania. Celem poszukiwan, ograniczonych jedy-
nie do prawa kanonicznego, jest ch¢¢ odpowiedzi na pytanie, jakie warunki
nalezy zrealizowa¢, by mozna mowi¢ o ochronie prawnej faktycznego po-
czatku zycia ludzkiego. Innymi stowy, w jakich realiach spoteczno-prawnych
powinien dokonac si¢ akt poczecia dziecka, aby mozna bylo z cata pewnoscia
stwierdzi¢, ze dane zycie ludzkie zostato zapoczatkowane w sposdb autentycz-
nie ludzki, w niczym nie uwtaczajacy godnosci osoby ludzkiej, z poszanowa-
niem jej naturalnych i niezbywalnych praw.

Wspomniana kwestia jawi si¢ wspolczesnie — w epoce, w ktorej wiele
mowi sig o reprodukceyjnej wolnosci matzonkow i wspomaganej prokreacji ludz-
kiej —jako szczegolnie wazna®. Od odpowiedzi na wymienione pytania zalezy
m.in., czy bedzie mozna dopuscic, jako odpowiadajace naturze ludzkiej, klono-
wanie reprodukcyjne oraz sztuczna inseminacje, w tym: zaptodnienie heterolo-
giczne, zaptodnienie homologiczne w probowce, zaptodnienie in vitro.

Przedstawione wyzej cele badawcze autor zamierza osiagnac¢ z pomoca
metody analizy i syntezy. Poniewaz zasady prawne przyjete w KPK pozostaja
w Scistej relacji wobec aktualnej doktryny Kosciota, teren badan naukowych
stanowi¢ beda w tym przypadku nie tylko stosowne zrddta prawa kanoniczne-
go, ale rowniez dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota precyzujace
nauke chrzescijanska o przekazywaniu zycia ludzkiego.

I. Prawo do poczecia w malzeristwie i z malzeristwa

W mysl statej doktryny Kosciota gigboka wspolnota zycia i mitosci mat-
zenskiej ustanowiona przez Stworcg i unormowana Jego prawami, ktora
zawiazuje si¢ przez przymierze matzenskie mezczyzny i kobiety*, stanowi
naturalne, wlasciwe 1 wylaczne srodowisko przekazania i przyjecia nowego
zycia ludzkiego®. Co wiecej, jak podkresla wydana przez Kongregacje Nauki
Wiary Instrukcja o szacunku dla rodzacego si¢ zycia ludzkiego i o godnosci

3 Por. J. J. Puerto Gonzélez, La doctrina de humano modo’y las técnicas biomédi-
cas de reproducion asistida, ,,Revista Espafiola de Derecho Canonico”, 57 (149) 2000,
s. 519-558; tenze, Familia. Derechos Humanos y legislacion sobre reproduccion,
,,Familia. Revista de ciencias y orientacion familiar”, 22 (2001), s. 67—84.

4 Por. KK, 48; Kan. 1055 § 1 KPK.

5 We wstepie do opublikowanej 22 X 1983 r. przez Stolice Apostolska Karty Praw
Rodziny, ktdra przedstawia podstawowe prawa wlasciwe tej naturalnej i powszechnej
spotecznosci, jaka jest rodzina, stwierdza si¢ m.in.: ,,malzenstwo jest instytucja natural-
na, wylacznie jemu powierzona jest misja przekazywania zycia”. Por. ,,Communicatio-
nes”, 15 (1983), s. 142.
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jego przekazywania Donum vitae®, dziecko posiada ,,prawo do poczgcia i uro-
dzenia si¢ w matzenstwie i z matzenstwa” (Il A 2). Takie dziecko, poczete lub
urodzone z matzenstwa waznego lub mniemanego, zgodnie z dyspozycjami
kan. 1137 1 1138 § 2 KPK, uwaza si¢ za potomstwo prawego pochodzenia,
ktoremu przyshuguja wszelkie wynikajace stad uprawnienia.

Stanowisko zajmowane przez Magisterium Ko$ciota w kwestii przekazy-
wania zycia ludzkiego w ramach matzenstwa jest w pelni zrozumiate, wszak
komunia matzenska — ktora ma swoje korzenie w naturalnym uzupehianiu si¢
mezczyzny i kobiety, jest wzmacniana przez osobista wolg matzonkow dziele-
nia calego programu zycia, tego, czym sa, i tego, co posiadaja’, oraz cieszy si¢
stosowng ochrona prawng — stanowi nie tylko instytucje¢ ,,z natury swej skiero-
wana ku zrodzeniu i wychowaniu potomstwa’®, ale roOwniez najlepsza z mozli-
wych przestrzeni, gdzie dziecko moze znalez¢ wtasciwe warunki do pelnego
rozwoju. Przekazanie zycia w ramach malzenstwa i osobiscie przez samych
malzonkéw gwarantuje dziecku synowska relacje pochodzenia rodzinnego, stuzy
formowaniu si¢ jego tozsamosci, zapewnia mu bezcenng wrecz sposobnose
poznania sensu tej jedynej i niepowtarzalnej relacji mitosci, jaka taczy matzon-
kow, dla ktorych ptodnos¢ jawi sig jako znak pelnego oddania si¢ sobie oraz
uczestnictwo w dziele stworczym Boga pragnacego poprzez nich powigkszac
i ubogacac swoja rodzing.

W konsekwencji Urzad Nauczycielski Kosciota odrzuca jakakolwiek moz-
liwo$¢ poczecia dziecka poza matzenstwem czy tez poprzez polaczenie gamet,
przynajmniej jednego dawcy réznego od mezczyzny i kobiety, ktorzy sa zlacze-
ni weztem matzenskim. I tak na przyktad ,,wolny zwiazek”, w ktorym mez-
czyzna 1 kobieta odmawiaja nadania formy prawnej i publicznej wspotzyciu
zaktadajacemu intymno$¢ plciowa, Magisterium Kosciota traktuje jako sytu-
acje nieprawidlowa i1 sprzeczng z prawem moralnym, forme¢ Zycia na sposéb
matzenski, ktéra moze rodzi¢ takie negatywne reperkusje spoteczne, jak psy-
chiczne urazy u potomstwa’. W przypadku za$ sztucznego zaptodnienia hete-
rologicznego, kiedy podejmuje si¢ metody dla uzyskania w sposob sztuczny
poczecia ludzkiego z gamet pobranych przynajmniej od jednego dawcy innego
niz megzczyzna i kobieta ztaczeni wezlem matzenskim, Donum vitae stwierdza
wprost, iz dziatanie takie ,,narusza prawo dziecka do poczecia si¢ w matzen-
stwie 1 z malzenstwa, pozbawia je synowskiej relacji do pochodzenia rodzin-
nego, w koncu — moze utrudni¢ ksztattowanie si¢ jego tozsamosci osobowej”
(IT A 2). Sztuczna inseminacja heterologiczna rodzi ponadto oraz

Por. AAS 80 (1988), s. 70-102.

Por. Ioannes Paulus I, Enc. Familiaris consortio, 19, AAS 74 (1982),s. 101.
KK, 50.

Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 2390; Ioannes Pau-
lus I, Familiaris consortio, 81.

6
7
8
9
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ujawnia rozdzial pomiedzy pokrewienstwem genetycznym, pokrewienstwem
wynikajacym z ciazy a odpowiedzialnoscia wychowawcza. Takie sfalszowanie
stosunkow osobowych w tonie rodziny moze z kolei odbi¢ si¢ na spoteczenstwie;
wszak to, co zagraza jednosci i trwatoSci rodziny, stanowi réwniez zrodto nie-
zgody, nietadu i niesprawiedliwosci w catym zyciu spotecznym’.

W praktyce poczecie ludzkie ,,w malzenstwie 1 z matzenstwa” oznacza
zaptodnienie naturalne'' w ramach zwiazku matzenskiego powstatego na mocy
aktu woli, o ktorym jest mowa w kan. 1057 § 1-2 KPK, dokonane z uszano-
waniem jedno$ci malzenskiej i godnos$ci matzonkow ,,przez akt wilasciwy
1 wylaczny matzonkom, wedtug praw wpisanych w ich osoby 1 w ich zjedno-
czenie”'?. Wspomniany wezel matzenski, ukonstytuowany z zachowaniem
przepisow prawa okreslonych w kan. 1055—-1130 KPK, udziela malzonkom —
W sposob obiektywny i niezbywalny — wytacznego prawa do stania si¢ ojcem
i matka jedynie dzigki sobie'.

Wszelkie natomiast akty seksualne mezczyzny i kobiety zmierzajace do
przekazania zycia poza matzenstwem — czy to stosunki przedmatzenskie, czy
akty intymne sprzeczne z zasada wiernosci matzenskiej, czy tez te dokonywa-
ne w ramach nieprawidtowych form zycia wspolnego podobnych do matzen-
stwa'* — oznaczaja i

stanowia powazny nietad, gdyz sa wyrazeniem zarezerwowanym dla rzeczywisto-
$ci, ktdra jeszcze nie istnieje; sa jezykiem, ktdry si¢ nie sprawdza w rzeczywistosci
zycia dwojga 0sob, ktore nie utworzyly jeszcze definitywnej wspodlnoty z koniecz-
nym uznaniem i potwierdzeniem ze strony spotecznosci cywilnej, a dla matzonkow
katolickich spotecznosci religijne;j's.

Poczgcie 1 zrodzenie dziecka w ramach takich relacji pozamatzenskich,
czyni jego sytuacjg spoleczna, emocjonalna i prawna znacznie mniej korzystna,
anizeli ta, w jakiej znajduje si¢ dziecko, ktéremu przekazano zycie w ramach
matzenstwa. Posrdd negatywnych uwarunkowan, w jakich znajduje si¢ dziec-
ko, ktore przyszto na §wiat poza malzenstwem i ktore bez watpienia nie stuza

10 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, 11 A 2.
" Por. Dec ¢. Caberletti z 17 X12000 1., RRDec. 92 (2000), s. 638-640.
Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, 5. Por. KDK, 51.
13 Por. kan. 1134 KPK.
Mowa tu o aktach seksualnych o0sob, ktore znajduja si¢ w takich sytuacjach
nieprawidtowych, jak: ,,matzenstwo na probe”’; rzeczywisty wolny zwiazek; zwiazek
cywilny katolikow; zwiazek wiernych chrzescijan, ktorzy po otrzymaniu rozwodu usito-
wali zawrze¢ nowe malzenstwo cywilne; separacja i rozwod cywilny, bez wchodzenia
w nowy zwiazek matzenski.

15 Sacra Congregatio pro Institutione Catholica, Orientations éducatives sur
amour humain. Traits d éducation sexuelle, (1 X1 1983), 95, Libreria Editrice Vatica-
na, Cittade Vaticano 1983.
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jego dobru, nalezy wymieni¢: wezszy zakres praw podmiotowych gwaranto-
wanych przez prawo pozytywne; okolicznosci zycia, ktdre nie pomagaja
w prawidtowej formacji duchowej dziecka oraz wychowaniu go do autentycz-
nej mitosci i do wlasciwego korzystania z ptciowosci'®. Jesli chodzi o poczecie
dziecka w matzenstwie, ale nie za sprawa samych matzonkdw, chocby po-
przez wykorzystanie gamet osoby trzeciej w celu zdobycia spermy lub jaja,
powoduje ono pogwalcenie wzajemnego zobowiazania m¢za i zony oraz uchy-
bienie jednej z podstawowych wiasciwosci matzenstwa, jaka jest jego jedno$é!’.
Postgpowanie takie pozbawia ptodno$¢ matzenska jednosci i integralnosci,
sprzeciwia si¢ godno$ci matzonkow i prawu dziecka do poczgcia si¢ z matzen-
stwa, wreszcie — nie stuzy szeroko rozumianemu duchowemu dobru dziecka.

II. Prawo do poczecia w spos6éb w pelni swiadomy
i dobrowolny

Niezmiernie wazne dla nowo poczgtego dziecka — szczegdlnie chodzi
0 jego sytuacje¢ emocjonalng oraz duchowa — jest nastawienie jego rodzicow
wzgledem jego osoby. W zasadzie autentyczne przyjecie dziecka, jego pelna
1 bezwarunkowa akceptacje¢, w koncu — gwarancj¢ koniecznej opieki i praw-
dziwego wychowania, o ktorym w kan. 795 KPK, zapewnia mu poczgcie
w pehi $wiadome, dobrowolne i ozywione prawdziwa mitoscia matzenska.
Radykalnie r6zna, od tej opisanej wyzej, jest sytuacja dziecka poczgtego wbrew
wolnej woli cho¢by jednego z rodzicow, w przypadku braku pelnego otwarcia
sig¢ na nowe zycie przynajmniej jednego z nich, w razie tzw. ciazy nieplanowa-
nej, w przypadku podjecia wspdtzycia fizycznego przez osoby nie posiadajace
stosownej zdolnosci konsensualnej.

Nie podlega zadnej dyskusji fakt, ze dziecko, jako osoba od chwili swego
poczecia majaca prawo do szacunku, posiada tez prawo, aby by¢ owocem
wilasciwego aktu mitosci matzenskiej rodzicow'®. Takie poczecie dziecka, kie-
dy stanowi ono owoc wzajemnego oddania si¢ matzonkow'® oraz zwienczenie
mito$ci oblubienczej®, zaktada posiadanie przez jego rodzicoOw stosownej
swiadomosci i petnej wolnosci w zakresie korzystania z prawa do aktéw
malzenskich. Co oznacza wspomniana rozumna dobrowolnos¢ zaptodnienia
naturalnego, precyzuje przywotana juz Instrukcja Donum vitae, kiedy stwierdza,

16 Por. Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaratio Persona humana, (29 X11
1975),7, AAS 68 (1976), s. 82-84.

17 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, 11 A 2.

18 Por. tamze, 11 8; Katechizm Kosciota Katolickiego, 2378.

1 Por. KDK, 51.

2 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, 11 B 4 b.
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ze ,,zaptodnienie jest godziwie chciane, je§li matzonkowie podjeli w sposdb
ludzki akt matzenski przez si¢ zdolny do zrodzenia potomstwa, do ktdrego to
aktu matzenstwo jest ze swojej natury ukierunkowane i przez ktory matzonko-
wie staja si¢ jednym ciatem” (B 4 a), oraz opublikowana 12 grudnia 2008 r.
przez Kongregacj¢ Nauki Wiary Instrukcja Dignitas personae dotyczaca
niektorych problemow bioetycznych. Stanowi ona, ze zaptodnienie takie jest
,,W rzeczywistosci osiagnigte i pozytywnie chciane jako wyraz i owoc wlasci-
wego aktu zjednoczenia matzenskiego” (por. tamze, nr 17)2'.

Zreszta sam najwyzszy ustawodawca traktujac na temat consummatio-
nis matrimonii, wyraznie mowi o dopetnieniu matzenstwa dokonanym huma-
no modo*’, czyli o akcie matzenskim pelnego zespolenia cielesnego stron,
zgodnego z naturalnym porzadkiem?. W parze z doskonatym zespoleniem
cielesnym meza i zony winno tu i$¢ petlne zjednoczenie duchowe tych osob. To
ostatnie, co jest w petni zrozumiate, zaktada rozumna dobrowolno$¢ stron po-
dejmujacych zjednoczenie seksualne ciat poprzez skuteczne wspotdziatanie
organow plciowych, zgodnie z ich naturalnym przeznaczeniem?.

Nie mozna zatem okresli¢ dopetieniem malzenstwa prawdziwie ludzkim
takiego zespolenia fizycznego cial matzonkow, jak: wspotzycie fizyczne poz-
bawione pelnej rozumnej wolnosci obojga matzonkéw?; zespolenie seksualne
0s6b dotknigtych anomaliami psychicznymi, ktore czynig je niezdolnymi do
zawigzania minimalnej relacji matzenskiej; antykoncepcyjny akt matzenski,

21 Copula coniugalis humano modo peragi debet; hoc quidem requirit «a) ut
copula sit actus humanus in se; b) ut ponatur absque violentia physica etsi ex coactio-
ne morali seu ex metu; ut ponatur animo maritali»”. Dec ¢. Caberletti z 17 X1 2000 r.,
RRDec. 92 (2000), s. 639.

2 Por. kan. 1061 KPK; por. Ioannes Paulus II, Allocutio Ad Rotae Romanae
Praelatos Auditores, (2811991), 5, AAS 83 (1991), s. 949; tenze, Allocuzione alla Rota
Romana, (2812002), 6, AAS 94 (2002), s. 343.

2 Por. P-J. Viladrich, Konsens matzenski. Sposoby prawnej oceny i interpretacji
w kanonicznych procesach o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa (kan. 1095—
—1107 KPK), ttum. S. Swiaczny, Warszawa 2002, s. 108—109.

2% Por. tamze, s. 109.

2 Nie posiada wolnosci, o ktorej jest mowa wyzej, matzonek, ktory podejmuje
dziatanie seksualne pod wptywem fizycznego gwattu czy w stanie upojenia alkoholo-
wego. Wszelki gwalt, takze ten malzenski, ,,0znacza wtargnigcie przemoca w intymnos¢
plciowa osoby. Stanowi on naruszenie zasady sprawiedliwosci i mitosci; godzi w pra-
wo kazdego cztowieka do szacunku, wolnosci wewngtrznej oraz integralnosci fizycznej
i moralnej”. Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, 2356. O braku wspomnianej ro-
zumnej wolnoséci mozna tez mowic¢ wtedy, kiedy akt matzenski stanowi nastgpstwo
przymusu moralnego, podstgpu, nienawisci, nierzadu. Por. U. Navarrete, Quaedam
problemata actualia de matrimonio, Romae 1972, s. 120; A. Molina Melia, La disolu-
cion del matrimonio inconsumado. Antecedentes historicos y derecho vigente, Sala-
manca 1987, s. 141.
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czyli wszelkie dzialanie me¢za 1 Zony, ktére — czy to w przewidywaniu aktu
matzenskiego, podczas jego spetniania, czy w rozwoju jego naturalnych skut-
kow — miatoby za cel uniemozliwienie poczecia lub prowadzitoby do tego®;
zjednoczenie cielesne matzonkéw dotknigtych uprzednia niemoca plciowa,
organiczng lub funkcjonalna®.

III. Prawo do poczecia w ramach aktu wzajemnego
obdarowania matzonkéw

W mysl systematycznie poglebianej doktryny Kosciota dotyczacej
przekazywania zycia ludzkiego, poczecie dziecka adekwatne do jego ludzkie;j
godnosci, moze dokona¢ si¢ w odpowiednich, specyficznych dla tego aktu
realiach. Nalezy wyraznie podkresli¢, iz nie wystarcza tutaj ogdlne ramy zycia
matzenskiego czy wzajemnych, nawet seksualnych, relacji malzenskich,
mianowicie: poczgcie dokonane w obrgbie zalegalizowanej wspdlnoty zycia
1 mito$ci matzenskiej; zaptodnienie zrealizowane w kontekscie catosci zycia
matzenskiego, przekazanie zycia jedynie w blisko$ci — choéby bezposredniej —
stosunkoéw matzenskich, ktore faktycznie maja miejsce?®. Wspomniane, nieco-
dzienne okolicznos$ci przekazania zycia ludzkiego jasno okresla Instrukcja
Donum vitae, kiedy stwierdza: ,,akt mitosci matzenskiej jest w nauczaniu
Koésciota uwazany za jedyne godne miejsce ludzkiego rodzicielstwa” (II B 5).
Innymi stowy, poczgcie dziecka — zgodnie z zamystem Stworcy 1z poszanowa-
niem godnosci osoby ludzkiej — moze urzeczywistni¢ si¢ wytacznie w ramach
specyficznego aktu zjednoczenia matzenskiego®.

W praktyce prokreacja, ktora realizuje si¢ w ,,prawdziwym kontekscie
malzenstwa, poprzez akt wyrazajacy wzajemna mito$¢ meza i zony”, ozna-
cza: a) zaptodnienie dokonane podczas stosunku piciowego meza i zony;
b) przekazanie zycia z uszanowaniem ,,nierozerwalnego zwiazku znaczenia

% Por. KDK, 49; Ioannes Paulus 11, Familiaris consortio, 32; Katechizm Koscio-
ta Katolickiego, 2370; Dec. c. Stankiewicz z29 VII 1980 1., SRRDec. 72 (1980), s. 560—
—562; Dec. c. Burke z 1 IIT 1990 r., ,,I1 Diritto Ecclesiastico”, 1990 n. 2, s. 111-114;
H. Stawniak, Niemoc plciowa jako przeszkoda do matzenstwa. Ewolucja czy zmiana
koncepcji?, Warszawa 2000, s. 165—-167.

27 Por. H. Stawniak, Niemoc plciowa jako przeszkoda do matzenstwa..., dz. cyt.,
s. 162-163; A. Mc Grath, 4 Controversy Concerning Male Impotence, s. 213-213 —
(http://books.google.pl/books?id=5VywhM8k8w0OC&pg=PA213&Ipg+humano-+mo-
do&source —2009-02—-08).

2 Chodzi tu np. o sztuczng inseminacje homologiczna, ktora uprzedza badz
nastepuje po aktach matzenskich.

2 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, 11 B 5.

3 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 6.
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jednoczacego i rozrodczego ptciowosci ludzkiej, kiedy matzonkowie «korzysta-
ja» z plciowosci zgodnie z pierwotnym dynamizmem obdarowania «catkowite-
go», bez manipulacji i znieksztalcen™'; ¢) zaptodnienie, ktore jest ,,faktycznie
uzyskane i pozytywnie chciane jako wyraz i owoc wlasciwego aktu matzen-
skiego™*?. Naturalnie, wymienione wyzej cechy ,,prokreacji prawdziwie
odpowiedzialnej wobec majacego sie narodzi¢ dziecka™ nalezy traktowac
kumulatywnie; niespetnienie choéby jednego z tych kryteriow, czyni 6w akt
sprzecznym z ludzka godno$cia potomstwa.

Realizacji wspomnianych warunkow nie mozna stwierdzi¢ migdzy innymi
w przypadku nastgpujacych form inseminacji roznej od tej dokonywanej
w ramach specyficznego aktu zjednoczenia matzenskiego: 1) klonowanie re-
produkcyjne ludzi, czyli rozmnazanie bezplciowe i agamiczne catego organi-
zmu czlowieka w celu otrzymania przynajmniej jednej identycznej genetycznie
,.kopii” wytacznie jednego przodka, kiedy tworzy si¢ nowa istot¢ ludzka
w sposOb nie majacy zadnego zwiazku z aktem wzajemnego obdarowania
malzenskiego i z ludzka plciowo$cia®; 2) sztuczne zaptodnienie homologiczne
w probowce — takze w przypadku, w ktorym udatoby si¢ catkowicie uniknaé
$mierci embriondéw ludzkich — poniewaz dokonuje si¢ ono poza ciatem mat-
zonkow za posrednictwem dziatania osob trzecich, powoduje rozdziat migdzy
dziataniami zmierzajacymi do zaptodnienia a aktem matzenskim, zas samo po-
czecie nie nastepuje za sprawa wlasciwego aktu matzenskiego, lecz stanowi
wynik czynnosci technicznej®; 3) zaptodnienie in vitro, w tym docytoplazma-
tyczne wstrzyknigcie spermy (Intra Cytoplasmic Sperm Injection), kiedy za-
stepuje si¢ akt matzenski procedura techniczna, uchybia si¢ szacunkowi, jaki
nalezy si¢ prokreacji, ktorej nie mozna sprowadzac jedynie do wymiaru repro-
dukcyjnego, oddziela si¢ zaptodnienie od calkowicie osobistego kontekstu aktu
malzenskiego, a to dokonuje si¢ poza cialem matzonkow, za posrednictwem

31 Toannes Paulus I, Familiaris consortio, 32.

32 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, 11 B 5., Ko$ciot uwaza za
etycznie nie do przyjecia oddzielanie prokreacji od catkowicie osobistego kontekstu
aktu matzenskiego: przekazywanie ludzkiego zycia jest aktem osobistym mezczyzny
i kobiety jako pary, nie dopuszczajacym zadnego rodzaju zastepczego dziatania”. Kon-
gregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 16.

33 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 6.

3 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 28; J. J. Puerto
Gonzalez, La clonacion. Ciencia, ética y derecho, ,,Derecho y Opinion”, 5 (1997),
s. 111-122.

35 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, I1 B 5; J-L. Brugués,
La fécondation artificielle au crible de [’éthique chrétienne, Paris 1989; J. M. Diaz
Moreno, Nota sobre el modo humano del can. 1061 § |y la inseminacion artificial
homologe, w: Bioética. Un didlogo plural. Homenaje a Javier Gafo Fernandez, red.
J.J. Ferrer, J. L. Martinez, Madrid 2002, s. 717-732.
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dziatania 0s6b trzecich, od ktoérych kompetencji i dziatan technicznych zalezy
powodzenie zabiegu’®; 4) kriokonserwacja embriondw, czyli zamrazanie ko-
morek jajowych zenskich, do ktorych nie przeniknat plemnik, albowiem majac
na wzgledzie wielo$¢ cyklow sztucznego przekazania zycia, urzeczywistniaja-
cego si¢ rowniez w oddzieleniu od specyficznego aktu zjednoczenia matzen-
skiego, dokonuje si¢ tutaj zaptodnienia tylko tych owocytow, ktore zostana
przeniesione do organizmu matki, podczas gdy pozostate zamraza si¢, by ewen-
tualnie mogty zosta¢ zaptodnione i przeniesione w przypadku niepowodzenia
pierwszej proby?’; 5) redukcja embrionow, kiedy w celu wykluczenia ciazy
mnogiej w ramach sztucznego przekazywania zycia ludzkiego dokonuje si¢
zmniejszenia liczby embrionow lub ptodow obecnych w tonie matki przez ich
bezposrednie unicestwienie®®. Wszystkie te techniki sztucznego zaptodnienia
nalezy wykluczy¢, poniewaz zastgpuja akt matzenski.

Oczywiscie przestrzeganie zasady, zgodnie z ktora poczecie osoby ludz-
kiej powinno dokona¢ si¢ w ramach wlasciwego aktu matzenskiego, nie
wyklucza zaangazowania przedstawicieli nauk medycznych, w tym rowniez
biomedycyny, w dzieto przekazywania zycia ludzkiego. Wysitek wspomnia-
nych uczonych i rozwdj tych nauk jest niewatpliwie faktem pozytywnym i za-
stuguje na poparcie, o ile tylko nie narusza godnos$ci osoby ludzkiej i nie stuzy
celom sprzecznym z integralnym dobrem cztowieka. Chodzi tu przede wszyst-
kim o poszanowanie nastepujacych zasad szczeg6lnych: a) przekazywanie zycia
whpisane jest w naturg cztowieka, a jej prawa sa niczym niepisana norma, ktora
wszyscy powinni si¢ kierowac*; b) poszukiwania naukowe i dziatania doty-
czace przekazywania zycia ludzkiego winny stuzy¢ przezwycigzeniu badz
wyeliminowaniu patologii oraz przywrdoceniu normalnego przebiegu proceséw
rozrodczych; nie wolno na nie przyzwoli¢, ilekro¢ zaktadaja niszczenie istot
ludzkich Iub korzystaja ze Srodkow, ktore sa sprzeczne z godnoscia osoby ludz-
kiej lub jej szeroko rozumianym dobrem*’; ¢) w ramach prowadzonych badan
i leczenia bezwarunkowo nalezy okaza¢ szacunek kazdej istocie ludzkiej, i to
na kazdym etapie jej istnienia, oraz chroni¢ specyficznie ludzkie wartosci ptcio-
wosci 1 szczegdlny charakter osobistych aktow malzenskich, stuzacych prze-
kazywaniu zycia*'; nalezy respektowa¢ jedno$¢ matzenstwa, pociagajaca za

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 16-17.

37 Por. tamze, 20.

3% Por. tamze, 21.

% Por. Benedykt XVI, Przeméwienie do uczestnikéw miedzynarodowego kon-
gresu zorganizowanego przez Papieski Uniwersytet Lateranski z okazji 40. rocznicy
ogloszenia Encykliki Humanae vitae, (10 V 2008), ,,L’Osservatore Romano”, wyd.
polskie, 2008 nr 6, s. 40. Por. loannes XXIII, Enc. Mater et magistra (15V 1961), 111,
AAS 53 (1961),s.447.

40 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 4.

41 Por. tamze, 10, 12.
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soba wzajemne poszanowanie prawa matzonkoéw do stania si¢ ojcem i matka
wylacznie dzigki sobie®.

W praktyce dopuszczalne sa wszelkie te metody w zakresie przekazywa-
nia zycia ludzkiego, ktére maja na celu wspieranie aktu matzenskiego i jego
ptodnos$ci®’. Dobrze oddaje to cytowana juz Instrukcja Donum vitae. W doku-
mencie tym stwierdza si¢ migdzy innymi: ,,Lekarz pozostaje w stuzbie osoéb
i przekazywania zycia ludzkiego. Nie jest uprawniony do dysponowania nimi
ani do decydowania o nich. Interwencja lekarska szanuje godno$¢ osob, gdy
utatwia ten akt lub pozwala uzyskac jego cel, jesli zostat dokonany w sposob
normalny” (Il B 7). Dalej, dopuszcza si¢ sztuczng inseminacj¢ homologiczna,
o ile w ramach wspomnianego post¢powania ,,Srodek techniczny nie zastepuje
aktu malzenskiego, lecz stuzy jako ulatwienie i pomoc do osiagnigcia jego
naturalnego celu™“. Wreszcie — w mysl Instrukcji Dignitas personae — do-
zwolone sa wszelkie

dziatania majace na celu usunigcie przeszkod uniemozliwiajacych naturalna ptod-
no$¢, jak na przyktad leczenie hormonalne nieptodnosci spowodowanej przez
zaburzenia w funkcjonowaniu gruczotéw plciowych, chirurgiczne leczenie endo-
metriozy, udroznienie jajowodow albo mikrochirurgiczne przywrocenie ich droz-
nosci. Wszystkie te metody mozna uznaé za autentyczne terapie o tyle, o ile po
rozwigzaniu problemu lezacego u podstaw bezptodnosci, para moze spetniaé akty
matzenskie prowadzace do przekazywania zycia bez potrzeby bezposredniej
interwencji lekarza w sam akt matzenski (nr 13).

I'V. Prawo do poczecia zgodnie z prawami wpisanymi
w nature mezczyzny i kobiety

Poniewaz przekazanie zycia ludzkiego jest wpisane w sama naturg
czlowieka®, w procesie tym nalezy przestrzega¢ zasad wlasciwych mezezyz-
nie i kobiecie, w tym dotyczacych korzystania przez nich z daru ptciowosci,
ktory stanowi integralny element ludzkiej natury. Zatem poczecie dziecka
humano modo domaga si¢ zachowania w calym tym szczegdlnym procesie
prokreacji praw wpisanych w natur¢ matzonkow. W poszczegolnym przypadku

4 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, I1 A 1; Kongregacja
Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 12.

4 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 12.

4 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, 11 B 6.

4 Prawo naturalne, lezace u podstaw uznania prawdziwej rownos$ci 0sob i naro-
dow, winno by¢ przyjete jako zrodlo, z ktorego moze czerpaé rowniez relacja miedzy
malzonkami, odpowiedzialnymi za prokreacj¢ nowych dzieci. Przekazywanie zycia wpi-
sane jest w naturg, a jej prawa sa niczym niepisana norma, ktéra wszyscy powinni si¢
kierowa¢”. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 6.



Prawo dziecka do poczecia w sposéb ludzki 87

przektada si¢ to na uznanie i poszanowanie nastgpujacych pierwotnych zasad:
a) dziecko nie jest rzeczywistoscia, ktora si¢ nalezy, ale jest darem; matzonko-
wie swiadomi tego, ze posiadaja prawo do relacji seksualnych, ale nie do po-
tomstwa, nie moga zapominaé, ze sa jedynie ,,wspoipracownikami Boga
w przekazywaniu daru zycia nowej osobie™; tak jak Sara*’ i wielu innych
ludzi, o ktorych méwi Pismo Swigte*, otrzymuja oni ,,moc poczecia™ od Stwor-
cy rodzaju ludzkiego, ktory w kazdym poszczegdlnym przypadku tchnie ducha
ozywiajacego® w powotang do istnienia nowa istote ludzka’'; b) wspotpraca
z Bogiem w wydawaniu na $wiat nowych ludzi** domaga si¢ zachowania

nierozerwalnego zwiazku, jakiego chciat Bog, a ktorego cztowiekowi nie wolno
samowolnie zrywac, migdzy podwdjnym znaczeniem aktu matzenskiego: znacze-
niem jednoczacym i znaczeniem rodzicielskim, kiedy akt matzenski w swojej we-
wnetrznej strukturze taczac najglebszym weztem meza 1 zong, czyni ich zdolnymi
do zrodzenia nowego zycia, zgodnie z prawami wpisanymi w sama natur¢ mez-
czyzny i kobiety™;

w konsekwencji, nalezy pamigtac, ze ,,nigdy nie jest rzecza dozwolona rozdzie-
lanie tych dwoch roznych aspektow, wykluczajac pozytywnie lub intencjonal-
nie przekazywanie zycia lub akt matzenski™*; ¢) wspomniany ,,akt matzenski
przez si¢ zdolny do zrodzenia potomstwa, do ktorego to aktu matzenstwo jest

4 Joannes Paulus II, Familiaris consortio, 14.

47 Por.Rdz 17,16.

% Por.Rdz4,1;1Sm 1,20;Jr1,5.

4 Katechizm Kosciota Katolickiego, 145.

0 Por.Rdz 7,22, 1z 42,5; Pius XII, Enc. Humani generis, AAS 42 (1950), s. 575;
Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, Wstgp 5.

I Role matzonkdéw w zakresie przekazywania zycia bardzo precyzyjnie okresla
Sobor Watykanski I1. Konstytucja Gaudium et spes stwierdza m.in.: ,,zrodzenie dziecka
powinno by¢ owocem wzajemnego oddania si¢ meza i zony, ktore realizuje si¢ w akcie
malzenskim, przez ktory matzonkowie wspdtpracuja z dzietem mitosci Stworey jako stu-
dzy, a nie wladcy” (nr 50-51). Takie rodzicielstwo, jak zauwazaja ojcowie soborowi,
,,-wymaga odpowiedzialnej wspdtpracy matzonkow z ptodna mitoscia Boga” (tamze, 50).
Instrukcja Donum vitae dodaje tutaj jeszcze, ze ,,dar zycia powinien by¢ przekazywany
tylko w malzenstwie przez akty wlasciwe i wytaczne matzonkom, wedtug praw wpisa-
nych w ich osoby i w ich zjednoczenie” (Wstep 5). Poniewaz matzonkowie, wspotpra-
cownicy Boga w poczgciu i zrodzeniu nowego cztowieka, nie wszystko, co dotyczy
przekazywania zycia bedacego kontynuacja stworzenia, potrafiag ogarna¢ umystem
i poja¢, Jan Pawet II okresla ich udzialt w powotaniu do istnienia osobowego nowe;j
istoty ludzkiej mianem ,,wielkiej tajemnicy” (Gratissimam sane, 9).

52 Por. Paulus VI, Enc. Humanae vitae (25 VI1 1968), 8, AAS 60 (1968), s. 485-486.

33 Por. tamze, 12.

54 Pius XII, Przeméwienie do uczestnikéw II Swiatowego Kongresu o plodnosci
i bezplodnosci ludzkiej w Neapolu (19 V 1956), AAS 48 (1956), s. 470.
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ze swojej natury ukierunkowane i przez ktéry matzonkowie staja si¢ jednym
cialem”*, bezwzglednie powinien by¢ otwarty na nowe zycie i rodzicielstwo™;
d) poniewaz pochodzenie istoty ludzkiej jest wynikiem przekazywania zycia
zwigzanego nie tylko z jednoscia biologiczna, lecz rowniez zjednoczeniem du-
chowym rodzicow ztaczonych weztem matzenskim, matzonkowie moga dopet-
ni¢ malzenstwo i sta¢ si¢ ojcem i matka tylko i wytacznie w swoim ciele i przez
swoje cialo, mianowicie w ramach aktu matzenskiego, nierozerwalnie ciele-
snego i duchowego®’; e) matzonkowie, ktorzy posiadaja wole uszanowania
nierozerwalnego zwiazku znaczenia jednoczacego i rozrodczego ptciowosci
ludzkiej oraz postgpowania jako ,,studzy” zamystu Bozego, moga ,.korzystac”
z plciowosci zgodnie z pierwotnym dynamizmem obdarowania ,,catkowitego”,
bez zadnych manipulacji i znieksztatcen®®; f) w przypadku leczenia bezptodno-
scinalezy uszanowac dobro jednosci matzenstwa, ktora oznacza migdzy inny-
mi ,,wzajemne poszanowanie prawa matzonkéw do stania si¢ ojcem i matka
wylacznie dzigki sobie”.

Wymienione wyzej zasady nalezy postrzega¢ w sposob laczny. Jedynie
uszanowanie wszystkich tych praw wpisanych w natur¢ matzonkoéw i matzen-
stwa pozwala na rodzicielstwo zgodne z godno$cia osoby ludzkie;j.

V. Prawo do szacunku i poczecia jako owoc mitosci

Jako istota ludzka poczete dziecko posiada prawo do szacunku juz od pierw-
szej chwili swego zycia®. Wspomniany respekt dla jego godnosci domaga sie
stosownego przyjecia tej nowej istoty. Pozytywne otwarcie si¢ na jej istnienie
oraz wszelkie bogactwo wartosci 1 talentow, jakie ze soba wnosi na ten $wiat,
przektada si¢ w praktyce na postawe¢ mitosci. Ta za§ nie oznacza w tym
przypadku nic innego, jak: a) przyjecie dziecka w akcie jedno$ci i mitosci mat-
zenskiej, kiedy jego poczecie jest owocem mitosci i wzajemnego oddania si¢
jego rodzicow®'; b) uznanie dziecka za rowne w godnoS$ci osobistej ze wszyst-
kimi innymi ludZmi®?; ¢) przyjecie go jako zywego daru dobroci Boga, ktory

w

5 Kan. 1061 KPK.

56 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, 11 B 4b.

57 Por. tamze.

8 Por. loannes Paulus 11, Familiaris consortio, 32.

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 12. Por. Kongre-
gacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, 11 A 1.

8 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 2270, 2322; Karta Praw Rodziny,
art. 4; Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, I; Kongregacja Nauki Wiary,
Instrukcja Dignitas personae, 1, 4.

1 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, I1 B 4c; Kongregacja
Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 6.

2 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, 11 B 4¢.
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w ludzkim poczeciu przekazuje to dziecko jego rodzinie i spoteczenstwu®?;
d) uszanowanie dziecka jako osoby ludzkiej i jako stworzenia, ktérego Bog
chce dla niego samego; otoczenie go najwyzsza troska i ochrona oraz wycho-
wanie z mitoscig®.

W przypadku, kiedy spetione sg wszystkie warunki, ktore tutaj okreslono,
pochodzenie osoby ludzkiej jest w rzeczywistosci rezultatem wzajemnego od-
dania matzonkow, im tylko wiasciwego i wytacznego, a poczete dziecko stano-
wi owoc mitosci swoich rodzicow®.

Wprawdzie trudno odmowi¢ matzonkom, ktorzy nie posiadaja potomstwa
1 decyduja si¢ na sztuczna prokreacje, szczerej mitosci oraz otwarcia si¢ na nowe
zycie — zwlaszcza wtedy, kiedy podejmuja taka decyzje w przypadku niemozli-
wosci zapobiezenia w inny sposob bezptodnosci bedacej przyczyna ich cierpien
—niemniej nawet takie szczegdlne okoliczno$ci nie wystarczaja do zmiany oceny
i usprawiedliwienia zaptodnienia w probowce, nawet migdzy gametami matzon-
kow, poniewaz w takiej sytuacji powierza sig ,,zycie i tozsamos¢ embrionow
w rece lekarzy i biologdéw oraz ustala panowanie techniki nad pochodzeniem
i przeznaczeniem osoby ludzkiej®. Jak za$ podkresla Instrukcja Donum vitae,
,,tego rodzaju relacja panowania sama w sobie sprzeciwia si¢ godnosci i rowno-
sci, ktore powinny by¢ wspdlne rodzicom i dzieciom” (I1 B 5)¢. Dokument wska-
zuje przy tym racje, ktore czynia tego typu dziatania prowadzace do przekazania
zycia ludzkiego bezprawiem. Stwierdza on migdzy innymi:

W swoim jedynym i niepowtarzalnym pochodzeniu, dziecko powinno by¢ usza-
nowane i uznane za rowne w godnosci osobistej z tymi, ktorzy przekazuja
mu zycie. Osoba ludzka powinna by¢ przyjeta w akcie jednosci i mitosci swoich
rodzicow; dlatego [poczecie i — wtracenie moje J. K.] zrodzenie dziecka powinno

% Por. loannes Paulus I1, Epist. Ap. Gratissimam sane, 9; Kongregacja Nauki
Wiary, Instrukcja Donum vitae, 1 1, 11 B 5. Wedtug Jana Pawta II ,,caly ten proces —
poczecia, rozwoju w tonie matki, wreszcie zrodzenia, wydania na $wiat — stuzy do
stworzenia stosownej jakby przestrzeni, aby ten nowy cztowiek mogt si¢ objawié jako
«dar»” (Gratissimam sane, 11).

% Por. Karta Praw Rodziny, art. 4; loannes Paulus I, Gratissimam sane, 9; Kon-
gregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae,11,11B 5.

6 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, 11 B 4c; Kongregacja Nauki
Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 6.

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, I1 B 5; Kongregacja
Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 17.

7 Ko$ciot uznaje stuszno$¢ pragnienia dziecka i rozumie cierpienia matzonkow
dotknigtych problemem bezptodnosci. Jednakze tego pragnienia nie mozna przedkta-
da¢ nad godnos¢ kazdego ludzkiego zycia, posuwajac si¢ az do panowania nad nim.
Pragnienie dziecka nie moze usprawiedliwia¢ jego «produkowania, podobnie jak nie-
che¢é wobec dziecka juz poczgtego nie moze usprawiedliwiac porzucenia go lub znisz-
czenia”. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae, 16.
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by¢ owocem ich wzajemnego oddania sig, ktore realizuje si¢ w akcie matzenskim,
przez ktory matzonkowie wspolpracuja z dzietem mitosci Stworcy jako shudzy, a nie
wladcy. [Dziecko — wtracenie moje J. K.] nie moze by¢ pozadane i poczgte jako
wynik interwencji technik medycznych i biologicznych; oznaczatoby to sprowa-
dzenie go do poziomu przedmiotu technologii naukowe;j. Nikt nie moze uzaleznia¢
przyjscia dziecka na $wiat od warunkow skutecznos$ci technicznej ocenianej
wedhlug parametrow kontroli i panowania (11 B 4c).

Z.akonczenie

Wspdlczesna epoka, w ktdrej nauka gotowa jest zastapi¢ naturalne dziata-
nia cztlowieka w zakresie przekazywania zycia ludzkiego, stawia przed wier-
nymi chrze$cijanami zupetnie nowe zadania w zakresie gltoszenia Ewangelii
zycia. Posrdod nich na czoto wysuwaja si¢ dwa nastgpujace: przypomnienie
swiatu o zamysle Stworcy Wszechrzeczy dotyczacym zachowania rodzaju ludz-
kiego oraz ochrona spotecznosci ludzkiej przed dehumanizacja. Dla realizacji
tych zadan potrzeba migdzy innymi upowszechnienia wymienionych wyzej
zasad, ktore gwarantuja przekazywanie zycia ludzkiego w sposob adekwatny
do wyjatkowej godnosci cztowieka.

Zasady te w zadnym wypadku nie stanowia przeszkody w postepie nauki,
one wyznaczaja jedynie jej ramy. Dziatalno$¢ naukowa nie moze bowiem
lekcewazy¢ natury, podwazaé najwyzsza warto$¢ godnosci osoby ludzkiej, od-
rzucac priorytet etyki nad technikg. Innymi stowy, jesli postep w badaniach
naukowych, takze tych dotyczacych ludzkiej prokreacji, nie chce okazac sie
cofnigciem na ptaszczyznie ludzkiej, powinien bezwzglednie dokonywac si¢
przy pelnym poszanowaniu godnosci cztowieka.

Powszechne poznanie, a tym bardziej wprowadzenie w czyn wspomnia-
nych praw osoby ludzkiej odnosnie do prokreacji, domaga si¢ uporzadkowane-
go 1 pelnego determinacji wysitku catej wspodlnoty eklezjalnej. Mowa jest tutaj
zardwno o dziele ewangelizacji, postudze Stowa, katechizacji, przygotowaniu
do matzenstwa, duszpasterstwie rodzin, kierownictwie duchowym, poradnic-
twie prawnym, wykorzystaniu srodkoéw przekazu, jak i o koniecznej dziatalno-
$ci ustawodawczej, ktora powinna zagwarantowa¢ wspomniany porzadek
w zakresie wymienionej aktywnos$ci na rzecz Ewangelii zycia, wreszcie chro-
ni¢ najwyzsze wartosci ludzkie.

Zaangazowanie to posiada istotny walor spoteczny, kulturowy i religijny.
Chodzi tu bowiem o zachowanie podstawowych wartosci ludzkich, stuzbg czto-
wiekowi, realizacjg przykazania mitosci blizniego. Zaniechanie wspomnianego
wysitku, opieszato$¢ w zakresie rozpowszechniania wymienionych zasad,
a takze sprzyjanie blgdnym opiniom w zakresie prokreacji, cho¢by spowodo-
wane brakiem poglebionej refleksji chrzescijanskiej, moze przynies¢ tylko szkode
rodzajowi ludzkiemu.
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Nalezy tu jednak zaznaczy¢, ze wysitek ludu Bozego w zakresie krze-
wienia planu Boga dotyczacego ludzkiej prokreacji, wpisanego w nature czto-
wieka, moze okazac si¢ skuteczny tylko wowczas, gdy dokona si¢ mozliwie
powszechnego zglebienia tre$ci wspomnianego zamystu oraz dobierze si¢
odpowiednie do okoliczno$ci metody i $rodki dziatania, tak by sita argumentow
i intersubiektywnie sensowny przekaz tych zasad trafity do adresatéw. Potrze-
ba ponadto, aby owa fundamentalna misja zostata otoczona nieustanna i gorli-
wa modlitwa calej spotecznosci koscielne;.

Résumé
LLE DROIT DE L’ENFANT A CONCEVOIR DE MANIERE HUMAINE

L'auteur de I'article présenté aborde une question de la conception humaine con-
forme a la dignité de 'homme. Il essaie de déterminer des droits de I'enfant concernant
sa conception qui ressortent de cette valeur particuliere que représente I'humanité
de 'homme et qui mérite le respect.

En faisant I'analyse de la discipline canonique en vigueur et de I'enseignement du
Magistére de I'Eglise sur la procréation humaine et en se rapportant aux nouvelles
formes de la transmission de la vie humaine (insémination artificielle homologue et
hétéroloque, fécondation in vitro, clonage etc.) il présente tour a tour les droit suivants
de I'enfant:

1) le droit & étre concu dans le mariage et par le mariage;

2) le droit a la conception positivement voulue;

3) le droit a étre congu dans le cadre de I'acte spécifique de I'union conjugale;

4) le droit & étre congu selon les lois inscrites dans I'étre méme de ’lhomme et de

la femme;

5) le droit au respect et a étre concu comme le fruit de I'amour des époux.

Ks. dr. hab. Jan KRAJCZYNSKI, ur. w 1963 r. w Ciechanowie, kaptan diecezji
ptockiej, dr. hab. nauk prawnych w zakresie prawa kanonicznego, prof. UKSW,
kierownik Katedry Prawa o Postudze Nauczania na Wydziale Prawa Kanonicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Jest autorem kilkudzie-
sigciu publikacji z zakresu prawa matzenskiego i prawa wyznaniowego, dotyczacych
przede wszystkim sytuacji prawnej cztowieka we wspolnocie matzenskiej, rodzinne;j,
koScielnej i panstwowej. Ostatnio opublikowat m.in.: Wychowanie dzieci i mlodziezy
w swietle posoborowych dokumentow Stolicy Apostolskiej i Konferencji Episkopatu
Polski. Studium kanoniczno-pastoralne, Ptock 2002; (Red.), Podmiotowos¢ osoby
ludzkiej i konsens malzenski, Ptock 2005; Prawo rodziny do opieki duszpasterskiej,
Warszawa 2007; Finis legis Christus. Ksiega pamiqtkowa dedykowana Ksiedzu Pro-
fesorowi Wojciechowi Goralskiemu z okazji siedemdziesigtej rocznicy urodzin, red.
J. Wrocenski, J. Krajczynski, t. 1-2, Warszawa 2009.
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JEZUS CHRYSTUS A DZIEDZICTWO PRAWNE
STAREGO T NOWEGO TESTAMENTU

Tytul niniejszego studium zaczerpnigty zostat z Konstytucji apostolskiej
Sacrae disciplinae leges Jana Pawta II. Konstytucja ta jest wstgpem do
nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, wydanego w polskim przektadzie
w 1984 r.! We wstegpie tym papiez dwa razy przypomina, ze Kodeks Prawa
Kanonicznego wywodzi si¢ ,,z dlugiego dziedzictwa prawa, ktdre zawiera si¢
w ksiegach Starego i Nowego Testamentu”. Nazywa je prazrodtem tego
Prawa. A nieco dalej dodaje, ze Kodeks jako podstawowy dokument usta-
wodawczy Kosciota opiera si¢ na dziedzictwie prawnym i ustawodawczym
Objawienia i Tradycji. Papiez pisze:

Chrystus Pan przebogatego dziedzictwa Prawa i Prorokow, ktore z historii do-
swiadczenia Ludu Bozego w Starym Testamencie powoli wzrastato, bynajmnie;j
nie zniszczyl, lecz wypehit (Mt 5,17), tak ze ono w nowy i doskonaty sposdb
nalezy do dziedzictwa Nowego Testamentu (...). Tak wigc pisma Nowego Testa-
mentu pozwalaja, abySmy znacznie lepiej rozumieli doniostos¢ dyscypliny i aby-
$my glebiej mogli pojac wigzy, ktore ja w sposob wznioslejszy tacza ze zbawczym
charakterem samego oredzia Ewangelii®.

Celem tego artykutu jest biblijne zilustrowanie i uzasadnienie tezy papieza, oraz
préba odpowiedzi na pytanie, jak ten zwiazek Kodeksu z Bozym Prawem Sta-
rego i Nowego Testamentu rzutuje lub powinien rzutowaé na praktyke
kanoniczna w Ko$ciele wspotczesnym.

! Tekst tacinsko-polski Konstytucji Sacrae disciplinae leges znajduje si¢ jako
wstep do polskiego wydania Kodeksu Prawa Kanonicznego, Poznan 1984, s. 5-17.
Przektadu Konstytucji i Kodeksu dokonat ks. E. Sztafrowski. Konstytucja bedzie cyto-
wana wedtug tego przektadu.

2 Tamze,s. 11.
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1. Jezus Chrystus ,,nowym Mojzeszem”

Laczenie postaci Jezusa z Mojzeszem spotyka si¢ w sposob szczegolny
w Ewangelii Mateusza. W jego wizji teologicznej Jezus jest nowym Mojze-
szem i nowym Izraclem®. Ewangelista nie uzywa wprawdzie takich okreslen,
lecz wyraznie je sugeruje, naktadajac zycie Jezusa na tto wydarzen ze Starego
Testamentu. Czyni to najpierw w Ewangelii dziecinstwa. W opisie ucieczki
Jezusa do Egiptu Mateusz wzorowat si¢ na ucieczce Mojzesza do ziemi
Madian, gdy wszedt on w konflikt z egipskim prawem. Migdzy tymi dwoma
opisami istnieja nawet zbiezno$ci stowne. Mateusz chciat przez to powiedziec,
ze Chrystus jest nowym Mojzeszem, a nawet kim§$ wigcej niz on, poniewaz
uwolni lud nie z niewoli egipskiej, ale z niewoli grzechu (por. Mt 1,21). Podo-
bienstwo migdzy zyciem Jezusa a kolejami losu Izraela widoczne jest przy
Jego kuszeniu. Jezus znajduje si¢ na pustyni, a po czterdziestodniowym poscie
odczuwa glod. W tej sytuacji szatan podsuwa Mu mysl, aby wykorzystat swa
moc mesjanska i przemienit kamienie w chleb. Jezus odpowiada na to werse-
tem Pwt 8,3. W najblizszym jego kontekscie mowi sig o probie, jakiej poddany
zostat Izrael. Bog prowadzit lud przez czterdziesci lat przez pustynig, by go
trapi¢, wyprobowac i poznac¢ (w. 2). Dawal mu odczu¢ gtod 1 zywit go man-
na, zeby go przekonaé, ze nie samym tylko chlebem zyje czlowiek, ale
czlowiek zyje wszystkim, co pochodzi z ust Jahwe (w. 3). Bog chciat
wyprobowaé na pustyni swego pierworodnego syna, jakim byt Izrael, i jego
przywodce — Mojzesza. W podobnym potozeniu jest teraz Jezus; natychmiast
po uroczystej proklamacji Jego Bozego synostwa w chwili chrztu w Jordanie
(Mt 3,17) wyprowadzit Go Duch na pustynig¢ aby byt kuszony przez diabta.
Czterdziesci lat na pustyni odpowiada czterdziestu dniom postu Jezusa (por.
Lb 14,34). Mozna wigc owo kuszenie porowna¢ z wyprobowaniem Izraela na
pustyni. Fragment Ksiggi Powtorzonego Prawa (8,2-5) nawiazuje do historii
wyjscia (Wj 16). Lud jest niezadowolony i narzeka, poniewaz nie ma co jesc.
Bog obiecuje przez Mojzesza zesta¢ chleb. Chce ich takze doswiadczy¢ (ku-
si¢), czy pojda za moimi rozkazami, czy tez nie (Wj 16,4). Jezus jako nowy
Mojzesz i nowy lzrael, prawdziwy Syn Bozy, musiat rowniez si¢ spotkac z taka
sama pokusa. Jest jednak réznica: Mojzesz zachwiat si¢ w wierze, Izrael ulegt
pokusie, Jezus — ,,nowy Mojzesz” przezwyci¢zyt ja i dlatego mogt w sensie
pozytywnym odnies$¢ do siebie cytat z Deuteronomium: Nie samym chlebem
zyje cztowiek. Odrzucajac pokuse za pomoca cytatu biblijnego, Chrystus uczy,
ze zasada postgpowania winna by¢ wola Boza i plany Boze wyrazone w Pi-
$mie. Realizacja misji mesjanskiej jest rownoczesnie petnieniem woli Bozej.

3 Por. S. Cavaletti, GesUMessia e M0S€ ,,Antonianum”, 36 (1961),s.94-101; D. C.
Allison, The New Moses. A. Matthean Typology, Mineapolis 1993; A. Kowalczyk,
Cykle typologiczne epizodow w Ewangelii Mateusza, STV 36 (1998), s. 31-48.
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Jeszcze wyrazniej ideg ,,nowego Mojzesza” rozwinie Mateusz w Kazaniu
na gorze. Porownuje on tu Jezusa-Nauczyciela z Mojzeszem-prawodawca przez
samo umiejscowienie tej stynnej mowy na gorze. Przytaczajac przykazania
Dekalogu (por. Mt 5,21-48), czyni wyraznie aluzj¢ do gory Synaj, na ktorej Moj-
zesz otrzymat je od Boga. Wymowne jest takze zestawienie tekstow: Mojzesz
wszedt na gore (Wj 19,3) 1 Jezus wszedt na gore (Mt 5,1). Lukasz tg sama
mowe zlokalizowat ,,na réwninie” (por. Lk 5,17). Mateusz, méwiac o kazaniu
,,ha gorze”, osiagnat podwajny cel: nawiazat do wydarzen z Synaju oraz podkre-
slit teologiczne znaczenie gory w zyciu Jezusa, co stanowi zreszta o specyfice
tekstow pod jego redakcja. Drugi element w kazaniu, ktory wyraznie wskazuje
na zamiar poréwnania Jezusa z Mojzeszem, to formalna wzmianka o przykaza-
niach: Mateusz cytuje w dostownym brzmieniu piate (Mt 5,21-26) i szdste (Mt
5,33-37). Na gorze Synaj Mojzesz otrzymat od Boga Dekalog (W) 20,1-21)
1 oglosit go ludowi. Na gorze blogostawienstw Jezus promulguje i interpretuje te
same przykazania. Jezus jednak, jako nowy Mojzesz, przewyzsza wielkoscia
1 godnoscia Mojzesza biblijnego. Wskazuja na to formuty czasownikowe, jakich
uzywa Mateusz, mowiac o prawodawstwie, ktorego Mojzesz byt posrednikiem:
,,Powiedziano (errethe) przodkom” — czasownik ten w aoryscie oznacza fakt
przeszty historyczny o wzglednej trwatosci. Natomiast gdy Mateusz mowi o pro-
mulgacji i interpretacji w przypadku Jezusa, postuguje si¢ czasem terazniejszym:
,»A Ja wam powiadam” (lego), podkreslajac w ten sposob aktualno$¢ i ciagla
trwalos$¢ Jezusowego stowa, wieczna trwalo$¢ Jego nauki oraz absolutny auto-
rytet prawodawcy. Jezus jest wiec wyzszy od Mojzesza®.

2. Jezus interpretuje stare Prawo

Jak Mojzesz na Synaju otrzymat od Boga Prawo i przekazat je ludowi
(por. Wj 19,1-21), tak rowniez Jezus, jako nowy Mojzesz, dat Prawo nowemu
ludowi Bozemu. Prawo to zostalo sformutowane w sposob szczegdlny w Ka-
zaniu na gorze (Mt 5-7). Prawo to nie jest zniesieniem Starego Przymierza,
lecz jego nowa interpretacja i radykalizacja’.

Czy uczniow Jezusa obowiazuje jeszcze stare Prawo? Odpowiedz na
to pytanie byta konieczna, poniewaz w Kosciele czasdéw Mateusza $cieraly si¢
ze soba dwie skrajne postawy. Pierwsza postawe okresla ewangelista mia-
nem anomia — bezprawie, nieprawos¢ (7,23). Termin ten wystepuje tylko
uMateusza (7,23; 13,41; 23,28; 24,14) i oznacza prawdopodobnie jaka$ grupe

4 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 2006, s. 209; T. Jelo-
nek, Posta¢ Mojzesza w Nowym Testamencie, RBL 26 (1973), s. 100—109.

5 Por. C. H. Dodd, Prawo Chrystusa, w: Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz, Kra-
koéw 1969, s. 284-298; S. Czyz, Postulat starotestamentalnego Prawa (Mt 5,17-20),
PzST4(1983),s.47-68.
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antynomistow, ktorzy utrzymywali, ze stare Prawo juz jest nieaktualne. Druga
grupg natomiast reprezentowat faryzeizm i rabinizm: byta to postawa skrajnie
legalistyczna, domagajaca si¢ skrupulatnego zachowania starego Prawa.
W Kazaniu na gorze Mateusz ustosunkowuje si¢ do obu tych kierunkdw, przed-
stawiajac zarazem rozumienie Prawa oparte o nauke, jaka glosi Jezus.

Najpierw odpowiada antynomistom, podkreslajac trwate warto$ci Prawa
(por. 5,17-19). Odpowiedz ta zawiera dwa elementy. W pierwszym podkresla
trwatos$¢ 1 wiazacy charakter Prawa, powotujac si¢ na stowa samego Jezusa:
Zaprawde bowiem, powiadam wam: Dopoki niebo i ziemia nie przeming,
ani jedna jota, ani jedna kreska nie zmieni sie¢ w Prawie, az sie wszystko
spetni (5,18). Werset ten ma swoja paralele u Lukasza: Lecz latwiej niebo
i ziemia przeming, niz zeby jedna kreska miata odpas¢ z Prawa (Lk 16,17).
Logion ten sigga samego Jezusa; Lukasz zachowal jego forme¢ pierwotna,
Mateusz natomiast przepracowat go redakcyjnie. Praca ta nie zmienita sensu
logionu, lecz tylko mocniej uwypuklita jego pierwotne znaczenie. W podobny
sposob o wiecznej trwatosci Tory mowili rabini: ,,Bog powiedzial: Salomon
1 tysigc jemu podobnych przeminie, ani jednej kresce z ciebie (tj. Tory) nie
pozwolg przemina¢” (Sanhedrin, 2,20c). A wigc 1 uczniowie Jezusa obowia-
zani sa zachowa¢ Prawo. Antynomizm wobec tego jest biedem.

Dlaczego uczniow Jezusa obowiazuje zachowanie Prawa? Odpowiada
na to Mateusz, powotujac si¢ na przyktad i nauke Jezusa: Nie sqdzcie, ze
przyszedtem zmnies¢ Prawo albo Prorokow. Nie przyszediem zmiesé, ale
wypetni¢ (5,17). Owo ,,nie sadzcie” wskazuje na to, ze Mateusz stykat sig
z ludZmi blednie rozumiejacymi sens misji Pana. Sadzili oni, ze Jezus powinien
znie$¢ Prawo i nauke prorokow. ,.Znies¢” (katlyein) jest wyrazeniem bardzo
mocnym, oznacza ,,zniszczy¢”, ,,zburzy¢”. Wskazuje na tendencj¢ do uwolnie-
nia ludzi od powagi Prawa. Jezus nie przyszedt jednak w tym celu, aby Prawo
znies¢ lub obali¢, lecz aby je wypeic (pleroun). Co oznacza ,,wypehic”
u Mateusza? Po pierwsze — w stronie czynnej (3,15; 5,17): wypehi¢ wlasnym
czynem wol¢ Boza, Boze przykazanie. Gdy odniesiemy to do wersetu 5,17,
sens jest nastepujacy: Jezus nie przyszedt znies¢ Tory, lecz ja wypehic, reali-
zowac. Po drugie — w znaczeniu biernym i w kontek$cie wypehnienia sig¢ Pi-
sma (1,22;2,15; 4,14; 8,17; 12,17; 13,35; 21,4; 26,54; 26,56) pleroun ma taki
sens: w Chrystusie i przez Chrystusa oraz przez Jego dzieto zbawcze dokonuje
si¢ wypehienia Tory. Jezus w sposob autorytatywny wykazuje w Prawie defi-
nitywne zamiary Boze; czyni to w ten sam sposob, w jaki cate Pismo zostato
przez Niego wypelnione. Jest to realizacja eschatologiczna: Jezus uczy, co jest
punktem kulminacyjnym zawartej w Prawie woli Bozej®.

 Natemat Mt 5,17 powstato wiele interesujacych studiow. Omawia je H. Ljung-
mann, Das Gesetz erfiillen, Lund 1954, s. 19-36; J. Lach, Nie sqdzcie, ze przyszedlem
rozwiqzywac¢ Prawo albo prorokow, w: Biblia Ksiega Ludu BozZego, red. S. Stach,
Lublin 1990, s. 79-89.
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Biorac pod uwagg caly kontekst Ewangelii Mateusza, trzeba powiedzie¢,
ze pleroun (5,7) zawiera w sobie obydwa te znaczenia. Jezus wypekit Prawo,
poddajac sig jego wymaganiom, pelniac swym czynem wolg Boza (3,15), oraz
wyjasnit prawdziwa doniosto$¢ i zasieg Prawa. Kontekst najblizszy zawiera
Jezusowa nauke o Prawie; jest ona w sposob szczegolny uwidoczniona w tzw.
antytezach, w ktorych Jezus wyjasnia sens Dekalogu (por. 5,21-47). Prawo
wigc, wbrew pogladom antynomistow, obowiazuje rowniez uczniow Jezusa.

Nie oznacza to, ze Nauczyciel staje w jednym szeregu z legalistami. Stare
Prawo obowiazuje bowiem chrzescijan nie w takim samym sensie, jak rozumiat
je faryzeusz czy uczony w Pismie, lecz jak je rozumial i wypehnial sam Jezus;
obowiazuje ich Prawo zgodnie z interpretacja i wzorem Mistrza. Co nowego
w reinterpretacj¢ Prawa wnosi Jego nauka i przyktad? Wnosi ona trzy bardzo
istotne elementy: radykalizacjg, interioryzacje i eliminacj¢ zbyt surowych Praw
starotestamentalnych, koncentrujac cate Prawo na przykazaniu mitosci.

Na czym polega radykalizacja i interioryzacja wymagan Bozych? Widac
to szczegolnie w antytezach (5,21-48), ktore sa skierowane nie przeciw same-
mu Prawu, lecz przeciw rabinackiej interpretacji tego Prawa. Antytezy: pierwsza
(5,22), druga (5,28) i czwarta (5,44) wcale nie znosza starych przykazan, lecz
je zaostrzaja i radykalizuja. W mysl tych antytez nie tylko nie wolno zabijac, ale
takze gniewac sig na brata; nie tylko nie wolno cudzotozy¢, ale rowniez poza-
dliwie patrze¢ na kobiete; nie tylko nie wolno fatszywie przysiggaé, lecz
w ogole unika¢ przysiggania. Inny natomiast charakter maja antytezy piata
(5,38,-42) i szosta (5,42-48): ta ostatnia znosi jedynie bledna interpretacje przy-
kazania mitosci (nienawi$¢ nieprzyjaciot — 5,43c), natomiast w stosunku do
wiasciwego przykazania (5,43b; Kpt 19,18) jest tylko zaostrzeniem i radykali-
zacja wymagan. Jedynym prawem, ktore zostato catkowicie odrzucone, a kto-
re zawiera Stary Testament, jest prawo odwetu (por. 5,38-39; Wj 21,23n; Pwt
19,21). Zastapito je zastosowanie przykazania mitosci, ktére ma obowiagzywac
jako zasada interpretacji catego Prawa i nauki gltoszonej przez prorokéw (por.
12,12). Antytezy wigc, z wyjatkiem jedynie piatej, nie znosza Prawa, lecz
zaostrzajq i radykalizuja wymagania, przewyzszajac przez to sprawiedliwosé¢
uczonych w Pismie i faryzeuszy’.

3. Wigksza sprawiedliwosé ewangelicznego Prawa Jezusa

W antytezach ewangelista chciatl pouczy¢ Kosciot o tym, co go dzieli od
faryzeizmu i co go nad niego wynosi. To, co ,,powiedziano przodkom” (tj. obja-
wienie synajskie w aktualnej wowczas tradycji 1 interpretacji rabinicznej),

7 Por. G. Strecker, Die Antithesen der Bergpredigt (Mt 5,21-48 par.), ZNW 69
(1978), s. 36-72; 1. Broer, Die Antithesen der Bergpredigt. Ihre Bedentung und Furek-
tion fiir die Gemeinde des Matthaus Bi Ki 48 (1992), s. 128—-133.



98 Ks. J6zef Kudasiewicz

stanowito fundament judaizmu i umozliwiato faryzeuszom uznawanie si¢ za
sprawiedliwych (por. 5,20). To zas$, co zostato powiedziane na innej gérze (5,1
— a Ja wam powiadam), ma znaczenie dla Ko$ciota, stanowiac fundament
nowego rozumienia Prawa oraz takiej jego interpretacji, ktora umozliwi
,,sprawiedliwos$¢ wigksza” od sprawiedliwosci w wydaniu faryzejskim (5,20).
Wyrazenie ,,Ja wam powiadam” to autorytatywny sposob mowienia prawo-
dawcy. Dzigki temu Kazanie na gorze jest podstawa chrzescijanskiej tradycji
prawno-etycznej. Jest ona w porownaniu z tradycja faryzejska czyms zupeknie
nowym. T¢ nowo$¢ i oryginalno$¢ zawdzigcza osobie Mesjasza-Nauczyciela.

W chrzescijanskim rozumieniu Prawa ktadzie si¢ duzy nacisk na aspekt
wewngtrzny, na jego glebszy wymiar; odrzuca si¢ w nim nie tylko zewngtrzny
przejaw grzechu, ale tez dociera do najgtebszych korzeni zta, ukrytych w ludz-
kim sumieniu (5,21-31); postuluje si¢ absolutng szczero$¢ i prawdomownos¢
wobec bliznich (5,33-37); zdecydowanie odrzuca si¢ odwet (5,38-42), zaleca-
jac zarazem powszechny zasigg mitosci (5,43-48). Chodzi wigc o nowe, pogle-
bione i zradykalizowane wypehienie Dekalogu, a szczegdlnie pierwszego
i najwickszego przykazania.

Ten nowy sposodb realizacji Prawa nazywa Mateusz ,,sprawiedliwoscia”
—dikaiosyne. Jest to u Mateusza ulubione okreslenie (por. Mt 3,15; 5,6.10.20;
6,1.33; 21,32). U pozostatych synoptykoéw wystepuje bardzo rzadko, u Luka-
sza tylko raz (1,75). Najczgsciej pojawia si¢ ono w Kazaniu na gorze, stano-
wiac jeden z gtdéwnych jego watkow.

Co oznacza ta sprawiedliwo$¢? Aby na to odpowiedziec, trzeba przyjrzeé
si¢ blizej tamtym czasom. W p6znych ksiggach biblijnych oraz w judaizmie
czasow Chrystusa bylo to centralne pojecie religijne. W srodowiskach tych
miato ono wyrazny koloryt etyczno-religijny (por. Dn 4,24; Tb 1,3; 12,8; Syr
7,10;29,12; Tb 1,18; 4,7.10.16; 10). Oznaczato postgpowanie zgodne z wola
Boza: wierne i catkowite zachowanie przykazan Bozych, zycie wedlug Prawa.
Pojecie to okreslato nie tylko zwykla poboznos¢ i prawos¢ etyczna, ale ideat
zycia zgodnego z wola Boga, poboznosé, swigtos¢, prawdziwa religie.

U Mateusza sprawiedliwos$¢ nie oznacza daru Bozego, dzigki ktoremu
cztowiek staje si¢ sprawiedliwy, lecz ma ona roéwniez sens religijno-etyczny.
Oznacza postepowanie zgodne z wola Boza wyrazona w Prawie, a wigc takie,
ktore si¢ Bogu podoba, etyczno-religijna uczciwosé czlowicka wobec Boga
iJego sadu. To ciagte odwotywanie si¢ do Boga, Jego woli i Prawa jest rzecza
istotng. W tym bowiem tkwi zasadnicza r6znica mig¢dzy biblijnym a poganskim
pojeciem sprawiedliwos$ci. Kazanie na gorze w tym wiasnie znaczeniu odnosi
to okreslenie do uczniow Jezusa.

Klasyczny tekst, w ktorym sprawiedliwos¢ pojmowania jest w taki wia-
$nie sposob, to Mt 6,1: Strzezcie sie, zebyscie uczynkow poboznych nie
wykonywali przed ludzmi. W tekscie greckim zamiast ,,uczynkéw poboz-
nych” jest ,,sprawiedliwosci waszej”. Sprawiedliwo$¢ nie oznacza tu daru
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Bozego, lecz obowiazki i uczynki etyczno-religijne. Wskazuje na to bezposred-
ni kontekst, ktdry je wylicza, a sa to: jatmuzna, modlitwa, post (6,2-18). Ucznio-
wie Jezusa tak powinni wykonywac te tradycyjne uczynki poboznosci, aby ich
swiadkiem i celem byt tylko Bog. Wowczas beda one zdrowe juz od samych
podstaw. Identyczne znaczenie ma sprawiedliwos¢ w Mt 6,33 oraz w btogo-
stawienstwach (5,6.10). Werset 6,33 mozna by przettumaczy¢ nast¢pujaco:
Starajcie sie najpierw o krolestwo (Boga) i o Jego sprawiedliwosé¢. Jak
Prawu Jahwe w Starym Testamencie odpowiadatly obowiazki ludu Bozego,
tak Prawu krolestwa Bozego odpowiada obowiazek uczniow Jezusa. Wresz-
cie w Mt 5,6.10 sprawiedliwo$¢ nie oznacza usprawiedliwienia w sensie
Pawlowym, lecz wierno$¢ ucznidw Jezusa, postgpowanie potwierdzone
przez Boga. Szczgsliwi sa ci, ktorzy takna i pragna coraz doskonalszego zycia
chrze$cijanskiego.

Zasadniczy 1 programowy tekst o sprawiedliwosci znajduje sie w Mt 5,20:
sprawiedliwo$¢ uczniow musi by¢ ,,wigksza” od faryzejskiej. Co to znaczy?
Podstawowym pytaniem poboznego Zyda, a w sposob szczegdlny uczonego
w Pismie i faryzeusza bylo: jak osiagnac¢ sprawiedliwos¢ w oczach Boga?
Odpowiadano sobie, ze dzigki wypetianiu Prawa i dobrym uczynkom. Jezeli
one przewaza szalg¢ win przed Bogiem-Sedzia, to si¢ wtedy cztowiek ostoi.
Taka koncepcja prowadzita do poboznosci zewngtrznej, sformalizowanej. Jej
krytyke podejmuje cato$§¢ Ewangelii Mateusza. W $wietle utarczek stownych
z Jezusem faryzeusze ktadli zbyt wielki nacisk na liter¢ Prawa, co prowadzito
do legalizmu, tj. do czysto zewngtrznego zachowania przepisoéw, a takze do
samochwalstwa i pogardy dla innych?.

Kazanie na gorze stanowczo wystepuje przeciw podobnym postawom.
Owo ,,wigcej”, ktorego zada Jezus, polega najpierw na wewngtrznym nasta-
wieniu i czystej intencji, ktore rozstrzygaja o czynie etyczno-religijnym. Jako
nazwy dla tego wewngtrznego nastawienia ewangelista uzyt terminu ,,serce”.
Stosuje go przewaznie w znaczeniu przeno$nym (por. 5,8.28; 6,21; 9,4; 11,29;
12,34;13,19; 15,8; 16,18; 18,35; 22,37), a chodzi tu o ludzkie wnetrze w ro6zno-
rodnych tego wnetrza aspektach (siedziba mysli, zyczen, uczuc i decyzji etycz-
nych). ,,Serce” petni wigc taka sama funkcje, jaka my przypisujemy sumieniu.
I wlasnie to, co pochodzi z serca, czyni czlowieka nieczystym: Z serca bowiem
pochodzq zte mysli, zabojstwa, cudzotostwa, czyny nierzqdne, kradzieze,
fatszywe swiadectwa, przeklenstwa (Mt 15,19). Jest to wyrazne nawiazanie
do Iz 29,13, gdzie Jahwe wyrzuca swemu ludowi, ze czci Go tylko wargami,
a serce jego jest dalekie od Boga. Swoja tezg, tak mocno sformutowana
w 15,19, ilustruje ewangelista konkretnymi przyktadami w Kazaniu na gorze,
a w sposob szczegblny w antytezach: pozadliwe patrzenie na kobietg jest juz

8 Por. G. Schrenk, Dykaiosyne, TWNT, t. 11, s. 197; A. Feuillet, Dwa aspekty
sprawiedliwosci w Kazaniu na Gorze, ,,Communio”, 1 (1981), z. 1-2,s. 70-73.
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zdrada popetniona w sercu (5,28); cztowiek nie powinien by¢ przykuty do skar-
bow ziemskich, lecz zakorzeniony w Bogu (6,21); prawdziwie btogostawieni
to ludzie czystego serca, tj. ludzie prosci, wewnetrznie szczerzy, lojalni, shuzacy
Bogu i ludziom’.

Ktadac tak duzy nacisk na postawe wewngtrzna, na czysta intencje
1 sumienie, ewangelista nie chce jednak pomniejsza¢ wartosci zewngtrznego
czynu etycznego (5,16). Niemniej czyn ten ma by¢ owocem postawy wewngtrz-
nej. Wyrazit to $w. Mateusz w sposob bardzo wymowny pod koniec Kazania
na gorze (7,12-27). Wprowadzony w przypowie$¢ dom na skale (7,24-27) jest
apelem, by stow Jezusa nie tylko stuchac, ale je rowniez wypeiac (6,10; 7,21).
Nie ma bowiem prawdziwej sprawiedliwosci bez etycznych czynéw. Na tym
wlasnie polega roznica migdzy Ewangelia a faryzeizmem, migdzy chrzescijan-
stwem a judaizmem. Ten ostatni przeceniat to, co zewnetrzne, Jezus kladt
nacisk na postawe wewngtrzng i na wyptywajacy z niej czyn. Takiej postawy
etycznej domagat si¢ od swoich ucznidw.

4. Mitos¢ duszg Prawa Jezusa

Drugim nowym elementem, jaki Jezus wnidst w interpretacj¢ starego
Prawa, jest catkowite podporzadkowanie go mito$ci. Sam tez si¢ do tego sto-
sowat przez swoje stowo i przyktad.

Przykazanie mitosci wystgpuje u wszystkich synoptykow (por. Mk 12,
28-31; Mt 22,34-40; L.k 10,25-28), u Mateusza jednak zostato uwydatnione
w sposob szczegdlny. W trakcie polemiki pewien faryzeusz pyta:

,.Nauczycielu, ktore przykazanie w Prawie jest najwigksze?”” On mu odpowiedziat:
,,Bedziesz mitlowal Pana Boga swego catym swoim sercem, cata swoja dusza
i calym swoim umystem. To jest najwigksze i pierwsze przykazanie. Drugie podob-
ne jest do niego: Bedziesz mitowal swego blizniego jak siebie samego. Na tych
dwoch przykazaniach opiera sig cate Prawo i Prorocy” (Mt 22,34-40).

Gdy poréwnamy perykope Mateusza z paralelng perykopa Marka, wyraznie
widac, ze pierwszy ewangelista inaczej roztozyt akcenty. Nacisk redakcyjny
spoczywa nie na ,,drugie podobne jest”, lecz na ,,cate Prawo” 1,,na tych dwoch”.
Mateusz wyraznie koncentruje i skupia cate Prawo na jednym punkcie, w kto-
rym zawarte jest wszystko, tj. na przykazaniu mitosci. To wiclkie przykazanie
jestistota ,,Prawa i Prorokéw” (22,40). U Mateusza jednak jest ono rozumiane
nie tylko jako maksyma etyczna, ale rowniez jako zasada teologiczna. Wska-
zuja na to dwie rzeczy: cel redakcji Mateuszowej, ktora w sformutowaniu

° Por. J. Kudasiewicz, Chrystus odwotuje sie do ,,serca”, w: Jan Pawel Il naucza,
t. 2. Mezczyznaq i niewiastq stworzyl ich, red. T. Styczen, Lublin 1987, s. 133—-142.
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wersetu 40 wyraznie rozni si¢ od tekstow paralelnych (Mk 12,31; £k 10,28),
oraz czasownik krematai. Jest to termin techniczny, odpowiadajacy aramej-
skiemu falui. Oznaczat on egzegetyczna dedukcjg¢ normy postepowania, prze-
prowadzona na podstawie perykopy biblijnej. Stosujac to do tekstu Mateusza,
wyraza on nast¢pujaca mysl: z przykazania mitosci moze by¢ wyprowadzona
egzegeza calej Tory. Wola Boza nie tylko osiaga w tym przykazaniu swoj punkt
kulminacyjny, lecz zawiera ja ono w sposob zupetny i catkowity. W punkcie
tym widac zasadnicza opozycje wobec faryzejskiego legalizmu. Faryzeizm znat
rozroznienie migdzy przykazaniami tatwymi i trudnymi, jednak nie miato to wigk-
szego znaczenia, poniewaz nie istniat dla nich hierarchiczny porzadek praw.
Inaczej jest u Mateusza. Kazde z obu przykazan mitosci (Pwt 6,5; Kpt 19,18)
jest nie tylko najwigksze, lecz zawisto na nich ,,cale Prawo i Prorocy”, tak jak
drzwi utrzymuja si¢ na zawiasach. Sa one norma podstawowa. Wypelniajac je,
wypehia si¢ inne prawa. Zamiast wielo$ci jest wigc jednos¢, zamiast rabi-
nicznej koncepcji rownego znaczenia wszystkich praw — ukazanie ich w hie-
rarchicznym porzadku. Mateusz wynidst przykazanie mitosci do rangi kanonu
interpretacyjnego catej Tory.

W Kazaniu na gérze przykazanie mitosci wystepuje jako zasada wyjasnia-
jaca ,,cate Prawo i Prorokdéw” oraz jako etyczny kodeks dla uczniow Jezusa.
W znaczeniu pierwszym widoczne jest ono w ztotej regule postgpowania:
Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im czyncie.
Albowiem na tym polega Prawo i Prorocy (7,12). Regula ta w redakcji Lu-
kasza ma formg krotsza: Jak chcecie, zeby ludzie wam czynili, podobnie
wy im czyncie (Lk 6,31). Mateusz, dodajac do logionu L.ukasza: Albowiem na
tym polega Prawo i Prorocy, czyni wyrazng aluzj¢ do najwigkszego z przyka-
zan (12,40). Zlota regul¢ nalezy wige interpretowaé zgodnie z przykazaniem
mito$ci. Wyrazenie ,,wszystko, co byscie cheieli” oznacza u Mateusza wtasnie
to, co wypracowal on jako nowe ujecie w konkretnym realizowaniu mitosci
blizniego. Migdzy przykazaniem milosci a ,,Prawem i Prorokami” istnieje
w redakcji Mateusza jakby znak rownania (houtos estin). Nastgpnie w ztotej
regule (7,12) streszczaja si¢ wszystkie nakazy Kazania na gorze. Wszystkie
wigc sa interpretowane w odniesieniu do przykazania mitosci. To mitos¢ jest
podstawa i ukrytym celem wszystkich przykazan. Na jej wykonaniu zawisto
,cate Prawo i Prorocy”!’.

W drugim sensie, czyli jako norma etyczna, przykazanie mitosci rowniez
jest obecne w Kazaniu na gorze. Uczniowie Jezusa maja mitowaé nie tylko
wspotbraci (7,15), ale wszystkich, nawet wrogow i przesladowcow (5,38-48).

10 Por. J. Kudasiewicz, Jezusowe prawo mitosci, ,,Ethos”, 43 (1998), s. 133-142;
P. Kasitowski, Przykazanie mitosci Boga i milosci blizniego w tradycji synoptycznej,
WST 10 (1997), s. 141-150; J. Lach, Relacja ,, zlotej reguly postepowania” (Mt 7,12)
do nakazu mitosci nieprzyjaciol (Mt 5,43-48), RBL 42 (1988), s. 457—465.
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W tym ostatnim fragmencie wyraznie wida¢ redakcyjny wysitek Mateusza,
wyrazajacy si¢ w zaostrzeniu wymagan. Przez takie roztozenie akcentéw na
logiach Jezusa, zamknat on ostatnia mozliwa furtke tym, ktorzy chcieliby ogra-
niczy¢ powszechny wymiar mitosci. Ta sama mito$¢ widoczna jest wreszcie
w nawotywaniach do zgody i przebaczenia. Jak Bog przebacza nasze winy,
tak i my winni$my przebaczac braciom (6,12.14). Dopiero wtedy, gdy si¢ wy-
pelni ten bezwarunkowy obowiazek, ofiara nasza be¢dzie Bogu mita. Krotka
przypowies¢ ,,w drodze do sedziego” (5,25-26) interpretuje Mateusz jako apel
wzywajacy do pojednania. Relacje migdzy bra¢mi rowniez powinny by¢ okre-
Slone przez mito$¢: gniewanie si¢ na brata poréwnane jest z morderstwem
(5,21); krytyka i sadzenie bliznich zastuguje na surowy Bozy sad (7,1-6).

5. Znaczenie Jezusowego rozumienia Prawa
dla kanonicznej praktyki

We wspolczesnej egzegezie Kazanie Jezusa na gorze (Mt 5-7) nazywa
si¢ lex Christi lub Konstytucja nowego ludu Bozego. Rodzi si¢ pytanie, czy
Prawo to ma jakies$ znaczenie dla wspotczesnej praktyki kanonicznej?

Najpierw nalezy stwierdzi¢, ze analiza Kazania na gorze i miejsc paralel-
nych potwierdza catkowicie tezg Jana Pawta Il wyrazona w Konstytucji Sacrae
disciplinae leges. Nie tylko potwierdza, ale pokazuje, jak papieska teologia pra-
wa gleboko zakorzeniona jest w Biblii. Tez¢ te tak mozna by stresci¢: Jezus
Chrystus nie zniszczyt bogatego dziedzictwa Prawa i Prorokow Starego Testa-
mentu, leczje wypehit (Mt 5,17); dzigki temu nalezy ono w nowy i doskonalszy
sposob do dziedzictwa Nowego Testamentu''. To wypelnienie starego Prawa
przez Jezusa, wedtug Papieskiej Komisji Biblijnej', przedstawia sie nastepujaco:

Jezus potwierdza trwala wartos¢ Prawa (Mt 5,18-19), ale w nowej interpretacji, poda-
nej z pelnym autorytetem (M 5,21-48). Jezus ,,dopetnit” Prawo (Mt 5,17), radykalizu-
jac je: czasem znosi literg Prawa (rozwdd, prawo odwetu), czasem nadaje mu nowa,
bardziej wymagajaca interpretacj¢ (morderstwo, cudzotdstwo, przysigga) lub bar-
dziej elastyczng (szabat). Jezus kladzie nacisk na podwojne przykazanie mitosci
Boga (Pwt 6,4) 1 blizniego (Kpt 19,18), na ktorych ,,opiera sig cate Prawo i Prorocy”
(Mt 22,34-40). Obok Prawa, Jezus, nowy Mojzesz, daje pozna¢ ludziom wolg Boza,
skierowana najpierw do Zydow, a potem do innych narodow (Mt 28,19-20)"3.

Takie rozumienie Prawa przez Jezusa nie moze by¢ bez wptywu na wspot-
czesne prawodawstwo Kosciota, poniewaz — jak uczy Jan Pawet I — we
wspomnianej na poczatku Konstytucji, ,,dtugie dziedzictwo prawa, ktore

"' Por. Sacrae disciplinae leges, s. 11.

12 Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzes-
cijanskiej, thum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002.

13 Tamze, s. 87.
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zawiera si¢ w ksiggach Starego i Nowego Testamentu i z ktorego cata tra-
dycja prawna i prawodawcza Kos$ciota si¢ wywodzi jakby ze swojego pierw-
szego zrodla™. Jezeli wigc Kodeks oparty jest ,,na dziedzictwie prawnym
i ustawodawczym Objawienia i Tradycji”, to rOwniez wspotczesnie nalezy si¢
liczy¢ z dziedzictwem prawnym Objawienia i Tradycji. Papiez podkresla, ze
szczegolnie wazng rzecza jest znajomosé natury Kosciota zgodnie z nauka
Vaticanum I1. Nowy Kodeks bowiem mozna rozumie¢ jako ,,wielki pas trans-
misyjny”, przenoszacy na jezyk kanoniczny soborowa eklezjologie'. Wynika
z tego w sposob oczywisty konieczno$¢ znajomosci przez kanonistow rowniez
teologii, a szczegoblnie eklezjologii. Wielu kanonistow chlubi si¢ tytutem doktora
obojga praw, tj. prawa rzymskiego i kanonicznego. W $wietle Konstytucji
Sacrae disciplinae leges prawnicy Ko$ciota winni by¢ raczej doktorami
obojga dyscyplin: teologii i prawa.

Zwiazek prawodawstwa koscielnego z Jezusowa dziatalno$cia reinterpre-
tacji starego Prawa w Kazaniu na gorze domaga si¢ rowniez nasladowania
Jezusa w interpretacji Prawa. Styl ten mozna wyrazi¢ w krétkim zdaniu: wigk-
sza sprawiedliwos¢ 1 prymat mitosci. Za litera Prawa, za paragrafem, trzeba
widzie¢ cztowieka. Na ten styl Jezusa wskazat Jan Pawel Il w cytowanej
Konstytucji:

Celem Kodeksu nie jest bynajmniej zastapienie w zyciu Ko$ciota lub wiernych
wiary, faski, charyzmatow zwlaszcza, mitosci. Przeciwnie, w Kodeksie chodzi raczej
o to, aby rodzit taki porzadek spotecznosci koscielnej, ktory — przyznajac glowne
miejsce mitoscei, tasce i charyzmatom — jednoczesnie utatwiatby ich uporzadkowa-
ny postep w zyciu, czy to w spotecznosci koscielnej, czy to poszczegodlnych ludzi,
ktorzy do niej naleza'.

Kodeks Prawa Kanonicznego winien tak by¢ stosowany, zeby do wspolnoty
ludu Bozego wprowadza¢ porzadek, ktory utatwi realizacj¢ mitosci. Jednym
stowem, nowy Kodeks Prawa Kanonicznego winien utatwic realizacj¢ progra-
mu duszpasterskiego Jana Pawla Il na trzecie tysiaclecie: ,,Czyni¢ Kosciot
domem i szkota komunii, oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczy-
najacym si¢ tysiacleciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu zamystowi,
a jednoczes$nie odpowiedzie¢ na najglebsze oczekiwania swiata”!’. Bedzie to
rownoczes$nie nasladowanie stylu Jezusa.

Oficjal Sadu Biskupiego, ktory chce sadzi¢ w stylu Jezusa, winien by¢
ikong Chrystusa — Sedziego. Ten zaszczytny urzad w kieleckim Kosciele
z godnoscia i kompetencja petnit ponad pigcdziesiat lat Ksiadz Jubilat, ktoremu
z potrzeby serca dedykujemy te ,,Studia”.

4 Sacrae disciplinae leges, s. 11.

15 Por. tamze, s. 13.
¢ Tamze,s. 17.
17" Novo millennio ineunte. List apostolski Jana Pawta II, Roma 2001, 42-43.
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Sommario

GESsU CRISTO E L’EREDITA DELL’ ANTICO
E DEL NUOVO TESTAMENTO

Il presente articolo &€ un commento biblico alle tesi teologiche della Costituzione
apostolica “Sacrae disciplinae leges” di Giovanni Paolo Il. Questa Costituzione costi-
tuisce l'introduzione al nuovo Codice di Diritto Canonico, mettendo in rilievo due tesi
riguardanti la teologia del diritto ecclesiastico: 1) il nuovo Codice di Diritto Canonico
utilizza I'eredita dell’Antico e del Nuovo Testamento — percio la Sacra Scrittura é origi-
ne del diritto canonico; 2) Gesu Cristo non venne per abolire la legge dell’Antico
Testamento ma per dare compimento ad essa (cf. Mt 5,17).

Nei primi quattro paragrafi I'autore indica cio che costituisce la realta di questo
compimento dell’Antica Legge da Gesu: € una sua radicalizzazione, interiorizzazione
e scioglimento di alcune antiche leggi (pe. legge del taglione). Nell'ultimo paragrafo
viene indicato quale influenza sulla legge del Codice ebbe I'attivita di Gesu nell'ambito
della legge. Inoltre, l'autore sottolinea che il diritto canonico, se vuole essere fedele
alla sua origine, deve distinguersi da una maggiore giustizia rispetto alla legge laica
e deve distinguersi da un vero amore, e cioé oltre la lettera del diritto vi si deve vedere
'uomo stesso.

(thum. ks. P. Borto)

Ks. prof. dr hab. Jozef KUDASIEWICZ —ur. w 1926 . w Kijach, biblista, absol-
went KUL i Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, emerytowany prof. KUL. Byt
kierownikiem Instytutu Nauk Biblijnych KUL i kierownikiem Katedry Teologii Biblijnej
Nowego Testamentu. Cztonek Towarzystwa Naukowego KUL, Rady Naukowej Insty-
tutu Jana Pawta 11 KUL, Komisji Nauki Wiary przy Konferencji Episkopatu Polski,
Stowarzyszenia Biblistow Polskich i Polskiego Towarzystwa Mariologicznego. Gtowne
obszary badan: Ewangelie synoptyczne w aspekcie historycznym, teologicznym i lite-
rackim, biblistyka stosowana i teologia biblijna ze szczegdlnym uwzglednieniem mario-
logii. Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Biblia, historia, nauka (1978); Ewangelie
synoptyczne dzisiaj (1986, thum. na jezyk angielski: The Synoptic Gospel Today —
1996); Jezus historii a Chrystus wiary (1987); Biblia w nauczaniu chrzescijanskim
(red., wspotautor, 1991); Matka Odkupiciela (1991, thum. na jgzyk rosyjski — 2000);
Odkrywanie Ducha Swietego (1998); Poznawanie Boga Ojca (2000); Biblijna droga
poboznosci maryjnej (2002); Nowe tajemnice Rézarica Swietego (2002). Oto Matka
twoja. Biblijny katechizm maryjny (2007). Autor thumaczen i komentarzy do listow
$w. Jana w Biblii Poznanskiej. Dwa razy nominowany do nagrody ,, Totus”.
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PRAWO STANOWIONE
I JEGO ONTOLOGICZNE IMPLIKACJE

Cztowiek a porzadek prawny

Prawo stanowione towarzyszy ludzkosci, odkad wytworzyly si¢ formy zycia
wspolnotowego. Nawet w spolecznosciach pierwotnych i prymitywnych
w swych strukturach byty przyjmowane i uznawane jakies regulacje prawne,
ktore z czasem stawaly si¢ bardziej ztozone 1 stanowily w zyciu spotecznym
tak zwany porzadek prawny.

Jedna z charakterystycznych cech czasow wspoélczesnych jest szczegolne
uwrazliwienie na porzadek prawny, i to zar6wno w wymiarze indywidualnych
1 osobowych praw czlowieka, jak i w wymiarze poszczegolnych panstw czy
instytucji migdzynarodowych. Jestesmy $wiadkami ciaglego procesu tworzenia
iuchwalania rozmaitych praw, a nawet mozemy mowi¢ o ich nadmiarze. Niekie-
dy podejmuje si¢ regulacje prawne nawet w odniesieniu do bardzo drobnych
spraw. Nic dziwnego, ze tego rodzaju regulacje prawne osiagaja z czasem tak
wielkie rozmiary, ze ich kodyfikacja obejmuje bardzo wiele tomow.

Powstaja roznego rodzaju instytucje i trybunaly, zarowno krajowe, jak
1 migdzynarodowe, ktore maja sta¢ na strazy przestrzegania tych praw. Cho-
ciaz odnotowuje si¢ bardzo duze uwrazliwienie na tzw. prawa cztowieka i po-
trzebg ich poszanowania, to jednak niestety w wielu krajach na §wiecie ma
miejsce ich nagminne tamanie i nieprzestrzeganie.

W stosowaniu prawa duza rolg odgrywa dzi$§ tak zwana ,,poprawno$¢
polityczna czy srodowiskowa”, co powoduje, ze prawo nie zawsze i1 nie
w rownej mierze jest stosowane do wszystkich. Jedni moga wigcej, inni mniej,
jedni pozostaja bezkarni, a inni za te same sprawy ponosza niekiedy powazne
konsekwencje.

Zauwaza si¢ rowniez do$¢ powszechna relatywizacje prawa, zwlaszcza
przy jego uchwalaniu, kiedy to istotna rolg odgrywa tzw. ,,wigkszo$¢ glosujaca”
z pominigciem odniesienia si¢ do prawa naturalnego. Pewne sprawy poddaje
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si¢ zbyt drobiazgowej regulacji prawnej, a inne, niekiedy wazne, pozostawia
indywidualnemu rozeznaniu.
Zwrbcit na to szczegdlng uwage Jan Pawet 11, piszac:

(...) we wspotczesnej kulturze demokratycznej szeroko rozpowszechnit si¢ poglad,
wedle ktorego porzadek prawny spoleczenstwa powinien ograniczac si¢ do utrwa-
lania i przyswajania sobie przekonan wigkszosci i w konsekwencji winien by¢
zbudowany wylacznie na tym, co wigkszo$¢ obywateli stosuje i uznaje za moralne.
(...) Wspolnym korzeniem wszystkich tych tendencji jest relatywizm etyczny, ce-
chujacy znaczna cze$¢ wspotczesnej kultury!.

Niekiedy tak zwana ,,wigkszo$¢” organizuje si¢ doraznie dla okreslonych
celow, nierzadko politycznych czy ideologicznych, postugujac si¢ fatwymi obiet-
nicami, naciskami, czy wr¢ez medialng presja, a po uzyskaniu pozadanej ,,wigk-
szosci” uznaje si¢, ze skoro wigkszos¢ tak zadecydowata, to tak uchwalone
prawo ma moc obowiazujaca.

W systemach za$ skrajnie totalitarnych kryterium ostatecznie rozstrzy-
gajacym w stanowieniu prawa staje si¢ wola panujacych. Nic dziwnego, ze
w odczuciu spotecznym tak stanowione prawa sa odbierane jako niestuszne
iniesprawiedliwe.

Czlowiek jako istota rozumna, myslaca i zdolna do refleksji wymaga
racjonalnosci prawa, tzn. aby ono jawilo si¢ jako prawo logiczne, stuszne, za-
sadne i sprawiedliwe.

Unormowania prawne, nawet gdy sa wymagajace 1 bardzo trudne do
wypehienia czy zachowania, tatwiej zostana zaakceptowane, jezeli za tymi
unormowaniami bgdzie sta¢ racjonalne i logiczne uzasadnienie. Stad prawo
W swej istocie, jesli ma by¢ stuszne, musi by¢ racjonalne i trafiajace do przeko-
nania tego, ktory jest do jego zachowania zobowiazany.

Prawda ontologiczna
jako punkt odniesienia w stanowieniu prawa

Analiza wspotczesnej nam sytuacji prawnej wystarczajaco wskazuje, ze
o stusznosci prawa nie moze i nie powinna decydowac tylko wola prawodawcy
lub tzw. ,,wigkszo$¢” glosujaca za dana regulacja prawna, ale w tworzeniu pra-
wa zawsze powinien by¢ brany pod uwagg jakis obiektywny i racjonalny punkt
odniesienia. Na ten temat formutowanych jest wiele pogladdw, ktore odwotuja
si¢ do roznych pogladow filozoficznych, religijnych czy ideologicznych.

W niniejszym opracowaniu chodzi o wskazanie na mozliwie najbardziej pod-
stawowy 1 fundamentalny punkt odniesienia, ktory powinien zawsze towarzyszy¢

' Por. A. M. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, wyd. Pallotinum, Poznan 1959,
$.98-109.



Prawo stanowione i jego ontologiczne implikacje 107

stanowieniu wszelkich praw. Wydawac by si¢ moglo, ze takim punktem odniesie-
nia powinno by¢ to, co najbardziej jest whasciwe cztowiekowi jako istocie rozumne;j,
a mianowicie jego rozumna natura. Zanim jednak cztowiek zda sobie sprawe ze
swej rozumniej natury i z calego bogactwa mysli, to jako pierwszy dociera do jego
$wiadomosci poprzez akt poznania fakt realnie istniejacych rzeczy. Dopiero poz-
niej poprzez refleksje nad $wiatem rzeczy, ksztattuje si¢ w nim Swiadomos¢ same-
go siebie i innych oraz §wiadomos¢ swego wewnetrznego swiata mysli.

Rzeczywisto$¢ realnie istniejaca rozumiana jako byt, kiedy jest ujeta my-
$la ludzka, staje si¢ ,,Jogosem”, czyli wewngtrznym stowem. Czlowiek dzigki
zdolnosci do refleksji jest w stanie zrozumie¢ $wiat przedmiotowy i potrafi
go zinterioryzowac, uwewngtrzni¢ w swej $wiadomosci, nadajac mu wymiar
pojeciowy, czyli niematerialny.

Dzieje si¢ tak dlatego, Ze rzeczywisto$é, czyli $wiat rzeczy, nawet w wy-
miarze kosmicznym, jest nie tylko sama materia, ale jest idea zmateriali-
zowana, jest w niej zawarta pewna mysl i dlatego jest ona racjonalna w same;j
sobie, posiada sobie whasciwy sens. Kiedy jednak gigbiej zastanowimy si¢ nad
procesem ludzkiego myslenia i poznawania, to zauwazymy, ze myslenie i bo-
gactwo pojec, czyli tzw. $wiat wewngetrzny czlowieka, a takze caty proces
poznawania sa wtorne w stosunku do $wiata rzeczy.

Czlowiek bowiem, poprzez spostrzezenia §wiata rzeczy 1 poprzez reflek-
sj¢ nad tymi spostrzezeniami, zaczyna ksztattowac¢ swoj wlasny §wiat mysli
1 rozwija si¢ w nim to, co zwie si¢ ,,zdrowym rozsadkiem”, ,, recta ratio ”. Tak
wigc cztowiek niejako wprost 1 bezposrednio ,,wyczytuje” z otaczajacej rze-
czywistosci podstawowe i elementarne prawdy, i chociaz nie zawsze jest
w stanie je uzasadnic i w pelni zrozumieg, to jednak intuicyjnie wie i jest prze-
konany, ze tak jest i ze tak si¢ rzeczy maja.

Tak zdobyte prawdy na drodze normalnego funkcjonowania ludzkiego
umyshu stanowia tzw. dane tzw. zdrowego rozsadku. Z tych za$ prawd, ponie-
waz sa oczywiste 1 przemawiaja do umystu swa racjonalnoscia, czerpane sa
podstawowe przestanki do wydawania sadoéw, jak rowniez i do formutowania
elementarnych norm regulujacych ludzkie postgpowanie. Umyst bowiem przyj-
muje te prawdy nie dlatego, ze inni tak uwazaja, ale ze sa one stuszne, same
W sobie oczywiste i w swej tresci racjonalne.

Wyzszo$¢ cztowieka nad $wiatem zwierzat, a tym bardziej nad §wiatem
rzeczy w porzadku naturalnym, polega wilasnie na tym, ze czlowiek ma
w sobie potencjalng moc i zdolno$¢ do refleksji nad swiatem rzeczy, dzigki
ktorej z porzadku wpisanego w rzeczy i z ich wewngtrznej logiki ksztattuje
swoj wlasny swiat mysli i logikg formutowanych sadow.

Tak wigc to nie cztowiek decyduje o Swiecie rzeczy, ale w procesie
poznawczym rzeczy ksztattuja jego wlasny §wiat mysli. Ksztattujq dlatego,
7€ maja wpisang w swa istote racjonalny porzadek i dlatego sa rzeczami
o okreslonej naturze. Dzigki temu racjonalnemu porzadkowi wpisanemu w ich
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nature rzeczy sa inteligibilne, czyli racjonalne, a tym samym wolne od we-
wnetrznej sprzecznosci. Stad sa dostgpne dla ludzkiego rozumu, a wigc sa
i poznawalne.

Interesujaco na ten temat pisze M. A. Krapiec:

Byt jest racjonalny, a nasza mysl jest w jakiej$ mierze pochodna od bytu. Wszyst-
ko zatem, co stanowi o0 naszym zyciu racjonalnym, wewnetrznym, wszystko to jest
juz najpierw trescia i,,prawem” samego bytu. Istnieje wewngtrzne zwigzanie inte-
lektu z bytem; sam byt jest pierwotnie bardziej ,,inteligibilny”, racjonalny, niz to,
co zdaje sig¢ bezspornie bardziej racjonalne, czyli nasza mysI>.

Wynika z tego, ze wczesniejszym od rzeczy musiat by¢ jaki§ Byt rozumnej
natury, jakas pot¢zna i doskonata Inteligencja, ktora o tym racjonalnym porzadku
rzeczy zdecydowala, a nie moglo to by¢ dzietem zwyklego przypadku. Dlatego
$wiat rzeczy moca poznajacego ludzkiego intelektu otrzymuje nowy, niematerial-
ny status w ludzkim umysle, jako swoisty obraz badz idea tej rzeczywistosci.

W kregu mysli chrzescijanskiej, zwlaszcza w nurcie tomistycznym, panuje
powszechny poglad, ze rzeczy dlatego sa w swej naturze transparentne, czyli
racjonalne, poniewaz ostatecznie pochodza na drodze stworzenia od Boga,
jako Najdoskonalszej Inteligencji, i dlatego tez moga stac si¢ przedmiotem ludz-
kiego poznania. Niekiedy sa one poznawane w sposob niedoskonaty, ale tak
si¢ dzieje z racji skonczonosci i ograniczonosci ludzkiego umyshu.

Trzeba wigc wyraznie stwierdzié, ze wezesniejszy od dialogu migdzyoso-
bowego, jaki zachodzi migdzy jednym a drugim cztowiekiem, jest,,dialog” ze
Swiatem rzeczy, a wigc z tym, co istnieje, co jest bytem. I ten wtasnie ,,dialog”
jest najbardziej fundamentalny dla kazdego innego dialogu.

Mozna powiedzie¢, ze dla kazdego cztowieka jezykiem wczesniejszym od
jezyka rozumianego jako produkt relacji spoteczno-historycznych jest ,,jezyk
Swiata rzeczy”. Wszystko bowiem, co realnie istnieje, jest dla ludzkiego umy-
stu ,,stowem”, ktore mowi?.

Swiat rzeczy jest pierwotnym ,,stowem”, ktére dociera do cztowieka i sta-
je si¢ stowem wszelkiego innego stowa, poniewaz kazdy inny wymiar rzeczy-
wisto$ci bazuje na nim 1 staje si¢ stowem na mocy tego pierwotnego stowa,
jakie pochodzi od $wiata rzeczy, zatem od tego, co realnie jest. Byty, realnie
istniejace rzeczy, poprzez akt poznania staja si¢ w ludzkim umysle pojeciami,
ktore przektadaja si¢ w stowa i pierwotne sady, a w konsekwencji odstaniaja
porzadek natury, jako podstawg dla wszystkich innych stow, zasad i praw*.

2 M. A. Krapiec, Metafizyka, wyd. TN KUL, Lublin 1978,s. 172.

3 Por. L. Bogliolo, Antropologia filosofica. Alla scoperta dell 'uomo, Roma 1971,
s.190-191.

4 Ks. J. Piatek, Czlowiek — bytem stowa i dialogu, w: ,,Kieleckie Studia Teologicz-
ne”, 7(2008),s. 104-105.
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Pojecie danej rzeczy nigdy nie oddaje w sposdb wyczerpujacy catego za-
wartego w niej bogactwa egzystencjalnego. Rzecz jest zawsze bogatsza
w swej tresci niz ludzkie stowo, ktore ja oznacza. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
kazda rzecz przez swoj akt istnienia jest niejako zanurzona w istnieniu jako
takim, ktdre ostatecznie ma swoje zrodto w Absolutnym Bycie. Stad stwier-
dzenie, ze inteligibilnos¢ rzeczy jest sprawa przypadku, pozostaje w catkowitej
sprzecznosci z elementarnymi prawidtami ludzkiego myslenia i prowadzitoby
ostatecznie do absurdu’.

Szczegolnie interesujaca refleksje na ten temat znajdujemy u M. Tuliusza
Cycerona, ktory stwierdza:

Est quidem recta ratio, naturae congruens, diffusa in omnes, constans, sempiterna,
quae vocet ad officium iubendo (...). Huic legi nec obrogari fas est, neque derogari
ex hac aliquid licet neque tota abrogar potest; (...) una lex et sempiterna et immutabi-
lis continebit, unusque erit communis quasi magister et imperator omnium deus®.

Roszczenie sobie prawa ze strony cztowieka do nadawania rzeczom
ich wewnetrznej okreslonosci i sensownosci, a wigc prawa do decydowania
o ich racjonalnosci, jest nie tylko sprzeczne ze zdrowym rozsadkiem i elemen-
tarnym do$wiadczeniem. Byloby to rownoznaczne ze stawianiem si¢ czto-
wieka w roli Stworcy. Czlowiek dzigki swej racjonalnej naturze, a wigc zdolno-
sci do refleksji, moze tylko ten racjonalny porzadek z rzeczy odczytywac,
ale nie moze go ustanawiaé, bo nie jest tego porzadku twoérca. Moze, co naj-
wyzej, rzeczy doskonali¢ 1 je modyfikowac, ale pod warunkiem respektowania
ich natury’.

Cztowiek jako istota rozumna uczestniczy w odwiecznym prawie Boskim,
ktore wpisane jest w ludzka naturg i ktore znajduje swoj wyraz w naturalnych
i rozumnych dazeniach cztowieka ukierunkowanych na dobro wlasciwe natu-
rze ludzkiej. Te dazenia znajduja swoj wyraz w tzw. pierwszych nakazach
rozumu praktycznego, np.: ,,Czyn dobro, a unikaj zta”, i to one sa wtasnie prze-
jawem prawa naturalnego. Stad cztowiek jest podmiotem prawa naturalnego,
poniewaz cztowiek aktem swej woli kieruje samego siebie ku okreslonemu
dziataniu dla osiagnigcia dobra wlasciwego swej naturze, stad jest podmiotem
prawa naturalnego. Zwierzgta natomiast nie moga by¢ podmiotem prawa na-
turalnego, ale sa tylko przedmiotem prawa naturalnego, bo ich inklinacje natu-
ralne nie sa wolne, ale sa catkowicie zdeterminowane poprzez mechanizm

instynktowy?.

5 Por. A. Alessi, Metafizyka, wyd. LAS, Roma 1988, s. 233-234.

¢ M. T. Cyceron, De Repub. Lib. Ill,¢c.23.33.

7 Por. Ks. R. Rozdzenski, Filozofia poznania, wyd. PAT, Krakow 2003, s. 50-52.

8 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, wyd. TN KUL, Lublin 1986,
s.199-200.
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Porzadek prawny a spoleczna natura czlowieka

Porzadek prawny, majacy swoje oparcie w obiektywnym porzadku rze-
czy $wiata stworzonego, do respektowania ktorego zobowiazany jest cztowiek
jako istota rozumna, ma rowniez swoje oparcie w spotecznej naturze ludzkiej.
Na spoteczny charakter natury ludzkiej zwracal uwage juz jeden z najwick-
szych myslicieli starozytno$ci, Arystoteles, definiujac cztowieka nie tylko jako
,,animal rationale”, ale takze jako ,,animal sociale”.

Ten spoteczny charakter natury cztowieka wynika nie tylko z tego, ze
cztowiek rodzi si¢ we wspolnocie ludzkiej, ale przede wszystkim z tego, ze bez
wspolnoty ludzkiej cztowiek nie moze ani zy¢, ani si¢ rozwijac, ani tez osiagnac
swego pelnego osobowego rozwoju’.

Dla pelniejszego zrozumienia roli i znaczenia zycia wspolnotowego czto-
wieka warto porownac je z zyciem wspolnotowym zwierzat, ktore zwane jest
zyciem stadnym. Juz na poziomie potocznej obserwacji mozna zauwazyc, ze
zycie stadne zwierzat, w odroznieniu od zycia spotecznego ludzi, charakteryzu-
je si¢ przede wszystkim tym, ze jest ono dla danego gatunku zwierzat jedno-
rodne, stale i niezmienne.

Zwierzeta nie wplywaja na ksztalt swego zycia stadnego ani o nim nie
decyduja. Wyptywa ono z ich natury 1 jest regulowane poprzez mechanizm
instynktowo-popgdowy. Ponadto zycie stadne nie podlega rozwojowi i dosko-
naleniu, jest zawsze takie samo — od tysiacleci, a jesli zachodza w nim jakie$
zmiany, to sa one rozlozone na przestrzeni tysigcy lat, nie sa bezposrednio
zauwazalne i nie sa powodowane dziataniami samych zwierzat, ale zmianami
srodowiskowymi, w jakich dany gatunek zyje.

Zwierzg¢ta same z siebie nie modyfikuja form swego zycia stadnego, bo sa
pozbawione swiadomosci i zdolnosci do refleks;ji, a wige 1 podejmowania decy-
zji. Ponadto zwierzg¢ta nie zmieniaja form swego zycia stadnego, ani tez nie
moga przynaleze¢ do réznych form zycia stadnego'®.

Zycie wspdlnotowe cztowieka, chociaz ma swe zakorzenienie w ludzkiej na-
turze i jej naturalnych potrzebach, to jednak moze by¢ przez cztowieka swiadomie
ksztattowane, modyfikowane i doskonalone. Ponadto cztowiek zyje nie tylko we
wspolnotach zwanych naturalnymi, jakimi sa przede wszystkim rodzina i narod, ale
tez moze tworzy¢ i tworzy réznorakie wspolnoty zwane umownymi. Sa to r6znego
rodzaju organizacje, zwiazki, stowarzyszenia, kluby itp. Cztowiek tworzy je dlatego,
aby roznorodne cele zyciowe, jakie sobie stawia, mogl wspdlnie z innymi tatwiej
zrealizowac, niz bytoby to mozliwe w indywidualnym dziataniu'!.

° Por. K. Wojtyla, Elementarz etyczny, wyd. TN KUL, Lublin 1999, s. 81-82.

10 Por. K. J. Piatek, Wspdlnotowy wymiar osoby ludzkiej, w: ,Kieleckie Studia
Teologiczne”, 5 (2006), s. 149.

" Por. Ks. W. Szewczyk, Rozumie¢ siebie i innych, wyd. Biblos, Tarnéw 1998,
s.207-211.
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Skoro wigc cztowiek jest z natury swej istota spoteczna i zyje we wspol-
nocie z innymi, to zycie wspolnotowe winno by¢ tak organizowane, aby zabez-
pieczato jego godnos¢ osobowa i aby cztowiek w zyciu spotecznym nigdy nie
byt zredukowany do roli $rodka, a tym samym nie byt uprzedmiotowiony. Inny-
mi stowy, aby zawsze byl zagwarantowany prymat osoby nad rzecza i aby,
jako byt osobowy cztowiek zawsze byt traktowany jako podmiot, a nie przed-
miot czyjegos dziatania'?.

Ta przyrodzona osobowa godnos¢ cztowieka nie jest wynikiem czyjego$
nadania, nie jest wynikiem takiej czy innej glosujacej ,,wigkszo$ci”, ani tez nie
jest ustalana na zasadzie takiej czy innej umowy czy ugody. Wynika ona
zrozumnej natury cztlowieka i dlatego zajmuje on posrod innych bytow $wiata
widzialnego pierwsze i uprzywilejowane miejsce.

Z tej przyrodzonej czlowiekowi godnosci wynikaja przystugujace mu
prawa, a nade wszystko prawo do zycia, prawo do uszanowania jego wolnosci
1 integralnosci, zarbwno w wymiarze cielesnym, jak i duchowym.

Sa to prawa jak najbardziej podstawowe 1 niezbywalne. W przeciwnym
razie zycie ludzkie zarbwno w swym wymiarze indywidualnym, jak i spotecz-
nym byloby juz u swych podstaw zagrozone.

Podstawa tych wartosci — jak uczy Jan Pawel II — nie moga by¢ tymczasowe
i zmienne ,,wigkszo$ci” opinii publicznej, ale wylacznie uznanie obiektywnego
prawa moralnego, ktore jako ,,prawo naturalne”, wpisane w serce cztowieka, jest
normatywnym punktem odniesienia takze dla prawa cywilnego'*.

Skoro cztowiek jest istota spoteczna, to jego zycie wspolnotowe domaga
si¢ odpowiedniej regulacji prawnej. I nic dziwnego, ze takie regulacje prawne
byly juz podejmowane w spoteczenstwach prymitywnych, chociaz w ograni-
czonym stopniu, a tym bardziej sa podejmowane w spoteczenstwach wysoko
rozwinigtych.

Wszelkie jednak uregulowania prawne powinny zawsze bra¢ pod uwage
te podstawowe i1 elementarne prawa, ktore maja swe ostateczne oparcie
i uzasadnienie w samej ludzkiej naturze. Stusznie wigc uznawane sa za wyraz
tzw. prawa naturalnego, ktore powinno by¢ zawsze koniecznym punktem od-
niesienia dla prawa stanowionego i nigdy nie powinno by¢ naruszane. Prawo
stanowione przez ludzi nabiera petnej mocy prawnej o tyle, o ile wyptywa
z prawa naturalnego, jesli za$ jest z nim sprzeczne, sprzeczne z rozumem, jest
niegodziwe, staje si¢ bezprawiem i wypaczeniem prawa'®,

12 Por. Ks. S. Kowalczyk, Czlowiek a spolecznosé. Zarys filozofii spotecznej,
wyd. KUL 1994,5.211-138.

13 Jan Pawet II, Evangelium Vitae, p. 70.

14 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1-11, q. 95, a. 2.
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Cztowiek jako istota spoteczna charakteryzuje si¢ i tym, ze nie tylko zyje
wspolnie z innymi, ale i dziata wspolnie z innymi. W tym wspolnym dziataniu
powinien by¢ zawsze zapewniony tzw. personalistyczny charakter ludzkiego
dziatania, ktory w swej istocie polega na tym, ze cztowiek, dziatajac wspdlnie
z innymi i realizujac jakie$s dobro wspolne, nie powinien by¢ nigdy w tym dzia-
aniu zredukowany tylko do roli srodka, ale powinien rownoczesnie mie¢ moz-
liwos¢ realizowania dobra wlasnego, czyli tego wszystkiego, co go osobowo
ubogaca i rozwija jego fizyczne i duchowe mozliwosci.

Innymi stowy, cztowiek poprzez wspolne dziatanie nigdy nie powinien by¢
w swej godnosci osobowej pomniejszony, wreez przeciwnie, dziatajac wspol-
nie z innymi, powinien mie¢ mozliwo$¢ realizowania wlasnego dobra, a wige
i doskonalenia siebie, nie tylko na ptaszczyznie fizycznej, ale tym bardziej na
ptaszczyznie duchowej, intelektualnej i moralnej. W tym wspolnym dziataniu
powinien stawac si¢ ,, kims”~ wigcej, a nie ,, kims” mniej i nie powinien by¢
nigdy pomniejszony w swej osobowej godnosci'.

Kazdy bowiem czyn ludzki, czyli $wiadome i dobrowolne dziatanie, nie
tylko pozostawia swoj §lad w tym, czego dotyczy, czyli w przedmiocie dziata-
nia, ale pozostawia rowniez $lad w samym cztowieku jako podmiocie dzialaja-
cym, zawsze co$ wprowadza do jego wnetrza — ,,in plus” albo ,,in minus ™.
Albo cztowieka ubogaca, albo pomniejsza. I w tym wyraza si¢ tzw. personali-
styczna warto$¢ ludzkiego czynu. Wszystko wigc, co cztowiek $wiadomie
i dobrowolnie czyni, nie pozostaje obojetne dla niego samego'®.

Osoba ludzka a prawo naturalne i prawo stanowione

Osoba ludzka r6zni si¢ od innych bytow nizej od niej stojacych, zarowno
swa struktura, jak i doskonaloscia swego bytu, a znajduje to wyraz w tym, ze
posiada tzw. ,,wnetrze”, w ktorym znajduja si¢ pierwiastki zycia duchowego,
a takze cate bogactwo mysli, duchowych doswiadczen i przezy¢. Stad osoba
jest bytem alteri incommunicabilis.Owa nieprzekazywalnos¢ czy niedostgp-
no$¢ osoby jest najscislej zwiazana z jej wngtrzem, ze samostanowieniem,
z wolna wola. Nikt inny nie moze za mnie chcie¢. Nikt nie moze podstawic
swojego aktu woli za mé;j'’.

Gdy wezmie si¢ pod uwagg to, kim jest cztowiek, a wigc jego godnosc
osobowa, staje si¢ rzecza oczywista, ze cztowiek w swym dzialaniu powinien
spetniac tylko takie czyny, ktore go osobowo ubogacaja. Tego domaga si¢ jego

15 Por. kard. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 292-296.
16 Por. tamze, s. 288-292.
17 Ks. bp K. Woijtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, wyd. Znak, Krakow 1962, s. 14,
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rozumna natura'®, Dlatego za podstawowe prawo moralne, rozpoznawane juz
na poziomie tzw. zdrowego rozsadku, uwaza si¢ stwierdzenie: ,,Czyn dobro,
a unikaj zta”. I to podstawowe prawo nalezy uzna¢ za wyraz tzw. prawa
naturalnego'®.

Tres¢ tej normy prawa naturalnego ciagle si¢ nam narzuca w kontakcie
poznawczym z realnie istniejacym $wiatem o0sob i rzeczy. To prawo samo
w sobie jest tak racjonalne i oczywiste, ze na mocy swej oczywistosci rodzi
w cztowieku §wiadomos¢ powinnosci, tzn. przekonanie, ze nalezy tak dziataé,
ze w aspekcie moralnym takie dziatanie jest stuszne, a wigc i dobre, a dziatanie
przeciwne temu prawu jest nieracjonalne, a w aspekcie moralnym zte.

Swiadomo$¢ wiasnej osobowej godnosci stanowi z kolei podstawe dla
uznania osobowej godnosci drugiego cztowieka. Skoro cztowiek jest bytem
osobowym i podmiotem dziatania, to w rdwnym stopniu bytem osobowym
i podmiotem dziatania jest takze drugi cztowiek. I jesli cztowiek na mocy zdro-
wego rozsadku ma obowiazek troszczy¢ si¢ o wlasne dobro 1 w dziataniu uni-
ka¢ tego wszystkiego, co narusza osobowa godnos¢ jego bytu, to w rdwnym
stopniu winien uszanowa¢ godnos¢ bytu drugiego czlowieka.

W Swietle tego oczywista staje si¢ zasada, ktora glosi, ze cztowiek nie
powinien czyni¢ niczego wobec drugiego czlowieka, czego nie chcialby, aby
czyniono wobec niego, co znajduje wyraz w powiedzeniu: ,,Nie czyn drugiemu,
co tobie niemite”. Szacunek dla drugiej osoby, dla jej godnosci i przynaleznych
jej praw nie rodzi si¢ z czyjegos nakazu, czy mi¢dzyludzkiej umowy, ale z samej
godnosci osobowej wlasciwej kazdemu cztowiekowi®.

Stad w ustanawianiu praw, ktore maja regulowac zycie wspolnotowe 0sob
tworzacych dana wspolnote, powinna by¢ zawsze brana pod uwage niezby-
walna godno$¢ osoby ludzkiej i prawa, ktore jej z natury przystuguja.

Dotychczasowe rozwazania wystarczajaco uzasadniaja, ze porzadek praw-
ny, w tym prawo stanowione, ma swe ostateczne zakorzenienie w porzadku
natury. Przez porzadek natury rozumie si¢ tu inteligibilno$¢ $wiata widzialnego,
czyli $wiata bytow cielesnych, zarowno ozywionych, jak i nieozywionych, kto-
rych ukoronowaniem jest swiat ludzki. Ta inteligibilnos$¢ $wiata sprawia, ze jest
on poznawalny jako zespot bytow o sobie wlasciwym sensie, czyli znaczeniu
ilogicznym uporzadkowaniu?®.

18 Por. A. Szostek MIC, Wokét godnosci, prawdy i mitosci, wyd. KUL, Lublin
1998, s. 186-188.

19 Por. ks. S. Olejnik, W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, wyd. ATK, Warsza-
wa 1979, s. 166-167.

2 Por. tenze, Teologia moralna fundamentalna, Wtoctawek 1998, s. 129-137.

2 Por. M. A. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, dz. cyt., s. 186.
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Podstawe jednosci i tozsamosci kazdego bytu nalezy upatrywac w natu-
rze bytu, jako czyms$ niezmiennym, jako tym, co jest zdeterminowane w sobie,
co jest ze soba tozsame?.

Wprawdzie byt podlega wielorakim zmianom, to jednak posiada sobie
wiasciwa stabilno$¢ natury, tzn., Ze w tym samym czasie i pod tym samym
wzgledem jest tym, czym jest, jest tozsamy ze soba, nie moze rownoczesnie
by¢ 1 nie by¢, i dlatego poznajac go, mozemy o nim orzeka¢ i formutowac na
jego temat sady, ktore same w sobie maja warto$¢ obiektywna®.

Bo6g jako ostateczne zZrédlo wszelkiego prawa

Ta inteligibilno$¢ §wiata naprowadza nas na przekonanie o konieczno$ci
istnienia jakiej$ inteligencji wczesniejszej od rzeczy, jakiego$ rozumu, ktory
o tej inteligibilnosci rzeczy ostatecznie zadecydowal.

Rzeczy, ktore z natury swej sa ograniczone, niedoskonate, zmienne, znisz-
czalne, a wigc przygodne i pozbawione §wiadomosci, nie mogly same sobie
nada¢ tej inteligibilnosci, ani tez ich inteligibilno$¢ nie mogta by¢ dzietem przy-
padku. Przypadkowos$¢ bowiem z natury swej jest Slepa i nie moze by¢ uznana
w zaden sposob za przyczyng racjonalnie dziatajaca.

Prawda, do ktorej z natury dazy umyst ludzki, nie jest umystowi wrodzona,
ani tez nie jest jego wytworem. Jest ona wpisana w natur¢ rzeczy, czyli
w naturg bytu, w to, co realnie istnieje. Jest ona owocem refleksji umystu nad
Swiatem rzeczy.

Rzeczy przyrodzone — jak uczy sw. Tomasz z Akwinu — z ktoérych umyst nasz
czerpie wiedzg, sa miara dla naszego umystu, a ich miara jest umyst Bozy. W nim
bowiem znajduja si¢ wszystkie rzeczy stworzone, jak wszelkie twory artysty znaj-
duja si¢ w jego umysle... Zatem byt natury, umieszczony migdzy dwoma umystami,
nazywa si¢ prawdziwym przez wzglad na swa zgodno$¢ z obydwoma. Nazywa si¢
prawdziwym przez wzglad na umyst Bozy, o ile urzeczywistnia to, do czego skiero-
wat go umyst Bozy. Nazywa si¢ zas prawdziwym wobec umystu ludzkiego, o ile
jest zdolny wywota¢ w nim prawdziwa oceng siebie®.

Stad zrodtem inteligibilno$ci w Swiecie rzeczy moze by¢ tylko Byt absolut-
nie doskonaty, to znaczy taki Byt, ktory w swym istnieniu i w swej naturze jest

2 Por. E. Morawiec, Podstawowe zagadnienia metafizyki klasycznej, wyd. ATK,
Warszawa 1998, s. 137—-138.

3 Por. S. Kaminski, Czym sq w filozofii i logice tzw. pierwsze zasady, w: ,,Rocznik
Filozoficzny”, 11 (1963),z. 1,s.7.

2 Por. M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt.,s. 173.

5 Sw. Tomasz z Akwinu, De Veritate, q. 1, a. 2.
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absolutnie niezalezny od jakiegokolwiek innego bytu i jako taki jest ostateczna
przyczyna wszystkiego, co jest, nie tylko w porzadku istnienia, ale i w porzadku
natury, ktéra to natura, jako prawda bytu, wyznacza tzw. prawa natury.
W odczytaniu tych praw natury istotna rol¢ odgrywa rozum ludzki, ktory, dlatego
ze uczestniczy w $wietle umystu samego Boga, moze rozpoznaé nature bytu?.

Skoro wigc byty pochodne sa natury racjonalnej, to i byt, od ktorego po-
chodza, tym bardziej musi by¢ racjonalny. Stad Byt absolutny jest najwyzsza
i absolutna inteligencja. A tego rodzaju Byt absolutny powszechnie nazywany
jest Bogiem?’.

Wynika z tego, ze pierwszym i najglebszym zroédtem wszelkiego prawa
jest natura samego Boga, ktdry w stworzony przez siebie §wiat wpisal racjo-
nalny i logiczny porzadek, a ktory moze by¢ odczytywany przez ludzki intelekt
jako tzw. prawo natury. Warto tu przytoczy¢ stwierdzenie Cycerona:

Prawo jest najwyzszym rozumem wkorzenionym w naturg; ono nakazuje to, co
czynié nalezy, 1 zakazuje spraw przeciwnych. Prawem jest ten sam rozum, ktory
u ludzi wypowiada si¢ i potwierdza w my$leniu®.

Prawda ontologiczna, czyli prawda bytu, ukazuje nam najgl¢bsze korzenie
porzadku racjonalnego, ktory przenika calg rzeczywisto$¢. Prawda jako szcze-
g6Iny aspekt bytu jest podstawa rozumienia prawdy w ogole, a zycia racjonal-
nego w szczegdlnosci, i jawi si¢ jako przedmiot wlasciwy dla intelektu?®.

Naruszanie prawa natury jest wigc naruszaniem ustalonego przez Boga
porzadku, a wigc naruszaniem woli Bozej, a to zawsze obraca si¢ przeciw
dobru cztowieka, ktory powinien z racji swej rozumnej natury troszczy¢ si¢ nie
tylko o dobro swego bytu, ale i o dobro innych 0sob, a takze o dobro istnicjace-
go $wiata, zgodnie z nakazem samego Stworcy: Czyrncie sobie ziemi¢ podda-
nq (Rdz 1,28).

Doséwiadczenie inteligibilnosci bytu, czyli jego racjonalnosci, pozwala na
zrozumienie tego, ze byt jest nam dany jako ,,nos$nik” prawdy, a tym samym
jest nosnikiem praw natury, ktore maja wtasciwa sobie moc zobowiazujaca.
Dlatego kazdy cztowiek moze i powinien prowadzi¢ ,,dialog” poznawczy ze
Swiatem 0sob 1 rzeczy. Rozpoznanie za$ prawdy, a w konsekwencji 1 praw
natury, wymaga od cztowieka wierno$ci wobec tej prawdy i rodzi poczucie
obowiazku respektowania tych praw natury. Dlatego prawda poznawcza ta-
czy sig Scisle z prawda moralna, z powinnoscia jej przyjgcia, dzielenia si¢ nig
z innymi i wedhug niej stanowienia praw*’.

% Por. A. Szostek, Wokot godnosci, prawdy i mitosci, dz. cyt., s. 189-190.

27 Por. ks. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, wyd. WAM, Krakow 1974, s. 279-301.
2 M. T. Cyceron, De Legibus Lib.1,¢. 6. 18.

¥ Por. A. Maryniarczyk SDB, ,,Zeszyty z metafizyki”, IV (2000), s. 66—77.

30 Por. S. Kowalczyk, Metafizyka ogélna, Lublin 1997,s. 118-125.
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Sommario
DIRITTO POSITIVO E SUE IMPLICAZIONI ONTOLOGICHE

In questo articolo intitolato: “Diritto positivo e sue implicazioni ontologiche”
viene intrapresa una riflessione per trovare una risposta alla domanda: Esiste una
verita o valore che potrebbe costituire un punto di riferimento nel processo legislativo,

il che potrebbe assicurare alle leggi stabilite che siano orientate verso il vero bene della
persona?

Nel mondo ocontemporaneo da una parte si avverte una grande sensibilita
ai diritti riguardanti la persona umana e la societa e per questo viene varata una quan-
titd enorme di leggi, e dall’altra parte nelle diverse parti del mondo non si rispettano
diritti fondamentali delle persone umane.

Per riscoprire questo punto di riferimento bisogna partire nella riflessione non
da un pensiero puro, bensi dalla realta oggettiva, quella che ci viene data immediata-
mente nel nostro atto conoscitivo.

La riflessione sulla realta delle cose ci fa comprendere che essa € in se stessa
intelligibile, cioé & una realta razionale e logica. Innoltre si avverte che questa realta
€ anteriore rispetto al nostro pensiero ed esiste indipendentmente da esso. Non siamo
noi che la rendiamo intelligibile, al contrario, noi con il nostro intelletto la rileggia-
mo dentro la realta delle cose e questa intelligibilita delle cose forma il nostro modo
di pensare.

Se la realta delle cose € in se stessa intelligibile, vuol dire che prima di essa
esisteva una Intelligenza piu perfetta ed assoluta, come causa e principio ultimo della
razionalita del mondo e per questo comunemente viene chiamiata Dio. Questo ordine
razionale delle cose scoperto da noi viene poi riconosciuto come la legge della natura
che asua volta crea in noi un obbligo morale di rispettarla.

Ne risulta che proprio la legge della natura sia quel punto di riferimento per ogni
legislazione. Non rispettare questa legge crea confusione e alle volte le leggi non sono
piu al servizio dell'uomo e della societa, ma servono agli interessi ideologici o econo-
mici di certi gruppi.
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FORMY PRZYGOTOWANIA DO MAEZENSTWA!

W zwiazku z zarysowujacymi si¢ przemianami i problemami w dziedzinie
zyciarodzinnego i matzenskiego prowadzone sa ciagte poszukiwania, a nadto
proponuje si¢ coraz to nowe rozwiazania dotyczace tego tematu i zagadnien
zycia rodzinnego?. Koscidt winien troska obejmowacé nupturientéw na réznym
ctapie przygotowania do matzenstwa. W przygotowaniu dalszym proponuje
si¢ zaangazowanie w to dzieto obok instytucji rodzicéw réwniez w nie mniej-
szym stopniu szkolg, katechezg i mass media’.

Zagadnienia, przedstawione w tym artykule, omawiane beda w punktach,
ktére sprzyjaja doskonaleniu i rozwojowi nupturienta. Wyrazem tego jest:
1) troska rodzicéw o wychowanie potomstwa — Kosciot domowy, 2) formacja
katechetyczna oraz 3) sposob przekazywania informacji o matzenstwie w $rod-
kach masowego przekazu.

1. Troska rodzic6w o wychowanie potomstwa
Kosciot domowy

Wiasciwe wychowanie dziecka powinno rozpoczaé si¢ mozliwie jak
najwczesniej i trwac¢ nieprzerwanie az do okresu petnoletnosci. W tym
bowiem czasie w duzej mierze rozstrzyga si¢ sprawa przysztego charakteru

' M. Radej, Przygotowanie dalsze do zawarcia maizenstwa, Praca magisterska
napisana na seminarium z prawa kanonicznego pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Maria-
na Pastuszko w Wyzszym Seminarium Duchownym w ramach umowy zawartej z Wy-
dziatem Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie; Kielce 2002.
Niniejszy artykut jest ostatnim rozdziatem pracy i stanowi rozwinigcie oraz dopetnienie
Wwyzej wymienionego tematu pracy.

2 J. Majka, Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspolczesnym, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst pol-
ski, Poznan 1967, s. 535.

3 W. Goralski, O przysztosé polskiej rodziny, ,Przeglad Powszechny”, 2 (1993), s. 222.
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dziecka®*. Widzie¢ tu nalezy rowniez szanse i koniecznos¢ podjecia $wiadome-
go przygotowania ludzi mtodych do zycia w rodzinie®.

K. Rahner powiada, ze gdy dwoje ochrzczonych wiaze si¢ sakramental-
nym wezlem matzenskim, wtedy realizuje si¢ Ko$ciot. Wspolnota zycia i mito-
sci matzonkow staje si¢ komorka Kosciota nazywana ,,matym Kosciotem” lub
,,Kosciolem domowym”. Tak wigc matzenstwo sakramentalne ma zasadniczy
wplyw na budowanie Ko$ciota®. Podobne stwierdzenie odnajdujemy w Ko-
deksie Prawa Kanonicznego.

Prawodawca w kan. 226 § 1 méwi, ze malzonkowie maja obowiazek
przyczynia¢ si¢ do budowania Ludu Bozego przez malzenstwo i rodzing’.
W § 2 stwierdza: ,,Rodzice, poniewaz dali dzieciom zycie, maja bardzo powaz-
ny obowiazek i prawo ich wychowania. Stad tez na pierwszym miejscu do
chrzescijanskich rodzicow nalezy troska o chrzescijanskie wychowanie dzieci,
zgodnie z nauka przekazywana przez Ko$ciot™®. Dlatego tez przystuguje im
prawo swobodnego organizowania zycia religijnego w ognisku domowym’.

Srodowisko, w jakim dziecko wzrasta, tj. rodzina, najblizsi, przyjaciele, ma
decydujacy wplyw na jego wychowanie i rozwéj. Sw. Jan Chryzostom (1407)
mowi, ze glowny cigzar odpowiedzialnosci za wychowanie dzieci spoczywa
przede wszystkim na rodzicach i przyshuguje im z prawa naturalnego'’.

Stusznie wigc Kosciot pyta przy Slubie: ,,Czy chcecie z mitoScia przyjaé
i po katolicku wychowa¢ potomstwo, ktorym was Bog obdarzy?”. Mito$¢ mat-
zenska wyraza si¢ w wychowaniu jako prawdziwa mito$¢ rodzicielska. ,,Ko-
munia 0sob”, ktora stoi u poczatku rodziny, dopetnia si¢ poprzez wychowanie
1 rozprzestrzenia si¢ na dzieci. Jest to proces wzajemny, w ktorym wycho-
wawcy — rodzice, sa rOwnoczesnie w pewien sposob wychowywani. Uczac
cztowieczenstwa wlasne dziecko, sami tez poznaja je na nowo i ucza si¢ go
na nowo'.

4 J. Winkowski, Ogniwo i gniazdo. Rozwazania o rodzinie i wychowaniu, San-
domierz 1997, s. 46-47.

5 E. Sujak, Wspélczesne zagadnienia wychowawcze w zakresie przygotowania
do zZycia rodzinnego, ,,Ateneum Kaptanskie”, 66 (1974), z. 3,s. 421.

6 J. Grzeskowiak, Maizenstwo chrzescijan jest sakramentem, ,,Ateneum Kaptan-
skie”, 98 (1982),z. 1,s. 87.

7 Kan.226§ 1.

8 Kan.226§2.

 Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Dignitatis humanae”, w: Sobor Watykan-
skill...,dz. cyt.,, nr5.

10 H. Wojtowicz, Zadania rodziny chrzescijanskiej w nauczaniu sw. Jana Chry-
zostoma, w: ,,Vox Patrum”, Malzenstwo i rodzina w chrzescijanstwie staroZytnym,
z. 8-9 (styczen—grudzien), Lublin 1985, s. 204-205.

" Jan Pawel II, List do Rodzin ,,Gratissimam sane”, (1994), nr 16, w: Wybor listow
Ojca Swietego Jana Pawla II,t. 1, Krakoéw 1997, s. 309.
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W dzietach $w. Augustyna (1430) odnalez¢ mozemy wzmianki dotyczace
zaangazowania i troski rodzicéw o sprawe wychowania dzieci, by za ich stara-
niem wzrastaty, zachowujac zbawienne przykazania Pana'’>. Objawia¢ si¢ to
powinno poprzez nalezyte wychowanie religijne, umystowe i moralne'. Stusz-
nie wigc méwi si¢ o tym, aby ukazywaé dzieciom cate bogactwo wartosci
wewnetrznych nadanych przez Chrystusa rodzinie'.

Troska o odpowiednie wychowanie nupturienta wymaga ustawicznego
nadzoru i czujno$ci'®. Prawodawca zawart to w przepisie kan. 774 § 2,
w ktorym czytamy: ,,Rodzice maja przed innymi obowiazek stowem i przykta-
dem formowac dzieci w wierze i praktyce zycia chrzescijanskiego. Podobny
obowiazek spoczywa na tych, ktorzy zastepuja rodzicow oraz na chrzestnych™'.
Potwierdzenie powyzszej normy odnajdujemy w Dekrecie o apostolstwie Swiec-
kich Apostolicam actuositatem"’.

W malzenstwie i rodzinie chrzescijanskiej istnieje i rozwija si¢ Kosciol nie
tyle biologicznie, co przede wszystkim wspolnotowo i religijnie. W tymze Kos-
ciele zostaja przekazane dzieciom podstawy wiary i nigdy niczym nie zastapio-
ny model i wzor mitosci bezinteresownej. Przyswojenie sobie tych postaw
w kandydatach do matzenstwa uaktywnia ich zycie religijne i sprawia, ze do-
skonala si¢ wzajemnie. Mito$¢ malzenska otwarta ku dzieciom jest znakiem
obecnosci w niej Ducha mitosci Bozej, ktory uzdalnia ich z kolei do ofiarnej
stuzby dla potomstwa, do dobrego przyktadu, apostolstwa w najszerszym i naj-
pehiejszym wymiarze's.

Stosownie do praw i obowiazkéw wynikajacych z sakramentu matzen-
stwa, rodzice buduja Koscidt poprzez zrodzenie, wzajemne uswigcanie Si¢
i przyktad wzorowego zycia chrzescijanskiego'®. Potwierdzenie dla powyz-
szych opinii odnajdujemy w kan. 793 § 12°.

12°W. Eborowicz, Maizenstwo i rodzina w nauce i praktyce duszpasterskiej
sw. Augustyna, w: ,,Vox Patrum”, Malzenstwo i rodzina..., dz. cyt., s. 146.

3 Tamze, s. 149; Jan Pawel 11, List do Rodzin ,, Gratissimam sane”, (1994), nr 16.

14 J. Buxakowski, Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa rodzin, Pelplin
1999, s. 160.

5 H. Wojtowicz, Zadania rodziny chrzescijanskiej..., art. cyt., s. 206.

16 Kan. 774 § 2.

17 Dekret o apostolstwie Swieckich ,, Apostolicam actuositatem”, w: Sobor
Watykanski I1..., dz. cyt., nr 30.

18 Szafranski, Struktura taski sakramentu maizenstwa, ,,Collectanea Theolo-
gica”,46(1976),z.2,s.32.

19" J. Grzeskowiak, Mafzenstwo chrzescijan..., art. cyt., s. 87.

2 Kan.793 § 1.,,Rodzice oraz ci, ktorzy ich zastepuja, maja obowiazek i zarazem
prawo wychowania potomstwa. Rodzice katoliccy maja ponadto obowiazek i prawo
dobrania takich srodkow i instytucji, przy pomocy ktorych, uwzgledniajac miejscowe
warunki, mogliby lepiej zadba¢ o katolickie wychowanie swoich dzieci”.
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Rodzice powinni od lat najmtodszych uczy¢ dzieci prowadzenia zycia
w bojazni Bozej*!, uczciwie i odwaznie wychowujac je do czystosci i mitoSci,
czyli do pelnego daru z siebie?® — stwierdza Papieska Rada do Spraw Rodziny
w instrukcji o przygotowaniu do sakramentu matzenstwa. Rozwinigciem
powyzszej dyrektywy jest nota Kongregacji do Spraw Wychowania Katolic-
kiego omawiajaca wytyczne w odniesieniu do ludzkiej mito§ci. Dokument
niniejszy opiera si¢ na zasadach doktrynalnych i normach moralnych przyje-
tych przez Magisterium Kos$ciota i postuluje wprowadzenie pozytywnego,
jak tez roztropnego wychowania seksualnego. Zauwaza si¢ bowiem, iz wy-
chowawcy i rodzice czgsto sa bezradni ze wzgledu na brak przygotowania
do tego, by odpowiednio przeprowadzi¢ wychowanie seksualne?. Pielegno-
wanie rownowagi w tej sferze zycia musi mie¢ swe podstawy zaufania i dia-
logu, tak aby dzieci odpowiednio do swojego wieku i stopnia rozwoju mogly
nabra¢ pewnosci, ze ideat chrzescijanski jest rzeczywisto$cia istniejaca w ob-
rebie wiasnej rodziny®.

Oprocz wychowania moralnego rodzice sa rowniez odpowiedzialni za
pierwsze pouczenie swoich dzieci w zakresie religii®.

Wychowawcza misja rodzicow, wyptywajaca z sakramentu malzenstwa, staje si¢
postugiwaniem Ewangelii. Wszyscy czlonkowie ewangelizuja i sa ewangelizo-
wani. Rodzice sa pierwszymi zwiastunami Dobrej Nowiny wobec dzieci przez
modlitwe, lekture stowa Bozego, nauke zasad wiary, zblizanie dzieci do Chrystusa
Eucharystycznego i Mistycznego®.

Przez Chrystusa kazde wychowanie w rodzinie i poza rodzina osiaga
swa pelni¢ w paschalnej tajemnicy $mierci i zmartwychwstania. W tym
szczytowym punkcie naszego Odkupienia rozpoczyna si¢ proces chrzesci-
janskiego wychowania, ktore jest zarazem formowaniem do peini cztowie-
czenstwa?’.

21 W. Kania, Pierwsza rodzinna katecheza domowa w ujeciu sw. Jana Chryzo-
stoma, w: ,,Vox Patrum”, Malzenstwo i rodzina..., dz. cyt.,s. 217.

22 Papieska Rada do Spraw Rodziny, Przygotowanie do sakramentu maizen-
stwa, (13 V 1996), w: Posoborowe dokumenty Kosciola Katolickiego o malzenstwie
i rodzinie, Wybor i wstgp: K. Lubowicki, Indeks analityczny: M. Czekanski, t. 2, Kra-
kow 1999, nr 24.

2 Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Wytyczne wychowawcze
w odniesieniu do ludzkiej milosci. Zasadnicze cechy wychowania seksualnego, (1 XI
1983), w: Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego..., dz. cyt., nr 9.

24 Tamze, nr 49-50.

3 H. Wojtowicz, Zadania rodziny chrzescijanskiej..., art. cyt., s. 208.

%6 B. Mierzwinski, Problemy maizenistwa i rodziny na V Synodzie Biskupow
w Rzymie, ,,Communio”, 5 (1981),s. 123.

27 Jan Pawel 11, List do Rodzin ,, Gratissimam sane”, nr 16.
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Wychowawcy powinni zatem uczy¢ dzieci szacunku dla wypowiadanych
stow?. Dobrze zrobia, gdy beda ich uzywac zawsze do wyrazenia prawdy
W sposob jasny i zrozumiaty. Jest to istotne, szczegoélnie jesli chodzi o przekaz
wiary, czyli wypowiedzi dotyczace problematyki religijnej i Zycia moralnego®.
Kiedy bowiem w rodzinie wszyscy zyja zgodnie z nauka Boza i sa zjednoczeni
weztem mitosci i wzajemnej stuzby, wowczas rzeczywiscie dom przeksztatca
si¢ w maty Kos$cior.

W koscielnotwoércza role matzenstwa sakramentalnego, realizujaca si¢
poprzez funkcje kaptanska, prorocka i krolewska, matzonkowie wpisuja swe
powolanie w osobiste $wiadectwo zycia religijnego®!. Wezwani przez stowo
Boze, wiarg i sakrament chrztu, buduja Kosciét domowy, ktory staje si¢ mater
et magistra dla ich dzieci*2.

W rozporzadzeniach zawartych w Catechesi tradendae nalezy dostrzec,
7e wychowanie to utrwala sig i realizuje wraz z nadejsciem wydarzen rodzin-
nych, takich jak przyjmowanie sakramentow, obchody §wiat liturgicznych,
narodziny dziecka czy zaloba. Wowczas jest stosowna chwila, by wyjasni¢
chrzescijanski czy religijny sens tych wydarzen?.

Trzeba pamigtac, ze przygotowanie do zycia w malzenstwie realizuje si¢
w rodzinie wowczas, gdy wszyscy cztonkowie rodziny tworza tzw. ,,szkolg
bogatszego cztowieczenstwa’*. Zycie wspodlnoty domowego Kosciota, opar-
te o ducha modlitwy i realizowane w atmosferze dialogu, tworzy prawdziwa
komuni¢ budowana przez wzajemna troske i wspieranie si¢ jej cztonkow?s.
W kontekscie calego procesu wychowawczego nie mozna pominaé istotnej
sprawy dotyczacej rozpoznania wlasnego powotania zyciowego, tak do ofiar-
nej stuzby Bogu w celibacie, jak i przygotowania do zycia w malzenstwie’s.

2 W. Kania, Pierwsza rodzinna katecheza domowa..., art. cyt., s. 218.

2 S. Stawinski, Sfowa w procesie moralnego wychowania dziecka, ,,W drodze”,
105(1982),nr 5, s. 77-82.

30 H. Wojtowicz, Zadania rodziny chrzescijanskiej..., art. cyt., s. 212; P. Poreba,
Rodzina chrzescijanska ,,malym Kosciolem”, w: Wychowanie w rodzinie chrzescijan-
skiej, red. F. Adamskiego, Krakow 1984, s. 182—199.

3t J. Grzeskowiak, Matzenstwo chrzescijan..., art. cyt., s. 87-88.

32 B. Mierzwinski, Problemy matzeristwa i rodziny..., art. cyt., s. 123.,,V zgroma-
dzenie Synodu Biskupéw miato miejsce w Rzymie, w dniach 26 wrzesnia do 25 pazdzier-
nika 1980 r. oficjalny temat tego Synodu brzmiat: De muneribus familiae christianae in
mundo hodierno — Zadania rodziny chrzescijanskiej we wspotczesnym $wiecie”, s. 109.

33 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,,Catechesi tradendae”, (16 X 1979),
Kielce 1996, nr 68.

3% Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,,Familiaris consortio”, (22 XI 1981),
w: Posoborowe dokumenty Kosciola Katolickiego..., dz. cyt., nr 21.

3 H. Witczyk, Sakrament malzenstwa, ,,Wspolczesna Ambona”, 29 (2001),nr 3, s. 190.

36 Jan Pawel I1, List do Rodzin ,,Gratissimam sane”’, nr 16.
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2. Formacja katechetyczna w przygotowaniu dalszym
do malzernistwa

Dobre przygotowanie do matzenstwa domaga si¢ przekazania dzieciom
i mlodziezy wlasciwej wiedzy i1 formacji religijnej w procesie katechizacji. Pel-
ny zakres nauk powinien obejmowa¢ chrzescijanskie ujecie spraw dotycza-
cych malzenstwa i rodziny. Wskazang zatem jest rzecza stwarza¢ dogodne
warunki do ksztattowania u nupturientéw postawy dojrzatego podejscia do spraw
wiary i praktyk religijnych. Formacja katechetyczna®” stanowi niezmiernie waz-
ny i konieczny element w przygotowaniu dalszym do matzenstwa. Z tej tez
racji nie wolno go przeoczy¢, ale nalezy odpowiednio doceni¢*®.

Prawodawca w kan. 1063 w punkcie 1° jako wazny czynnik przygotowa-
nia do matzenstwa okresla pomoc udzielana dzieciom i mtodziezy szczegolnie
,,poprzez przepowiadanie, katecheze, odpowiednio przystosowana dla matolet-
nich, mtodziezy i starszych (...)”*°. Jej zadaniem jest rozbudzenie w dziecku
mitosci do wszystkiego, co jest dzietem Boga. W przekazie dotyczacym pozna-
nia nie wystarcza jednak tylko stowa, dlatego koniecznoscig staje si¢ ukazanie
wzoréw postepowania, bedacych pomoca w budowaniu cywilizacji mitosci®.

Waznym elementem w katechezie jest praca zmierzajaca do wyrobienia
w dzieciach postawy poszanowania autorytetu rodzicéw, umiejetnosci dostrze-
gania drugiego cztowieka i jego potrzeb, ofiarnej mitosci do rodzicow i rodzen-
stwa oraz szczegollnej przyjazni w relacjach z Bogiem®*'. Ten proces wycho-
wawczy winien wskazywaé na konieczno$¢ przedstawienia matzenstwa
w $wietle nauki o zyciu i mitosci, ktore mieszcza si¢ w szeroko pojetym
przygotowaniu do matzenstwa*. Nalezy realizowa¢ podstawowe zadania
katechezy, takie jak: rozwijanie poznania wiary; wychowanie liturgiczne;
formacja moralna; nauczanie modlitwy; wychowanie do zycia wspdlnotowe-
g0; podanie praw dotyczacych malzenstwa i rodziny; itp.*.

37 S. Lanza, Katecheza, w: Encyklopedia Chrzescijanstwa, red. H. Witczyk, Kiel-
ce 2000, s. 332. Sam wyraz ,,katecheza” pochodzi od greckiego katechéo i oznacza tyle
co ,,nauczam zywym glosem”. Jest to wigc rezonans, jaki stowo wiary wywoluje w sercu
shuchacza, w ktorym zostaje przyjete i pogltebione, aby stac si¢ dla niego sensem zycia
inorma w postepowaniu. Totez w przekazie wiary jest ono czyms nicodzownym.

38 E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 4, Warszawa 1986, s. 39.

3 Kan. 1063, 1°; E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, dz. cyt., s. 37.

40 W. Pottawska, Przed nami mitosé..., Czestochowa 2001, s. 40.

4 J. Borucki, Kosciot w stuzbie maizenstwa, ,,Homo Dei” 71 (2001), nr 2, s. 29.

2 M. G. A. Wilczewska, Przygotowanie dalsze do wypetniania istotnych obo-
wiqzkow matzenskich w swietle prawa kanonicznego obowiqzujqcego w Polsce,
w: lus matrimoniale. Ze studiow nad koscielnym prawem matzenskim, 67 (1996),
Warszawa 1996, s. 115.

4 Kongregacja do spraw Duchowienstwa, Dyrektorium ogdlne o katechizacji,
Poznan 1998, nr 85-87.
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Stad tez obowiazkiem rodzicoéw jest nie tylko ,,posta¢” dziecko na kate-
chizacje, lecz takze szerzej zainteresowac si¢ formacja religijna wtasnych
dzieci, dokonujaca si¢ przez katecheze. To zainteresowanie moze i powinno
si¢ uzewngtrznia¢ w wielorakiej formie. Przede wszystkim jednak w dwoch
sprawach, ktore okresli¢ mozemy jako: stworzenie odpowiednich warunkow
do nauczania oraz wspoétdziatanie z osobami katechizujacymi*.

Zarzadzenia Pierwszej Instrukcji Episkopatu Polski dla duchowienstwa
o przygotowaniu wiernych do sakramentu malzenstwa i o duszpasterstwie
rodzin zobowiazuja duszpasterza-katechete do tego, aby w kazdej klasie
na poziomie szkoty podstawowej i Sredniej, przy uwzglednieniu mtodziezy
pozaszkolnej, prowadzi¢ systematyczna katechizacje. Nadto powinno si¢
potozy¢ duzy nacisk na wyrabianie cndt wiazacych sig $cisle z zyciem
rodzinnym. Nalezy w calym tym procesie nauczania udziela¢ szczerych
1 prostych odpowiedzi na watpliwosci mtodziezy, ktére dotykaja tematu
przygotowania do matzefistwa®.

Prawdziwa katecheza jest zawsze uporzadkowanym i systematycznym
wprowadzeniem w Objawienie*®. W formacji katechetycznej, w przygotowa-
niu dalszym nupturienta, winien si¢ uwidacznia¢ schemat: poznanie — prze-
konanie — postgpowanie — zachowanie przyjetych praw odnoszacych si¢ do
katolickiego malzefstwa*’. Nauka na temat matzenstwa i rodziny zatem,
podobnie jak cate Objawienie, nie moze by¢ oderwana od zycia ani nie moze
by¢ mu jak gdyby sztucznie przeciwstawiana. Dotyczy ona przeciez ostatecz-
nego sensu znaczenia ludzkiego istnienia i nie mozna przekazywac jej zafalszo-
wanej*®. To gloszenie prawdy winno przede wszystkim dokonywac¢ sie przez
swiadectwo, zmierzajace do tego, by pielegnowac to, co szlachetne i dobre®.

Prawdy przekazane mlodym w formacji katechetycznej w czasie przy-
gotowania dalszego do malzenstwa winny by¢ stale poglebiane. Ukazywac
powinny takze wielkie znaczenie sakramentu malzenstwa i rodziny dla zycia
cztowieka formujacego swoj swiatopoglad™.

“ E. Sztafrowski, Chrzescijanskie matzenstwo, Pomoce prawno-pastoralne,
Warszawa 1985, s. 141.

4 Pierwsza Instrukcja Episkopatu Polski dla duchowienstwa o przygotowaniu
wiernych do sakramentu matzenstwa i o duszpasterstwie rodzin (12 11 1969), w: Pra-
wodawstwo Kosciota w Polsce 1961-1970,t. 1, Warszawa 1971, s. 265-266.

4 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,, Catechesi tradendae”, nr 22.

47 S. Lanza, Katecheza, w: Encyklopedia Chrzescijanstwa, red. H. Witczyk, Kiel-
ce 2000, s. 333.

8 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,, Catechesi tradendae”, nr 22.

4 Pawet VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”, (8 XII 1975), Kielce
1990, nr21.

0 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,, Catechesi tradendae”, nr 25.
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W Pierwszej Instrukcji Episkopatu Polski dla duchowienstwa o przy-
gotowaniu wiernych do sakramentu matzenstwa i o duszpasterstwie ro-
dzin Prawodawca zaleca, aby powierzy¢ katechezy o malzenstwie i rodzi-
nie roztropnym i do$wiadczonym osobom $wieckim. Formacja nupturienta
powinna ksztattowac jego zycie w prawdziwym duchu modlitwy>!. Modlitwa
bowiem pomoze dziecku wypracowac¢ w sobie odpowiednie spojrzenie na dar
powotania do matzenstwa, czy tez zycia w stanie bezzennym?®. Stad kateche-
za powinna, zwlaszcza u dzieci i mtodziezy, zaktada¢ konieczno$¢ modlitwy
dnia powszedniego™.

Obecnie w warunkach szybkich przemian spolecznych nastepuja daleko
idace przeksztatcenia w sferze swiadomosci 1 zachowan moralnych. Proce-
som tym podlegaja takze miodziez i dzieci®*. Wobec takiej rzeczywistosci
jedna z najbardziej wlasciwych postug katechezy jest oferowanie ludziom
pomocy w poszukiwaniu i odkrywaniu sensu zycia. Tego rodzaju stuzba ma
charakter humanizujacy i wychowawczy, takze przy uwzglednieniu etapu
przygotowania dalszego do matzenstwa™.

Nie nalezy pomina¢ faktu, iz ludzie ksztattuja samych siebie i nieustannie
wzrastaja wewnetrznie, przez co cate wilasne zycie zmystowe i duchowe czy-
nig przedmiotem swojego wzrostu®. Stad w ksztattowaniu osobowoSci

katecheza przygotowujaca do zycia w malzenstwie i rodzinie powinna mie¢ swoj
charakter formacyjny, a nie tylko informacyjny. Jej zadaniem jest poglebienie
katolickiej nauki o matzenstwie i rodzinie oraz przekazanie catosciowego, usyste-
matyzowanego i zwartego ujecia problemow cztowieka jako osoby, Bozej wizji
malzenstwa i rodziny. Katecheza powinna tez przysposabia¢ do spotecznego
zycia w grupie rodzinnej, do wspdtodpowiedzialnos$ci, 1 wskazywac na koniecz-
no$¢ posiadania takich cech indywidualnych, ktore zapewnia szczesliwe zycie
rodzinne®’.

St J. Borucki, Kosciél w stuzbie matzenstwa, art. cyt., s. 29-30.

52 Katechizm Rzymski, Krakow 1880, s. 429.

33 K. Rahner, Modlitwa i wiara, Krakow 2000, s. 58.

J. Kupny, Katechizacja i duszpasterstwo milodziezy w okresie przemian,
w: W stuzbie wartosciom. Ksiega pamiqtkowa poswiecona Ksiedzu Biskupowi
Profesorowi Dr. Hab. Kazimierzowi Ryczanowi z okazji 60-lecia urodzin, red.
R. Kaminski, S. J. Koza, L. Skorupa, K. Swigs, Kielce 1999, s. 335.

55 M. Cisowski, Nauczanie religii w szkole a katecheza Kosciota na przykia-
dzie debaty konkordatowej we Wioszech, w: Powolanie i stuzba. Ksiega jubileuszo-
wa ku czci Biskupa Mieczystawa Jaworskiego w 70 rocznice urodzin, red. K. Gurda,
T. Gacia, Kielce 2000, s. 280.

¢ Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 1700.

ST M. G. A. Wilczewska, Przygotowanie dalsze do wypetniania istotnych obo-
wiqzkow malzenskich..., art. cyt.,s. 115-116.
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Wszelkie nauki katechetyczne winny promowaé¢ godno$¢ i warto$¢ czto-
wieka®, albowiem w swych zatozeniach przygotowuja mtodocianych rowniez
do waznych zadan chrzescijanskich wieku dojrzatego. Totez w okresie dzie-
cinstwa 1 wczesnej mlodosci stopniowo nalezy wprowadzaé nupturientow
W rzeczywistos¢ powotania malzenskiego, badz do stanu kaptanskiego lub
zakonnego®’.

Jan Pawel II w orgdziu skierowanym do Konferencji Episkopatu Polski
w dniu 8 czerwca 1997 r. rdbwniez podejmuje temat przygotowania kateche-
tycznego mtodego pokolenia do zycia w §wiecie ciaglych przemian. W jego
przepowiadaniu jasno wida¢, ze ,,do wspotczesnych dzieci i mtodziezy nalezy
przyjs¢ z ta sama Ewangelia, ale gloszona w sposdb nowy i bardziej dostoso-
wany do dzisiejszej mentalno$ci i warunkoéw, w ktorych zyjemy”.

Z uwagi na to, ze wspotczesna mtodziez bardzo wrazliwa jest na forme,
w jakiej przekazywane sa jej zasady moralne i wartosci, jako najwlasciwszy
model nauczania proponuje si¢ dialog®'. Zadna miara nie ma on na celu prze-
kreslenia duszpasterstwa autorytetu, lecz tylko ma na celu jego dopetnienie —
stosownie do mozliwosci, a takze potrzeb wspotczesnych ludzi®>. W procesie
takiego przekazu w ramach katechizacji w wieku szkolnym nastepuje formo-
wanie nastawienia spotecznego®. Przyczynia si¢ to do duchowego wzrostu
irozbudzenia pospolitej uczciwosci.

Duszpasterze winni pilnie studiowa¢ i chrzescijanom wyktadac¢ prawdy
dotyczace zycia matzenskiego i rodzinnego®. Zwiazane jest to z tym, ze

waznym elementem pracy duszpasterza w przygotowaniu trwalej rodziny jest
przepowiadanie. Ma ono na celu wyksztatci¢ w stuchajacych prawidtowy obraz
rodziny, zgodny z zamystem Bozym. Obraz ten powinien by¢ poparty przyktadami
z zycia i $wiadectwem biblijnym. Na tej podstawie duszpasterz ma przedstawié
zasady zycia chrzescijanskiego, ktore w mtodym pokoleniu uksztattuja zdrowe
charaktery i mtodych ludzi uczynia zdolnymi do podjgcia i wypetnienia obowiaz-
kow matzenskich®.

8 A. Zuberbier, Jan Pawel Il — nauczyciel wiary, ,Kielecki Przeglad Diecezjalny”
75(1999),nr3,s.252.

% Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,, Catechesi tradendae”, nr 39.

8 Jan Pawel 11, Oredzie do Konferencji Episkopatu Polski. Krakow 8 czerwca
1997, w: Pielgrzymki do Ojczyzny 1979 — 1983 — 1987 — 1991 — 1995 — 1997.
Przemowienia i homilie, Krakow 1997, s. 981.

8t J. Kupny, Katechizacja i duszpasterstwo miodziezy w okresie przemian,
w: W stuzbie wartosciom, dz. cyt., s. 343.

©2 Tamze, s. 344.

8 J. Borucki, Kosciél w stuzbie matzenstwa..., art. cyt., s. 28.

% Katechizm Rzymski, dz. cyt., s. 305.

5 J. Borucki, Kosciél w stuzbie matzenstwa..., art. cyt., s. 30.



126 Ks. Maciej Radej

Przez to podmiot przygotowania do matzenstwa wyrobi w sobie przekonanie
i che¢ zawarcia w przysztosci matzenstwa jako przymierza trwatego i niecod-
wotalnego na wzdor Nowego Przymierza, jakie Chrystus zawart z ludzkoscia
przez swoja Ofiarg na krzyzu®®.

W docieraniu do prawdy o malzenstwie i rodzinie wazne jest zarbwno
poznanie umystowe, jak i poznanie duchowe czlowieka, pozwalajace bardziej
przenikna¢ t¢ prawde®’. W katechezie nalezy widzie¢ okazje do zapoznania
si¢ uczniow z warto§ciami i normami odnoszacymi si¢ do powolania mat-
zenskiego. Lacznos¢ z Bogiem moze im pomdc w przezwyci¢zaniu trudnosci
w realizowaniu konkretnych wymagan autoedukacyjnych®,

Przekazywanie prawd katechetycznych dokonuje si¢ w duzej mierze na
lekcjach religii, dlatego formacje katechetyczna w szkole winni prowadzi¢
ludzie dobrze przygotowani®. Papiez Pius XI w Encyklice o chrzescijan-
skim wychowaniu mtodziezy wypowiada si¢ nastepujaco:

Dobre szkotly sa owocem nie tyle dobrych urzadzen, ile przede wszystkim dobrych
nauczycieli, ktorzy, doskonale przygotowani i wyksztatceni, kazdy w swym przed-
miocie, jaki ma wyktada¢, wyposazeni w te przymioty intelektualne i moralne,
wymagane przez ich tak wazny urzad”,

przekazuja rzetelna nauke wiary katolickiej, w tym nauke¢ dotyczaca formacji
zycia wspdlnotowego.

Nalezy ponadto zwroci¢ uwage na to, aby w oddzialywaniu formacyj-
no-katechetycznym Kos$ciota widzie¢ skutecznos$¢ dalszego przygotowania
dzieci 1 mtodziezy do malzenstwa. Zalezy to w duzej mierze od wspdtpracy
rodzicow, katechetow, duszpasterzy i specjalistow z roznych dziedzin. Trzeba
sobie uswiadomi¢, ze rodzina jest fundamentem spoteczenstwa, dlatego

6 S. Czerwik, Obecnosé i dziatanie Ducha Swietego w liturgii Kosciola, ,Kie-
lecki Przeglad Diecezjalny”, 74 (1998), nr 5, s. 380.

7 M. Rusiecki, Starajcie sie o wieksze dary. Rekolekcje dla nauczycieli w Cze-
stochowie 2-5 lipca 1998, Kielce 1999, s. 82.

8 E. Mitek, Samowychowanie chrzescijanskie jako realizacja Swietosci zycia,
w: W kregu chrzescijanskiego oredzia moralnego. Ksiega Jubileuszowa poswiecona
ks. prof. Antoniemu Mtotkowi, red. M. Biskup, T. Reron, Wroctaw 2000, s. 552.

% J. Stominska, Pierwszy rok nauczania religii w szkole w opinii uczniéw, ro-
dzicow i katechetow — koncepcje i niektore wnioski badan, w: Szkota czy parafia?
Nauka religii w szkole w swietle badan socjologicznych..., s. 138. Niestety, religii
grozi to, ze moze stac si¢ zwykla, jeszcze jedna, a czasami mniej wazna lekcja, ze zabrak-
nie w niej do§wiadczenia wiary, a pozostanie tylko przekaz wiary. Nalezy wobec tego
rozwija¢ wigz dzieci i mtodziezy z Ko$ciotem lokalnym.

0 Pius X1, Encyklika o chrzescijanskim wychowaniu miodziezy, (31 XII 1929),
Lwow 1930, s. 30.
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wszyscy, ktdrzy maja wplyw na wspdlnoty i grupy spoteczne, winni skutecznie
si¢ przyczynia¢ do podnoszenia godnosci matzenstwa i rodziny”'.

3. Srodki spolecznego przekazu

W trudnym zadaniu wychowania potomstwa (kan. 1136) rodzice doz-
nawaé powinni wsparcia ze strony rdéznych instytucji. One to w charakterze
pomocy w przekazywaniu dziecku prawdy wspomagac ich beda w funkcji
nauczania. Wypada nam poszerzy¢é omawiany temat o nowy czynnik, jak si¢
dzi$ wydaje réwnie wazny 1 majacy duzy wptyw na proces formowania po-
tomstwa. Jest nim wplyw $srodkow masowego przekazu.

Juz na samym poczatku Dekretu o Srodkach spotecznego przekazywa-
nia mysli Inter mirifica Ojcowie Soboru Watykanskiego Il podkreslaja, ze
sposrod wynalazkow techniki godne uwagi sa te, ktore odnosza si¢ przede
wszystkim do ducha ludzkiego, a ktore ponadto odstaniaja nowe drogi do prze-
kazywania wiadomosci, mysli i wskazan. Wsrdd tych wynalazkow duza role
przypisuje si¢ urzadzeniom, ktore z natury swej zdolne sa dosiegnaé i poruszy¢
nie tylko jednostki, ale takze cate zbiorowosci i cata spotecznos¢ ludzka. Wy-
mieni¢ tu mozemy chocby takie, jak: prasa, kinematografia, radiofonia, telewi-
zja, Internet, itp. Mozna je dlatego wtasciwie nazwaé $rodkami przekazu
spotecznego’.

Kodeks Prawa Kanonicznego w kan. 822 § 3 zachgca, by wszyscy wier-
ni, w szczegolnosci zas$ ci, ktdrzy maja jakis udziat w organizowaniu lub uzyciu
tych srodkow przekazu, starali si¢ $wiadczy¢ pomoc pasterskiej dziatalnosci,
aby Kosciot mogt takze poprzez te srodki skutecznie wypeniaé swoja misje’”.

Papiez Pius X1 w Encyklice o chrzescijanskim wychowaniu mlodziezy
mowi, ze owe Srodki popularyzacji moga przynies¢ wielka korzys$¢ wyksztat-
ceniu i wychowaniu dzieci i mtodziezy, o ile beda nimi kierowac zdrowe zasa-
dy, tzn. bez podniecania ztych sktonno$ci i zadzy zysku’™.

Obecnie powszechnie wiadomo, ze $rodki spotecznego przekazu oddzia-
tuja na psychike odbiorcow zaréwno pod wzgledem uczuciowym i intelektu-
alnym, jak tez moralnym, a nawet religijnym, zwtaszcza u mtodych. Moga
zatem mie¢ dobroczynny wptyw na zycie i zwyczaje rodzin oraz na wycho-
wanie dzieci, lecz jednoczesnie kryja zasadzki i niebezpieczenstwa, ktorych
nie nalezy bagatelizowaé. Moga bowiem sta¢ si¢ propagatorami ideologii

"t J. Borucki, Kosciél w stuzbie matzenstwa..., art. cyt., s. 30.

2 Dekret o srodkach spolecznego przekazywania mysli ,, Inter mirifica”, w: So-
bor Watykanski I1..., dz. cyt., nr 1.

 Kan 822 § 3.

" Pius X1, Encyklika o chrzescijarskim wychowaniu miodziezy, s. 31.
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rozktadajacych i znieksztalcajacych poglady na zycie, rodzing, religi¢, moral-
nos$¢, nie majacych poszanowania prawdziwej godnos$ci i przeznaczenia
czlowieka”.

Srodki masowego przekazu maja shuzyé tez przygotowaniu dalszemu do
wypetniania istotnych obowiazkoéw maltzenskich poprzez ukazywanie wtasci-
wego obrazu matzenstwa i rodziny. Dokonuje si¢ to przez gloszenie zdrowej
nauki o mitosci matzonkow, ofiarnej ptodnosci, jednos$ci i wiernosci, przez co
nupturient ksztaltuje w sobie wlasciwy obraz malzefistwa’. Prawodawca
Koscielny w kan. 822 § 2 mowi réwniez o tym, by uzycie tych §rodkow prze-
poi¢ duchem ludzkim i chrzescijanskim””. Wowczas ksztattowaé si¢ bedzie
zdrowa opinia publiczna na temat matzenstwa i rodziny’®.

W ostatnich dziesiatkach lat telewizji i elektronicznym sieciom infor-
macyjnym przypisuje si¢ decydujaca rol¢ w rewolucji, ktora miata miejsce
w dziedzinie §rodkow przekazu i ktora wywarta glgboki wptyw na zycie ro-
dzinne. Dla wielu rodzin telewizja i Internet sa dzisiaj najwazniejszym zrodlem
biezacych wiadomosci, wiedzy i rozrywki, to one ksztattuja ich postawy i opi-
nie, a rowniez wartosci i wzory postegpowania. Istotnie te zrodta komunikacji
moga wigc wzbogacac zycie rodzinne. Moga zbliza¢ cztonkow rodziny migdzy
sobg, umacniac¢ ich solidarnos¢ z innymi rodzinami i z wszystkimi ludzmi. Przy-
czynia¢ si¢ to moze do pomnazania nie tylko ich wiedzy ogoélnej, ale takze
religijnej, pozwalajac im uslysze¢ stowo Boze, umocni¢ swa religijna tozsa-
mos¢ i ksztaltowaé zycie moralne i duchowe”.

Postugujac si¢ obrazem, $rodki przekazu docieraja w sposob szczegolny
do odbiorcy, poniewaz obraz jest bardziej rozkazujacy niz pismo®. Uczeni
w procesach badawczych wspotczesnej cywilizacji zauwazaja, ze kwestie
zycia dotyczace seksualnos$ci staly si¢ przedmiotem publicznych dyskusji
w ksiazkach, dziennikach i periodykach, a takze w innych $rodkach spoteczne-
go przekazu. Zjawisko to jest o tyle niepokojace, o ile nadaje seksualnosci

5 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,,Familaris consortio”, nr 76.

" Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium
et spes”’, w: Sobor Watykanski I1..., dz. cyt., nr 48.

77 Kan. 822 § 2.

8 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium
et spes”,nr4.

7 Jan Pawet I1, Oredzie na XXVIII Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu (24 1 1994), ,,Telewizja w rodzinie, kryteria wlasciwego wyboru programow”,
w: Posoborowe dokumenty Kosciola Katolickiego..., dz. cyt., s. 27.

8 M. Braun-Galkowska, Wykorzystanie srodkéw masowego przekazu w proce-
sie wychowania rodzinnego, w: Wychowanie w rodzinie chrzescijanskiej, red. F. Adam-
skiego, Krakow 1984, s. 462.
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przesadne znaczenie®'. Wobec tego faktu w dziedzinie wychowania i odbiorze
opinii publicznej nalezy w prawdzie przekazywac informacje mowiace o tym,
ze autentyczne oddanie si¢ sobie jest wlasciwe tylko matzonkom?®?.

Srodki spotecznego przekazu, z racji swej sugestywnosci, powinny wy-
wiera¢ na mtodych i mtodocianych staly i formacyjny wplyw, dajac im praw-
dziwe informacje na temat zycia malzenskiego i rodzinnego, przede wszystkim
w dziedzinie wychowania seksualnego. Stad tez papiez Jan Pawet 11 wskazat
na sytuacjg, w jakiej przychodzi rozwijac si¢ dzieciom w kontakcie ze $rodka-
mi masowego przekazu. Z reguty ci mtodzi odbiorcy informacji zafascynowani
propozycjami mass mediow sa gotowi przyjac to, co im jest oferowane w do-
brym lub w ztym. Przyciaga je ekran, nasladuja kazdy pokazywany gest, a przy
tym szybciej 1 bardziej niz ktokolwiek inny przyswajaja sobie wyrazone tam
emocje i uczucia®.

Tak zatem na wychowawcach spoczywa koniecznos¢ tworzenia klimatu
sprzyjajacego czystosci, aby dzieki pelnemu przestrzeganiu zasad porzadku
moralnego prawdziwa wolnos$¢ zapanowata nad swawola®.

Z poruszanego tematu mozna wyciagna¢ wniosek negatywny, ze telewi-
zja czy Internet moga szkodzi¢ zyciu rodzinnemu poprzez propagowanie fal-
szywych wartos$ci 1 wzorow postgpowania; przez rozpowszechnianie porno-
grafii i obrazdéw brutalnej przemocy; przez wpajanie moralnego relatywizmu
ireligijnego sceptycyzmu; przez przedstawianie biezacych wydarzen i proble-
mow w sposob celowo wypaczony; przez agresywna reklame, odwolujaca si¢
do najnizszych instynktow; wreszcie przez zachwalanie fatszywych wizji zy-
cia, ktore sprzeciwiaja si¢ zasadzie wzajemnego szacunku oraz nie sprzyjaja,
a wrecz utrudniaja ustanowienie sprawiedliwosci i pokoju®s. Ojciec Swigty
w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio mowi, ze tego typu dziatania
godza w podstawowe warto$ci rodziny i prawdziwe dobro cztowieka®.

81 Kongregacja Wychowania Katolickiego, Deklaracja o niektorych zagadnie-
niach etyki seksualnej ,, Persona humana”, (29 XII1 1975), nr 1, w: Posoborowe doku-
menty Kosciota Katolickiego..., dz. cyt., t. 1,s. 77.

82 K. Wojtyta, Antropologia encykliki ,, Humanae vitae”, ,,Analecta Cracovien-
sia”, 10 (1978),s.24.

8 Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Wytyczne wychowawcze
w odniesieniu do ludzkiej milosci. Zasadnicze cechy wychowania seksualnego,
(1 X1 1983), nr 66, w: Posoborowe dokumenty Kosciola Katolickiego..., dz. cyt., t. 1,
$.276-277.

8 Pawel VI, Encyklika ,, Humanae vitae”, (25 VII 1968), w: Posoborowe doku-
menty Kosciota Katolickiego..., dz. cyt., nr 22.

85 Jan Pawet II, Oredzie na XXVIII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu (24 1 1994), ,,Telewizja w rodzinie, kryteria wlasciwego wyboru programow”,
w: Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego..., dz. cyt., t. 2, s. 27.

8 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, nr 76.
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Wypowiedz Ojca Swietego wzywa nas do uswiadomienia sobie niebez-
pieczenstw, jakie moze nies¢ rodzinie niewtasciwe korzystanie ze srodkow ma-
sowego przekazu®’. Dobra natomiast rzecza byloby wychowywaé mtodziez
poprzez programy edukacyjne w dziedzinie zycia ludzkiego, dostosowane do
wieku, etapu dojrzewania czy aktualnych potrzeb, bez odrzucania zasad mo-
ralnych i niszczenia zycia duchowego cztowieka. Winny one przygotowywac
do przezywania ludzkiej mitosci i odpowiedzialnego zycia wspolnoty rodzin-
nej®. Integralne dojrzewanie chtopcdw i dziewczat dotyczy przeciez ich sfery
uczuciowej i duchowej, ktora ma donioste znaczenie w rozwijaniu pigkna ludz-
kiej osobowosci®.

Wychowujac dzieci, rodzice z regulty wiedza, ze telewizor, a dzi$ jeszcze
bardziej Internet sa przez nich lubiana, tatwo dostgpna i nie wymagajaca duze-
go wysitku umystowego rozrywka. Totez wlaczenie tych srodkow przekazu
w tok formacji rodzinnej, czy tez lekcji szkolnych, moze uatrakcyjni¢ w oczach
dzieci stan matzenstwa, szkol¢ i nauke, wnoszac w jej podwoje nowego du-
cha®. Promujac matzenstwo i rodzine, media powinny przekazywac i popiera¢
prawdziwa naturg tych instytucji, chroniac je poprzez strzezenie moralnosci
publicznej i sprzyjanie dobrobytowi domowemu®'.

Totez rodzice powinni uczy¢ swoje pociechy korzystania z tych srodkow
W sposob rozwazny, aktywnie ksztattujac w swoich dzieciach nawyki w tej
dziedzinie, by zapewni¢ im zdrowy rozwoj osobowy, moralny i religijny. Po-
nadto dobra rzecza byloby uprzednio zasiggnaé informacji o tresci danego
programu czy przegladanych stron internetowych. Ksztaltowanie u dzieci
wlasciwych nawykow w ogladaniu telewizji czy tez spedzaniu czasu przed
monitorem komputera bedzie niekiedy wymaga¢ wytaczenia tych $rodkow
przekazu, gdyz lepiej jest zaja¢ si¢ czyms$ innym, a takze poniewaz wymaga
tego szacunek dla innych cztonkow rodziny, albo dlatego, ze bezkrytyczne
ogladanie moze by¢ szkodliwe®?. Potwierdzeniem powyzszego jest nauka

8 M. G. A. Wilczewska, Przygotowanie dalsze do wypetniania istotnych obo-
wiqzkow malzenskich..., art. cyt., s. 116; Dekret o Srodkach spotecznego przekazywa-
nia mysli, Inter mirifica, nr 2.

8 7. Szymanski, Edukacja seksualna, w: Stownik Matzenstwa i Rodziny, red.
E. Ozorowski, Warszawa —Lomianki 1999, s. 122—123.

8 U. Dudziak, Edukacja seksualna w szkole — zagrozenia i szanse, w: Wychowa-
nie do Zycia w rodzinie, red. G. Witaszek, R. Podpora, Lublin 1996, s. 104.

% J. Komorowska, Telewizja w zZyciu dzieci i mlodziezy. Studium telewizji wsrod
uczniow szkoly podstawowej w miescie przemystowym ,,N”, cz. 1, £L.6dZz — Warszawa
1963, s.64-79.

ol Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium
et spes”’,nr 52.

2 Jan Pawel II, Oredzie na XXVIII Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu, ,,Telewizja w rodzinie, kryteria wlasciwego wyboru programow”, (24 1 1994),
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Ojcoéw Soboru Watykanskiego II w Dekrecie o srodkach spotecznego
przekazywania mysli, ,, Inter mirifica™.

Sie¢ Internet jako srodek komunikacji dostarcza dzieciom i mtodziezy
szybszych narzedzi do pogl¢biania wszelkiego rodzaju zainteresowan, w tym
rowniez wiedzy o malzenstwie i rodzinie®. Zamieszczone w Internecie strony
chrze$cijanskie powinny promowac poprzez odpowiednio dobrane informacje
wiedze nupturienta i przekazywa¢ mu zasady zdrowego wychowania®. Po-
nadto do§wiadczenie wskazuje, ze informacje przekazywane przez sie¢ kom-
puterowa sa czyms wigcej niz tylko wiadomoscia. Moga przekazywac pewne
tresci i ksztalttowa¢ w nupturiencie postawe¢ do wypetnienia okreslonych
dziatan, w tym takze stuzacych przygotowaniu do matzenstwa®. Idzie tutaj
réwniez o ,,popularyzacje dobrych obyczajow towarzyskich’™”.

Prezentujac $rodki spotecznego przekazu, nie mozna pominaé prasy.
W tej dziedzinie przekazu zauwaza sig, ze w przeciwienstwie do obrazu, czyta-
nie rozwija wyobraznig, uczy myslenia, bo uwrazliwia na stowo i pobudza do
refleksji. Z lektury mtodziezy nalezy bezwzglednie i zdecydowanie wykluczy¢
wszelkie czasopisma watpliwe pod wzgledem etycznym. Stad tez tak wazne
staje si¢ dobranie lektury dostosowanej do wieku i stopnia rozwoju, ktdra for-
mowataby dojrzata osobowo$¢®.

Przede wszystkim nalezy wigc popiera¢ w srodowiskach dzieci i mtodzie-
zy dobra prase. Cheac przepoic czytelnikow w pelni duchem chrzescijanskim,
nalezy rowniez tworzy¢ i rozwija¢ prawdziwie katolicka prasg, by urabiaé,
umacniac i popiera¢ opini¢ publiczna, zgodnie z prawem naturalnym, nauka
1 nakazami katolickimi. Warto$ciowa rzecza bytoby tez podawa¢ mtodym do
wiadomosci i nalezycie wyjasnia¢ wydarzenia dotyczace zycia Kosciota®.
W dobrej lekturze dziecko jest w stanie przyswoié sobie cnoty obywatelskie,
uczy¢ sie¢ traktowania z szacunkiem i mitoscia drugiego cztowieka, a takze
stanu matzenskiego i zycia rodzinnego. Utrwalone w sobie te postawy

w: Posoborowe dokumenty Kosciola Katolickiego..., dz. cyt., t. 2, s. 28-29. , Madrzy
rodzice wiedzg takze, ze nawet dobre programy powinny by¢ uzupelnione przez inne
zrodta informacji, rozrywki, wiedzy i kultury”.

% Dekret o srodkach spotecznego przekazywania mysli ,, Inter mirifica”, nr 10.

% C. Climati, Mtodzi i ezoteryzm. Magia, satanizm i okultyzm — oszustwo ognia,
ktory nie spala, Kielce 2001, s. 100—-101.

% Tamze,s. 105-106.

% Tamze,s. 159.

7 J. Kubin, Radio i wychowanie, Warszawa 1964, s. 57.

% M. G. A. Wilczewska, Przygotowanie dalsze do wypetniania istotnych obo-
wiqzkow malzenskich..., art. cyt., s. 117.

9 Dekret o Srodkach spotecznego przekazywania mysli ,, Inter mirifica”,
nr 14.
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spoteczne beda mocnym budulcem relacji w zyciu wspolnotowym!'?. Wspar-
cie, jakie niesie ze soba prasa w rozpowszechnianiu mitosci i zasad moralnych,
ma znaczacy wplyw na wypracowanie w czlowieku postawy wzajemnego
szacunku wobec drugiego, nabiera statecznosci, statosci i charakteru powin-
nosci w okazywaniu mitosci drugiemu cztowiekowi'”'. Nalezy jednak pamig-
ta¢, ze rowniez i w tej dziedzinie szczegolnie nalezy ochrania¢ mtodziez przed
prasa i widowiskami, ktore bylyby szkodliwe w jej wieku'®.

Przez studium literackie i naukowe musza by¢ upowszechniane wszelkie
pozytywne normy wychowawcze'®. Ten zakres wiadomosci winien urabiaé
w czytelniku badz stuchaczu wlasciwe postawy traktowania ludzkich warto-
sci. Nadto uczy¢ powinien interpretowaé zycie i jego wydarzenia, dziatania
ludzkie, rozwija¢ zdolnos¢ oceny i bra¢ za nia odpowiedzialno$¢, a takze wy-
ciaga¢ praktyczne wnioski ze zdobytych informacji'®.

Wielka szansa jest wigc, by za pomoca $rodkow przekazu przedstawiaé
wiasciwy model matzenstwa i rodziny. Nie bez znaczenia jest ukazanie pozy-
tywnych bohaterow dazacych do czystej, ofiarnej mitosci. Programy telewi-
zyjne, audycje radiowe, prasa, ,,sie¢” Internetu powinny ukazywac czystos¢,
wiernosé, jednos¢, nierozerwalnos¢ matzenstwa, jako wartosci, ktdre stano-
wig gwarancjg rodzinnego szczgscia, a ktére mozliwe sa do zrealizowania.

Osoby odpowiedzialne za $rodki spotecznego przekazu winny dotozy¢
wszelkich staran, aby ukazywac¢ matzenstwo jako harmonijna wspdlnote zycia
i mitosci'®. Dziennikarze obowiazani sa w tym zakresie zachowa¢ obiekty-
wizm i poszanowanie prawa odbiorcéw do pelnej informacji'®. W progra-
mach wychowawczych winni popierac i wpaja¢ wartosci etyczne i spoteczne
umacniajace jednos¢ i zdrowy rozwoj rodziny oraz spoteczno$ci'®’.

10 Episkopat Polski, List pasterski biskupow polskich na niedziele Swietej
Rodziny 27 grudnia 1998 r. ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 75 (1999),nr 2, s. 123.

100 M. Nowodworski, Matzeristwo, w: Encyklopedia Koscielna, t. 13, Warszawa
1880,s.218.

12" Dekret o srodkach spotecznego przekazywania mysli ,, Inter mirifica”, nr 12.

183 Pius X1, Encyklika o chrzescijanskim wychowaniu miodziezy, Lwow 1930, s. 25.

104 7. Grzegorski, Dialog rodzinny — formacja i korektura wplywu masowego
przekazu, w: Wychowanie w rodzinie chrzescijanskiej, red. F. Adamskiego, Krakoéw
1984, s.508.

15 M. G. A. Wilczewska, Przygotowanie dalsze do wypetniania istotnych obo-
wiqzkow maltzenskich..., art. cyt., s. 117.

106 A, F. Dziuba, Drogi powstania i recepcji Humanae vitae, w: Cztowiek. Mi-
tos¢. Rodzina, Humanae vitae po 30 latach. Materialy z sympozjum, KUL 3—4 XII
1998, red. J. Nagory, K. Jezyna, Lublin 1999, s. 76.

107 Papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu, Pornografia i prze-
moc w srodkach przekazu: odpowiedz duszpasterska (7 V 1989), nr 25, w: Posoboro-
we dokumenty Kosciola Katolickiego..., dz. cyt., t. 1, s. 422.
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Whnioski koricowe

Niniejszy artykutl jako jeden z wielu tematéw bogatej rzeczywistosci
matzenstwa i rodziny rozpatrywatl watek form przygotowania dalszego do mat-
zenstwa. Zauwazy¢ nalezy takze fakt, iz normy prawa powszechnego, jak
i partykularnego proponuja dtugofalowa prace i podjecie obowiazku ofiarnego
wychowania dzieci i mtodziezy na wielu ptaszczyznach ludzkiego zycia.

Réznorodnos¢ zadan w formacji mtodocianych winna by¢ podejmowana
irozwijana przez instytucje powotane do tej dziatalnosci, tj. rodzicow, duszpaste-
rzy, katechetow, szkole, srodki spotecznego przekazu. Jakkolwiek migdzy tymi
organami wychowawczymi winna istnie¢ synchronizacja pracy, to jednak rolg
najwazniejsza spetniaja tutaj rodzice i budowany przez nich Kosciét domowy.

W obecnym czasie niemaly cigzar odpowiedzialnosci spoczywa na for-
macji katechetycznej i sSrodkach spolecznego przekazu. Ten rodzaj wychowa-
nia potrzebuje przekazania prawdy mtodym poprzez uwrazliwianie na wartosci
czystosci przedmaltzenskiej, ukazywanie roznorodnych zyciowych spraw
malzenskich i rodzinnych, ktore mozliwe sa do zrealizowania w §wietle nauki
Chrystusowej. Odpowiednio przedstawiony materiat w mass mediach i pracy
katechetycznej winien w ramach wymiany mysli odpowiada¢ na watpliwosci
mlodziezy w ujeciu zdrowych zasad religijno-moralnych.

Episkopat Polski w trosce o przygotowanie dalsze do matzenstwa zachg-
ca do systematycznego i uporzadkowanego zapoznawania dzieci i mtodziezy
z przedmiotem studium nad matzenstwem i rodzina.

Zusammenfassung
ForRMEN DER VORBEREITUNG FUR DIE EHESCHLIEBUNG

Da sich die Polnische Bischofskonferenz um weitere Vorbereitung fiir die Ehe-
schlieung kiimmert, ermuntert sie dazu, dass Kinder und Jugendliche mit der Frage
der Ehe und Familie auf systematischer und geordneter Weise vertraut gemacht wer-
den. Im Zusammenhang mit den vorkommenden Verdnderungen und Problemen in
diesem Beriech des menschlichen Lebens werden stindig immer neuere Losungen
gesucht und sogar angeboten, die das Problem des Familienlebens anbelangen. Die
Kirche soll sich um alle Heiratswilligen kiimmern, die sich doch in verschiedenen Sta-
dien der Vorbereitung fiir die Ehe befinden. In weiterer Vorbereitung wird das Engage-
ment anderer Institutionen, wie z.B. der Schule, Katechese und der Massenmedien
vorgesehen, die doch die Eltern bei dieser Unternehmung fordern kdnnten.

Die in diesem Artikel dargestellten Fragen sprechen die Themen an, die der En-
twicklung eines Heiratswilligen dienen. Das Engagement wird dagegen durch die elter-
liche Sorge um die Hauskirche, durch die genauso wichtige katechetische Formation
und durch die Art der Ubermittlung von Informationen iiber die Ehe mithilfe der Mas-
senmedien zum Ausdruck gebracht.
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FUNDAMENTALNE ZNACZENIE SKARGI POWODOWEJ
W KANONICZNYM PROCESIE MALZENSKIM
(KPK, KAN. 1501-1506)

W kazdym procesie, takze w tym szczegolnym postgpowaniu proceso-
wym, ktorego przedmiotem jest matzenstwo kanoniczne, migdzy osobami
ochrzczonymi sakrament', fundamentalne znaczenie posiada skarga powodo-
wa. Rozpoczyna ona bowiem to dos¢ partykularne postgpowanie sadowe, dla
wielu 0sob niezrozumiate i nieprawidtowo okreslane jako ,,rozwod koscielny™,
ajednoczesnie ukierunkowuje ona prace koscielnego sadownictwa w konkret-
nym przypadku. Réwnoczesnie skarga powodowa stwarza do$¢ szczegdlna
sytuacje¢ migdzy matzonkami, ktdrzy bardzo czg¢sto sa juz po rozwodzie cywil-
nym i zyja juz w nowych zwiazkach cywilnych, a mimo to informacja o zaskar-
zeniu matzenstwa jest dla nich czg¢sto duzym zaskoczeniem. Fundamentalne
znaczenie skargi powodowej w kanonicznym procesie matzenskim zostanie
przedstawione w obowiazujacym ustawodawstwie Kosciota, czyli w kan. 1501—
—1506 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.2, oraz w Instrukcji procesowej
,,.Dignitas connubii”, ktora bardzo praktycznie ukazuje obowiazujace normy
procesowe Kodeksu Jana Pawta II°.

I KPK, kan. 1055 § 2. Doktryna o nierozdzielno$ci pomigdzy kontraktem a sakra-
mentalno$cia matzenstwa jest nauka powszechnie przyjmowana i wyrazang tak
w sposob implicite jak i explicite przez Magisterium Kosciota. Por. J. Hervada, ,,Studi
sull’essenza del matrimonio, Milano 2000, s. 363.

2 Kodeks wschodni nie ma wyodrebnionego Rozdziatu na temat skargi powodo-
wej, istnieje natomiast Rozdzial: De obligationibus iudicum et aliorum administrorum
tribunalium (KKKW, kan. 1103—-1116) wraz z kan. 1104 § 2, ktory stanowi, ze ,,iudex
nullam causam cognoscere potest, nisi petitio ad normam canonum facta est ab eo,
cuius interest, vel a promotore iustitiae”.

3 Dc, art. 114-125.
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Skarga powodowa ma by¢ ztozona zgodnie z przepisami prawa. Przedsta-
wiajac ja 1 wskazujac na jej rolg, trzeba mie¢ na uwadze takie obszary jej
formalnego zrozumienia, jak: legalnos¢ samej skargi powodowej (ad normam
iuris), jej tre$¢ oraz forme, jak réwniez sposob postepowania celem jej przy-
jecia lub odrzucenia przez autorytet sadowy Kosciota. Skarga powodowa
w kanonicznym procesie malzenskim jest wezwaniem se¢dziego do realizacji
przez niego postugi sprawiedliwosci, nie jest to wprost pozwanie drugiej strony,
jak to ma miejsce w panstwowych porzadkach prawnych, albowiem dopiero
sukcesywne wezwanie sadowe (czyli ,,citatio”), zgodnie z przepisami kano-
néw Kodeksu, jest juz decyzja sedziego koscielnego. Wydaje sie, ze taki po-
rzadek rzeczy w koscielnym prawie procesowym jest stuszniejszy, gdyz nieko-
niecznie trzeba od razu pozywac druga strong, skoro np. skarga powodowa
moze zosta¢ odrzucona z uznanych przez prawo powodow. Wazna jest zatem
w kazdym wypadku poprawna ekonomia procesowa.

1. Kodeksowe okreslenie skargi powodowej

Skarga powodowa rozpoczyna spor sadowy’; ona tez jest pierwszym
i absolutnie koniecznym dokumentem procesowym, albowiem sam s¢dzia nie
moze, bez prosby powoda, rozpoczac postgpowania procesowego, zgodnie ze
znang zasada procesowa ,,nemo iudex sine actore”. Proces rozpoczyna za-
tem strona procesowa i dlatego w pierwszym kanonie Kodeksu Jana Pawta I1

4 KPK, kan. 1507-1512; Dc, art. 126—134.

5 Por. KPK, kan. 1504; Dc, art. 116 § 1.

¢ Najogoélniej przez skarge powodowa nalezy rozumie¢ pisemna prosbg strony
powodowej przedstawiona sedziemu, aby ten rozwiazat zaistniata kontrowersjg. P. V.
Pinto, ,,I processi nel Codice di diritto canonico. Commento sistematico al Lib. VII”,
,,Libreria Editrice Vaticana”, 1993, s. 226. Warto przypomnie¢, ze w wypadku braku
skargi powodowej, o ktorej w kan. 1501, ewentualny proces bedzie dotknigty wada
niewaznosci nieusuwalnej (KPK, kan. 1620, n. 4). W kanonicznym procesie matzenskim
bedzie chodzito o poznanie prawdy, czy matzenstwo zostato zawarte niewaznie. Nato-
miast nie jest przedmiotem takiego procesu badanie waznosci malzenstwa, ktore cieszy
si¢ przychylno$cia prawa i w watpliwos$ci nalezy uwazac je za wazne, jak postanawia
prawodawca w kan. 1060, mimo pojawiania si¢ dzisiaj przewrotnych propozycji, do
ktorych odniost sig w swoim przemowieniu rotalnym Jan Pawet I1 w 2004 r. Wskazat on,
ze slyszy sig glosy krytyczne na temat tejze normy kanonicznej, a nawet i wigcej,
w dzisiejszym spoteczenstwie, w ktorym spotykamy si¢ z kryzysem matzenstwa, mozna
spotkac¢ si¢ z pogladami, ktore pytaja wprost, ,,czy nie bytoby lepiej zaktada¢ niewaz-
no$¢ malzenstwa niz jego waznos¢”? W tym kontekscie Jan Pawet 11 wskazuje, ze
wedtug niektorych favor matrimonii powinien ustapi¢ favor personae, czy tez favor
veritatis subiecti czy tez favor libertatis. Discorso di Giovanni Paolo Il ai Prelati
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na temat skargi powodowej, tj. w kan. 1501, czytamy, ze ,,s¢dzia nie moze
rozpoznawac sprawy, jezeli ten, kto jest zainteresowany, albo rzecznik sprawie-
dliwosci nie przedstawi prosby zgodnie z przepisami kanonow™’. Wspotczesny
proces koscielny, w tym takze proces dotyczacy niewazno$ci malzenstwa kano-
nicznego, nie moze mie¢ charakteru inkwizycyjnego, a ztozona skarga powodo-
wa ksztattuje sukcesywne konsekwencje, tak w wymiarze procesowym, jak
i spotecznym®. Zaraz potem w nast¢pnym kanonie mamy dopowiedziane, Ze ten,
,.kto chce kogo$ pozwaé, musi przedlozy¢ wilasciwemu sedziemu skarge
powodowa, w ktorej przedstawi przedmiot sporu i wyrazi prosbe o postuge
sedziego’™. Mozna powiedzie¢, ze ten przepis prawny na temat meritum skargi
powodowej zawiera konieczne warunki dla rozpoczgcia procesu. Sa w nim
zawarte cztery elementy konstytutywne skargi powodowej:

a. element podmiotowy — ktory obejmuje osoby zwigzane z rodzacym
si¢ procesem. Nalezy tutaj wymienic¢, przede wszystkim, osobg powoda, czyli
osobg, ktora domaga si¢ zastosowania prawa poprzez przeprowadzenie postg-
powania procesowego. W procesie matzenskim jest to konkretny matzonek,
majacy imi¢, nazwisko, zamieszkanie, itd., wyjatkowo bgdzie nim promotor
sprawiedliwosci; o takiej mozliwo$ci mowi bowiem kan. 1674, n. 2. Druga
osoba bedzie strona pozwana, czyli jest to osoba, od ktorej si¢ czego$ powod
domaga w wyniku przeprowadzonego procesu, ktory to proces, z formalnego
punktu widzenia, winien mie¢ charakter kontradyktoryjny i dwustronny — acz-
kolwiek w ,,specyficznym” kanonicznym procesie matzenskim rodzi si¢ bardzo
konkretne pytanie: czy rzeczywiscie albo czy zawsze kanoniczny proces mat-
zenski ma taki charakter'*? Np. jesli powod prosi o stwierdzenie niewaznosci
zawartego matzenstwa z tytutu swojej niezdolnosci na podstawie normy kan.
1095, n. 3 KPK, to w takim procesie, kto jest strong pozwana, czyli ta, od
ktorej formalnie nalezatoby si¢ czegos domagac? W tak ksztaltujacym si¢
procesie wspotmatzonek moze w ogdle nie przystapi¢ do procesu albo moze
swoimi argumentami jeszcze dodatkowo poprze¢ zadanie powoda; jeszcze

Uditori, Officiali e Avvocati del Tribunale della Rota Romana, in occasione dell’inau-
gurazione dell anno giudiziario, w: ,,’Osservatore Romano”, 31 Gennaio 2003, s. 4-5.
Zob. P. Majer, Favor iuris dla matzenstwa czy favor libertatis dla matzonkow?,
w: Lex tua in corde meo, red. P. Majer i A. Wojcik, Krakow 2004, s. 341-357.

7 KPK, kan. 1501; Dc, art. 1501.

8 KPK,kan. 1611,1612,1620 §4.

® KPK, kan. 1502; Dc, art. 115§ 1.

1 Warto jeszcze raz podkresli¢ specyficzny charakter procesu matzenskiego.
Znaczace rozwiazanie proponuje instrukcja ,,Dignitas connubii”, kiedy zamiast mowié
0 zawigzaniu sporu, mowi o formule watpliwosci w kanonicznym procesie matzenskim
(Dc, art. 135). Zob. M. Greszata, ludicium cum principiis. Kodeksowa weryfikacja
wybranych zasad procesowych w kanonicznych sprawach o niewaznos¢ matzen-
stwa, Lublin 2008, s. 259-263 is. 278-280.
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wigksza trudnosc ze zdefiniowaniem kontradyktoryjnosci procesu matzenskie-
go bedzie wystepowata wowczas, gdyby skarga powodowa zostata wniesiona
po $mierci jednego z matzonkdw, zgodnie z norma kan. 1675 § 1. Trzecia oso-
ba zaangazowana w proces jest sedzia (rozumiany nie jako osoba fizyczna, ale
jako organ sadowy, czyli jako instytucja koscielnej sprawiedliwosci), wobec
ktorego sktadana jest skarga powodowa i ktory jest proszony o postuge
zwiazana z okresleniem prawdy na temat wazno$ci zawartego malzenstwa.
W codziennej praktyce skarga powodowa jest kierowana do konkretnego sadu
koscielnego, nie jest ona zatem kierowana imiennie.

b. element przedmiotowy —ktorym jest ,,petitum”, czyli prosba dotyczaca
stwierdzenia niewaznosci zawartego matzenstwa kanonicznego przez sad
koscielny. Przedmiot sporu sadowego musi by¢ jasno i precyzyjnie okreslony!'.

c. element prawny — ktorym jest ,,causa petendi”, czyli jest nim konkret-
ny tytut (lub tytuty) zaproponowany jako prawny fundament zaskarzonego mat-
zenstwa kanonicznego; rzecza korzystna jest zatem wymienienie konkretnego
kanonu matzenskiego, wokot ktorego bedzie sig toczyto postgpowanie dowo-
dowe. W skardze powodowej nalezy takze wskaza¢ na konkretne fakty, ktore
urealnig zaproponowany tytul niewaznoS$ci i pomoga w tym, aby z prezentowa-
nej skargi powodowej w perspektywie instrukcji procesowej ,,wydobyt si¢”
fumus boni iuris. Mowiac inaczej, wyeksponowanie prawa oraz faktow win-
no uwiarygodnic interes procesowy powoda oraz pozytywny przebieg poste-
powania procesowego. Praktyka duszpasterska uczy, ze skarzacy matzenstwo
kanoniczne sa zainteresowani przede wszystkim mozliwo$cia zawarcia nowe-
go matzenstwa w Kosciele, a zatem jedynie posrednio interesuje ich poznanie
prawdy na temat wazno$ci swojego matzenstwa. Wskazuje to, ze istota proce-
su malzenskiego wsrod wiernych jest praktycznie mato znana.

d. postulat—ktorym jest domaganie si¢ postugi sgdziego celem rozwiaza-
nia powstatej kontrowersji'2.

2. Skarga powodowa w procesie o stwierdzenie
niewaznosci malzenstwa

W procesie matzenskim osobami zainteresowanymi jego rozpoczeciem
sa zasadniczo sami matzonkowie (najcze¢Sciej jeden z nich), czasami rozpocze-
ciem procesu matzenskiego bedzie zainteresowany rowniez rzecznik sprawie-
dliwosci (,,wtedy kiedy niewaznos$¢ matzenstwa zostata juz rozgloszona, jezeli
malzenstwo nie moze by¢ uwaznione lub nie jest to pozyteczne™'?). Ponadto

1 Formuta watpliwosci musi okres$lad, z jakiego tytutu lub tytutow zaskarza sie
wazno$¢ wezta matzenskiego”, Dc, art. 135 § 3.

12- Zob. J. Arroba Conde, Diritto processuale canonico, Roma 1993, s. 294-297.

13 KPK, kan. 1674; Dc, art. 92.
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skarga powodowa ma by¢ ztozona wlasciwemu s¢dziemu'¥. Ogoélnie trzeba
powiedzied, ze skarga powodowa formutuje jasne Zadanie procesowe, ktorym
jest stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa kanonicznego, natomiast stronie
pozwanej, po zapoznaniu si¢ z jej trescia, daje mozliwo$¢ obrony; z kolei
sedziego ukierunkowuje na poprawne okreslenie rodzacego si¢ przedmiotu
sporu, ktory w instrukcji ,,Dignitas connubii” zostat okre§lony jako formuta
watpliwosci, co lepiej odpowiada specyfice procesu matzenskiego'.

Co do formy ztozenia skargi powodowej Kodeks Jana Pawta I stwierdza,
ze sedzia moze przyjac ustna prosbe, zwlaszcza wtedy, gdy powod ,,albo ma
przeszkode w przedstawieniu skargi powodowej [np. powdd nie umie pisac],
albo sprawa jest tatwa w dochodzeniu 1 mniejszej wagi”’; niemniej jednak do-
piero sporzadzenie prosby w formie pisemnej zapoczatkuje jej skutki proceso-
we!S. Zasadniczo jednak, rowniez ze wzgledow praktycznych, powinna ona
mie¢ od poczatku charakter pisemny, albowiem jak tatwo zrozumie¢, waga
kanonicznego procesu malzenskiego domaga si¢, aby skarga byla nie tylko
formalnie dobrze napisana i umotywowana, ale takze, aby byta nalezycie prze-
mys$lana, a sam powod byt przez to nalezycie przygotowany i zmotywowany
do udziatu w procesie od jego poczatku az do samego konca; winna ona takze
uswiadomi¢ powodowi konsekwencje jej ztozenia (moze by¢ jej nastgpstwem
wrogie nastawienie ze strony wspotmatzonka, jego bliskich, a w niektorych
wypadkach takze i wspolnego potomstwa). Ponadto nalezy pamigtaé, ze skar-
ga powodowa nie moze mie¢ charakteru tak ogolnego, aby powdd domagat sig
jedynie stwierdzenia niewaznosci matzenstwa bez podania tytutu niewaznosci
oraz faktow za tym przemawiajacych. W takim wypadku bedzie ona musiata
by¢ odpowiednio uzupetiona, dlatego wazna rzecza jest, aby powod, sktada-
jac skarge powodowa, wczesniej skorzystat z nalezytej pomocy prawno-kano-
nicznej (praktycznie wazna jest tutaj fachowa pomoc adwokata lub poradni
prawnej dziatajacej przy sadzie koscielnym!'”) . Nie jest wymagane, aby mat-
zonkowie byli juz po rozwodzie cywilnym. Praktyka jednak jest taka, Ze naj-
czesciej sa juz po orzeczeniu rozwodu cywilnego, z kolei z praktycznego

4 KPK, kan. 1502; Dc, art. 115§ 1.

5 Dc, art. 135-137.

16 KPK. 1503 § 1. Kodeks, dajac mozliwo$¢ przyjecia ustnej prosby, zaznacza, ze:
,,w obydwu jednak wypadkach sedzia powinien nakazaé notariuszowi, by zredagowat
akt na pis$mie; ma on by¢ odczytany powodowi i przez niego potwierdzony; zastepuje
on, co do wszystkich skutkow prawnych, skarge pisang przez powoda”. KPK, kan.
1503 § 2; zob. Dc, art. 115 § 2. Kiedy powdd ma przeszkode w napisaniu skargi powo-
dowej, to by¢ moze lepiej byloby skierowac¢ powoda do adwokata, gdyz skarga matzen-
ska, ze wzgledu na jej charakter, nie moze by¢ zredagowana pospiesznie (jakby ,,na
kolanie”) w notariacie sadu koscielnego. Wymaga ona odpowiedniego przemyslenia
oraz odpowiedniej argumentacji.

17" Zob. D¢, art. 113.
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punktu widzenia podpowiada sig, aby strony nie prowadzity rownoczesnie dwoch
réznych postgpowan: tj. postgpowania rozwodowego oraz kanonicznego pro-
cesu malzenskiego, aczkolwiek nie jest to prawnie zabronione.

3. Elementy formalne skargi powodowej

Skarga powodowa, wedtug kan. 1504, n. 1-4, powinna zawiera¢ nastgpu-
jace elementy formalne:

a. powinna okreslac¢, wobec jakiego sedziego sprawa jest wnoszona, cze-
go powdd zada oraz od kogo. W przypadku procesu matzenskiego strona po-
wodowa prezentuje skarge powodowa wlasciwemu sadowi koscielnemu, skarga
ma okreslaé, czego si¢ od niego zada (orzeczenia niewaznosci matzenstwa —
czyli jest tzw. petitum) oraz z jakiego tytutu niewaznos$ci (na podstawie jakiego
kanonu matzenskiego — czyli jest to tzw. causa petendi). Wtasciwos$¢ sadu
koscielnego w sprawach o niewazno$¢ matzenstwa, ktore nie sa zarezer-
wowane Stolicy Apostolskiej, okre$la kan. 1673'8. Nalezy w tym miejscu
podkresli¢, ze ten obecny pluralizm wtasciwosci sadow koscielnych do prowa-
dzenia procesow matzenskich niewatpliwie powinien wptywac jak najbardziej
pozytywnie na sprawno$¢ funkcjonowania koscielnego wymiaru sprawiedli-
wosci. Zauwazyt to juz sam prawodawca ko$cielny. Papiez Jan Pawet I1, prze-
mawiajac do Trybunatu Roty Rzymskiej w 1996 roku, podkreslil, Ze aktualne
ustawodawstwo Kosciota prezentuje zywa wrazliwo$¢ na wymogi dotyczace
stanu 0séb, albowiem jezeli zostal on podany w watpliwo$é, to nie powinien
zbyt dlugo pozostawaé watpliwym. Konkretnie Papiez wskazal, ze obecnie
istnieje mozliwo$¢ zwrdcenia si¢ do roéznych sadow, aby utatwié instruktorie
sprawy, o czym stanowi kan. 1673,

b. skarga powodowa ma wskaza¢, na jakich uprawnieniach opiera si¢
powad oraz winna, przynajmniej w ogolnej formie, zawiera¢ fakty oraz dowo-
dy dla poparcia prezentowanych roszczen (czyli powinna zawiera¢ motywy
prawne i faktyczne dla prowadzenia procesu matzenskiego ze wskazanego
tytutu niewaznosci).

c. skarga powodowa ma by¢ podpisana przez powoda (lub jego petno-
mocnika; w tym wypadku winna ona zawiera¢ pelnomocnictwo wedtug kan.
1484 § 1), ma zawiera¢ date (dzien, miesiac oraz rok) oraz powinna wskazy-
waé miejsce zamieszkania powoda lub jego pelnomocnika albo winno by¢
wskazane miejsce dla odbierania akt procesowych?'.

8 Dc,art. 10§ 1.

1 Ad Romanae Rotae iudices habita (die 22 Ianuarii 1996), w: AAS, 88 (1996)
s. 773-7717.

2 Dc,art. 106 § 1.

21 Sad koscielny, przyjmujac skarge powodowa, winien wbic date jej wptyniecia.
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d. skarga powodowa powinna wskazywac stale lub tymczasowe miejsce
zamieszkania strony pozwane;j.

Ponadto do skargi powodowej, ktéra powinna by¢ merytoryczna, przej-
rzysta i krotka, czyli napisana fachowo (a zatem nie moze mie¢ np. formy
pamigtnika), nalezy dotaczy¢ autentyczne swiadectwo zawarcia matzenstwa,
metryki chrzcielne stron, uzyskane juz orzeczenie rozwodu, list¢ swiadkow, jak
réwniez w niektorych wypadkach karty kliniczne oraz, wspomniane juz, ewen-
tualne zlecenie dla pelnomocnika (adwokata)*>. Maja to by¢ dokumenty au-
tentyczne lub odpowiednio uwiarygodnione. Wymienione dokumenty beda
swiadczy¢, ze powod do procesu przystgpuje przygotowany merytorycznie
1 jest swiadomy spoczywajacego na nim obowiazku udowodnienia tego, co twierdzi,
jak tego wymaga procesowy kan. 1526 § 1. To powdd, w oparciu o przedstawio-
ne dowody procesowe, ma dowies¢ prawdziwosci swojego twierdzenia, sad ma
jedynie kompetentnie przeprowadzi¢ postepowanie procesowe?.

Skarga powodowa przedstawiona sadowi koscielnemu winna zosta¢ na-
tychmiast zarejestrowana przez notariusza sadowego w rejestrze sadowym,
zgodnie z norma kan. 1458, ktory stanowi, ze sprawy nalezy rozpatrywac w tej
kolejnosci, w jakiej zostaty wniesione i wpisane do rejestru, chyba ze jakas
z nich wymaga przed innymi szybszego zatatwienia, co jednak nalezy ustali¢
specjalnym dekretem, zawierajacym uzasadnienie®.

4. Przyjecie lub odrzucenie skargi powodowej

Po wptynigciu skargi powodowej wikariusz sadowy jest zobowiazany do
ustanowienia kolegium (turnusu trzyosobowego)®, chyba ze mamy do czynie-
nia z trybunalem jednoosobowym, ktdrego przewodniczacy (w niektorych

2 Do skargi powodowej nalezy dotaczy¢ egzemplarz autentycznego Swiadectwa
zawartego maltzenstwa, jak rowniez, gdy jest to aktualne w sprawie, dokumentu o stanie
cywilnym stron. Nie powinno si¢ zadac opinii biegtych przy przyjmowaniu skargi”, Dc,
art. 116 § 2-3. Przyklady skargi powodowej znajdujemy np. w publikacji: A. Sobczak,
Proces o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa koscielnego, Gniezno 2001.

2 Jesli jest to proces oparty o dokumenty, gdy jest to mozliwe, powinny by¢ one
dotaczone do skargi; gdy o $wiadkow, trzeba wskazac ich nazwiska i zamieszkanie.
W przypadku innych srodkow dowodowych winno si¢ wskaza¢ w ogdlnosci fakty
lub poszlaki, na ktorych proces bedzie si¢ opieral. Co do tych ostatnich dowodoéw
nic nie stoi na przeszkodzie, by byty one dotaczone w trakcie prowadzenia procesu”,
Dc,art. 117.

24 Dc, art. 76. Zob. KPK, kan. 1437.

3 KPK, kan. 1425 § 3; Dc, art. 118 § 1-2:,,Przedstawiona skarga powoduje, ze
wikariusz sadowy powinien jak najszybciej poprzez dekret ukonstytuowac trybunat,
zgodnie z art. 48—49. O nazwiskach s¢dziow i obroncy wezta nalezy natychmiast zawia-
domié¢ powoda”.
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wypadkach trybunatowi kolegialnemu bedzie przewodniczyt wspomniany juz
wikariusz sadowy — kan. 1425 § 3) musi odpowiedzie¢ na trzy pytania:

— czy sad jest wlasciwy, czyli kompetentny dla prowadzenia przedsta-

wionej sprawy,

— czy powdd ma zdolnos¢ procesowa, oraz

— czy skarga w oparciu o swoja tres¢ ma by¢ przyjeta.

Sedzia w dalszym swoim postgpowaniu musi pamigtac¢, Ze nie moze sa-
dzi¢ tego, o co nie jest proszony (,,ultra petita”) oraz nie moze decydowac
w tych sprawach, o ktore z racji wykonywanego urzedu nie jest proszony.

Po ztozeniu skargi powodowej ,,sedzia jednoosobowy lub przewodniczacy
trybunatu kolegialnego — po ustaleniu, ze zardbwno sprawa nalezy do jego wia-
sciwoscli, jak 1 tego, ze powod nie jest pozbawiony zdolnosci wystgpowania
w sadzie — powinien swoim dekretem jak najszybciej skarge albo przyjaé, albo
odrzuci¢”*. Przyczyny odrzucenia skargi powodowej, wedlug Kodeksu, byty-
by nastepujace®’:

a. niewlasciwos¢ (brak kompetencji) ze strony sadu lub sedziego; Ko-
deks nie mowi o jaka nickompetencje tutaj chodzi, nalezy rozumieé, ze prawo-
dawca ma na mysli niewlasciwos¢ bezwzgledna oraz wzgledna, o ktorej
stanowia kan. 1406 § 2 oraz 1407 § 28,

b. pewnos¢ co do faktu, ze powod nie posiada zdolnosci procesowej;

c. zaprezentowana skarga powodowa nie zawiera elementéw wyliczo-
nych w kan. 1504 n. 1-3, czyli skarga nie wiadomo do jakiego sadu zostata
whiesiona, nie wiadomo jakie sa zadania powoda, nie ma wskazanych ani
motywoOw prawnych, ani faktycznych dla prowadzenia procesu, brakuje pod-
pisow, dat i wymaganych przez Kodeks adresow.

d. ze skargi powodowej jasno wynika, ze wnoszone roszczenie jest po-
zbawione jakiejkolwiek podstawy 1 nie zanosi si¢ na to, ze w czasie procesu
ujawni sie¢ wymagana podstawa?’. Takim przyktadem moze by¢ postepowa-
nie, w ktorym powdd pragnie (czasami za wszelka ceng) uregulowac sobie
sprawy wilasnego zycia i sumienia, a wiadomo, ze zaskarzone przez niego
matzenstwo przez wiele lat funkcjonowalo poprawnie i byto zwiazkiem
szczesliwym, jedynie stabo$¢ natury ludzkiej oraz che¢ wygodnego zycia
byty przyczyna rozpadu zaskarzonego matzenstwa. Powstaje watpliwosc, czy

% KPK, kan. 1505 § 1; Dc, art. 119 § 1. Zob. takze praktyczny art. 120.

27 Takie ustawienie kodeksowe jest wazne i pozwala domniemywac, ze skarga
powodowa — oprocz wymienionych wprost wypadkdéw — powinna by¢ przyjeta. ,,Bra-
kuje podstaw do przyjecia skargi powodowej, jesli fakt, na ktorym opiera si¢ zaskarze-
nie, nawet gdy jest we wszystkim prawdziwy, ale catkowicie niewtasciwy do orzeczenia
niewaznosci matzenstwa, lub gdy fakt moze spowodowac niewazno$¢ malzenstwa, ale
nieprawdziwosc¢ jego jest oczywista”, Dc¢, art. 122.

% Dc,art.8§2110§ 2.

» KPK, kan. 1505 § 2; Dc, art. 121 § 1.
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praktyka przyjmowania wszystkich spraw, z watpliwa nadzieja, ze by¢ moze
w czasie instrukcji dowodowej wytonia si¢ nowe oraz istotne dowody, lub tez
wyloni si¢ inny, bardziej wlasciwy tytul niewaznosci, jest poprawna? Jest to
pytanie, na ktdre sedzia koscielny musi rzetelnie odpowiedzie¢ najpierw w swoim
sumieniu, majac takze i t¢ Swiadomosc, ze czasami dla strony procesowej samo
juz przyjecie skargi powodowej jest rdwnoznaczne z pozytywnym wynikiem
rozpoczynajacego si¢ procesu matzenskiego. Czasami takze przyjmowanie
wskazanej powyzej skargi powodowej moze wywotac zgorszenie u wspotmat-
zonka, ktory mimo Ze wie, iz to on jest winny rozpadowi szczesliwego zwiazku
po wielu latach, gdzie sa juz doroste dzieci, ulega zgorszeniu z powodu decyzji
sedziego koscielnego przyjmujacego taka skarge. Taka osoba mimo ze sama
zyje aktualnie w grzechu, to jednak wie, ze malzenstwo jest nierozerwalne
1 dziwi sig, ze Koscidt bada waznos¢ tego, co wydaje si¢ by¢ oczywiste. By¢
moze, dla lepszego rozeznania i motywacji decyzji, nalezatoby w takich wy-
padkach, juz na tym etapie, wystucha¢ takze opinii obroncy wezta matzenskiego,
co zreszta sugeruje instrukcja procesowa ,,Dignitas connubii” w art. 119 § 2.

Jesli skarga powodowa zostata odrzucona z powodu wad, ktore moga by¢
poprawione, powod moze przedstawi¢ ponownie temu samemu s¢dziemu
prawidlowo sporzadzona skarge®.

Natomiast przeciwko odrzuceniu skargi powodowej strona ma zawsze
prawo wnie$¢ w ciagu dziesieciu uzytecznych dni uzasadniony rekurs — albo
do trybunatu apelacyjnego?!, albo do kolegium, jezeli skarga zostata odrzucona
przez przewodniczacego®?; sprawa za$ odrzucona powinna by¢ rozstrzygnieta
jak najszybciej*. Dekret oddalajacy powinien zawiera¢ motywy, ukazane przy-
najmniej sumarycznie, zgodnie zkan. 1617. W wypadku gdy trybunat apelacyj-
ny potwierdzi swoja decyzja zasadno$¢ odrzucenia skargi powodowej, mamy
podobny skutek prawny jak w wypadku sprawy osadzonej*.

Kan. 1506 daje mozliwos$¢ przyjecie skargi na mocy samego prawa: ,,jesli
w ciagu miesiaca od ztozenia skargi powodowej sedzia nie wyda dekretu,
moca ktorego dopuszcza lub odrzuca skarge, wedhug przepisu kan. 1505, strona

30 KPK, kan. 1505 § 3; D¢, art. 123.

31 Trybunatem apelacyjnym jest nie tylko trybunat metropolitalny, ale takze Rota
Rzymska — zwyczajny trybunat ustanowiony przez Biskupa Rzymskiego dla przyjmo-
wania apelacji (KPK, kan. 1443). Gdy trybunat apelacyjny postanowi o przyjeciu skargi
powodowej, sprawe rozpatruje trybunat pierwszej instancji, ktory przedtem nie przyjat
skargi powoda (Dc, art. 124 § 2).

32 Jesli rekurs zostal wniesiony do kolegium, nie moze on by¢ wniesiony drugi
raz do sadu apelacyjnego”, Dc, art. 124 § 3.

3 KPK, kan. 1505 § 4; Dc, art. 124 § 1. Zastosowane tutaj techniczne wyrazenie
,expeditissime” oznacza, ze podjeta decyzja nie moze juz by¢ przedmiotem apelacji
(KPK, kan. 1629, n.5).

3% KPK, kan. 1641-1642. Zob. P. V. Pinto, I processi nel..., dz. cyt., s. 237.
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zainteresowana moze domagac si¢, by sedzia wypehil swoje zadanie; jesli mimo
to sedzia milczy, to po uplywie bezuzytecznie dziesigciu dni od ztoZenia prosby
uwaza si¢ skarge za przyjeta” — w tym wypadku obowiazywataby zasada: ,,qui
tacet consentire videtur”. Dlatego tez jest bardzo wazne, aby kan. 1506 byt do-
brze wcielany w zycie przez praktyke sadowa, szczegolna rola przypada tutaj
oficjatowi oraz przewodniczacemu trybunatu kolegialnego. Ogdlnie rzecz biorac,
wedhug kan. 1506 przyjecie skargi powodowej moze by¢ albo dekretem, albo
,,Iipso iure” — jednak przyjecie skargi powodowej na podstawie postanowienia
prawa budzi doktrynalne i praktyczne zastrzezenia; skarga moze by¢ bezpod-
stawna, tj. moze by¢ utomna w wielu miejscach, moze mie¢ formalne lub mery-
toryczne braki, itd. Natomiast przyjecie skargi powodowej nie wymaga uzasad-
nienia, jest ona przyjmowana dekretem bez podania uzasadnienia.

Jakby na marginesie analizowanej problematyki wypada zaznaczy¢, ze
postawa oficjata, ktory swoja decyzja odrzuca skarge powodowa, jest nie-
zgodna z prawem®; w takim wypadku zainteresowana strona niewatpliwie
bedzie mogta wnies¢ rekurs do biskupa, moderatora sadu koscielnego, ze ofi-
cjal naruszyt prawo procesowe*. Wydaje sie, ze w wypadku braku decyzji
tego ostatniego kolejng instancja bedzie Najwyzszy Trybunat Sygnatury
Apostolskiej, ktory czuwa nad prawidtowym wymiarem sprawiedliwosci
w Kosciele®”. Naturalnie odrzucenie skargi powodowej na takiej drodze nie
powinno by¢ uznane jako odrzucenie zgodne z norma kan. 1505. Wydaje sig,
ze nieprawidlowe jest takze ograniczanie ilosci skarg powodowych przyjmo-
wanych w danym roku, tylko dlatego, ze jest ich coraz wigcej i sad nie jest
w stanie ich wszystkich rozpatrzy¢ w wyznaczonym przez Kodeks czasie,
o ktorym mowi kan. 1453, Niewatpliwie taka praktyka wysuwa weciaz aktual-
ny postulat, aby sadownictwo koscielne stato na wysokim poziomie, a instruk-
cja,,Dignitas connubii” przypomina w swoim wprowadzeniu, ze

biskupi maja powazny obowiazek zatroszczy¢ sig o to, aby pracownicy sadow byli
troskliwie formowani do nalezytego administrowania sprawiedliwosci oraz aby
zostali przez odpowiednia praktyke na forum kanonicznym przygotowani do pro-
wadzenia spraw matzenskich, wedtug norm i zgodnie ze sprawiedliwo$cia®®.

S. Pojednawcza rola sadu koscielnego

Tym, co cechuje sadownictwo KoSciota w sprawach matzenskich, jest
dazenie do pogodzenia malzonkéw. Dlatego tez Kodeks jasno postanawia,

35 J. Arroba Conde, Dintto..., dz. cyt., s. 308.

3% D, art. 24 § 2.

37 KPK, kan. 1445 § 3,n. 1.

38 Komentarz do Instrukcji procesowe;j ,,Dignitas connubii”, red. T. Rozkrut, San-
domierz2007,s.22.
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ze sedzia, zanim przyjmie sprawg i ilekro¢ dostrzeze nadziej¢ dobrego wyniku,
powinien zastosowac srodki pastoralne, by matzonkowie, jezeli to mozliwe,
zostali doprowadzeni do uwaznienia matzenstwa i do wznowienia wspolnego
zycia matzenskiego®. Co wigcej, Kodeks Jana Pawta IT w innym miejscu mowi
takze, ze rGwniez w czasie samego procesu matzenskiego, sedzia dostrzegajac
nadziej¢ dobrego wyniku, powinien zachgci¢ strony i dopomoc im, by szukaty
shusznego rozwiazania sporu przez wspdlne porozumienie®. W tej materii
sa takze znaczace wypowiedzi Biskupéw Rzymskich, migdzy innymi Jan
Pawel I1, przemawiajac do Trybunatu Roty Rzymskiej dnia 18 stycznia 1990rr.,
przypomniat stowa Chrystusa, ktory wszystkim utrudzonym mowit, ze jego jarz-
mo jest stodkie, a brzemig jest lekkie (por. Mt 11,29), oraz zacytowat kan. 1676,
ktory okreslit jako manifestacje troski duszpasterskiej Kosciota wzgledem
matzonkow znajdujacych si¢ w trudnosciach; przy czym Jan Pawet II wezwat
réwniez do tego, aby wymieniona norma kanoniczna byta rzeczywiscie wier-
nie aplikowana, tak aby nie byt to jedynie przepis czysto formalny*'.

Podsumowanie

W kanonicznym procesie matzenskim skarge powodowa moga ztozy¢
te osoby, ktore zawarty matzenstwo w Kosciele katolickim, a wigc takze
1 niekatolicy oraz niecochrzczeni, gwarantuje to osobom zainteresowanym
kan. 1476%. Ogolnie trzeba zatem powiedzie¢, ze aktualnie istnieje bardzo sze-
roka mozliwos¢ korzystania z administracji sprawiedliwosci sadownictwa Ko-
sciota. Trzeba jednak przy tym pamigtac, ze ten, kto pisze lub pomaga napisaé
skarge powodowa, winien posiada¢ wystarczajaca znajomo$¢ materialnego
prawa matzenskiego, formalnego koscielnego prawa procesowego, jak row-
niez bardzo przydatna bytaby znajomos$¢ orzecznictwa rotalnego w propono-
wanym tytule niewaznosci; taka znajomo$¢ bedzie szczegolnie przydatna
w dalszych etapach procesu matzenskiego. I dlatego tez ztozenie skargi powodo-
wej winno by¢ poprzedzone wlasciwym przygotowaniem, ktore R. Sztychmiler

¥ KPK, kan. 1676; Dc, art. 65 § 1. Sukcesywnie instrukcja procesowa dodaje
nastepujaco: ,,Jesli to nie jest mozliwe, sedzia powinien zachgci¢ matzonkow, aby pozo-
stawiwszy wszelkie osobiste pragnienia, szczerze wspotpracowali, dziatajac w praw-
dzie i z mitoscia, w poszukiwaniu prawdy obiektywnej, tak jak tego wymaga natura
spraw malzenskich. Gdyby za$ sedzia zauwazyt, ze matzonkowie sa do siebie nawzajem
wrogo nastawieni, powinien ich usilnie zachgcac, aby w trakcie procesu, porzuciwszy
wszelka niecheg, kierowali si¢ nawzajem uprzejmoscia, dobrocia i mitoscia blizniego”,
Dc, art. 65 § 2-3.

40 KPK, kan. 1446 § 2.

4" Ad Romanae Rotae Praelatos, auditores, officiales et advocatos anno iudiciali
ineunte (die 19 Tanuarii 1990), w: AAS, 82 (1990), s. 876, n. 6.

“ KPK, kan. 1501; Dc, art. 114.
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okreslit jako faze przedprocesowa procesu matzenskiego®. Skarga winna by¢
krotka, jasna, precyzyjna. Pamigtac takze nalezy, ze ze skarga powodowa za-
pozna si¢ strona pozwana, wigc na pewno skarga powodowa nie moze byc¢
pismem mijajacym si¢ z prawda oraz nie moze mie¢ charakteru obrazliwego.
Oprocz wymienionych powyzej nasuwa sig jeszcze i taki wniosek, ze ,,Digni-
tas conubii” nadaje opisanej formalnie skardze powodowej w Kodeksie Jana
Pawta Il wymiar bardziej praktyczny, dostosowany wprost do procesu mat-
zenskiego, zreszta jest to zgodne z natura tejze instrukcji procesowe;.

Riassunto

RUOLO FONDAMENTALE DEL LIBELLO NEL PROCESSO MATRIMONIALE
(CIC, caN. 1501-1506)

Il testo di questo articolo presenta e commenta, anche dal punto di vista della
odierna attivita giudiziale della Chiesa, le norme relative alla fase iniziale del processo
matrimoniale (CIC, can. 1501-1504; istruzid@ignitas connubiiart. 114-125). Il pri-
mo di questi atti processuali € il libello, I'atto mediante il quale I'autore chiede l'inter-
vento dell'organo giudiziale della Chiesa. Il libello, secondo i canoni, posiede quattro
tipi di elementi propri: soggettivo, oggettivo, giuridico e postulatorio. Cinque punti
dell'articolo riguardano: la definizione del libello, il libello nel processo matrimoniale,
gli elementi formali del libello, la decisione di ammettere o respingere il libello da parte
del giudice o del tribunale collegiale, il ricorso a mezzi pastorali per indurre i coniugi, se
e possibile, a convalidare il matrimonio e a ristabilire la convivenza coniugale.

Ks. prof. dr hab. Tomasz ROZKRUT, —ur. w 1963 r. w Tarnowie, kierownik kate-
dry historii prawa kanonicznego w Instytucie Prawa Kanonicznego PAT w Krakowie.
Doktorat z prawa kanonicznego uzyskat w 1996 r. na Papieskim Uniwersytecie §w.
Krzyza w Rzymie na podstawie rozprawy pt. La natura teologico-giuridica del sinodo
diocesano. W roku 2002 uzyskat stopien naukowy doktora habilitowanego na Wydzia-
le Prawa Kanonicznego UKSW w Warszawie na podstawie monografii Walor opinii
biegltego w kanonicznym procesie matzenskim. Od 2006 r. profesor nadzwyczajny
PAT w Krakowie oraz konsultor Rady Prawnej Konferencji Episkopatu Polski, cztonek
Zespotu Konferencji Episkopatu Polski ds. oceny etyczno-prawnej dokumentow doty-
czacych duchownych katolickich, przechowywanych w archiwach IPN. Autor publi-
kacji glownie z prawa dotyczacego organizacji Kosciota oraz koscielnego prawa proce-
sowego (m.in. redaktor Komentarza do Instrukcji procesowej Dignitas connubii,
Sandomierz 2007). Organizator cyklicznych sympozjow naukowych dotyczacych
prawa matzenskiego oraz procesowego (tzw. ,,Ogdlnopolskie Forum Sadowe”: 2004,
2005,2007).

4 R. Sztychmiler, Ochrona praw cztowieka w normach kanonicznego procesu
spornego, Olsztyn 2003, s. 42.
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SCIRE LEGES
UWAGI O PRAWIE SEUSZNYM
I O JEGO SEUSZNYM STOSOWANIU

1. Non verba tenere, sed vim et potestatem

Jezyk to ,,system znakow kierujacy si¢ okre§lonymi regutami (syntaktycz-
nymi, semantycznymi, pragmatycznymi), bedacy narzedziem intelektualnej
i emocjonalnej komunikacji miedzyludzkiej™. Jako narzedzie komunikacji wy-
maga zrozumienia, jako system znakéw wymaga zrozumienia ich znaczenia
i sensu. Stad tez juz na starozytnych synodach, podkreslajacych koniecznos¢ —
zwlaszcza wérod duchownych — znajomosci Pisma $w. i kanondw?, zwracano
uwage na konieczno$¢ wydobycia sensu stow3, odwotujac sie przy tym do
prawa rzymskiego®.

W literaturze chrzescijanskiej obficie korzystano z Etymologii 1zydora
z Sewilli®, ktory znaczenie stow wywodzit z ich pochodzenia. Izydora bardzo
czesto cytowano w Sredniowieczu (szczegolnie Gracjan), na podstawie Ety-
mologii powstalo w czasach karolinskich dzieto dydaktyczne Interrogationes
seu interpretationes de legibus divinis et humanis, ktore wywarto znaczny
wplyw na ksztalcenie kleru we wezesnym sredniowieczu®. Owcezesni autorzy,

U A. Bronk, Jezyk, w: Encyklopedia Katolicka, t. 8, Lublin 2000, s. 1.

2, Sciant igitur sacerdotes Scripturas Sacras et canones...” — Synod Toletanski IV
(633), ¢.25 (Mansi, 16, 626).

3 ,,...10go, non verbum ex verbo, sed sensum ex sensu transferri, quia plerumque,
dum proprietas verborum attenditur, sensus veritatis amittitur” — Grzegorz I (X, 5, 40, 8).

4 ,,Scire leges non hoc est earum verba tenere, sed vim et potestatem” — Dig. 1, 3.

5 Etymologiarum sive Originum libri XX —ed. W. M. Lindsay, Oxford 1911.

¢ P. Erdo, Storia della scienza del diritto canonico. Una introduzione, Roma
1999, s. 15.
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jak Two z Chartres’, Bernold z Konstancji®, zwtaszcza za$ Piotr Abelard, autor
pierwszej ,,rozprawy o metodzie’, wypracowali szereg regut przydatnych przy
sporzadzaniu zbiorow, zwlaszcza dla harmonizacji tekstow sprzecznych. Zbio-
ry tworzono niewatpliwie na uzytek praktyczny, taki zamyst przy$wiecat tez
Gracjanowi, cztowiekowi oddanemu reformie gregorianskiej. Nie mniejsza rolg
odgrywat jednak tez wzglad symboliczny. Gracjan nie tylko podpatrzyt metode
pracy Irneriusza, jemu udzielita si¢ tez aura srodowiska i nimb otaczajacy kom-
pilacje Justyniana. Prawa rzymskiego nie postrzegano bowiem jako produktu
dawnej, przebrzmiatej epoki historycznej, lecz widziano je w analogii do Biblii:
jako miejsce ponadczasowej madrosci prawniczej — prawa ,,objawionego” dla
wszystkich czasow. ,,Czym dla teologéw byto Pismo Swicte, a dla filozofow
XIII w. dzieta Arystotelesa, tym dla legistow byly teksty kodyfikacji justynian-
skiej”'®. Corpus iuris to dzieto doskonate, zawarte w nim prawo uchodzito za
niezmienne, idealne. Do tego ideatlu nalezato dotrze¢ przez egzegeze tekstu,
pozwalajaca pozna¢ jego doktadne znaczenie: scire leges jako $rodek odkry-
cia ideatu prawa. Poniewaz za$ niektorych tekstdw nie dato si¢ pogodzic¢
z chrzescijanskim sumieniem, trzeba byto zajac si¢ nimi kreatywnie, uzdolnia¢
do biezacego uzytku spolecznos$ci chrzescijanskiej (a takze dostosowac do
potrzeb wynikajacych z przemian gospodarczych i spotecznych).

2. Tus aequum i ius striccum w doktrynie legistéw

Wtasnie kwestia pierwszenstwa zasad chrzescijanskich wraz z chrzesci-
janskim pojeciem shusznosci i sprawiedliwosci czy tez dyspozycji zawartych
w prawie stata u tta toczonych przez bolonskich glosatoréw dyskusji na temat
ius aequum 1 ius strictum". Glosatorzy probowali okres§lic wzajemny sto-
sunek tych poje¢'? oraz — konsekwentnie — znaczenie zadan ujetych w zwro-

" De consonantia canonum, Prologus — Patrologia Latina 161, s. 47.

8 De statutis ecclesiasticis sobrie legendis — Patrologia Latina 151, 977.

? Sic et non—Patrologia Latina 178, 1329—1610. Przektad polski w: Pisma wybra-
ne, II: Rozprawy, Warszawa 1969, s. 263-511.

10 E. Szymoszek, ,, lurisdictio” w pogladach glosatoréw, Wroctaw 1976, s. 34.

""" H. Lange, lus aequum und ius scriptum bei den Glossatoren, Zeitschrift f.
Rechtsgeschichte, Rom. Abt. 71 (1954), s. 319-347.

12, Aequitas est rerum convenientia quae in paribus causis paria iura desiderat.
Item Deus, qui secundum quod desiderat aequitas dicitur: nihil aliud est acquitas quam
Deus. Si talis aequitas in voluntate hominis est perpetuo, iustitia dicitur, quae talis
voluntas redacta in praeceptionem sive scripta sive consuetudinaria, ius dicitur” —
cytat z pochodzacego z 10 w. (?) Fragmentum Pragense, wyd. przez H. Fitting, luri-
stische Schriften des frithen Mittelalters, Halle 1876. Cytat za: E. Szymoszek, ,,luris-
dictio...”, dz. cyt., s. 57n.
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tach ius dicere 1 aequitatem statuere. Znaczenie tych zwrotow wyswietlano
w ramach rozwazan zmierzajacych do okre$lenia pojecia jurysdykcji'®, ktorym
obejmowano obydwa te uprawnienia'*. W tych definicjach wyrazano przeko-
nanie, ze prawo — po pierwsze — to wyraz sprawiedliwosci i shusznosci, oraz —
po drugie — jest aktem uprawnionej wtadzy, czy to stanowiacej prawo, czy to
stosujacej prawo'’. Bo — zaktadano — sens prawa polega na wydobyciu stusz-
nosci i ujeciu jej w przepisach natozonych poddanym do przestrzegania'®.

Realizm kazal jednak dostrzegaé, ze prawo stanowione nie zawsze odpo-
wiada zasadom sprawiedliwosci i stusznosci. Co poczaé, gdy ius strictum
ktoci sig ze stusznoscia? Poglady glosatorow byty nader rozbiezne. Ich prze-
glad 1 analiza prowadzi do nast¢pujacego wniosku:

Przystugujaca okres§lonym podmiotom potestas... cum necessitate iuris dicendi
et aequitatis statuendae wyraza si¢ w rozstrzyganiu okreslonych spraw, zgod-
nych z prawem i zasadami stusznosci, tymi, ktore znalazly odzwierciedlenie
w obowiazujacym prawie. Jedynie w odniesieniu do cesarza 6w drugi postulat
moze mie¢ szersze znaczenie. Cesarz bowiem potest generalem statuere aequita-
tem, co w pojeciu Azona oznaczalo stanowienie norm prawnych, a takze ich inter-
pretacje’.

Uprawienie cesarza aequitatem statuere odnoszono nie tyle do rozstrzy-
gania poszczegdlnych przypadkow, ile do ujmowania przezen zasad stusznosci
W normy prawa: ius dicere wiaze sie z leges statuere'®.

Glosatorzy, uwazajac prawo rzymskie za zywe, dokonywali operacji lo-
giczno-jezykowych, zachowywali raczej wstrzemigzliwo$¢ w jego dostosowa-
niu do biezacych potrzeb (aczkolwiek trudno im odmoéwic¢ kontaktu z realiami,
czego dowodem jest chociazby przyznanie zadania aequitatem statuere magi-
straturze). Jednak juz wtedy, zwtaszcza po sporzadzeniu przez Akursiusza jego

13 Szerzej: E. Szymoszek, ,,lurisdictio”..., dz. cyt., s. 40-63.

14 lurisdictio est potestas cum necessitate iuris scilicet reddendi aequitatisque
statuendae” — Vacarius, Liber pauperum 3, 12; ,lurisdictio est potestas de publico
introducta cum necessitate iuris dicendi et aequitatis statuendae” — 1720, Summa Co-
dicis 3,13, 1. Obydwa cytaty za: E. Szymoszek, ,,[urisdictio”..., dz. cyt., s. 43 145.

15 lurisdictio est ius dicentis ius vel iam constitutum vel ipsa sententia constitu-
endum” — Codex Haenel 4,67, cyt. za E. Szymoszek, ,,lurisdictio”..., dz. cyt., s. 42.

16 Circa rudem aequitatem hoc intendunt: scilicet eam eruere, erutam in preceptis
redigere, redactam in preceptis subditis conservandam iniungere, et sub idoneis titulis
collocare” — Rogerius, Summa Codicis 1,1, cyt. za E. Szymoszek. ,,lurisdictio”..., dz.
cyt., s. 59, przyp. 10.

17" E. Szymoszek, ,,lurisdictio”..., dz. cyt., s. 63.

18 E. Szymoszek, ,,lurisdictio”..., dz. cyt., s. 62. Autor zauwaza jednak, ze analizo-
wane przezen teksty glosatorow nie upowazniaja do stawiania tezy, ze iurisdictio to
takze legislatio.
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Glossa ordinaria, moéwiono quidquod non agnoscit Glossa, non agnoscit
curia. Znacznie odwazniej z dostosowaniem prawa do potrzeb praktyki po-
czynali sobie postglosatorzy, czyli komentatorzy, ich opinie przestylizowano
w obowiazujace prawo.

3. Aequitas non scripta i ius scriptum
w doktrynie kanonistéw

Nie inaczej wygladata praca kanonistow, tak dekretystow, jak tez dekreta-
listow. Dekret Gracjana zawierat ius antiquum'. Dlatego dekrety$ci musieli
wiele tekstdéw dawnych dostosowac do biezacych potrzeb, a to z zachowa-
niem powagi 1 prestizu dawnych auctoritates. Nie ograniczali si¢ przeto do
glosowania tekstu, ale dokonywali rozroznien, wydobywali rzeczowe powiaza-
nia, systematyzowali materiat, konkretyzowali zasady og6lne. Gracjan dziatat
juz w czasach, kiedy doceniano wprawdzie wagg statosci prawa, ale dostrze-
gano tez, ze okolicznosci czasu moga wymagac jego zmiany, a to nalezy do
ustawodawcy, ktory jest nie tylko moderator legum, lecz tez conditor le-
gum®. Stad uznanie — w $lad za prawem rzymskim?' — ze do interpretacji
kanonow uprawniony jest tylko ich autor’>. Zarazem jednak podkresla Gra-
cjan, ze dekrety ogolne nalezy stosowaé considerata rationis equitate®, za-
wsze z uwzglednieniem blizszych okoliczno$ci przypadku rozpatrywanego con-
sideratione discretionis®. Nalezy — pisal — przyporzadkowa¢ dyscypling
i mitosierdzie® oraz sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie® tak, aby prawo bylo stano-
wione i stosowane servata aequitate.

Kanoni$ci rowniez roztrzasali problem, jak postapi¢, gdy prawo pisane nie
odpowiada stusznosci. Punktem wyjsciowym dyskus;ji byt dekret Honoriusza 111

19 Szerzej: Ch. Munier, L autorité de I’Eglise dans le systcme des sources du
droit médiéval, w: La norma en al Derecho Canonico. Actas del II1I Congreso Interna-
cional de Derecho Canonico..., Pamplona 1979, 1, s. 113—134.

2 Ex necessitate fit mutatio legis” — Ivo z Chartres, Prologus in Decretum
(Patrologia Latina 161, 57).

21 Tam conditor quam interpres legum solus imperator iure existimabitur” — Co-
dex1,14,12.

2 Sicut enim ille solus habet ius interpretandi canones, qui habet potestatem
condendi eos” — Dictumpo C. 11, q. 1, c. 30. Zob. tez Dictum po C. 25, q. 1.¢c. 16, § 2.

2 DictumpoC.25,q.1,c. 16§ 4.

% C.1,q9.5,¢.3.

3 Disciplina non est servanda sine misericordia, nec misericordia sine discipli-
na”—-D.5,c.9.

% Omnis qui iuste iudicat, stateram in manu gestat, in utroque penso iustitiam
et misericordiam portat”—D. 45, ¢. 10.
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nakazujacy stosowacé stuszno$¢, gdy brak wyraznego przepisu prawa?’.
Dekretysci stali na stanowisku, ze jesli stusznos$¢ sprzeciwia sig¢ prawu pisane-
mu, nalezy rozsadzi¢ wedhlug stusznosci®®. Opinie dekretalistow byly rozbiez-
ne”?. Bylo oczywiste, ze nalezy rozsadza¢ wedle stusznosci, ale wiekszosé
z nich uwazala, Zze stusznos¢ miesci si¢ w ustawie, bo w przeciwnym razie
ustawa bytaby niezrozumiana. Stad opinia, Ze stuszno$¢ kanoniczna to racjo-
nalny sposéb interpretacji ustaw godzacy mitosierdzie z surowos$cia™. Zakta-
dano, iz ustawy kos$cielne realizuja stusznos¢, zwlaszcza ze wyraza si¢ w nich
duch chrzescijanski — mitosierdzie, tagodnos¢ — stad powtarzane okreslenie
aequitas est iustitia dulcore misericordiae temperata®'. Dostrzezono wszakze,
ze w tym stwierdzeniu spoczywa co$ wiecej niz tylko kryterium interpretacyj-
ne czy korektora rygorow prawa, bowiem wyraza si¢ w nim wyzsza racja,
mianowicie odniesienie do ideatu sprawiedliwosci i zadanie jej realizowania:
aequitas fons est iustitiae et origo®.

Dekretalisci mieli wigksze niz legisci i dekretysSci trudnosci z przyznawa-
niem shusznos$ci nadrz¢dnosci nad prawem pisanym. Tlumaczy ich fakt, ze
tworzywem ich pracy nie byto recypowane prawo sprzed wiekow, lecz prawo
biezace, dekretaty wspotczesnych im papiezy. Fakt, ze byto to prawo papie-
skie, potggowat autorytet tekstow i kazat domniemywac ich stusznos¢.

Trzeba tu przypomniec¢, ze dekrety papieskie byly promulgowane przez
przestanie ich uniwersytetowi w Bolonii (i ewent. w Orleanie). W tych, prze-
stanych uniwersytetom, urzedowych zbiorach Grzegorza IX, Bonifacego VIII
i Jana XXII (Klementyny) znajdowaly si¢ tez uchwaty soboroéw, zwlaszcza
soborow XIII wieku. Przesytano zbior ut hac compilatione utatur in iudiciis
et scholis. Dostawaly sie¢ wigc w rece kanonistow, ktorzy obrabiali je grama-
tycznie, retorycznie i dialektycznie®. Dzigki tej obrobee autorytet tekstow opierat

7 X,1,36,11.

2 Quod si aequitas iuri scripto contraria videatur, secundum eam iudicandum
est” —Summa Quoniam status. Szerzej: P. G. Caron, ,, Aequitas romana”, ,, misericor-
dia” patristica ed ,,epicheia” Aristotelica nella dottrina dell ,,aequitas” canonica,
Milano 1971.

¥ Szerzej: P. Landau, ,, Aequitas” in the ,, Corpus Iuris Canonici”, ,,Syracuse
Journal of International Law and Commerce”, 20 (1994), s. 95104, szczeg. 97.

30 Aequitas est modus rationabilis, regens sententiam et rigorem, haec enim est
aequitas, quam iudex, qui minister iuris est, semper debet habere pro oculis” — Hostien-
sis, Summa aurea, De dispensationibus, 1 (Lugduni 1568, 436), przedruk 1962.

31 M.in. Hostiensis, tamze.

32 P. G. Caron, ,,dequitas romana’..., dz. cyt., s. 76. Zob. tez: G. M. Colombo,
Sapiens aequitas. L equitr nella riflessione canonistica tra i due codici, Roma 2003,
s. 13-67.

3 K. W. Norr, Ideen und Wirklichkeiten: Zur kirchlichen Rechtssetzung im 13.
Jahrhundert, Zeitschrift f. Rechtsgeschichte, Kan. Abt. 82 (1996), s. 1-11.
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si¢ odtad nie tylko na pochodzeniu (auctoritas), lecz na ratio. W dzietach
uczonych (takich jak Summa, Quaestiones, Notabilia, Lectura, Brocarda...)
teksty zaczely zy¢ wlasnym zyciem, czgsto przeniesione w inny kontekst, wy-
korzystywane dla rozwiazywania nowych problemow, skutkujace w sposob
nieprzewidziany przez ustawodawce*. Wiasnie ta kreatywnos¢ sredniowiecz-
nych kanonistow fascynuje do dzi$ historykow prawa, aczkolwiek wywotuje
tez zdziwienie®.

Za ta kreatywnoscia 1 odwazng postawa wobec tekstow nie stato ich lekce-
wazenie, lecz przeciwnie, ich docenianie jako media poznania prawa i dotarcia
dojego ideatu. U tla spoczywala lex aeterna: prawo jest i musi by¢ zakorzenione
w prawie Bozym, wszelkie zrodia prawa stanowionego, zarowno koscielnego,
jak tez $wieckiego, takze rzymskiego’, traktowano jako wtorne. Przekonanie
o nadrzednosci prawa Bozego byto powszechne, podzielali je zarbwno kanonisci,
jak i legisci®’. Te transcendencije prawa wyrazono chyba najdobitniej w wielo-
krotnie cytowanym stwierdzeniu: ,,Nihil aliud est aequitas quam Deus”.

Powyzsze refleksje dotycza sredniowiecznych romanistow i kanonistow,
wyktadajacych na uniwersytetach specjalistow od ,,prawdziwego” prawa —
prawa okre$lanego przez historykow jako ,,prawo uczone”, prawo rzymskie
1 prawo kanoniczne. Ztozone z tych dwdch praw ius commune Europy miato
charakter uniwersalny, ono dominowato nad cata mozaika praw lokalnych, re-
gionalnych, narodowych, stanowych... Praktyka tych praw lokalnych bywata
nieraz nader odlegta od standardow wypracowanych na uniwersytetach, ale
dzigki doktorom, obejmujacym po powrocie w ojczyste strony wazne urzedy,
wiedza prawnicza rozpowszechniala si¢, a prawo uczonych rozmaitymi droga-
mi przenikato w prawo narodow Europy?3%.

3% Zob. K. W. Norr, Von der Textrationalitdt zur Zweckrationalitit. Das Beispiel
des summarischen Prozesses, Zeitschrift f. Rechtsgeschichte, Kan. Abt. 81 (1995),
s. 1-25.

35 K. W. Norr, Ideen und Wirklichkeiten..., dz. cyt., s. 6.

36 Non quia romanum, sed quia ius”.

37 Principium omnium rerum est Deus. Habemus initium in hoc principio, accipi-
mus materiam et huius scientiae fundamentum principium hoc, sine quo sapientia non
valet esse, principium nostrum verum perdurat ad esse. In principio igitur huius artis,
quae vocatur ius in elementis huius civilis scientiae ponamus fundamentum. Sit iuris
fundamentum, sive materia et principium timor Domini...” — Hugolinus, Summa in Di-
gestum Vetus, cyt. za E. Szymoszek, ,,lurisdictio”..., dz. cyt.,s. 118 ns.

3% W sadach ko$cielnych stosowano prawo kanoniczne, ponadto redagowane
przez nich prawa krolewskie i cesarskie zawieraty wiele elementow prawa rzymskiego,
doktoréw angazowano tez do spisywania prawa zwyczajowego, a wtedy postugiwali
si¢ pojeciami prawa rzymskiego. Szerzej m.in. R. C. v. Caenegem, Das Recht im Mittelal-
ter, w: Entstehung und Wandel rechtlicher Traditionen, hrsg. W. Fikentscher, H. Fran-
ke, O. Kohler, Freiburg-Miinchen 1980, s. 628 ns.
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4. Aktualnosé problemu

Przywotatem poczatki ksztattowania sie europejskiej tradycji prawnej*
1 epoke klasyczna historii prawa w Europie dla przypomnienia, Zze znajomos¢
ustaw to znajomosc¢ narzedzia, Srodka prowadzacego do okreslonego celu. Usta-
wy 1 inne akty normatywne to bezposredni przedmiot wiedzy prawniczej,
przedmiot nadrzedny, zorientowany na prawo: scire leges ut ius dici possit. Nie
chodzi o to, by stosujacy prawo oddawali si¢ filozoficznym rozwazaniom o pra-
wie ani by wszczynali poszukiwania ideatu prawa, ani tez by wznosili si¢ ponad
przepisy czy stawiali sobie przy kazdym przepisie pytanie o jego stusznos¢. War-
to natomiast mie¢ t¢ §wiadomos¢, ze europejska historia prawa to ciagle stawia-
nie pytania, co to jest stuszne prawo, jak je poznac i jak je ustanowi¢*. Pytanie
o stuszno$¢ prawa i w prawie wcale sie nie zdezaktualizowato*'. Wspdltczesne
problemy prawa niestusznego nie r6znia si¢ od tych, z ktorymi borykali si¢ $re-
dniowieczni legi$ci i kanonisci —i w tej kwestii ich rozwazania watpliwosci oraz
propozycje pozostaja nadal aktualne”. Na powagg problemu zwracal uwage
m.in. Jan Pawel I1%, 0 jego doniostos$ci i ztozonos$ci $wiadczy nieprzebrana litera-
tura®. Po probach wymanewrowania problemu stusznosci z optyki prawniczej
w sposob skrajny w postaci ,,czystej teorii prawa”®, a takze po tragicznych
doswiadczeniach bezprawia kamuflowanego stanowionym prawem, nie podnosi
si¢ watpliwosci, ze prawo ma by¢ stuszne. Dotyczy to zarowno samego prawa,
jak tez jego stosowania. Zwlaszcza gdy chodzi o stosowanie prawa, trzeba mie¢
weciaz na uwadze rzymska przestroge, ze znajomo$¢ prawa nie moze ograniczac
si¢ do rozpoznania st6w*. Stuszne stosowanie prawa, tzn. takie stosowanie

% H.J. Berman, Prawo i rewolucja. Ksztaltowanie sie zachodniej tradycji praw-
nej, przet. S. Amsterdamski, Warszawa 1995.

4 R, Sobanski, Prawo w Europie, ,,Slaskie Studia Hist.-Teol.”, 31 (1998), . 145-156.

4 R. Sobanski, Stusznos¢ w prawie, ,,Panstwo i Prawo”, 56 (2001), z. 8 (666),
s.3-12.

22 7Zob. R. Sobanski, Prawo i moralnosé, ,,Slaskie Studia Hist.-Teol.”, 32 (1999),
s.161-172.

 Enc. Veritatis splendor nr 54—64; Evangelium vitae, nr 68—72.

4 Zob. m.in. prace zawarte w: Der Streit um das Gewissen, hrsg. G. Hover,
L. Honnefelder, Paderborn — Miinchen — Wien — Ziirich 1993. Zob. tez: R. Bertolino,
L obiezione di coscienza moderna. Per una fondazione costituzionale del diritto di
obiezione, Torino 1994,

4 H.Kelsen, Reine Rechtslehre, 1 wyd.: Wien 1934, Il wyd. 1960. Wyd. polskie:
Czysta teoria prawa, Warszawa 1960. Krytycznie: Cz. Martyniak, Moc obowiqzujqca
prawa a teoria Kelsena, Lublin 1938; J. Wroblewski, Krytyka normatywistycznej
teorii panstwa i prawa Hansa Kelsena, Warszawa 1955. Z nowych opracowan: C. J.
Errazuris, La teoria pura del Derecho de Hans Kelsen. Vision critica, Pamplona 1986.

4 Patrz przyp. 4.
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przepisoOw ustaw, by ich wynikiem bylo dictio iuris*’, ustalenie stusznego
in concreto prawa, to wezlowe zagadnienie metodologii prawniczej od blisko
dwoch stuleci. Nie bez kozery méwi si¢ w tym kontekscie o szukaniu i znale-
zieniu prawa (Rechtsfindung).

Stosujacy prawo koscielne maja do dyspozycji dyrektywy interpretacyjne
kan. 17-19. Chodzi jednak nie tylko o abstrakcyjne zrozumienie przepisow,
lecz o wydobycie ich sensu — czy to jako ogdlna regulg¢ zachowania (interpre-
tacja), czy to w odniesieniu do konkretnego przypadku. Nie zastuguje na
nazwe ,,interpretacja” samo streszczenie przepisow, przepis zostat zinterpre-
towany dopiero wtedy, gdy uczyniono go zrozumialtym — czy to dla kogos, kto
rozwiazywat subiektywne trudnos$ci odbiorcow, czy to przez jego skonkretyzo-
wanie w rozpatrywanym przypadku. Pierwszym krokiem w poznawaniu i in-
terpretacji prawa jest przeczytanie przepisow z zastosowaniem dyrektyw
kan. 17 1 18, ale do interpretowania, a bardziej jeszcze do stosowania prawa,
nie wystarcza sama umiejgtno$¢ czytania. Znajomos¢ prawa to nie tylko zna-
jomos¢ ustaw. Interpretujacy i stosujacy prawo ,,posrednicza migdzy prawem
izyciem”, pierwsi z nich doktrynalnie, drudzy praktycznie i konkretnie. Chodzi
o to, by zrealizowalo si¢ prawo — ius esto, ,,ma sta¢ si¢ sprawiedliwosc¢”. Na
tym polega istota i sens praktyki prawa®.

U poczatkow europejskiej kultury prawnej szty w parze dwa zjawiska:
rozkwit prawa uczonego (recepcja prawa rzymskiego dokonata si¢ nie ratio-
ne imperii, lecz imperio rationis), ale takze ozywiajaca si¢ z wolna dzia-
falnos¢ ustawodawcza wtadcow (sprowokowana zapiskiem Grzegorza VII
w Dictatus Papae ,,...illi soli licet pro temporis necessitate novas leges con-
dere”)®. Dzi$ wydaje sie oczywiste, ze prawo tworzy wladza prawodawcza,
arola prawnikdéw maleje. A jednak baczni obserwatorzy dostrzegaja tez pro-
cesy odwrotne: mediacje w sprawach cywilnych bez udzialu sadu, mediacje
w sprawach karnych, odejécie od zasady ,,panstwo nie paktuje” ... Jeden
z historykow prawa ocenit te procesy jako powracanie prawa do spoteczen-
stwa>’. W dziejach prawa tatwo wykaza¢ dwie tradycje: ,,prawo to wola usta-
wodawcy” oraz ,,prawo to to, co dzieje si¢ w glowach prawnikow”. Dobrze
byloby ozywi¢ t¢ druga tradycje, bo juz Pomponiusz zauwazyl, ze nie moze

47 Por. niemieckie Rechtsprechung.

4 Szerzej: R. Sobanski, Metodologia prawa kanonicznego, Katowice 2004.

4 Szerzej: R. Sobanski, ,, Pro temporis necessitate noves leges condere”. Ko-
niecznos¢ czasu jako kategoria prawna w sredniowieczu (w druku).

0 Das Recht auf dem Weg zuriick in die Gesellschaft” — U. Wesel, Geschichte
des Rechts. Von den Friihformen bis zur Gegenwart, Minchen 2001, 581.
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ostac si¢ prawo, jesli nie ma jakiegos bieglego w prawie, ktory by codziennie
wyprowadzat je na lepsze’'. Wymaga to — oczywiscie — odpowiedniej formacji
i odwagi. Co dotyczy w réwnej mierze prawnikow i kanonistow.

Summarium

CONSIDERATIONES QUAEDAM DE IURE AEQUO
ET DE EIUSDEM AEQUA APPLICATIONE

Quid sit ius aequum, quomodo cognosci et fieri possit — quaestiones istae cultu-
ram iuridicam Europae ab eius primaevis coniciuntur. Superius praesentatur — primo —
doctrina legistarum de iure aequo et iure stricto, itemque de istorum reciproca habitu-
dine. Postea sermo fit de disputationibus decretistarum et decretalistarum, praesertim
in contextu crescentis activitatis legislativae Romanorum Pontificum. Creativitas
doctorum illius temporis in lucem ponitur et iuristis canonistisque hodiernis exemplum
ad imitationem commendatur. [uxta animadversionem Pomponii: ,,Constare non potest
ius, nisi sit aliquis iuris peritus per quem possit cottidie in melius produci”.

Ks. prof. dr hab. Remigiusz SOBANSKI —ur. w 1930 r. w Miasteczku Slaskim
— ksiadz katolicki, doktor teologii; profesor zwyczajny nauk prawnych UKSW
(wezesniej ATK, ktorej w latach 1981-1987 byt rektorem) I US, wybitny znawca prawa
kanonicznego; doktor honoris causa uniwersytetu w Bonn. Jest autorem licznych
publikacji z zakresu kanonistyki, m.in. Kosciofl jako podmiot prawa (1983), Teoria
prawa koscielnego (1992). Do 1989 petni funkcje wikariusza sadowego Sadu Metropo-
litalnego w Katowicach. Jest konsultorem Rady Prawnej Konferencji Episkopatu
Polski, cztonkiem Koscielnej Komisji Konkordatowej I Komitetu Nauk Prawnych PAN.
W 2004 r. odznaczony przez Stolice Apostolska godno$cia protonotariusza apostol-
skiego supra numerum. W 2005 r. otrzymat nagrode Lux ex Silesia, a w 2006 r. zostat
honorowym obywatelem Tarnowskich Gor.

St Constare non potest ius, nisi sit aliquis iuris peritus, per quem possit cottidie
in melius produci” — Dig. 1, 2, 2, 13. Szerzej: R. Sobanski, Prawnicy wobec prawa
(O konsekutywnej i kreatywnej roli prawnikow), Palestra 51 (2006), nr 11-12 (587—
—588) 11-17.
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KONTROLA PUBLIKACJI
7Z PUNKTU WIDZENIA NAUKI KoScIiorA

1. Wstep

Niezbyt interesujaco i zachgcajaco brzmi sformutowany temat. Z jednej
strony brzmia w nim echa indeksu ksiazek zakazanych, a z drugiej strony
w powszechnym dazeniu do wolnosci wyrazania mysli styszy si¢ naciskanie
hamulca stopujacego rozwdj. Zagadnienie, mimo takiego sformutowania, jest
jednak wazne z punktu widzenia ewangelizacji w Kosciele. W srodkach prze-
kazu, takze w stowie drukowanym, Kosciot znajduje cenne wsparcie dla sze-
rzenia warto$ci wiary i obrony tych trwatych zasad, ktore niezbedne sa dla
ochrony godnosci 0sob i dobra wspolnego. Jest tez prawda, ze prawo kano-
niczne uznaje prawo do wyrazania wtasnych opinii takze w sprawach wiary
i moralnosci'. Ale tez w tej kwestii trzeba dopowiedzieé, ze prawdy wiary
i zasady moralne nie sa otwarte na dowolne interpretacje. Troska o integral-
no$¢ 1 prawdziwo$¢ depozytu wiary i takze poszanowanie praw wszystkich
wiernych wyznacza granice w wypowiadaniu i przekazywaniu na pismie wta-
snych przemyslen na tym obszarze.

Liczne dokumenty kosScielne? promujace srodki spotecznego przeka-
zu $wiadcza o tym, ze Kosciot jest na nie otwarty, chce z nich korzystaé

! Por. Kodeks Prawa Kanonicznego [dalej KPK], kan. 212 § 3.

2 Sa to: Dekret Inter mirifica (1963); Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego
Przekazu, Instrukcja duszpasterska Communio et progresio (1971); Kongregacja Na-
uki Wiary, Dekret Ecclesiae pastorum (1975); Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego
Przekazu, Instrukcja duszpasterska Aetatis novae (1992); Kongregacja Nauki Wiary,
Instrukcja o niektorych aspektach wykorzystania Srodkow spotecznego przekazu
w promowaniu nauki wiary (1992); Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego Przeka-
zu, Etyka w Internecie (2002); Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu,
Kosciol a Internet (2002).
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w ewangelizacji $wiata, ale tez przestrzega przed ztem, jakie moze wynikac
z nieetycznego z nich korzystania. Promujac przede wszystkim dobro przez
media, szanujac prawa autoréOw i odbiorcoéw, Kosciot wiacza si¢ w nurt wpro-
wadzania tadu i porzadku w cztowieku i w §wiecie.

Przy koscielnej aprobacie publikaciji istotne sa cele, ktore jej przyswiecaja,
a gubig si¢ one niestety w spusciznie historycznej. Pragng w niniejszym opra-
cowaniu wydoby¢ nowa optyke w podejsciu do publikacji, ukazaé sens i cel
pracy kontrolnej przy wydawaniu zezwolenia lub aprobaty dla r6znych katego-
rii publikacji. Cheg przyjrzec si¢ temu, czy uprzednia lub nastepcza recenzja
publikacji nie koliduje z wolnoscig badan i wyrazania wtasnych opinii, z pra-
wem autorow i czytelnikow? Warto tez w niniejszym artykule odpowiedzie¢
na pytanie: co oznacza pojecie licentia w odroéznieniu od stowa approbatio
stosowane niejednokrotnie zamiennie w stosunku do problematyki edycyjnej?
Wreszcie zamierzam postulatywnie odnies$¢ si¢ do niektdrych wyzwan XXI
wieku stojacych wobec nauczycielskiej funkcji Kosciota.

2. Rys historyczny cenzury koscielnej?

Wspolczesnie stosowane sposoby pewnej inwigilacji Kosciota w obszar
publikacji maja swoje korzenie historyczne. Jest powszechnie znany fakt, ze
zintensyfikowane interwencje wladzy koscielnej w sferze kontroli publikacji
maja historycznie bezposredni zwiazek z wynalezieniem druku i Reformacja.
Wtadza koscielna cheiata wowczas chroni¢ czystos¢ wiary katolickiej i wier-
nych przez cenzurg uprzednia i nast¢pcza zabraniajaca czytania publikacji
przeciwnych wierze 1 moralnosci chrzescijanskiej. Pierwszym dokumentem
normujacym zagadnienie cenzury koscielnej w caltym Kosciele zachodnim
byta konstytucja Innocentego VIII Inter multiplices z 17 X1 1487 r., w ktorej
papiez nakazywat pod ko$cielnymi sankcjami kontrolowanie wszystkich ksia-
zek, traktatow i1 pism, bez wzgledu na tematyke, przez mistrza patacu apostol-
skiego, a poza Rzymem przez ordynariuszy miejsca. Przepisy tej konstytucji
w roku 1501 potwierdzit papiez Aleksander IV. On tez pod surowymi sankcja-
mi zakazat drukarzom niemieckim edycji ksiazek religijnych i $wieckich bez
aprobaty wladzy koscielnej oraz polecit biskupom sporzadzenie wykazu ksia-
zek niezgodnych z zasadami wiary i obyczajow*. Podobny zakaz o charakterze
powszechnym wydat papiez Leon X na Soborze Luteranskim V, oglaszajac
bulle Inter sollicitudines z dnia 4 V 1515 1., zwigkszajac takze liczbg cenzorow.

3 Opracowanie tej czesci opiera sie gtownie na: T. Pawluk, Prawo kanoniczne
wedlug Kodeksu Jana Pawla I1, t. 11, ss. 346—349.

4 Por. F. Reusch, Der Index der verbotenen Biicher, Bonn 1883, s. 54-55; T. Paw-
luk, Prawo kanoniczne...,dz. cyt., t. 11, s. 347.
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Dziatalno$¢ prewencyjna skierowana przeciwko ztej ksiazce zostata poddana
centralnej kontroli z chwila powotania Kongregacji Inkwizycji (1542)
i Kongregacji Indeksu (1571)’.

W zwiazku ze wzrostem liczby ksiag zakazanych, przez co informacje
o nich nie mogly tatwo dociera¢ do wiernych, zaszta potrzeba spisania ich, czyli
sporzadzenia specjalnego katalogu. Pierwszy indeks rzymski ukazatl si¢ za
papieza Pawta IV w 1559 r. Ten sam papiez bulla Dominici gregis z dnia
24 1II 1564 r. ogtosit nowy indeks opracowany przez specjalnie powolana
komisje Soboru Trydenckiego, zamieszczajac na poczatku indeksu dziesigé regut
postgpowania przy cenzurze koscielnej® opracowanych przez wspomniany
sobor. Nalezy zaznaczy¢, ze wielokrotnie byty zmieniane przepisy dotyczace
indeksu ksigzek zakazanych, cenzury prewencyjnej i sam indeks. Znacznie
uproszczony indeks oglosit papiez Aleksander VII bulla Speculatores z 1664 r.,
zniesiono bowiem dotychczasowy podzial na trzy czgsci, wprowadzajac wy-
kaz nazwisk w porzadku alfabetycznym. Zmiany réwniez wprowadzit papiez
Benedykt XIV, okreslajac sposob procedowania Kongregacji Indeksu przez
wydanie konstytucji Sollicita ac provida w 1753 r. Tenze papiez opracowat
nowy indeks ogloszony brewem Quae ad catholicae w 1757 r. Indeks ten
w gtownych swych zarysach wielokrotnie wznawiany przetrwat do konca XIX
wieku. Kodyfikacji przepisow indeksowych dokonat papiez Leon XIII konsty-
tucja Officiorum ac munerum z 1897 r. Opierajac si¢ na tej konstytucji, spo-
rzadzono nowy indeks ksiazek zakazanych. Nalezy doda¢, ze Kongregacje
Inkwizycji 1 Indeksu przetrwaty do reformy Kurii Rzymskiej w 1908 r., ktora
przeprowadzit papiez Pius X konstytucja Sapienti consilio, w §wietle ktorej
uprawnienia Kongregacji Inkwizycji przeszty na Kongregacje Sw. Oficjum,
przy ktorej powotano Sekcje¢ Indeksu’ . Kongregacja Indeksu zostata zniesiona
ostatecznie w 1917 r.?

Reforma prawa kanonicznego i pierwszy kodeks z 1917 roku nie zniosty
indeksu ksigzek zakazanych, a problematyce kontroli publikacji poswigcono
znamienny tytul: De praevia censura librorum eorumque prohibitione.
Wymieniony kodeks tworzyt tez indeks ogdlny, wymieniajac okreslone kate-
gorie ksiazek zakazanych z mocy prawa. Zaliczenie ksiazki do kategorii
zakazanych mialo ten skutek — jak stusznie komentuje prof. Pawluk — ze bez

5 Por. E. Sztafrowski, Wspélpracownicy papieza w pasterskim postugiwaniu,
Warszawa 1979, s. 82—83; H. Misztal (opr.), Cenzura koscielna, Encyklopedia Kato-
licka, t. 3, Lublin 1985, kol. 2.

¢ Por. H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion symbolorum, definicionum et
declarationum de rebus fidei et morum, Friburgi 1854, s. 1851-1861; Bularium Roma-
num 7,281; Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1V, (1511-1870), opr. A. Baran,
H. Pietras, Krakow 2005, s. 583 1 847-848.

7 Por. T. Pawlak, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., t. 11, s. 348.

8 Por. E. Sztafrowski, Kuria Rzymska, Warszawa 1981, s. 13.
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nalezytego pozwolenia nie wolno byto jej wydac, jezeli nie zostata poprawiona,
czytaé, przechowywac u siebie, sprzedawac, przektadaé¢ na inny jezyk ani tez
w jakikolwiek sposob przekazywac innym. Ponadto w niektorych przypad-
kach grozita za to sankcja karna’®.

Nauczanie soborowe o $rodkach spotecznego przekazu (dekret Inter mi-
rifica) dato impuls do gruntownej reformy prawodawstwa koscielnego dotycza-
cego tzw. ksiazek zakazanych. Papiez Pawel VI przez motu proprio Integrae
servandae z 7 X1I 1965 r. dokonuje reformy dotychczasowej Kongregaciji Swie-
tego Oficjum, dajac jej nazwe Kongregacja Doktryny Wiary 1 na nowo okresla
jej kompetencje i zadania. Migdzy innymi jej zadaniem byto badanie pism doty-
czacych wiary i moralnosci, ich ocena, tacznie z potgpieniem, zawsze jednak po
uprzednim kontakcie z autorem i wezesniejszym upomnieniu. Taki sposob poste-
powania zapewniat autorowi prawo do obrony'®. Normy specjalne, wydane przez
wymieniona Kongregacje Nauki Wiary'!, zgodnie z zaleceniem powyzszego motu
proprio, szczegdtowo okreslity sposob postgpowania.

Kongregacja Nauki Wiary wkrotce wydata dwa dokumenty w interesujacej
nas materii: 1. Notyfikacj¢ z dnia 14 VI 1966 r., ktora oznajmiata, ze dotychcza-
sowy indeks ksiazek zakazanych nie ma znaczenia ustawy dyscyplinarno-kar-
nej, jak to bylo dotad, lecz tylko znaczenie moralne, jako ze przestrzega przed
niebezpieczenstwem duchowym grozacym ze strony niektorych pism, ktorego
z prawa natury nalezy strzec'. 2. Dekret z dnia 15 XI 1966 r. zniost kan. 1399,
ktory wymieniat kategorie ksiazek zakazanych z mocy samego prawa, oraz kan.
2318, ktory okreslat kary, jakie spadaty na tych, ktorzy naruszali prawo o kontroli
prewencyjnej i indeksie'*. Omawiane dokumenty zalecaja biskupom i konferen-
cjom biskupim, aby starannie wypehniali obowiazki zwiazane z udzielaniem ze-
zwolen na publikacje ksiazek religijnych, korzystajac z pomocy pracownikow
naukowych, instytutow i uniwersytetow'*. W ten sposob wyczerpujaco zostat
rozwiagzany problem indeksu ksiazek zakazanych.

° Por. CIC, can. 2318; T. Pawluk, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., t. 11, s. 248; C. J.
Errazuriz, Gli strumenti di comunicazione sociale e in specie i libri (can. 822—832),
w: La funzione di insegnare della Chiesa, Milano 2001, s. 107-108.

10" Por. J. Dyduch, Koscielna aprobata publikacji — aspekt prawny, ,,Prawo
Kanoniczne”, 36 (1993), nr 1-2, s. 56; J. Krukowski, Zagadnienie indeksu ksiqzek
zakazanych w swietle posoborowych dokumentow Stolicy Apostolskiej, ,,Prawo Ka-
noniczne”, 13 (1970), nr 1-2,'s. 221-222; C. J. Errazuriz, Gli strumenti..., dz. cyt., s. 108.

" Nova agendi ratio in doctrinarum examine, 15 1 1971, AAS 63 (1971),
s.234-236.

12° AAS 58 (1966) s. 445.: [tekst polski: W trosce o petnie wiary, Tarnow 1995, s. 17].

13 AAS 58 (1966) s. 1186; [tekst polski: W trosce o petnie wiary, Tarnéw 1995,
s. 21]; J. Dyduch, Koscielna aprobata..., dz. cyt., s. 56.

4 Por. J. Dyduch, Koscielna aprobata..., dz. cyt., s. 56; J. Krukowski, Zagad-
nienie indeksu..., dz. cyt.,s. 222-223.
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Do wiernych docieraty jednak ksiazki i czasopisma dotyczace wiary
i moralnosci, ktdre zawieraty bledy i byly zgorszeniem, stad konieczno$¢ ure-
gulowania sprawy kontroli prewencyjnej. Dokonata tego Kongregacja Nauki
Wiary przez dekret De Ecclesiae pastorum vigilantia circa libros z dnia
19 TIT 1975 .15, Nalezy podkresli¢, ze w tym dokumencie nie pojawia si¢ juz
stowo ,,cenzura”, odrzucone uprzednio przez komisj¢ przygotowujaca nowy
kodeks prawa kanonicznego!'¢. Zreszta to nie byta jedyna nowos¢, ktora za-
wierat dekret z 1975 r., o nich powiem nieco pdzniej. W tym miejscu warto
doda¢, ze postanowienia tego dekretu w zdecydowanej wigkszosci przejat
Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r.

3. Troska Kosciota o publikacje — akcenty wspolczesne

Oprocz braku stowa ,,cenzura” w dokumentach koscielnych po Soborze
Watykanskim II mozna dostrzec nowa opcje dotyczaca publikacji, a ogdlnie
srodkow spotecznego przekazu. Zrezygnowano w duzej mierze ze stosowania
sankcji karnych i dyscyplinarnych, a zaczg¢to odwolywaé si¢ do dojrzatosci
umystowej i religijnej wiernych, ich krytycyzmu i zwigkszonego poczucia god-
nosci ludzkiej'’. Takze mozna stwierdzi¢, ze w ko$cielnej dziatalnosci zostat
potozony akcent na promowanie dobrych publikacji, a nie zwalczanie ztych.
Stalo si¢ to w mysl zalecen soborowych:

Przede wszystkim nalezy popierac¢ dobra prasg. Aby przepoi¢ czytelnika duchem
w pehi chrzescijanskim, powinno si¢ tworzy¢ i popierac prasg prawdziwie katolic-
ka, wspierana przez Koscidt i zalezng badz bezposrednio od autorytetu samego
Kosciota, badz od poszczegolnych katolikow. Jej celem powinno by¢ ksztattowa-
nie, umacnianie i popieranie opinii publicznej zgodnie z prawem naturalnym, na-
ukami i wskazaniami katolickimi, a takze upowszechnianie i wyjasnianie wydarzen
dotyczacych zycia Kosciota. Wiernym za$ nalezy przypominac o koniecznosci
czytania i rozpowszechniania prasy katolickiej w celu wyrobienia sobie chrzesci-
janskiego osadu na temat wszystkich wydarzen's.

5 AAS 67 (1975) s. 281-284. [tekst polski: W trosce o petnie wiary, Tarnow 1995,
s.90-93].

16 Por. ,,Communicationes”, 21 (1989), s. 280; R. Csstillo-Lara, Le Livre III du CIC
de 1983. Histoire et principes, L 'annee canonique, 31 (1988),s.27-31; C. J. Errazuriz,
Gli strumenti...,dz. cyt.,s. 109.

17 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne..., dz. cyt., t. 11, s. 349; J. Dyduch, Koscielna
aprobata...,dz. cyt., s. 55, 57.

18 Dekret o $rodkach spotecznego przekazu Inter mirifica nr 14,1, w: Sobér Wa-
tykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Pallotinum, Poznan 2002.
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Tak wigc promowanie dobrych publikacji jest pierwszorzednym zadaniem,
adopiero w drugiej kolejnosci jest zapobieganie, by nie ukazywaly si¢ publikacje
szkodliwe dla wiary i moralnosci. Stad tez wskazan Kos$ciota i koscielnych
przepisdOw prawnych nie mozna rozumie¢ jedynie jako zakazow i potgpien, ale
przede wszystkim jako popieranie, promowanie i rozpowszechnianie publikacji
dobrych, sprzyjajacych rozwojowi wiary i dobrych obyczajow'.

Po Soborze Watykanskim Il nastapita abrogacja przepiséw prawa kosciel-
nego. Zasadnicza nowoscia przepisow posoborowych i aktualnie obowiazuja-
cych jest to, ze zniesiono powszechny obowiazek ubiegania si¢ o pozwolenie
na druk wszelkiego rodzaju publikacji odnoszacych si¢ do wiary i moralnosci.
Aktualnie publikacje, dla ktorych nalezy prosi¢ o aprobatg lub zezwolenie, sa
nieliczne i $cisle okreslone. Tylko niektore kategorie publikacji podlegaja obo-
wiazkowej aprobacie i nieliczne fakultatywnej® i o nich wkrotce.

Zdecydowanie aspekt pozytywny wykorzystania srodkow spotecznego
przekazu i promowania dobrej prasy znajduje takze potwierdzenie w Instrukcji
Kongregacji Nauki Wiary z dnia 30 III 1992 r. pt. O niektorych aspektach
wykorzystania Srodkow spolecznego przekazu w promowaniu nauki wiary
(= Instrukcja 1992)*!. Wymieniona instrukcja przedstawia w formie catosciowej
prawodawstwo Kosciota dotyczace tej materii. Przywotujac normy kanoniczne,
wyijasniajac jej dyspozycje, rozwijajac i okreslajac postgpowanie, instrukcja za-
mierza umocni¢ Pasterzy i pomoc im w wypelnianiu ich obowiazku (por.
kan. 34), wobec szerzenia dzisiaj coraz bardziej btednych idei, w szczegdlnosci
przez ksiazki*?. Znamienne sa stowa Instrukcji odnoszace si¢ do przepiséw
prawa oraz okreslajace ich sens i znaczenie. Znajduje si¢ tam taki zapis:

Normy kanoniczne stanowia gwarancj¢ dla wolnosci wszystkich, tak poszczegdl-
nych wiernych, ktdrzy maja prawo do otrzymania czystego i integralnego orgdzia
Ewangelii, jak pelniacych zadania duszpasterskie, teologdw i wszystkich publicy-
stow katolickich, ktorzy maja prawo do przekazywania swoich mysli, zachowujac
integralnos$¢ wiary i moralnosci oraz szacunek dla Pasterzy. Tak wigc prawa, ktore
kieruja informacja, gwarantuja i promuja prawo wszystkich korzystajacych ze $rod-
kéw spotecznego przekazu do wiarygodnej informacji, a publicystom w ogdlnosci
do przekazywania ich mysli, w granicach deontologii zawodowej, dotyczacej tak-
ze sposobu podejmowania zagadnien religijnych?.

19 Por. J. Dyduch, Koscielna aprobata..., dz. cyt., s. 55.

2 Por. Dekret Ecclesiae pastorum (1975), nr 4; F. J. Urrutia, De limitibus libertatis
scribendi fidelium iuxta legem canonicam, Periodice de re morali, liturgica, canoni-
ca, 65 (1976), ss. 529-583; C. J. Errazuriz, Gli strumenti..., dz. cyt.,s. 109.

2L W: W trosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary, Tarnéw
1995, ss. 381-389.

22 Tamze wprowadzenie, ss. 381-382.

3 Tamze, s. 382; J. Dyduch, Koscielna aprobata..., dz. cyt.,s. 57; C. J. Errazuriz,
Gli strumenti...,dz. cyt.,s. 112—113.
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Znakomitym komentarzem do powyzszych stow instrukcji jest podsumo-
wanie prof. Dyducha, ktdry pisze:

Tak wigc zadaniem norm kanonicznych jest troska zardwno o tworcow, jak i od-
biorcéw spolecznego przekazu. Z jednej strony przepisy koscielne nie moga
hamowa¢ ewangelizacji poprzez ksiazki i czasopisma; z drugiej nie moga dopuscié
do rozpowszechniania przez nie falszywych i blednych doktryn i opinii. Normy
kanoniczne maja tez na uwadze zobowiazania nauczajacego Kosciota wobec swia-
ta. Wsrdd zamieszania i zamgtu doktrynalnego panujacego dzis w $wiecie aprobo-
wane przez wiadze koscielna ksiazki 1 pisma maja wprowadzic tad, porzadek i glosic¢
ludziom cata prawdg o Bogu, cztowicku i §wiecie. We wspotczesnym $wiecie —
wbrew pozorom — istnieje na to ogromne zapotrzebowanie?*,

4. Cel uprzedniej aprobaty publikacji

W tym miejscu nalezy zaakcentowac niektore kwestie, ktoére wynikaja
z powyzszej refleksji, a okreslaja cel aprobaty publikacji z punktu nauki Kos-
ciota w kontekscie troski o integralnos¢ wiary i moralno$ci oraz praw autorow
i czytelnikow.

Kan. 823 § 1 przedstawia cel troski pastoralnej Kosciota w tej materii
w taki sposob:

Dla zachowania nieskazitelnosci wiary i obyczajow, pasterze Kosciota posiadaja
prawo i sa zobowiazani czuwacé, by wiara i obyczaje wiernych nie doznaty uszczerb-
ku przez stowo pisane lub uzycie Srodkéw spotecznego przekazu. Przystuguje im
réwniez prawo domagania sig, aby przedktadano do wczesniejszej oceny to, co ma
by¢ wydane przez wiernych na pismie, a dotyczy wiary lub moralnosci, a takze
odrzucenia pism przynoszacych szkodg prawdziwej wierze lub dobrym obyczajom.

Tak wigc celem i sensem aktualnych przepisow odnoszacych si¢ do publikacji
jest troska o zachowanie prawdziwej nauki o wierze i moralnosci wsrod wier-
nych?. Ten obowiazek spoczywa przede wszystkim na hierarchii koscielne; tj.
Biskupie Rzymu, poszczegdlnych biskupach, konferencjach biskupich
i przetozonych zakonnych.

Obok troski o zachowanie prawdziwej wiary i moralnosci, celem aprobaty
lub zezwolenia na publikacjg jest rowniez troska Kosciota o zachowanie prawa
wiernych czy to jako autoroéw, czy to jako czytelnikow.

Autorzy publikacji jako wierni na mocy chrztu i bierzmowania sa wlaczeni
we wspolnote Ludu Bozego i sa wspotodpowiedzialni za ewangelizacje przez

24 J. Dyduch, Koscielna aprobata..., dz. cyt., s. 57.

% H. Heinemann, Schutz der Glaubens und Sittenlehre, w: Handbuch des
katolischen Kirchenrechts, red. J. List, H. Miiller, H. Schmitz, Regensburg 1983,
ss. 567-578; C. J. Errazuriz, Gli strumenti..., dz. cyt., s. 110.
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stowo drukowane. Przy tym sa zobowiazani do zachowania komunii z Koscio-
tem?, zachowania z chrzescijanskim postuszenstwem tego, co Swieci Paste-
rze, jesli reprezentuja Chrystusa, oglaszaja jako nauczyciele wiary i polecaja
jako glowy Kosciota?”. Autor publikacji realizuje prawo zaangazowania sie
w postluge nauczania. Ma takze prawo przedstawiania pasterzom swoich
potrzeb i uwag dotyczacych dobra Kosciota®. Tworca, poddajac dzieto uprzed-
niej kontroli, jest pewny o jako$ci swojego opracowania, iz jest ono wolne od
bteddéw w wierze i moralnoSci.

Przepisy prawa kosScielnego w trosce o uszanowanie praw publicystow
oraz o prawdziwos¢ wiary i obyczajow obliguja w Scisle okreslonych przypad-
kach autoréw do poddania publikacji uprzedniej kontroli. Cytowany kanon 823
KPK i Instrukcja z 1992 r. wyraznie wskazuja, ze biskup ma prawo domagania
si¢ od autorow, aby przedstawiano do wczes$niejszej oceny to, co ma by¢
wydane na pi$mie, a dotyczy wiary lub obyczajow. Z punktu widzenia nauki
Kosciota wprawdzie tylko niektore kategorie pism podlegaja kontroli obowiaz-
kowej lub fakultatywnej, to jednak biskup diecezjalny, na mocy prawa czu-
wania nad integralno$cia wiary, jesli mialby szczeg6lne i specjalne powody,
moglby takze wymagac, pojedynczym dekretem Iub nakazem (por. kan. 49),
by wszystkie pisma dotyczace wiary i moralnosci byty przedstawione do jego
oceny. Takie polecenie mogtoby by¢ wydane w pojedynczych przypadkach,
tak dla poszczegolnych osob, jak i kategorii os6b (duchowni, zakonnicy, wy-
dawnictwa katolickie itd.) lub dla okreslonej dziedziny®. Z tego wynika, ze
autorzy, cieszac si¢ okreslonymi prawami, maja tez powinno$ci w ramach wspot-
odpowiedzialnos$ci za depozyt wiary.

W kontekscie obowiazkdéw autorow i ich praw trafne wydaja si¢ pytania,
stawiane przez licznych komentatorow przepiséw prawa kanonicznego w in-
teresujacej nas materii, czy nie narusza si¢ wolnosci autoréw i uczonych, kté-
rym przystuguje prawo prowadzenia badan i wyrazania swoich opinii? Czy nie
gubi si¢ warto$ci dialogu i dochodzenia do prawdy? Czy wydawnictwa uni-
wersyteckie powinny podlega¢ uprzedniej kontroli? W odpowiedzi na nie nale-
Zy najpierw zauwazy¢, ze stuszna promocja wolnosci osob i badan zaktada
jednak jej pewne granice w odpowiedzialnosci. Granica wolnosci badan teo-
logicznych bedzie zawsze wiara Kosciota i prawda zawarta w Bozym Obja-
wieniu, przekazywanym i interpretowanym przez Urzad Nauczycielski
Kosciota®. Autor musi si¢ liczy¢ tez z dobrem wspdlnym Kosciota i prawami

% KPK, kan.2091205.

27 Tamze kan. 212 § 1; Instrukcja 1992, nr 1.1, 2b, s. 383.

2 Tamze kan. 2111212; takze Instrukcja 1992, nr 1.1, s. 282.

» Por. Instrukcja 1992, nr 8, § 3, s. 385.

Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele, (24 V
1990), nr 12, s. 357, w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
(1966-1994), Tarndéw 1995.
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innych wiernych. Podejmujac tematy dotyczace wiary i moralnosci, powinien
uczestniczy¢ w trosce o ich nieskazitelnos¢ i integralnos¢. Wtasciwie rozumia-
na wolno$¢ autora nie gubi odpowiedzialnosci. Z kolei uprzednia kontrola pu-
blikacji jest w istocie takze ochrong prawna i moralna samego autora, co juz
wezesniej podkreslono, 1 jest realizacja prawa autora do otrzymania odpowie-
dzi od kompetentnej wladzy. Zasada kontroli niektorych publikacji tez jest uza-
sadniona prawem innych wiernych, czyli czytelnikow, o ktorych wkroétce.
W tym miejscu nalezy wyeksponowaé, ze uprzednia kontrola publikacji nie
przekresla dialogu i dochodzenia do prawdy, gdyz dokumenty dotyczace tego
przedmiotu podkreslaja, ze w przypadku odrzucenia publikacji relacje z auto-
rem maja by¢ realizowane w duchu petnego szacunku i komunii eklezjalnej,
ktore pozwalaja odnalez¢ whasciwa droge?!.

Celem aprobaty publikacji, obok troski o zachowanie wiary i moralno$ci
oraz troski o przestrzeganie praw autora, nalezy dodac jeszcze troske o prawa
czytelnikow. Wyzej juz zaznaczono, przytaczajac stowa Instrukcjiz 1992 r., ze
normy prawa stanowia gwarancje dla wolnosci poszczegolnych wiernych, ktorzy
maja prawo do otrzymania czystego i integralnego or¢dzia Ewangelii. Ten sam
dokument, méwiac o powinnosciach pasterzy co do czuwania i strzezenia
nienaruszalno$ci depozytu wiary (por. kan. 386 i 747 § 1), podkresla prawo
wiernych, ze maja oni by¢ prowadzeni droga zdrowej nauki*’. Wobec $ciera-
nia si¢ réznych ideologii i opinii na tematy religijne stusznie nalezy wyartykuto-
wa¢ pragnienie wiernych do otrzymania pewnych zasad dotyczacych wiary
1 obyczajow. Podkreslajac wspolczesnie w ramach ekologii prawa cztowieka
do zdrowej zywnosci, czystego powietrza i wody, a unikanie tego wszystkiego,
co szkodzi, bytoby nieroztropnoscia antropologiczna, by nie troszczy¢ si¢ o du-
chaio morale cztowieka. W tym sensie ekologia postuluje troske o czytelnika,
by ,.karmit si¢ wlasciwa strawa publikacji”™.

Refleksja przeprowadzona w poprzednim punkcie i obecnym niniejszego
opracowania pozwala stwierdzi¢ zupele inne podej$cie Kosciota do proble-
matyki kontroli publikacji. Istniejaca kontrola jest bardzo ograniczona od
strony ilo$ci publikacji, ktorych dotyczy. Podejscie pozytywne za$ znamionuje,
iZ jest ona w istocie promocja, popieraniem i rozpowszechnianiem publikacji
dobrych, (anie tylko zwalczaniem ztych). Ponadto odwotuje si¢ ona do godno-
$ci 1 wolno$¢ osob, dojrzatosci umystowej i religijnej autorow i czytelnikdw.
Celem aprobaty publikacji jest troska o integralno$¢ wiary i obyczajow, jest
troska o zachowanie praw zarowno tworcow, jak i odbiorcow spotecznego
przekazu. Tak ztozony cel kontroli publikacji uzasadnia jej istnienie na progu
XXIwieku.

31 Por. Instrukcja 1992, nr 12, § 3, s. 387.
32 Tamzenr2,s.383; por.kan.2131217; C.J. Errazuriz, Gli strumenti..., dz. cyt.,s. 113.
33 Por. C.J. Errazuriz, Gli strumenti..., dz. cyt.,s. 113.
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5. Przedmiot aprobaty lub zezwolenia obligatoryjnego

Zanim przyblizymy przedmiot aprobaty kosScielnej, warto wyjasnic termi-
ny z tym zwiazane. Chodzi o dwa terminy uzywane w prawie kanonicznym
dotyczacym analizowanej materii: licentia,-ae 1 approbatio,-onis. Pierwsze
stowo wedhug stownika tacinskiego oznacza uprawnienie, pozwolenie, zwt. na
drukowanie. Drugie z nich oznacza zgadzanie si¢, pochwalg, uznanie za dobre,
zezwolenie na oddanie do druku. Te dwa pojecia nie sa tozsame 1 wystepuja
w roznych kontekstach normatywnych. Stowo licentia wystgpuje w kano-
nach: 825 § 2, 826 § 3, 827 § 4, 830 § 3; stowo approbatio zas w kanonach
825§ 1, 827 §§ 1-2 KPK. Niektorzy sa zdania, ze pojecie licentia bezposred-
nio odnosi si¢ nie do publikacji, lecz do osoby, ktéra pisze, natomiast drugie
pojgcie approbatio odnosi sig bezposrednio do publikacji i oznajmia, Ze nie
zawiera ono niczego przeciwnego wierze i obyczajom’*, Jeszcze inni sadza, ze
licencja zezwala na publikacj¢ jakiego$ dzieta (imprimatur), zawierajac dekla-
racje, iz nie ma w nim zadnego btedu co do wiary i moralnos$ci (nihil obstat).
Natomiast aprobata jest czym$ wigcej niz zwykle imprimatur 1 zawiera
w sobie takze ogdlne zalecenie dzieta i jego pozytywne walory®. W Instrukcji
z 1992 r. znajduje si¢ stwierdzenie, ze aprobata lub zezwolenie koscielne gwa-
rantuja, Ze pismo nie zawiera niczego przeciwnego autentycznemu Urzedowi
Nauczycielskiemu Kosciota w sprawach wiary i obyczajow oraz poswiadcza,
ze zostaly wypetnione wszystkie odpowiednie przepisy prawa kanonicznego
(por. 7 § 2). Sa zatem r6zne wyktadnie tych pojec. Warto w tej kwestii odnies$¢
si¢ do Kodeksu Kanonow Kosciotow Wschodnich, ktory w kanonie 661 okre-
sla znaczenie wymienionych pojeé. Licentia — zezwolenie koscielne, wyrazo-
ne jedynie stowem ,,imprimatur” oznacza, ze dzieto jest wolne od bledow co do
wiary katolickiej i obyczajow. Approbatio — zatwierdzenie zas udzielone przez
kompetentna wiadze wskazuje, ze tekst zostat zaakceptowany przez Kosciot
albo ze dzieto jest zgodne z autentycznym nauczaniem Kosciota. Zatem cyto-
wany kanon precyzuje, ze licencja oznacza brak bledéw odnoszacych si¢ do
wiary 1 obyczajow, ale nie wyraza jakiejkolwiek oceny publikacji co do pozytku
wiernych. Z kolei zatwierdzenie tekstu — aprobata — oznacza, ze tekst jest

3% [l diritto nel mistero della Chiesa, t. 2, Roma 1990, s. 673.

35 Por. L. Chiappetta, Prontuario di diritto canonico e concordatorio, Roma
1994, s. 1016; Tenze, Il codice di diritto canonico. Commento giuridico-pastorale,
vol. II, Roma 1996, s. 69—-70.

36 Can. 661 § 1 ,,Licentia ecclesiastica cum solo verbo imprimatur expressa signi-
ficat opus ab erroribus circa fidem catholicam et mores esse immum”. § 2 ,,Approbatio
vero ab auctoritatac competenti concessa ostendit textum ab Ecclesia acceptum at
opus doctrinae authenticae Ecclesiac consonum esse”. § 3 ,,Si opus insuper ab Episco-
po eparchiali vel ab auctoritate superiore laudatum vel benedictum est, hoc significat
illud doctrinam authenticam Ecclesiae bene exprimere ideoque commendandum esse”.
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akceptowany przez kompetentna wtadze koscielna albo ze jest zgodny z Magi-
sterium. Prof. Dimotros Salachas akcentuje, ze zatwierdzenie (approbatio)
jest czynnoscia bardziej zlozona prawnie czy to przez wazno$¢ materii, czy to
przez autorytet kompetentny do jego udzielania, natomiast licencja jest pewna
formalno$cia, gwarancja prawna i moralna dla autora, wydawcy i czytelni-
kow?’. Nalezy nadmieni¢, iz analizowany kanon w 3 paragrafie wspomina
jeszcze o laudacji i pobtogostawieniu publikacji, a to oznacza, ze dzieto dobrze
wyraza autentyczna nauke Kosciola i dlatego nalezy je zalecac.
Kodeks Prawa Kanonicznego i Instrukcja z 1992 r. zawieraja rozroznie-
nie, ze pewna kategoria publikacji podlega obowiazkowej uprzedniej kontroli,
by zyskac¢ licencjg lub aprobatg koscielna, i kategoria publikacji, gdzie jedynie
jest ona zalecana, czyli fakultatywna.
Sumarycznie ujmujac zagadnienie, nie wchodzac w szczegoly o kompetent-
nej wladzy w tej materii, ze wspomnianych dokumentoéw wynika, ze wymagana
jest uprzednia aprobata (approbatio) przy publikacji nastgpujacych pozycji:
— ksiag Pisma Swietego lub ich tlumaczen na jezyki wspotczesne (kan.
825§ 1);

— katechizmoéw i pism o charakterze katechetycznym (kan. 775 § 2, 827
§ 1;

— podrecznikdéw dla szkot, nie tylko podstawowych i $rednich, lecz takze
wyzszych, dotyczacych dyscyplin zwigzanych z wiarg lub moralno$cia
(kan. 827 § 2)*.

Jest natomiast konieczne uprzednie zezwolenie (licentio, imprimatur) przy
takich publikacjach:

— przy przygotowaniu i na publikacj¢ przez wiernych, takze we wspotpra-

cy z braémi odtaczonymi, ttumaczen Pisma Swigtego (kan. 825 § 2);
— ksiazek do modlitwy, tak do uzytku publicznego, jak i prywatnego (kan.
826 § 3);

— nowych wydan zbioréw dekretow lub dokumentow koscielnych (kan.
828);

— pism duchownych i zakonnikéw w gazetach, czasopismach lub perio-
dykach, ktore wyraznie atakuja religi¢ katolicka lub dobre obyczaje (kan.
831§ 1);

— pism cztonkow instytutow zakonnych, ktore dotycza zagadnien wiary
lub moralnosci (kan. 832)%.

37 Por. Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, a cura di P. V.
Pinto, Liberia Editrice Vaticana 2001, s. 546; Instrukcja 1992, nr 7,§ 1110 § 1.

3% Por. Instrukcja 1992, nr 7, § 1a), s. 385; nalezy doda¢, ze art. 12 punkt 2 Konkor-
datu zapewnia wladzom koscielnym opracowanie i zatwierdzanie podrecznikow do
nauczania religii.

% Tamze,nr7, § 1b, s. 385.
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Ostatnie wymienione dwa przypadki zastluguja na uwage od strony pod-
miotowej uzyskiwania licencji. Ot6z duchowni i osoby konsekrowane musza
mie¢ pozwolenie Ordynariusza miejsca na pisanie w gazetach, ksiazkach lub
periodykach, ktore maja zwyczaj otwarcie atakowac¢ religi¢ katolicka lub do-
bre obyczaje. Ten za$§ winien doktadnie rozwazy¢: czy i pod jakimi warunkami
takiego zezwolenia udzieli¢®. Stuszno$¢ tego przepisu nie budzi watpliwos$ci,
gdyz publikowanie nawet dobrych artykutow przez duchownych w pismach
atakujacych religie jest wprowadzaniem w blad czytelnikow*!.

Osoby zakonne nie tylko w powyzszej sytuacji potrzebuja zezwolenia na
publikacje. Sa one zobligowane bowiem do posiadania pozwolenia na publika-
cje od przetozonego zakonnego wedtug konstytucji, gdy pisza na tematy traktu-
jace o religii lub moralnosci. Przetozony moze wymagac, by jego zezwolenie
poprzedzato zezwolenie Ordynariusza miejsca oraz by byto bezposrednio wspo-
mniane w publikacji*>. Tak wigc osoba zakonna winna mie¢ pozwolenie od
Ordynariusza miejsca i od swego przetozonego, gdy publikuje tresci dotyczace
wiary lub moralnosci. Czy takie rozwiazanie jest konieczne i uzasadnione, zwtasz-
cza w przypadku Ordynariuszy zakonnych?

6. Fakultatywna aprobata publikacji

Z punktu widzenia nauki Kosciota istnieje, jak juz wyzej wspomniano,
fakultatywna aprobata niektdrych pism. Zaleca sig ja przy publikacjach doty-
czacych zagadnien Pisma Swigtego, teologii, prawa kanonicznego, historii
Koéciota oraz dyscyplin religijnych lub moralnych, nawet jesli nie sa przezna-
czone jako teksty do wykorzystania w nauczaniu. Rowniez fakultatywnej
uprzedniej aprobacie zaleca si¢ pisma, w ktorych znajduja si¢ elementy doty-
czace W sposob szczegodlny wiary lub czystosci obyczajow*. Jest to upraw-
nienie Ordynariusza miejsca. Juz wyzej w innym kontekscie zostato zasygnali-
zowane, Ordynariusz miejsca w ramach odpowiedzialnosci za integralno$é
wiary 1 obyczajow moze zmieni¢ przepis o zatwierdzeniu fakultatywnym na
obligatoryjne. Z tego wynika, ze Ordynariusz miejsca moze zazada¢ poddania
obowiazkowej cenzurze tych pism, ktore Kodeks tylko zaleca kontrolowac*.

40 Tamze,nr 13, s. 387.

4 Aktualnie inaczej niz w Instrukcji Ecclesiae pasorum (1975) nr 5 duchownym
diecezjalnym nie zaleca si¢ ubiegania o pozwolenie, gdy chca publikowac ksiazki doty-
czace zagadnien religijnych i moralnych.

4 Por. Instrukcja 1992, nr 16117, ss. 388—389.

4 Por. KPK, kan. 827 § 3; Instrukcja 1992, nr 8 § 1, s. 385.

4 Por. Instrukcja 1992, nr 8, § 2, s. 385; J. Dyduch, Koscielna aprobata..., dz.
cyt., s. 64.
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W tym konteks$cie refleksji nalezy zwroci¢é uwage na jeszcze jeden
przepis Instrukcji z 1992 r. méwiacy o mozliwosci udzielenia zezwolenia na
publikacje pod pewnymi warunkami okreslonymi przez biskupa diecezjalnego.
Stwierdza sig, iz z chwila gdy pismo mogloby zawierac opinie czy zagadnienia
wlasciwe dla specjalistow lub naleZzace do okreslonych srodowisk oraz mogto-
by sta¢ sig przyczyna zgorszenia lub zamieszania w pewnych ramach czy tez
u okreslonych osdb, zezwolenie mogloby by¢ udzielone pod pewnymi warun-
kami, ktoére moga dotyczy¢ srodka publikacji lub jezyka, aby unikna¢ wymie-
nionych niebezpieczenstw (nr 8 § 4). Stusznie podkresla si¢ o mozliwosci
postawienia warunkow, bowiem czym innym jest dociekanie naukowe, a czym
innym nauczanie wiernych przez stowo pisane. W pierwszym przypadku kom-
petentnej osobie przyshuguje wolno$¢ badan oraz prawo dzielenia si¢ wynikami
za posrednictwem publikacji. W drugim przypadku wiernym nalezy przedsta-
wia¢ pewna nauke Ko$ciota. Mieszanie opinii 1 pogladow uczonych w dane;j
kwestii z Magisterium Kosciota moze nie stuzy¢ odbiorcy przy matej zdolnosci
krytycznej®, stad uzasadnione sa w tych przypadkach warunki o $rodku
publikacji lub o jezyku.

W kan. 824 § 2 precyzuje sig, ze cokolwiek w kanonach tego tytutu posta-
nawia sig o ksiazkach, nalezy stosowac takze do wszelkiego rodzaju pism prze-
znaczonych do publicznego rozpowszechniania. Przepis ten, jak si¢ wydaje,
nalezy stosowac nie tylko do publikacji drukowanych, ale takze do nowocze-
snych sposobow rozpowszechniania mysli np. Internet. Ten ostatni sposob
publikacji, jako wspotczesne narzedzie ewangelizacji, nie moze nie podlegaé
przepisom Kosciota, ktéry winien strzec depozytu wiary. Kwestia jest ztozona,
ale administrator oficjalnej internetowej strony koscielnej, zamieszczajac rozne
teksty, winien zachowywac przepisy odnoszace si¢ do publikacji w formie dru-
ku. Inng kwestia zwiazana z Internetem jest rozpowszechnianie nieoficjalnych
witryn www okreslajacych si¢ jako ,katolickie”. Zdaniem Papieskiej Rady
system dobrowolnego nadawania certyfikatow na poziomie lokalnym i narodo-
wym, pod nadzorem przedstawicieli Kosciota, mogiby okaza¢ si¢ pomocny
odnosnie do materiatu o charakterze specyficznie doktrynalnym czy kateche-
tycznym. Nie chodzi tu o narzucanie cenzury, ale o zaoferowanie uzytkowni-
kom Internetu godnego zaufania przewodnika po tym, co wyraza autentyczne
poglady koscielne®.

4 Papieska Komisja ds. Srodkoéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpaster-
ska Communio et progresio (15 VII 1971), nr 118, w: ,,Posoborowe Prawodawstwo
Koscielne”, opr. E. Sztafrowski, t. IV, z. 1.

4 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, ,, Ko$ciot a Internet”, KAI
10(2002),nr 11,s. 34.
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Swoiste znaczenie, jak zauwazaja uczeni*’, posiada nowa forma aprobaty
publikacji, wyrazajaca si¢ ich wystawianiem, sprzedawaniem lub rozdawaniem
w ko$ciotach lub kaplicach (kan. 827 § 4 i Inst. 15 § 3). Prawo wyraznie
stanowi, ze zezwala si¢ tylko na takie publikacje, ktore maja imprimatur lub
aprobat¢ koscielna. Ten przepis kodeksowy znajduje potwierdzenie jeszcze
w surowszej wersji w Instrukcji z 1992 r., w ktorej zaznacza sig, ze biskupi
maja obowiazek zabroni¢ wystawiania lub sprzedawania publikacji, ktore nie
maja zezwolenia lub aprobaty. Racja uzasadniajaca taki przepis jest fakt, ze
ksiazka wystawiona lub kupiona w tych miejscach stanowi dla wiernych gwa-
rancje jej poprawnosci doktrynalnej*. Mozna w tym miejscu zapytac, jak ten
przepis funkcjonuje w rzeczywistosci polskiej? Czy cheé zysku nie dyktuje
tego, co znajduje si¢ w tych punktach?

Podobna gwarancja dla wiernych jest takze publikacja wydana w wy-
dawnictwie katolickim (diecezja, instytut zakonny, stowarzyszenie katolickie
itp.) czy kupiona w ksiggarni katolickiej. Jest to swoistego rodzaju apostolat
1jego dziatalno$¢ powinna sig rozwija¢ w harmonii z nauka Kosciota i komunii
z pasterzami, w zgodzie z przepisami prawa. Z kolei wierni, ktérzy pracuja na
polu wydawniczym, zajmuja si¢ dystrybucja oraz sprzedaza publikacji, w mysl
Instrukcji z 1992 r., maja wlasna i szczegdlna odpowiedzialno$¢ w promocji
zdrowej nauki wiary i dobrych obyczajow (nr 14).

7. Procedura uzyskania zezwolenia lub aprobaty

Zezwolenie lub aprobata publikacji stanowi gwarancje, tak prawna, jak
i moralna, dla autoréw, wydawcdw publikacji i czytelnikow, dlatego oni, pro-
$zac o nie, maja prawo je otrzymac od kompetentnej wladzy, ktora zwykle jest
ordynariusz miejsca. Kompetentnym jest, wedtug kan. 824 KPK inr 11 § 1
Instrukcji, ordynariusz miejsca zamieszkania autora, w mys$l kan. 107, Iub or-
dynariusz miejsca wydania publikacji, zasadniczo miejsca, w ktorym miesci si¢
wydawnictwo®. Wtadza ko$cielna udziela zezwolenia lub aprobaty po doko-
naniu oceny publikacji przez cenzora, czyli przez osobg biegta w danej dziedzi-
nie, obiektywna w ocenie, roztropna, znajaca i wierna Magisterium Kosciota.
Jej pozytywna opinia przedstawiona na pismie, ktéra wprawdzie ma charakter
glosu doradczego, zwykle stanowi podstawe do udzielenia zezwolenia lub apro-
baty na wydanie publikacji. Ordynariusz miejsca mogtby nie da¢ imprimatur,

47 Por. J. Dyduch, Koscielna aprobata..., dz. cyt., s. 64; T. Pawluk, Srodki spo-
tecznego przekazu w dyspozycjach Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,Prawo kanonicz-
ne”, 31 (1988), nr 3-4,s. 55.

® Por. Miinsterischer Kommentar zum CIC, Essen 1985-2001,t. 3, s. 827.

4 Poprzedni kodeks mowit jeszcze o trzecim ordynariuszu miejsca — miejsca dru-
ku. Por. kan. 1385 § 3 CIC 1917.
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mimo pozytywnej oceny cenzora, ale musiatyby zaistnie¢ jakie$s wazne racje
takiego dziatania. Jednak w tym ostatnim przypadku i w sytuacji, gdy opinia
cenzora jest negatywna i ordynariusz miejsca ja akceptuje, musi by¢ podjety
dialog z autorem, w ktorym nalezy wskaza¢ przyczyny odmowy udzielenia
zezwolenia na drukowanie®. Relacja decyduje o dalszych nastepstwach,
dlatego nalezy ten dialog prowadzi¢ w duchu szacunku i zrozumienia, majac
na uwadze takze wytyczne Kongregacji Nauki Wiary®! o badaniu prawowier-
nos$ci nauki. Wazny jest takze aspekt dialogu, by nie zrobi¢ reklamy kwestio-
nowanej publikacji. Przeciw odmowie zezwolenia lub aprobaty jest mozliwe
odwotanie administracyjne, zgodnie z kan. 17321739 KPK, do wspomnianej
Kongregacji Nauki Wiary>2.

Udzielone zezwolenie lub aprobata winny zawiera¢ wazne detale i nie
wystarczy uzycie formuty ,,za zgoda kurii Metropolitalnej” czy inng ,,za apro-
bata wladzy koscielnej”. Zezwolenie powinno zawiera¢ nazwisko ordynariu-
sza, ktory go udziela, a takze miejsce 1 dzien zgodnie z kan. 830 § 3 i Instrukcja
nr 12 § 4. Nalezy nadmienic, ze te wymagania formalne dla licencji potwier-
dzita Papieska Komisja Interpretacji Kodeksu w 1987 ..

8. Sankcje kanoniczne za naduzycia slowa pisanego

Wyzej juz zostalo zasygnalizowane, ze $rodki pastoralne, mediacje i dialogi
z autorami stanowia podstawowe srodki przy regulacji kontroli publikacji,
a $rodki administracyjne i karne winny by¢ stosowane w ostatecznosci, cho-
ciaz nie mozna zapominac¢, ze w niektorych przypadkach, dla zabezpieczenia
jednosci eklezjalnej, zastosowanie kar okazuje si¢ konieczne®*. W tym wzgle-
dzie po stronie wladzy kontrolujacej publikacje moga by¢ zaniedbania, jak
inaduzywanie wladzy. Musza si¢ w tym przypadku liczy¢ z sankcjami karnymi
w mys$l kan. 1389 KPK.

Strzezenie depozytu wiary jest waznym obowiazkiem pasterzy, ktorzy
rowniez dajac wyraz troski o dobro wspolnoty koscielnej w aspekcie wiary
i dobrych obyczajow, winni stosowaé kary wobec tych, ktdrzy przekracza-
jac przepisy prawa kanonicznego, wyrzadzaja szkode innym i naruszaja ich

50 Por. L. Chiappetta. I/ Codice..., dz. cyt., vol. II, s. 70, nr 3266-3268.

S Mam tu na mys$li dokument tej Kongregacji z 15 1 1971: Nova agendi ratio in
doctrinarum examine i nowszy dokument z 29 VI 1997 Congregatio dotyczacy zasad
badania prawowierno$ci nauki.

52 Por. Instrukcja 1992, nr 10, § 3.

53 Na zapytanie: ,,Utrum licentia, de quo in can. 830, § 3, imprimendo sit in libris
typis editis, indicatis nomine concedentis, die et loco concessionis” Odpowiedz: Affir-
mative. AAS 89 (1987), s. 1249.

3% Por. KPK, kann. 13411 1317, Instrukcja 1992, nr 3.
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uprawnienia. Wedtug kan. 1369 KPK ten, kto w rozpowszechnianym pi$mie
albo w inny sposdb przy pomocy $rodkdéw spotecznego przekazu wypowiada
bluznierstwa, powaznie narusza dobre obyczaje albo zniewaza religi¢ lub Ko-
$cidl badz wywotuje nienawis¢ lub pogardg, powinien by¢ ukarany sprawiedli-
wa kara. Przyktadowo: propagowanie eutanazji, bigamii, matzenstw homosek-
sualnych, zaptodnienia in vitro, rozpowszechnianie pornografii lub zachgcanie
do wykroczen przeciwko VI przykazaniu Dekalogu, oszczercze i obrazliwe
zachowanie si¢ wobec wyznawcow religii katolickiej, naruszenie czyjego$ do-
brego imienia®, moze podlega¢ przepisom koScielnego prawa karnego.

W omawianej materii kontroli publikacji moze zosta¢ zastosowany kan.
1371 nr 1, ktory stanowi, ze powinien by¢ ukarany ten, kto gtosi, czyli rozpo-
wszechnia w formie publikacji, nauke potgpiona przez papieza lub przez sobor,
badz odrzuca nauke dotyczaca prawd de fide tenenda (kan. 750 § 2) lub
odrzuca nauke w sprawach wiary i obyczajow, ktéra nie jest zdefiniowana
jako ostateczna (kan. 752). Przestgpstwo niepostuszenstwa w sprawach dok-
trynalnych jest dokonane tylko wtedy, gdy sprawca mimo upomnienia nie od-
wotuje swoich btedow?.

Wypada zauwazy¢, ze przestgpstwem moze by¢ takze rozpowszechnia-
nie tresci nagranej spowiedzi w $rodkach spotecznego przekazu, w tym przez
druk lub Internet. Zgodnie z dekretem Kongregacji Nauki Wiary z 1988 r.
i kan. 1388 grozi za to kara ekskomuniki /atae sententiae.

9. Postulatywne zakornczenie

Troska Ko$ciota o stowo pisane wynika z przekonania, ze mimo nowocze-
snych srodkéw spotecznego przekazu jest ono podstawowym narzedziem wpty-
wania na cztowieka, jego myslenie, wartosciowanie i postgpowanie. Promocja
dobrych publikacji przy uszanowaniu praw tworcow i czytelnikow zdomino-
wala obszar tego, co dawniej taczyto si¢ z indeksem ksiazek zakazanych. Prze-
pisy prawa kanonicznego i innych dokumentéw w tej materii stanowia gwa-
rancj¢ dla wolnos$ci poszczegdlnych wiernych, ktorzy maja prawo do integral-
nego or¢dzia Ewangelii, dla tworcow, ktorzy maja prawo przekazania swoich
mysli zgodnie z Magisterium Kosciota. Z treéci referatu wynika, Ze jest w nim
mowa o promocji dobrych publikacji przez kontrolg publikacji z punktu widze-
nia nauki Kosciota niz o kontroli jako takiej. Nalezy zdecydowanie akcent po-
stawi¢ na aprobat¢ stowa drukowanego, z uwzglednieniem nowoczesnych
technologii np. Internetu.

55 Szerzej na ten temat: J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne czesé szczegédlna,
Warszawa 2003, ss. 56-60.
% Tamze, ss. 135-138.
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Z niniejszego opracowania rodza si¢ pewne postulaty.

a) Czy nie byloby wskazane, aby w szczegdlnie cennych i przydatnych
dla rozwoju wiary 1 obyczajow publikacjach zamieszcza¢ dodatkowe infor-
macje, moze nawet w mysl przepisow Kodeksu Kanonow Kosciotow
Wschodnich, pochwale i btogostawienstwo. Dla czytelnikow, wydawcow
i kolporterow bytaby to cenna pomoc.

b) Wydaje sig, ze niepotrzebne jest podwdjne pozwolenie dla piszacego
zakonnika: od biskupa diecezjalnego i przetozonego zakonnego (zwlaszcza
ordynariusza kan. 134 § 1). Postuluje si¢, w ramach wspdtodpowiedzialnosci
za czysto$¢ wiary 1 obyczajow przetozonych zakonnych, zniesienie podwoj-
nego pozwolenia, wystarczy jedno z nich.

¢) Postuluje si¢ wigksza pilno$¢ ordynariuszy miejsca w trosce o prze-
strzeganie przepisow dotyczacych wystawiania, sprzedawania lub rozdawania
pism w tzw. koscielnych punktach.

Résumé

LE CONTROLE DE LA PUBLICATION
DU POINT DE VUE DU MAGISTERE DE L’EGLISE

La sollicitude du dépbt de la foi et de droits de fidéles marque les limites des
propres pensées exprimées oralement et par écrit. LEglise Catholique promeut le média,
elle s’en ouvre et veut en profiter, mais aussi prévient du mal qui pourrait résoudre de
l'utilisation non étique. Par la promotion du bien dans le média, I'estime de droits des
auteurs et destinataires, I'Eglise s'associe a mettre de I'ordre en I'homme et dans le
monde. Dans I'approbation des publications les buts sont fondamentaux, mais mal-
heureusement ils se perdent dans I'héritage historique. Je désire tirer la nouvelle opti-
gue, montrer le sens et le but du travail du contréle de I'accord et de I'approbation de
differents catégories de publications. Je veux voir si le compte-rendu antérieur ou
consécutif n'est pas en collision avec la liberté de recherches et de la formulation de
propres opinions, et du droit des auteurs et lecteurs. Je cherche a trouver la réponse
a la question suivante: que signifie-t-delicentia en différence ddéapprobatio
utilisé si souvent en I'édition de la publications? Je voudrais se réferer postulative-
menta quelques défis du XXléme siécle dans le Magistere de I'Eglise.

Ks. prof. dr hab. Henryk STAWNIAK — ur. w 1952 r. w Ladzie, salezjanin.
Prawnik, pracownik naukowo-dydaktyczny Wydziatu Prawa Kanonicznego UKSW,
prodziekan, kierownik II Katedry Prawa Matzenskiego i Rodzinnego, takze wykta-
dowca WSDTS w Krakowie, autor ponad 100 publikacji z zakresu kanonicznego
prawa malzenskiego, problematyki procesowej i postugi nauczania, redaktor naczelny
.Seminare” i zastepca redaktora naczelnego ,,Jus matrimoniale”.
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Ks. Ryszard Sztychmiler — Olsztyn

PRZESLUCHANIA 1 REKWIZYCJE SADOWE

Najczesciej wykorzystywanymi srodkami w procesach kanonicznych, sa:
o$wiadczenia stron, dokumenty, zeznania $wiadkow i opinie biegtych. W kan.
1527 § 1 Kodeksu Prawa Kanonicznego prawodawca postanowil, iz w pro-
cesie kanonicznym ,,moga by¢ przytoczone dowody jakiegokolwiek rodzaju,
ktore wydaja si¢ pozyteczne do poznania sprawy i sa godziwe”'. W zwiazku
7 coraz znaczniejszym otwieraniem granic, poszerzaniem terenu wspolnot mig-
dzynarodowych i wynikajacym stad coraz latwiejszym przemieszczaniem si¢
ludzi, sady musza czesciej przekraczaé granice diecezji i panstw w zbieraniu
srodkow dowodowych. W Polsce i w Europie sytuacja ta nasilita si¢ po II
wojnie $wiatowej, a jeszcze bardziej z dniem 1 maja 2004 r., czyli z chwila
poszerzenia Unii Europejskiej o Polske i1 9 innych panstw.

W tej sytuacji wypada doktadniej przyjrze¢ si¢ normie zawartej w kan.
1418 KPK, zezwalajacej na korzystanie z pomocy innych sadow, a takze nie-
ktorym normom dotyczacym gromadzenia poszczegdlnych srodkéw dowodo-
wych, zawartych w tytule o dowodach (kan. 1526—1586 KPK), w kontekscie
utrudnionego ich gromadzenia z racji zamieszkiwania stron lub §wiadkow
w réznych diecezjach lub krajach. W celu odpowiedzi na pytanie, w jakim
zakresie mozliwe jest gromadzenie dowodow ponad granicami regionow i panstw
i jakich zasad szczegdtowych nalezy przy tym przestrzegaé, wypada zajac sig¢
nastgpujacymi kwestiami: 1) mozliwos¢ miedzydiecezjalnej i migdzynarodowe;j
wspotpracy sadowej, 2) dopuszczanie sSrodkéw dowodowych spoza wlasnego
terenu, 3) zasady przestuchan stron i §wiadkéw mieszkajacych poza terenem
dziatalno$ci sadu, 4) zasady korzystania z obcych biegtych sadowych.

' W tlumaczeniu niemieckim niezbyt szcze$liwie przettumaczono stowo licitae
(godziwe) jako ,,erlaubt sind” (sa dozwolone); zob. Liidicke, Prozef3recht, (c. 1400—
—1752), w: Miinsterischer Kommentar zum CIC. Essen 1985-2004 (7-26 Erg-Lfg.: I1I
1988 — V 1996), ad 1527/1. Nie chodzi tu bowiem o dozwolenie w sensie prawnym
(pojawitby sig problem, kto miatby zezwala¢), lecz o godziwos¢ w sensie moralnym.
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1. Mozliwos¢ miedzynarodowej wspélpracy
miedzysgdowej

Kazdy trybunat koscielny ma $cisle okreslony zakres swojej jurysdykecji
sadowej. Najczesciej jest on okreslony terytorialnie, czasem zasadniczo 0so-
bowo, co na ogot takze taczy si¢ z dookresleniem terytorialnym. I tak kazdy
sad diecezjalny jest kompetentny rozstrzygac sprawy z terenu tej diecezji tery-
torialnej lub personalnej. A diecezja lub inna jednostka personalna ma na ogo6t
takze okreslone granice terytorialne.

Sad dziata zasadniczo na terenie podleglym jego kompetencji. Wynika to
z norm zawartych w kanonach 1468 i 1469 § 1 KPK. W sytuacjach wyjatko-
wych okreslonych w kan. 1469 § 1-2 KPK moze wykonywa¢ swoja wladze
lub zbiera¢ dowody takze poza swoim terytorium. Pierwsza z wymienionych
tam sytuacji (przeszkoda w wykonywaniu jurysdykcji) nie zdarza si¢ w Polsce
po obaleniu socjalizmu, druga zas$ (potrzeba gromadzenia dowodow) moze miec¢
praktyczne zastosowanie zasadniczo na terenach sasiednich diecezji, zazwy-
czaj we wlasnym kraju, ale takze poza jego granicami.

Moze jednak si¢ zdarzyc¢, iz sadowi prowadzacemu sprawg tatwiej bytoby
np. przestucha¢ swiadkow na terenie obcej diecezji lub innego kraju (jesli oni
nie mogliby przyby¢ do siedziby sadu), niz za posrednictwem sadu, ktéremu oni
podlegaja, gdyz do tego innego sadu zeznajacym trudniej bytoby dotrze¢ niz
dotrze¢ do nich sgdziemu prowadzacemu sprawg. Tak bytoby, gdyby np. Sad
Metropolitalny w Olsztynie miat przestucha¢ osoby mieszkajace w obwodzie
kaliningradzkim (Archidiecezja Moskiewska) lub Sad Metropolitalny w Szcze-
cinie mial przestucha¢ osoby mieszkajace w RFN, blizej Szczecina niz Berlina.

W sytuacji coraz czgstszych podrozy moze si¢ tez zdarzyé, ze sedzia
bedzie przebywat w innym kraju, np. w celach naukowych, i moglby tam
przy okazji przestucha¢ osoby majace zeznawa¢ w sprawach prowadzonych
w Polsce, a stale mieszkajace za granica. Jednak sytuacje takie nie zdarzaja
si¢ czesto, a jezdzenie umys$lne do zbierania dowodow za granica rzadko tylko
moze nie przekracza¢ granicy rozsadnych kosztow. W takich witasnie sytua-
cjach pomoca jest norma zawarta w kan. 1418 KPK.

W kan. 1418 stwierdza si¢: ,,Kazdy trybunat ma prawo prosi¢ o pomoc
inny trybunat celem instrukcji sprawy lub celem zawiadomienia o aktach”.
Zacytowana nowa norma jest bardzo lakoniczna. Nie wymienia juz, jak to byto
w KPK z 1917 r., kwestii, w ktorych jeden sad moze prosi¢ drugi sad o pomoc.
Stary kodeks wymieniat przyktadowo sytuacje, w ktérych mozna byto prosi¢
0 pomoc: przestuchanie stron i $wiadkdéw, wezwanie sadowe, ocena dokumen-
tu czy spornych przedmiotdw, dostarczenie dekretu (kan. 1570 § 2 KPK/1917).
Uzasadnieniem tej normy jest uprawnienie wiernych do w miarg prostego,
szybkiego, ale i jak najmniej uciazliwego dochodzenia swoich praw. A nie ma
potrzeby zobowiazywac strong czy $§wiadkdéw do odbywania dtugich podrézy
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do kompetentnego sadu, gdy nie jest to konieczne. Jesli jest taka mozliwosc,
atwiej jest zastosowac rekwizycje, czyli pomoc sadowa, i przesta¢ dokumenty
z jednego sadu do drugiego.

Zatem kazdy trybunat koscielny ma obecnie uprawnienie przekazywania
pewnych zadan innym sadom. Moze prosi¢ o pomoc w gromadzeniu dowodow
lub w dostarczaniu pism sadowych. Inny sad ma obowiazek omawiana prosbe
o pomoc sadowa — zwana rekwizycja — wykonac bez zwloki, zgodnie z prawem
1 przystana instrukcja. O istnieniu Scistego obowiazku w tej kwestii $wiadcza
sformutowania norm kodeksowych oraz zapisy z dyskusji w Papieskiej Komisji
Kodyfikacyjnej?. Prawo kanoniczne nie stawia zadnych granic, jesli chodzi
o pomoc sadow z innych krajéw. Prosba moze by¢ przekazana kazdemu trybu-
natowi katolickiemu w kraju wtasnym lub w jakimkolwiek innym.

Pewnym problemem moga by¢ kwestie jezykowe, ale nalezy je optymal-
nie rozwigzywaé. Nie powinno si¢ przyjmowac do rozpatrywania w danym
sadzie sprawy, w ktorej w tym sadzie lub w danym kraju datoby si¢ przestucha¢
tylko jedna czy dwie osoby, a wigksza czes¢ $wiadkoéw nalezatoby przestuchad
w innych sadach, a nawet w innych krajach. NajczgsSciej ucierpiataby na tym
jakos¢ przestuchan, ich uzytecznosé¢ dla prawdziwego wyswietlenia sprawy,
a takze dostep stron Iub strony do akt sprawy, a tym samym jej mozliwos¢ obro-
ny swoich praw, gdy akta sa sporzadzone w nieznanym dla niej jezyku.

2. Dopuszczanie srodkéw dowodowych
spoza terenu diecezji

Sedzia zobowiazany jest odpowiedzie¢ na wniosek strony o dopuszczenie
srodkow dowodowych. S¢dzia winien roztropnie dopuszczac Srodki dowodo-
we. Jego decyzje nie powinny z jednej strony ogranicza¢ mozliwosci wykazy-
wania swoich racji przez strony, a z drugiej nie dopuszczaé zbyt wielu lub
trudnych do przeprowadzenia dowoddw, np. z racji zamieszkania $wiadkow
w innych krajach lub nieznajomosci przez nich jezyka urzedowego uzywanego
w sadzie prowadzacym sprawe. Sedzia moze ograniczy¢ liczbe dowodow,
zwlaszcza jesli nie sa one konieczne lub uzyteczne do wyjasnienia sprawy, aby
nie utrudniaé i nie przedtuzaé zbytnio procesu.

Jesli sedzia odrzuci jakis srodek dowodowy, a strona ponownie wykazuje
jego koniecznos$¢ i dalej zada jego dopuszczenia, tenze sedzia winien kwesti¢
rozstrzygna¢ jak najszybciej (kan. 1527 § 2). Z jednej strony norma ta zobo-
wiazuje sedziego do jak najszybszego i rozwaznego rozstrzygnigcia kwestii,

2 Kan. 1418;,,Communicationes”, 10 (1978), s.228; J. L. Acebal, Commento al can.
14001731, w: Codigo de Derecho Canonico, Edicion bilingue dei Professori della
Facolta di Diritto Canonico della UniversitaSalamanca, Madrid 1984, ad. 1418.
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a z drugiej (przez takie jej sformutowanie) nie daje stronie mozliwosci na
odwotanie si¢ od tej decyzji. Owo rozstrzygnigcie s¢dziego jest bowiem
niezaskarzalne (kan. 1629 nr 5). Dlatego tez sedzia w owym drugim dekrecie
powinien doda¢ klauzulg o jego natychmiastowej wykonalnosci, czyli o przy-
stapieniu do dalszych czynno$ci procesowych. Sedzia moze jednak — dla
stusznego powodu przedstawionego przez niego samego (po wystuchaniu
stron) lub przez strong — odwotaé¢ lub zmieni¢ swoj pierwszy dekret o niedo-
puszczeniu okreslonych srodkéw dowodowych.

Strona lub sedzia powinni zada¢ przestuchania drugiej strony, nawet gdy
mieszka ona za granica. Zwlaszcza w sprawach o niewazno$¢ malzenstwa
istnieje obowiazek przestuchania obydwu stron, co wynika z norm zawartych
w kan. 1678 § 1 n. 11 1679 KPK. Nie mozna tatwo zwalnia¢ si¢ z tego obo-
wiazku, gdyz bez wystuchania obydwu stron i bez uwzglednienia §rodkéw do-
wodowych zgtoszonych przez obydwie strony znacznie zmniejsza si¢ szansa
dotarcia do prawdy obiektywnej i wydania sprawiedliwego wyroku. Negatyw-
nie o pracy sadu Swiadczy fakt przeprowadzania znacznego odsetka spraw
bez udziatu strony pozwanej, bez uwzglednienia srodkow dowodowych zgto-
szonych przez obydwie strony. Prowadzi¢ to moze do obnizenia wskaznika
prawdziwosci wyrokéw, do obnizenia autorytetu sadownictwa koScielnego
i Kosciota jako catosci.

Swiadkéw zglasza¢ moga przede wszystkim strony, gdyz ich zadaniem
jest uzasadni¢ swoje zadania lub zaprzeczy¢ zadaniom powoda. Zgodnie z za-
sada: Onus probandi incumbit ei qui asserit’, w kan. 1552 prawodawca
postanowit:

§ 1. Gdy kto$ domaga si¢ dowodu ze Swiadkow, winien podac trybunatowi ich
nazwiska i stale zamieszkanie, § 2. W terminie wyznaczonym przez sedziego nalezy
przedstawi¢ punkty zagadnien, co do ktorych zada si¢ przestuchania swiadkow;
inaczej uwaza si¢, ze prosba zostata zaniechana.

Strona zglaszajaca §wiadkow winna umozliwi¢ sedziemu ustalenie, w ja-
kiej parafii mieszka $wiadek i pod jakim adresem mozna go zastaé, aby dorg-
czy¢ wezwanie na przestuchanie. Strony winny przedstawié¢ fakty, ktorych
potwierdzenia spodziewaja si¢ od zgtaszanych $§wiadkow. Winny to by¢ fakty
istotne dla sprawy. Prawodawca przyktada wielka wage do zgtaszania kwesti
do przestuchania $wiadkows; jesli strona nie wypetni tego obowiazku, z mocy
prawa uznaje sig, iz prosba o $wiadkow zostata zaniechana. S¢dzia moze jed-
nak uznac, iz strona juz wczesniej, np. przy swoich zeznaniach, podata kwestie
do przestuchania §wiadkoéw. Przy zglaszaniu 1 przyjmowaniu §wiadkow z za-
granicy powinno si¢ zwracac szczegdlng uwagg na to, czy posiadaja oni wie-
dze o faktach istotnych dla sprawy.

3 Ciezar dowodzenia spoczywa na tym, ktory co$ twierdzi.



Przestuchania i rekwizycje sagdowe 179

Duze znaczenie dla sprawnegp przeprowadzenia procesu ma kan. 1553:
,.Sedzia ma prawo ograniczy¢ zbyt wielka liczbg §wiadkow”. Ograniczenie nie
moze by¢ ze szkoda dla sprawy. S¢dzia moze 1 powinien ograniczy¢ liczbg
swiadkow tylko z dwu powodow: 1) gdy zgloszeni $wiadkowie nie maja do
powiedzenia czego$ istotnego dla sprawy (a sedzia pozna to z kwestii zglo-
szonych do przestuchania), 2) gdyby zgromadzone juz dowody przekonaty
sedziego o ich wystarczalno$ci do rozstrzygnigcia sprawy.

3. Zasady przestuchan stron i §$wiadk6éw spoza diecezji

We wszystkich procesach sedzia moze przestucha¢ strony (kan. 1530 KPK).
W sprawach za$ matzenskich, w ktdrych przedmiot sprawy jest czegsto bardzo
intymny, nieznany szerszemu ogotowi, strony powinny by¢ przestuchane zawsze,
chyba Ze istnieje absolutna lub bardzo powazna niemozliwo$¢*. Pomimo tego, iz
prawodawca wymienia ten srodek dowodowy na samym poczatku, mozna go
okresli¢ mianem positkowego®. Jego wartos¢ jest uzalezniona od wielu czynni-
kows. W sprawach malzenskich sedzia winien zawsze stara¢ si¢ o przestucha-
nie obydwu stron. Ze wzgledu na znaczenie zeznan stron i trudno$¢ wlasciwej
ich oceny, zwlaszcza gdy w gre wehodza rozne jezyki, sedzia powinien starac
si¢ o to, aby przestuchania dokonywane byty w jezyku osoby przestuchiwane;j,
a takze przez jak najbardziej wykwalifikowane osoby.

W sprawach matzenskich wielu spraw nie da si¢ dobrze naswietli¢ bez
zeznan stron. Dlatego zawsze w tych sprawach strony sa przestuchiwane,
a przynajmniej sad usilnie do tego dazy’. Ich zeznania wymagaja jednak szcze-
goblnie wnikliwej oceny. Samemu zeznaniu strony sedzia nie powinien przy-
znawa¢ mocy pelnego dowodu, nawet jesli spetnia ono wigkszos¢ wymagan
okreslonych w kan. 1536 § 2, gdyz zgodnie z norma zawarta w wymienionym
kanonie takie znaczenie mozna przyzna¢ tylko przyznaniu sadowemu lub o$wiad-
czeniu ztozonemu w tzw. czasie niepodejrzanym?.

4 Kan. 1678-1679 KPK.

5 Tak tez T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t. 4.
Doczesne dobra Kosciota. Sankcje w Kosciele. Procesy, Olsztyn 1990, s. 249.

¢ Podobnie: D ostilio, Prontuario del Codice di Diritto Canonico. Tavole sinot-
tiche. Citta del Vaticano brw, s. 573.

7 Liidicke (ProzeBrecht ad 1539/2) uwaza przestuchanie stron w tych sprawach
za obligatoryjne. Nie wynika to jednak z kan. 1530.

8 S. Margelist, Die Beweiskraft der Parteiaussagen im Ehenichtigkeitsverfah-
ren, Roma (Tesi Gregoriana 14) 1997, s. 188—189; G. P. Weishaupt (Die Parteiaussagen
im Spiegel der moralischen Gewissheit, w: lustitia in caritate. Festschrift fiir Rofler,
pr. zbior., red. R. Puza i A. Weil3, Frankfurt am Main 1997, s. 415) przytacza dekret
sw. Oficjum z 1947 r. o wystarczalnosci oswiadczenia nawet tylko jedne;j strony, zawie-
rajacego powazne argumenty za niewaznoscia malzenstwa.
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W kan. 1531 prawodawca naktada na strony obowigzek zeznawania: ,,Stro-
na, pytana zgodnie z przepisami prawa, powinna odpowiadac i ujawni¢ w cato-
sci prawde (§ 1). Gdyby nie chciata odpowiadaé, do sedziego nalezy ocena,
jaki z tego mozna wyciagna¢ wniosek, jesli chodzi o udowodnienie faktow”
(§ 2)°. Gdyby chodzito o odmowe zeznan osoby nie znajacej jezyka obowigzu-
jacego w sadzie, fakt ten nalezatoby oceni¢ szczegodlnie delikatnie.

Tylko w sprawach dobra publicznego, m.in. w sprawach dotyczacych
stanu 0sob, strony maja Scisty obowiazek zeznawania. W sprawach dobra
prywatnego zobowigzanie stron ma nieco mniejsze znaczenie. Jednak przy-
znanemu uprawnieniu s¢dziego odpowiada tutaj posrednio natozone (przynaj-
mniej na katolikow; a w kan. 1476 na strong pozwana takze wprost natozone)
zobowiazanie do udzielenia odpowiedzi na pytania sedziego'”.

Takze podczas przestuchania rekwizycyjnego strony 1 swiadkowie maja
by¢ pytani zgodnie z przepisami prawa, to znaczy, moga by¢ wezwani tylko
przez wlasciwy sad, wezwanie winno by¢ sporzadzone i dorgczone zgodnie
z prawem, samo przestuchanie winno odbywac si¢ w obecno$ci notariu-
sza oraz ograniczac si¢ do pytania o fakty majace zwiazek z badana sprawa
1 o ktore sedzia ma prawo pytaé. Analogicznie nalezy tu stosowac przepis
zawarty w kanonie 1548 § 2, przewidujacy mozliwosci odmowy zeznan.

Jesli strona odmawia zeznan, sedzia winien t¢ odmowe odpowiednio oce-
ni¢. W réznych sytuacjach ocena jest rozna. Jesli zeznan odmawia strona
powodowa, nalezy ja pouczy¢ o skutkach takiej postawy, a zwlaszcza o mozli-
wosci umorzenia sprawy, zgodnie z kan. 1520. Jesli strona pozwana odmawia
zeznan, s¢dzia bada, czy jej postawa jest uzasadniona (np. tym, ze powdd nie
przedstawit dowodow na poparcie swoich zadan). Gdyby jednak odmowa
zeznawania nie byta niczym uzasadniona, s¢dzia moze ja uzna¢ za milczace
przyznanie faktu. Takiej oceny nie mozna zastosowaé wobec oskarzonego
1 w sprawach dotyczacych stanu 0sob.

Chociaz osoba przestuchiwana rekwizycyjnie zeznaje przed obcym sa-
dem, to zawsze ma obowiazek ujawnienia catej prawdy dotyczacej badanej
sprawy, tak samo jak przed wiasnym sedzia. Do wzmocnienia $wiadomosci
obowiazku mowienia prawdy stuzy przysigga (kan. 1532). Nie ma od niej zwol-
nienia podczas przestuchania rekwizycyjnego. Szeroka interpretacja przepisu
zawartego w kan. 1470 § 2 moze da¢ podstawe do odpowiedniego ukarania
osoby wprowadzajacej sedziego w btad!'. Nalezy jednak mie¢ swiadomo$¢
waskiej mozliwosci stosowania tego przepisu. Tylko oskarzony nie ma obo-
wiazku przyznania si¢ do przestgpstwa (kan. 1728 § 2).

® Norma ta odpowiada tresciowo kan. 1743 § 1-2 KPK z 1917 r., z wyjatkiem
regulacji dla procesu karnego, ktéra w obowiazujacym KPK umieszczona zostata
wkan. 1728 § 2.

10°S. Margelist, Die Beweiskraft der Parteiaussagen..., dz. cyt., s. 90-91.

1" Zob. T. Pawluk, Prawo..., dz. cyt., t. 4, 5. 249.
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Zgodnie z kan. 1532 ,,W wypadkach, w ktorych sprawa dotyczy dobra
publicznego, sedzia powinien nakaza¢ stronom zlozy¢ przysigge, ze beda mo-
wily prawdg, a przynajmniej ze powiedzialy prawdg, chyba ze powazna przy-
czyna sugeruje cos innego; w innych wypadkach moze postapi¢ wedlug swojej
roztropno$ci”'?. We wcze$niejszych schematach prawa procesowego propo-
nowano tylko napomnienie stron przez sedziego, aby ztozyly przysiege, lecz
nie byto $cistego zobowiazania'’. Obecnie wyrdzni¢ mozna trzy sytuacje:

1) W sprawach dobra publicznego — z reguly wymaga si¢ przysiggi.

2) W sprawach dobra publicznego wyjatkowo moze sedzia odstapi¢ od
zadania przysiggi. Moze to nastapic¢ tylko z powaznej przyczyny.

3) W sprawach dobra prywatnego sedzia moze zada¢ Iub nie ztozenia
przysiggi, oceniajac powage sprawy i mozliwosci osoby majacej zeznawac.

Przysigga to uroczyste zobowiazanie si¢ zeznajacego, iz bedzie méwic lub
moéwita prawde. Osoby wierzace w Boga sktadaja przysigge religijna, powotu-
jac sie na Boga jako na $wiadka prawdy'*. Krzywoprzysiestwo jest obraza
Boga. Dlatego przysigge nalezy proponowac, ale nie przymuszac do niej, zwlasz-
cza osoby niewierzace w Boga czy uznajace relatywizm moralny. Sedzia
winien pouczy¢ strony o znaczeniu i §wigtosci przysiegi, a takze o skutkach
ewentualnego krzywoprzysigstwa (zob. kan. 1368). Stwierdzone krzywoprzy-
sigstwo moze by¢ podstawa do wymierzenia odpowiedniej kary. Fakt odmowy
ztozenia przysiggi nalezy odnotowac w protokole przestuchania.

Kanonisci dyskutuja, ktora przysigga jest wazniejsza: ta przed sktadaniem
zeznan, tzw. iusiurandum de veritate dicenda, czy ta po ztozeniu zeznan,
zwana iusiurandum de veritate dictorum'. Wydaje sie, iz jedna i druga ma
swoje znaczenie. Prawodawca na pierwszym miejscu wymienia (w kanonie)
przysigge de veritate dicenda. Dlatego wydaje sig, iz czas 1 formg przysiggi
nalezy stronie proponowac w nastepujacej kolejnosci:

1) Ztozenie przysiggi przed i po zeznaniu,

2) Ztozenie przysiggi tylko przed zeznaniem,

3) Ztozenie przysiggi tylko po zeznaniu'.

12 Tekst polski kanonu zostat, w wydaniu z 1984 roku, przettumaczony (lub tylko
wydrukowany) w sposob niepetny: ,,Kan. 1532 — W wypadkach, w ktdrych sprawa
dotyczy dobra publicznego, sedzia powinien nakazaé stronom ztozy¢ przysigge, ze
beda mowily prawde, chyba ze powazna przyczyna sugeruje co$ innego; w innych
wypadkach moze postapi¢ wedlug swojej roztropnosci”.

13 Zob. ,,Communicationes”, 11 (1979),s. 101-102.

14 Zob. kan. 1199-1200 KPK.

15 Zob. Lidicke, ,,Prozefirecht”, ad 1532 1-2; P. Wirth, Anmerkungen zum Bewe-
irecht des CIC/1983, w: Ministerium lustitiae (Festschrift Heinemann), pr. zbior., red.
A. GabrielsiH. J. F. Reinhardt, Essen 1986, s. 396; T. Pawluk, Prawo..., dz. cyt., t. 4,s.250.

16 Podobnie T. Pawluk, Prawo..., dz. cyt., t. 4, s. 250, inaczej za$. Lidicke, Pro-
zefsrecht, ad 1532/2.
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Wystarcza bowiem ztozenie tylko jednej przysiggi. Wynika to z oryginal-
nego (facinskiego) tekstu normy. Takze w wyrokach rotalnych przysigga nie
jest traktowana jako osobny srodek dowodowy lub element ostatecznie roz-
strzygajacy o wiarygodno$ci osoby zeznajacej'”.

Przedmiotem przestuchania jest wszystko, co moze przyczyni¢ sie¢ do wyja-
$nienia sprawy. Za jej sprawne i wszechstronne wyswietlenie odpowiada
sedzia. Na pierwszym miejscu odpowiedzialno$¢ ta ciazy na osobie sedziego
kierujacego sprawa (s¢dzia jednoosobowy lub przewodniczacy trybunatu kole-
gialnego); ale takze osobie innego sg¢dziego, ktory z upowaznienia sedziego
kierujacego sprawa dokonuje przestuchan (audytor lub inny sedzia delegowany).

W niektorych krajach, np. w Polsce i w Niemczech, wypracowano juz
bardzo uzyteczny model sedziow audytoréw regionalnych (np. dla kazdego
dekanatu), ktorym mozna zleca¢ przestuchania os6b nie mogacych przyby¢ do
siedziby sadu. Audytorzy chociaz nie musza mie¢ takich kwalifikacji jak
sedziowie wyrokujacy, to jednak moga miec takie samo wyksztalcenie lub
podobnie dobre przygotowanie praktyczne.

Jesli idzie o inne wymagania dotyczace przestuchania stron, to prawodawca
w kolejnym kanonie (1534) postanowit: ,,Co do przestuchania stron, nalezy
z proporcja zachowac to, co postanawia si¢ o $wiadkach w kan. 1548, § 2, n. 1,
15521 1558-1565". Z normy tej wynika, iz zasady przestuchania stron i $wiad-
koéw sa takie same. W cytowanym wyzej kanonie prawodawca wymienit jednak
tylko te normy dotyczace przestuchan swiadkow, ktore da sig zastosowac takze
do stron'®. Normy te dotycza m.in.: wyjatkow od obowiazku zeznawania, ko-
niecznosci podania danych dotyczacych zglaszanych $wiadkow, miejsca prze-
stuchania, ograniczenia obecnosci innych 0sob przy przestuchaniu, oddzielnego
przestuchiwania kazdej osoby zeznajacej, sposobu przestuchania przez sedziego
(W obecnosci notariusza)'®, obowiazku ztozenia prawdziwych zeznan i ztoZenia
przysiggi, obowiazku sprawdzenia tozsamosci osoby zeznajacej. Przestrzeganie
tych wymagan moze by¢ utrudnione przy wspolpracy migdzynarodowej, lecz
waga ich stosowania wtedy jeszcze bardziej wzrasta.

17 Margelist, Die Beweiskraft der Parteiaussagen..., dz. cyt.,s. 1891194-195.

18 Szkoda, Ze normy te nie zostaty zamieszczone w rozdziale dotyczacym przestu-
chania stron, a w normach dotyczacych przestuchania swiadkow mozna bytoby zamie-
$ci¢ odniesienie do norm wezesniej podanych. A tak mieszaja si¢ wzajemnie odniesie-
nia, np. w kan. 1534 do 1562, a stamtad z powrotem do 1532. Moze lepsze bytoby
zamieszczenie wérod norm ogdlnych dotyczacych dowodzenia takze norm wspolnych
odnoszacych si¢ do wszystkich przestuchan (stron, §wiadkow i biegtych). Taka propo-
zycje ztozyt jeden z konsultorow podczas prac kodyfikacyjnych; zob. ,,Communicatio-
nes”, 11 (1979), s. 100.

19 Konieczno$¢ jego obecno$ci wykazuje S. Margelist (Die Beweiskraft der Par-
teiaussagen, s. 113—114) w kontek$cie wypracowywania w Komisji Kodyfikacyjnej
obecnego kan. 1561 KPK.
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Nie wiadomo dlaczego prawodawca ograniczyl konieczno$¢ stosowania norm
odnoszacych si¢ do przestuchan swiadkow tylko do zamieszczonych do kanonu
1565 wlacznie. Wydaje si¢ bowiem oczywiste, iz przy przestuchaniach stron na-
lezy tez stosowa¢ normy zawarte w kolejnych czterech kanonach (1566—1569).
Stanowia one, Ze osoby zeznajace powinny moéwic z pamigci, ich zeznania po-
winny by¢ spisane, odczytane i podpisane, ze odnotowane powinny by¢ przez
notariusza wszystkie istotne wydarzenia towarzyszace przestuchaniu.

Zaden z komentatorow nie zwraca uwagi na fakt, iz tre§¢ zeznan strony
(podobnie $wiadkow i biegtych) powinna by¢ czasem zachowana w tajemnicy,
przynajmniej do zamknigcia postgpowania dowodowego. Kan. 1455 § 3 po-
zwala bowiem sedziemu na zobowiazanie strony (a takze innych uczestnikow
procesu) przysigga do zachowania tajemnicy. Norma nie okresla, jak dtugo
tajemnica winna by¢ dochowana. Sam sedzia ma oceniac, kiedy potrzebne jest
powyzsze zobowiazanie do tajemnicy. Moze to dotyczy¢ np. wszystkich lub
niektorych spraw dobra publicznego.

Z reguly jako pierwsza przestuchuje si¢ strong powodowa, ktéra moze
poda¢ wiele szczegotow uzasadniajacych skarge. Strona pozwana moze
potem tatwiej ustosunkowac si¢ do twierdzen strony powodowej. W uzasad-
nionych przypadkach mozna jednak najpierw przestuchaé stron¢ pozwana,
a potem powodowa. Stronie mozna zaproponowac, aby przedtozyla pytania
dla drugiej ze stron (a potem tez dla swiadkow).

O swiadkach mozna mowi¢ w znaczeniu potocznym i procesowym.
W znaczeniu potocznym $wiadkiem jest osoba obecna przy sporzadzaniu ja-
kiego$ aktu prawnego lub przy jakims innym wydarzeniu i mogaca udzieli¢
informacji na temat owego zdarzenia®. Swiadkiem w znaczeniu proceso-
wym, czyli Scistym, jest osoba nie bedaca strona sporu ,,moze dostarczy¢ s¢-
dziemu obiektywnych informacji o faktach Iub okolicznosciach mogacych mieé¢
wplyw na rozstrzygnigcie sprawy”?!. Zrédtem informacji przedstawionych
sadowi przez $wiadka powinny byc¢ tylko jego spostrzezenia, a nie jego wiedza
lub przekonania.

Swiadkowie sa mniej obiektywnym $rodkiem dowodowym niz dokumen-
ty, lecz w praktyce sadowej czesciej wykorzystywanym. Jak wykazuje do-
$wiadczenie sedzidow, $wiadkowie nie sa zbyt pewnym $rodkiem dowodowym.
Dlatego sedzia musi zwraca¢ uwagg nie tylko na same zeznania Swiadkow,
lecz takze na ich osoby. Znalazto to swoje odzwierciedlenie takze w tytule
rozdziatu kodeksowego poswigconego dowodowi ze swiadkow. Rozdziat zo-
stat zatytutowany ,,Swiadkowie i zeznania” (de testibus et attestationibus).
Dla sedziego istotne znaczenie ma osobowo$¢ swiadka, jego wiarygodnos¢
oraz jego spostrzezenia i zeznania.

20 O takich s$wiadkach mowa jest w kan. 875, 876,894,1108 § 1, 1116 § 1 KPK.
2L T. Pawluk, Prawo..., dz. cyt., t. 4,s. 260.
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Gdy sedzia otrzymat wszystkie wymagane dane o $wiadkach, winien
ich wezwac¢ do zlozenia zeznan. W kan. 1556 prawodawca postanowit:
,»Wezwanie swiadka dokonuje si¢ dekretem sedziego, podanym do wiado-
mosci $wiadka zgodnie z przepisami prawa”. Dekret o powotaniu swiadka
lub $wiadkow (decretum citationis) jest dokumentem koniecznym, jesli ma
by¢ przestuchiwany chocby jeden $wiadek. Dekret ten ma podwdjne zna-
czenie. Po pierwsze, jest to rozstrzygnigcie sedziego w sprawie ustalenia
wykazu $wiadkow, ktorych zeznania beda przyjete jako srodki dowodowe.
Po drugie, jest to wezwanie swiadkéw i1 powiadomienie ich o obowiazku
stawienia si¢ na przestuchanie. Dekret sedziego nie wymaga uzasadnienia®,
lecz w zasadzie powinien by¢ wydany w formie pisemnej (dla celow dowo-
dowych)®. Moze tez okresla¢, do ktorego sedziego maja stawic sie okresle-
ni $wiadkowie; np. niektdérzy moga by¢ wezwani do siedziby sadu, inni do
innego (blizszego miejscu zamieszkania, nawet za granicg) trybunatu, a jesz-
cze inni (chorzy) do regionalnego audytora lub swojego proboszcza. Drugi
z wymienionych celéw dekretu moze by¢ zrealizowany wtedy, gdy $wiadko-
wie zostana o nim w odpowiedni sposéb powiadomieni. Dlatego az w dwu
kanonach? prawodawca wymaga od sedziego, aby dekret o powotaniu §wiad-
koéw podat do ich wiadomosci zgodnie z przepisami prawa, to znaczy zgodnie
z kan. 1509 § 1-2.

Zasadniczym miejscem przeshuchan $wiadkow jest siedziba trybunatu.
W kan. 1558 § 1 prawodawca poleca: ,,.Swiadkow nalezy przestuchiwaé
w samej siedzibie trybunatu, chyba ze s¢dzia uzna inaczej”. W pierwszym
rzedzie chodzi tutaj o siedzibe trybunatu prowadzacego sprawg. Poniewaz
jednak w kanonie tego si¢ nie precyzuje, mozna przyjac, iz dotyczy to takze
innych trybunatdéw, gdyby na terenie innych diecezji trzeba byto takze groma-
dzi¢ $rodki dowodowe. Od normy tej prawodawca ustanowil dwa rodzaje
wyjatkow.

Pierwszy, to zagwarantowane — w § 2 cytowanego kanonu — dla osob
piastujacych wysokie godnosci prawo wyboru miejsca przestuchania. Upraw-
nienie to przysluguje z mocy prawa i niepotrzebna jest w tej kwestii decyzja
sedziego. Norma bowiem stanowi: ,,Kardynatowie, patriarchowie, biskupi i ci,
ktorzy na podstawie prawa wlasnego kraju ciesza si¢ podobnym ulatwieniem,
sa przestuchiwani w miejscu przez nich wybranym. Podmiotem wymienionego
uprawnienia sg wszystkie osoby duchowne piastujace wymienione z nazwy
godnosci oraz osoby, ktorym takie uprawnienie przyznaje miejscowe prawo

22 Zob.kan. 1617 KPK.

2 W uzasadnionych przypadkach moze by¢ powiadomienie ustne lub telefonicz-
ne, ale winno by¢ dokonane przy swiadkach i w aktach sprawy winna by¢ sporzadzona
notatka o tym wezwaniu.

2 Kan. 155611557 KPK.
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krajowe (bez precyzowania, jakiego szczebla), niezaleznie od tego, czy sa to
osoby $wieckie, czy duchowne®.

Drugim wyjatkiem jest § 3 analizowanego kanonu, w ktérym prawodawca
postanowit: ,,Sedzia zarzadza, gdzie maja by¢ przestuchani ci, dla ktorych
z powodu odleglosci, choroby czy innej przeszkody jest niemozliwe lub trudne
przyby¢ do siedziby trybunatu z zachowaniem przepiséw kan. 141811469 § 2.
Z cytowanej normy wynika, iz kazda stuszna przyczyna upowaznia s¢dziego do
wyznaczenia innego miejsca przestuchania. Zawsze bedzie on jednak musiat
rozwazy¢, jakie korzysci beda z przestuchania swiadka w innym miejscu, a jakie
moga wynikna¢ z tego szkody (np. gorsza jakos¢ przestuchania). Jesli przestu-
chanie miatoby si¢ odby¢ na terenie innej diecezji, a nawet innego kraju, sedzia
moze skorzysta¢ z pomocy innego trybunatu (kan. 1418) lub sam uda¢ si¢ tam
na przeshuchanie, zachowujac wymagania kanonu 1469 § 2.

Jesli przestuchanie miatoby si¢ odby¢ na terenie wiasnej diecezji, sgdzia
moze skierowac do s¢dziego audytora regionalnego albo wyznaczy¢ sedziego
delegowanego w osobie proboszcza przestuchiwanego $wiadka lub innej oso-
by odpowiednio do tego przygotowanej. Nalezy zawsze rozwazy¢, czy stusz-
niejsze bedzie udanie si¢ sedziego do innej diecezji czy innego kraju (co jest
coraz tatwiejsze), czy prosba innego trybunatu o pomoc. Znane sa juz przypad-
ki, iz sedziowie czy inni urzednicy sadowi mieszkajacy w jednym kraju pracuja
w sadzie w innym kraju. Skoro moga dojezdzac do pracy za granicg, to mogli-
by tez wykonywa¢ zadania sadowe w réznych krajach.

4. Zasady korzystania z bieglych sadowych
spoza terenu diecezji

W niektdrych sprawach konieczne lub pozyteczne jest skorzystanie z opi-
nii bieglego. Bieglym w znaczeniu procesowym jest rzeczoznawca (nazywany
tez specjalista lub ekspertem), posiadajacy fachowe kwalifikacje nabyte przez
specjalistyczne studia lub wieloletnie doswiadczenie (jeszcze lepiej, gdy kwali-
fikacje wynikaja z obydwu wymienionych zrodet), ktory z polecenia sedziego
wydaje dla potrzeb sadowych opini¢ dotyczaca ustalenia jakiego$ istotnego dla
procesu, a watpliwego faktu, lub poznania prawdziwej natury jakiej$ rzeczy.
Normy kodeksowe dotyczace udziatu biegltych w procesie spornym zawarte
zostaly w kan. 15741581 KPK i regulujq one takie kwestie jak: powotywanie
bieglych, opracowanie przez nich opinii, sedziowska ocena opinii biegtych
oraz ich wynagrodzenie.

3 Gdyby osoba wybrata miejsce poza terenem jurysdykeji sadu prowadzacego
sprawg, a sedzia sam chcialby przeprowadzi¢ przestuchanie, nie potrzebowatby zgody
miejscowego biskupa (kan. 1469 § 2), lecz wypada, aby poinformowat go o tym.
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Aby nie podnosi¢ kosztow procesu, z pomocy bieglego korzysta sig¢ tylko
wtedy, gdy jest to konieczne. Jest to wigc nadzwyczajny $rodek dowodowy.
Zwlaszcza przy korzystaniu z bieglych zza granicy nalezy upewnic¢ si¢ wcze$-
niej o ich honorariach, czy strony sta¢ bedzie na ich optacenie.

Bieglymi sadowymi moga by¢ znawcy roznych dziedzin, lecz w sadach ko-
scielnych najczesciej korzysta si¢ z pomocy biegtych psychiatrow, psychologow,
ginekologow, seksuologow, grafologow. Sformutowanie kanonu, iz biegli wydaja
opinie ,,oparte na doswiadczeniu lub wiedzy” wskazuje, iz nie ich wyksztalcenie
czy stopien naukowy sa decydujace, lecz faktyczne kompetencije i wiedza.

Zgodnie z kan. 1575 KPK ,,do sedziego nalezy nominacja biegtych, po
wystuchaniu lub na wniosek stron, albo, jezeli si¢ zdarzy, dopuszczenie relacji
zrobionych juz przez innych biegltych”. Powolywanie biegtych bardziej zalezy
obecnie od decyzji sedziego, niz to miato miejsce w poprzednim kodeksie?®,
a mniej od sytuacji wymienionych w kodeksie z 1983 roku; nie musi on juz
w okreslonych sprawach powolywac¢ dwu bieglych, lecz wedlug wlasnej oce-
ny moze powotac jednego, kilku lub Zadnego*’. Nowoscia jest tez zezwolenie,
aby sedzia mdgt zadecydowaé o wykorzystaniu opinii bieglych sporzadzonych
juz wezesniej®. Przepis ten winien mie¢ szczegolnie zastosowanie, jesli biegty
z listy sadowej przygotowat opini¢ do innej sprawy dotyczacej stron i jej przed-
miot pokrywa si¢ z przedmiotem ewentualnego nowego zlecenia, a przynaj-
mniej odpowiada na pytania, jakie stawia s¢dzia koscielny.

Nie ma juz tez zakazu, aby bieglymi w sprawie byty osoby, ktore wczes-
niej badaty strony. Co wigcej, sedzia moze zatwierdzi¢ biegtych zaproponowa-
nych przez strony (kan. 1581 § 1). Jest to przepis nowy, wprowadzony pod
koniec prac nad nowym KPK. Sa to tzw. biegli prywatni, ktorym przyznano
niektore kompetencje biegtych sadowych, lecz nie wszystkie. Moga oni mie¢
wglad w akta i moga by¢ obecni przy badaniu wykonywanym przez bieglego
sadowego?. Nie moga jednak by¢ obecni przy przestuchaniu biegtych sado-
wych i nie maja prawa wgladu w ich opinie. Ich funkcja jest wigc posrednia
pomigdzy bieglym sadowym a adwokatem strony. Strona zglasza takiego
bieglego, aby z pozycji rzeczoznawcy bronit jej intereséw. Oczywiscie biegly
prywatny winien spetniaé takie same kryteria jak biegly sadowy, a nawet
powinien zosta¢ sprawdzony pod wzgledem swoich kompetencji i rzetelnosci,
gdyz moze to by¢ osoba nieznana dotad sadowi.

Zadaniem bieglego jest stwierdzenie, potwierdzenie lub zaprzeczenie
jakiegos faktu majacego istotne znaczenie dla rozstrzygnigcia sprawy albo

%6 Zob. kan. 1976, 1979, 1986 KPK z 1917 roku.

27 Kan. 157511680 KPK. Wyjatkiem jest postepowanie kanonizacyjne, w ktorym
sedzia powinien powotaé okreslona liczbg biegtych.

2 Porkan. 197811982 KPK z 1917 ., atakze art. 142 § 3 oraz 143 instrukcji Provida
71936 roku.

2 Kan. 1581 § 2; zob. Liidicke, ,,ProzeBrecht”, ad 1581 1-2.
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wydanie opinii o jakims$ zdarzeniu. Pytania dla biegtego musza by¢ tak sformu-
towane, aby biegty je zrozumiat i mogt na nie odpowiedzie¢ i aby odpowiedzi
bieglego pomagaty w rozstrzygnigciu sprawy. Na okreslenie zadania biegtego
wplywaé moga strony, ktoére maja prawo przedstawia¢ sgdziemu propozycje
zagadnien do wyjasnienia przez biegltego.

Poniewaz biegly ma wglad w akta sprawy, sedzia winien odebra¢ od niego
przysigge o zachowaniu tajemnicy. Nie nalezy przesadza¢ z posytaniem do
bieglego takze strony nie podlegajacej badaniu. Z reguty powinno si¢ kierowac
do bieglego tylko osobeg, co do ktorej biegly ma si¢ wypowiedzie¢. Czasem jed-
nak, np. w sprawie malzenskiej, gdy strona majaca by¢ badana odmawia zgto-
szenia si¢ do bieglego, wizyta u niego drugiej strony moze by¢ pomocna. Nikt nie
moze na 0go6t powiedzie¢ tyle szczegotdw o osobie majacej by¢ badana, co jej
wspolmatzonek. Ale nalezy tez pamigtac, iz druga strona najczesciej ztozyta juz
swoje zeznanie, w ktorym byly (a w sprawach z niektorych tytulow zawsze
powinny by¢) postawione pytania mogace pomoc biegtemu w wydaniu opinii.

Z reguty kazdy biegly oddzielnie przeprowadza badanie i wystawia oddziel-
na opini¢. Gdyby w wyjatkowej sytuacji sedzia zlecit zespotowi bieghych sporza-
dzenie wspodlnej opinii, winni oni uwidoczni¢ w niej ewentualne roznice zdan
wraz z uzasadnieniem. Gdyby w jednej sprawie potrzebne byty opinie w kilku
kwestiach, np. co do zdolnosci do matzenstwa obu stron procesowych, biegly
moze sporzadzi¢ jedna opinig, w ktorej beda pewne czesci wspolne, a pewne
wyraznie odnoszace si¢ do poszczegodlnych zadan, np. do poszczegdlnych osob.

Biegly w swojej opinii nie powinien odpowiada¢ na pytania postawione
przy zawiazaniu sporu, gdyz to nie nalezy do jego kompetencji, lecz winien
jak najprecyzyjniej odpowiedzie¢ na pytania postawione w zleceniu s¢dziego.
Dlatego wazne jest, aby otrzymal wlasciwie sformutowane zlecenie, aby je
rozumial i potrafit wlasciwie je wykonac.

Opinie bieglych sa odrgbnym srodkiem dowodowym i wymagaja oceny
sedziowskiej. W kan. 1579 prawodawca nakazuje:

§ 1. Sedzia powinien uwaznie rozwazy¢ nie tylko wnioski bieglych, chociazby
zgodne, lecz takze pozostate okolicznosci sprawy. § 2. Kiedy podaje uzasadnienie
decyzji, powinien zaznaczy¢, jakie argumenty sktonity go do przyjecia lub odrzu-
cenia wnioskow biegtych.

Poniewaz nie ma specjalnych norm do oceny opinii biegtych prywatnych,
nalezy je ocenia¢ podobnie jak opinie biegtych sadowych. Gdyby byly sprzecz-
ne, pierwszenstwo maja opinie biegtych sadowych, gdyz ci z zasady sa bar-
dziej obiektywni, chyba ze oczywiste argumenty przemawiaja za inng ocena.
Gdyby o bieglym prywatnym nic nie byto wiadomo, s¢dzia winien najpierw
ustali¢ ze strona, iz ona pokryje wszelkie koszta zwiazane z jego opinia (zwlasz-
cza jesli jest on zza granicy) oraz uprzedzic ja o mozliwosci powolania takze
innych biegtych lub bieglego, za ktérego pomoc strona tez bgdzie musiata
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zaptacic. Taka informacja moze powstrzymac strong od zgltaszania niekoniecz-
nych biegtych.

5. Whnioski

W zwiazku z otwarciem granic, poszerzaniem terenu wspolnot migdzyna-
rodowych i wynikajacym stad coraz tatwiejszym przemieszczaniem sig ludzi,
sady sa coraz czg$ciej zmuszane przekraczac granice panstw w zbieraniu $rod-
kéw dowodowych. Najczesciej wykorzystywanymi w procesach kanonicz-
nych srodkami dowodowymi, po ktore trzeba bedzie zwracac si¢ poza teren
wiasnej diecezji, sa o§wiadczenia stron, zeznania $wiadkow i opinie biegtych.

W s$wietle przeanalizowanych norm kanonicznych mozna stwierdzié, iz
daja one mozliwos¢ migdzydiecezjalnej i miedzynarodowej wspotpracy sadow
ko$cielnych. Mozna spodziewac sig, Ze najczestsza wspotpraca rozwijana bg-
dzie pomigdzy sadami dziatajacymi na terenach przygranicznych oraz pomig-
dzy sadami regionow, ktore aktywniej wspolpracuja, gdzie nastapita szeroka
wymiana osobowa, gdzie ludzie przemieszczaja si¢ w zwiazku z praca lub mi-
gracja rodzinna. Ekonomika procesu bedzie czasem nakazywata skorzystac
z pomocy innego sadu w kraju lub za granica.

Mozliwe jest wige szerokie gromadzenie dowodow ponad granicami diece-
zji1panstw, lecz nalezy przestrzegac przy tym norm szczegdtowych zawartych
w kanonicznym prawie procesowym, zwlaszcza zasad przestuchan stron i §$wiad-
koéw oraz zasad korzystania z bieglych sadowych. Nalezy tez wypracowywac
coraz lepsze zasady wspdtpracy migedzysadowej, uwzgledniajacej m.in. potrzebe
sprawnego wykonywania rekwizycji, a jednoczes$nie niepowodujacej dezorgani-
zacji pracy we wlasnych sprawach sadowych przez liczne rekwizycje.

Sad, do ktorego skierowano prosbe o pomoc sadowa, ma obowiazek te
prosbe — zwang rekwizycja — wykonac bez zwloki, zgodnie z prawem i przy-
stang instrukcja. Przepis ten daje sadom podstawg uzasadnionej nadziei na
szybkie wykonywanie zleconych rekwizycji. Nie powinno zatem mie¢ miejsca
odktadanie wykonywania rekwizycji na taki czas pracy sadu, gdy nie bedzie on
miat nawatu swoich wlasnych spraw. Sprawy wiasne i zlecenia rekwizycyjne
winny by¢ wykonywane rownolegle.

Nie powinno si¢ przyjmowac do rozpatrywania w danym sadzie sprawy,
w ktorej w tym sadzie lub w danym kraju datoby si¢ zebra¢ tylko niewielka
czes$¢ srodkow dowodowych, a wigkszo$¢ z nich nalezatoby zebra¢ w innych
sadach, a zwlaszcza w innych krajach. Najczesciej ucierpiataby na tym jakos¢
przestuchan, ich uzytecznos¢ dla prawdziwego wyswietlenia sprawy, a tym
samym mozliwos$¢ obrony swoich praw przez strony.

Jak tatwo zauwazy¢, zasady gromadzenia $§rodkéw dowodowych, m.in.
przestuchan sadowych, sa istotowo podobne przy ich gromadzeniu tylko
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w kraju oraz przy gromadzeniu dowodoéw z réznych krajow. Jednak przy gro-
madzeniu zagranicznych srodkow dowodowych zasady te winny by¢ prze-
strzegane z jeszcze wigksza skrupulatnoscia. Wymaga tego tak dobro stron,
jak i obowiazek szczegodlnej troski o wykrycie prawdy obiektywnej. A obie te
wartos$ci moglyby by¢ zagrozone z powodu niedostatecznej znajomosci jezy-
kéw przez strony, $wiadkdw lub urzednikow sadowych. Jednak przy nalezytej
staranno$ci wszystkie te zagrozenia moga by¢ wyeliminowane.

Przy przestuchaniach 0s6b z r6znych krajow nalezy tez liczy¢ si¢ z 16z-
nym ich podej$ciem do przysiggi, jej znaczenia, gotowosci jej zlozenia i liczenia
si¢ z nia. Potrzebne jest tutaj wielkie wyczucie i takt sedziego. Takze mozli-
wos¢ proboszczow z roznych krajow i1 kosciotéw lokalnych do wystawienia
$wiadectwa kwalifikacyjnego jest rozna.

Wszystko, co wyzej powiedziano, dotyczy na ogot tak stron, jak i §wiad-
kéw. Ostrozniej — ze wzgleddw kulturowych, wyznaniowych, ewentualnie in-
nej znajomosci prawa kanonicznego, a takze finansowych —nalezy podchodzi¢
do korzystania z zagranicznych bieglych sadowych. Jednak ich pomoc moze
by¢ czasem uzyteczna lub wprost niezbgdna.

Zasady przestuchania stron, swiadkow i bieghych sa takie same przy prze-
stuchaniu przez wiasciwego sedziego, jak i podczas przestuchan rekwizycyj-
nych. W tej ostatniej sytuacji, zwlaszcza w stosunku do stron i $wiadkow,
sedzia musi sig liczy¢ z czestsza potrzeba pokonywania nadzwyczajnych trud-
no$ci. Czynnikami najbardziej decydujacymi o korzystaniu z przestuchan
rekwizycyjnych winny by¢: pewniejsze dotarcie do prawdy obiektywnej, eko-
nomika procesu, poszanowanie czasu sedziego oraz 0sob przestuchiwanych.

Zusammenfassung
VERNEHMUNGEN UND GERICHTSHILFE

Die grossere Migration der Menschen in der letzten Jahrzehnten verursacht
die Notwendigkeit der 6ffteren Nutzung durch kirchliche Gerichte von Hilfe der ande-
ren kirchlichen Gerichte. Es ist moglich besonders auf Grund der Normen aus can. 1418,
sowie aus Normen Uber die Beweise (kan. 1526-1586). Jeden kirchlichen Tribunal darf
um eine Hilfe den anderen Tribunal bitten. Der andere Tribunal ist verpflichtet solche
Bitte, die nennt mann Rekwisition, erfullen nach zugesandte Instruktion, rechrmassig
und ohne Z6gerung. Die Sprachproblemme soll man optimal I6sen.

Die Vernehmungen sollen allgemein im Sitz des Gerichts durchgefuhrt sein.
Jedoch mdglich sind auch Ausnahmen. Nach cann. 1678 § 1 N. 1 und 1679 CIC
in Ehenichtigkeitprozessen sollen beide Parteien und ihre Zeugen angehdrt sein, auch
wenn sie in anderen Dioezesen oer Landern wohnen.
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Die Regeln der Vernehmungen Parteien, Zeugen und Sachverstandigen sind
gleiche in Vernehmungen durchgefiihrten von zustéandigen Richter wie im Rekwisi-
tionsvernehmungen. In der letzt genennten Situation, besonders bei Vernehmungen
von Parteien und Zeugen, der Richter mit der au3erordentlichen Schwierigkeiten rech-
nen soll. Die Argumenten, die fir Nutzung der Rekwisition dienen, sind oft: sichere
Entdeckung der Wahrheit, Ekonomie des Prozesses, Respekt fur die Zeit des Richters
und vernehmenden Personen.
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URZAD I ZADANIA WIKARIUSZA SADOWEGO

Ksiadz Prof. Dr hab. Marian Pastuszko obchodzit w roku 2008 jubileusz
80 lat zycia oraz 30-lecie pracy na stanowisku Oficjata Sadu Biskupiego
w Kielcach. Zainteresowania zawodowe Jubilata sktaniaja do podjgcia tema-
tu, ktory wiaze si¢ z ko$cielnym prawem procesowym i jego instytucjami. Z tej
racji autor po$wigca niniejszy artykut urzedowi oficjata i zadaniom, jakie ma on
do wypetienia w diecezji.

Dla lepszego i tatwiejszego w odbiorze ukazania natury urzedu wikariusza
sadowego, najpierw zostanie ukazana geneza, czyli zespol warunkow i przy-
czyn, ktore ztozyty si¢ na powstanie i rozwdj oficjalatow. Nastgpnie omdéwiony
zostanie historyczny rozwdj tego urzedu. W trzeciej czgsci artykutu przeanali-
zowane zostana przepisy na temat urzedu oficjata w aktualnie obowiazujacym
Kodeksie Prawa Kanonicznego Jana Pawta Il z 1983 r. oraz w Instrukcji pro-
cesowej Dignitas connubii, z dnia 25 stycznia 2005 roku.

1. Geneza urzedu oficjata

Powstato wiele teorii na temat przyczyn pojawienia si¢ urzedu oficjata
w Kosciele!. Autorem jednej z nich byt L. Thomassin. Wylansowat on hipo-
teze, wedtug ktorej powstanie oficjalatow byto wynikiem celowych dziatan bi-
skupow, zmierzajacych do uszczuplenia wiadzy archidiakonéw, posiadajacych
silng i niezalezna pozycje w czasach Sredniowiecza’. Juz papiez Leon Wielki

' Por. P. Hemperek, Organizacja oficjalatu tukowskiego (XVI-XVIII w.), ,,Prawo
Kanoniczne”, 20 (1977),nr 1-2,s.231.

2 Por. L. Thomassin, Ancienne & nouvelle discipline de I’Eglise. Tome septiéme
bmw MDCCCLXIV, s. 489n.

3 Por. L. Thomassin, Ancienne & nouvelle discipline de I’Eglise..., dz. cyt.,
s. 490; R. Naz, Official, w: Dictionaire de droit canonique, Sous la direction R. Naz,
Tome sixiéme, Paris 1957, kol. 1106; F. Roberti, De Processibus, vol 1, Civitas Vaticana
bdw, s. 250.
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okreslit kompetencje archidiakondéw jako: dispensatio totius causae et cu-
riae ecclesiasticae. Poczawszy od VIII wieku notowany jest coraz wigkszy
wzrost uprawnien archidiakonow, ktorzy w koncu otrzymali tak wielka wtadze,
ze rywalizowali niekiedy nawet z biskupami, gdy chodzi o zarzadzanie diece-
zja*. Na terenie swojego archidiakonatu mieli oni niemal wszystkie kompe-
tencje biskupow, z wyjatkiem udzielania $wigcen kaptanskich i erygowania
nowych parafii. Mogli oni nawet zwotywac tzw. synody archidiakonalne. Po-
siadali ponadto uprawnienia sadownicze, zwlaszcza w sprawach matzenskich
i karnych. W czasie nieobecnosci biskupa lub wakansu stolicy biskupiej archi-
diakoni zarzadzali diecezja. Taka sytuacja spotkata si¢ z ostrym sprzeciwem
biskupdw, ktorzy starali si¢ ograniczac jurysdykcje archidiakonow’. Poczyna-
nia biskupow doprowadzily w efekcie do powstania nowych urzedow kosciel-
nych, calkowicie zaleznych od biskupa, a mianowicie urzedu oficjata i urzedu
wikariusza generalnego oraz do wykrystalizowania si¢ struktur kurii biskupie;j.
Nalezy przy tym zwroci¢ uwage na istotna ceche urzedu oficjata, a miano-
wicie na to, iz nie byl on mianowany dozywotnio, tak jak to miato miejsce
w przypadku archidiakondéw. W ostatecznym rozrachunku powstanie oficjala-
tow doprowadzito do spadku pozycji i ukrocenia wiadzy archidiakonow?.
Prekursorem innej hipotezy na temat przyczyn powstania urzedu oficjata
byt P. Fournier. Swa teorie zawart on w dziele zatytulowanym Les officialités
au Moyen Age’. Wedhug tego autora powstanie instytucji oficjalatu byto kon-
sekwencja odrodzenia w $redniowieczu zainteresowan prawem rzymskim.
Poczatek owego odrodzenia przypisywany jest profesorowi szkoly bolonskiej
— Irneriusowi. Przedstawiciele tej szkoty przyjeli zasade polegajaca na tym,
iz starano si¢ wydobywa¢ z zapomnienia dzieta jurysprudencji rzymskiej
1 przyswajac je wspotczesnym, w opracowaniu egzegetycznym, wraz z tzw.
glossami®. Nastepstwem powyzszych dziatan byt proces przenikania ius
romanum do kanonistyki, okreslany mianem recepcji doktrynalnej w prawie
kanonicznym. Tym, co sprawiato, ze w kanonistyce tak chetnie nawiazywano do
prawa rzymskiego, byt jego uniwersalny charakter, u ktorego podstaw lezata
zasada sprzyjajaca ewoluowaniu instytucji prawnych, wyrazajaca si¢ w pare-
mii: [ex posterior derogat legi anteriori’. To, jak ogromne pigtno odcisneto

4 Por. Archidiakonat, w: Encyklopedia Katolicka,tom 1, red. AAVV, Lublin 1985,
kol. 869n.

5 Por.R.Naz, Official..., dz. cyt., kol. 1105-1106.

¢ Por. F. Roberti, De Processibus..., dz. cyt., s. 250.

7 Por. P. Fournier, Les officialitesau Moyen Age, Paris 1880, s. 2nn.

8 Por. Prawo rzymskie, Stownik encyklopedyczny, red. W. Wotodkiewicz, War-
szawa 1986, s. 222n.

? Por. H. Kupiszewski, Prawo rzymskie a wspotczesnosé, Warszawa 1988, s. 4243
1176-178; W. Rozwadowski, Prawo rzymskie. Zarys wyktadu wraz z wyborem zrodet,
Poznan 1992, s. 49.
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prawo rzymskie na kanonistyce tamtych czaséw, obrazuje nam pochodzaca
z czasOw $redniowiecza maksyma: Ecclesia vivit lege romana'®. Nalezy za-
uwazy¢, iz wspomniana recepcja zasad prawa rzymskiego do kanonistyki byta
wynikiem §wiadome;j dziatalno$ci prawotwodrczej Kosciota, $cisle wiazacej sie
z praktyka wiary, w ramach rozwiazywania potrzeb i problemoéw owczesnej
spotecznosci chrzesdcijanskiej!!. Recepcji ius romanum na plaszczyznie teore-
tycznej towarzyszylto przyjecie procedur sadowych opartych na prawie rzym-
skim w procesach koscielnych'?. W tych nowych okolicznos$ciach biskupi nie
byli juz sami w stanie zapewni¢ statego i sprawnego funkcjonowania sadow-
nictwa koscielnego. Potrzebowali oni do pomocy wyksztatconych w naukach
prawnych duchownych, ktorzy potrafiliby stosowaé skomplikowane procedu-
ry procesowe'.

Ewoluowanie kanonistyki pod wptywem ius romanum i potrzeby sadow-
nictwa koscielnego byty kolejna z przyczyn, ktdre doprowadzity do uksztatto-
wania si¢ urze¢du oficjata.

W literaturze wymienia si¢ rowniez inne powody, ktore sprzyjaty powsta-
niu urzedu oficjata. Komentatorzy zwracaja uwage migdzy innymi na wzrost
liczby spraw sadowych, spowodowany szerokim zakresem kompetencji sa-
doéw koscielnych i uznawaniem tzw. privilegium fori, a takze na wzrost zadan
pasterskich biskupdéw oraz na zmiang stosunkéw gospodarczo-spotecznych,
ktore zmusity biskupow do wyrgczania si¢ statymi pomocnikami w wykony-
waniu jurysdykcji sadowej'.

Pojawienie si¢ urzedu oficjata w Ko$ciele nie byto zapewne spowodowa-
ne tylko jednym czynnikiem, ale raczej splotem wymienionych powyzej, wielo-
rakich i zZtozonych przyczyn.

2. Historyczny rozwdj urzedu oficjata
Pierwsze wzmianki na temat urzedu oficjala w Kosciele pochodza z XI1

wieku. Akta synodu z Tours, ktory odbyt si¢ w 1163 r., wspominaja o pet-
nomocnikach biskupoéw, ktorzy najprawdopodobniej byli oficjalami. Jan

10 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta Il. Zagadnie-
nia wstepne i normy ogolne, Tom 1, Olsztyn 1985, s. 45—47; M. Szczaniecki, Powszech-
na historia panstwa i prawa, Warszawa 1994 47 g 105,

" Por. R. Sobanski, Teoria prawa koscielnego, Warszawa 1992, s. 36.

12 Por. R. Naz, Official..., dz. cyt., kol. 1105-1106; F. Roberti. De Processibus...,
dz. cyt., s. 250; P. Hemperek, Organizacja oficjalatu fukowskiego..., dz. cyt.,s. 231.

3 Por. R. Naz, Official..., dz. cyt., kol. 1106; P. Hemperek. Organizacja oficjalatu
tukowskiego..., dz. cyt., s. 231.

4 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4,
Olsztyn 1990, s. 184—185.
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z Salisbury w liScie do biskupa Poitiers z 1167 r. wspomina o oficjatach, ktorzy
przynalezeli do dworu arcybiskupa i towarzyszyli mu'®. Synod w Westminster
z 1173 r. czyni wzmianke o wysoko postawionych urzednikach koscielnych,
ktorzy zastgpowali biskupa w potrzebie. Podobne informacje odnajdujemy
w bulli papieza Aleksandra Il z 1179 r. oraz w dekretale tego papiezaz 1180r.,
w ktorym zawarty zostat zakaz przyjmowania beneficjow bez zgody biskupa
lub jego oficjata's. Poczatkowo oficjal byl mandatariuszem i pomocnikiem
biskupa, do ktorego zadan nalezato wspieranie lub zastgpowanie biskupa
w roznych dziedzinach. Zaswiadcza o tym papiez Innocenty 111, ktory polecit,
aby biskupi brali sobie do pomocy zdatnych i godnych m¢zow do wspomagania
przy sprawowaniu $wigtych oficjow, do przepowiadania stowa, do odbywania
wizytacji oraz do wypetniania innych obowiazkéw!”. Takie rozumienie tego
urzedu zdaje si¢ potwierdzaé etymologia wyrazenia oficjaf. Lacinski termin
officialis znaczy tyle co: urzednik, kancelista, zarzadca's. Nazwa ta zostata
zapozyczona ze starozytnej, Swieckiej taciny prawno-administracyjnej. Offi-
ciales w czasach Imperium Romanum byli §wieckimi urzgdnikami, do ktorych
nalezalo wspomaganie wyzszych urzednikow panstwowych w wykonywaniu
ich zadan, tak na ptaszczyznie administracyjnej, jak i sadowniczej'. Do stow-
nictwa koscielnego termin ten wszedl dosy¢ wczesnie, bo juz w IV wieku,
dzigki wzmiance zawarte] w Epistola Synodi Singedunensis ad Germinium
Semiarianum, ktéra odnosita si¢ do rzymskiego, swieckiego urzednika — ofi-
cjata — imieniem Cyriacus®.

W poczatkowym okresie zarbwno sam urzad oficjata, jak i zakres jego
wladzy, a takze zadania, ktore miat do spetnienia, byty mato precyzyjnie okres-
lone. Warto odnies¢ si¢ w tym miejscu do tekstow zawartych w Corpus Iuris

15 Por. P. Fourier, Les officialitesau Moyen Age..., dz. cyt., s. 4.

16 Por. C. 3, X, III, 7 [cytaty w niniejszym artykule za: Corpus Iuris Canonici.
Editio Lipsiensis secunda post Aemilii Ludouici Richteri curas ad librorum manu
scriptorum et editionis romanae fidem recognouit et adnotatione critica instruxit
Aemilius Fridberg, Pars I (Decretum Gratiani) et II (Decretalium collectiones), Graz
1955]; P. Fourier, Les officialitésau Moyen Age..., dz. cyt., s. 5.

17 Por. F. Roberti, De Processibus..., dz. cyt.,s. 250; C. 14. X. 1. 31:,,...episcopus
debet providere eis per viros idoneos, qui secundum varietatem linguarum officia eis
celebrent, et sacramenta ministrent.”; C. 15. X. I. 31: ,,...Episcopi, qui per se non po-
ssunt, tenentur assumere idoneos, qui suppleant suo loco quoad praedicationes, visi-
tationes et confessionum auditiones”.

18 Por. Officialis, w: J. Sondel, Stownik tacirisko-polski dla prawnikow i history-
kow, Krakoéw bdw, s. 687.

19 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4...,
dz. cyt., s. 184; Officium, w: Mata encyklopedia kultury antycznej, Warszawa 1990,
s. 536; Officium, w: W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, Kra-
kow bdw, s. 186.

2 Por. F. Roberti, De Processibus..., dz. cyt., s. 250.
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Canonici, ktore doskonale obrazuja, jak w $redniowieczu rozumiano zakres kom-
petencji oficjala. I tak papiez Aleksander III w pismie skierowanym do arcybi-
skupa Canterbury stwierdza, ze oficjatlowi przystuguje uprawnienie na podstawie
przepiséw prawa do przyjmowania skarg o niewaznos¢ wyroku?'.

Wedtug papieza Innocentego III oficjat byt sedzia trybunatu biskupiego,
bez ktorego udziatu pozostali sedziowie nie mogli prowadzi¢ skutecznie spra-
wy ani wyda¢ ostatecznego wyroku?.

Przytoczone powyzej wypowiedzi papieskie nie ustalaty w sposob wiaza-
cy rozumienia urzedu oficjata. Dopiero papiez Innocenty IV w Konstytucji
Romanae Ecclesiae z 17 marca 1246 r. podat po raz pierwszy definicje urzedu
oficjata i wyraznie okre$lit jego zadania®*. Wedtug tego papieza oficjatowie sa
tymi, ktorzy:

...generaliter de causis ad ipsorum forum pertinentibus eorum vices supplendo
cognoscunt, unum et idem consistorium sive auditorium sit censendum: ab ipsis
officialibus non ad dictos suffraganeos, ne ab eisdem ad se ipsos interponi appel-
latio videatur, sed de iuread Remensem est curiam appellandum... officialis ipsius
nequaquam iurisdictionem ipsam in aliis impediant, ut ab eiusdem ordinarii pote-
state totaliter eximant taliter appellantem?.

Z powyzszego tekstu dowiadujemy sig, iz oficjat byt sedzia wyposazo-
nym w zwyczajna wladz¢ sadownicza, ktory rozpatrywat sprawy sadowe
w zastgpstwie biskupa, do ktorych rozstrzygnigceia byt kompetentny z racji

2 Por. C. 3. X. 1. 7: ,,Ex frequentibus querelis personarum satis manifeste didici-
mus, in partibus vestris consuetudinem pravam admodum et enormem, et sanctorum
Patrum constitutionibus omnimodo contrariam a multis retro temporibus invaluisse,
quod videlicet clerici, caeca cupiditate ducti, ecclesias et ecclesiastica beneficia sine
consensu episcopi dioecesis vel officialium suorum, qui hoc de iure possunt facere,
recipiunt, minus quam deceat sollicite cogitantes, quomodo id a Patrum sanctorum est
institutionibus alienum et ecclesiasticae contrarium honestati...”.

Querella (lub querela) oznacza srodek odwotawczy od niewaznych wyrokow. Jej
skutki zblizone byty do in integrum restitutio [zob. S. Plodzien, Querella nullitatis
Jjako srodek odwolawczy w prawie kanonicznym, Lublin 1959, s. 15nn].

2 Por. C.25.X.1.29:,,..licet fuerit in eadem questione processum, tractatu tempo-
ris ante, quam ad diffinitivae sententiae calculum veniretur, idem episcopus dictum
R. in suum familiarem admisit, sine quo alii coniudices, secundum quod in nostris literis
mandabatur, in causa procedere non valebant, et alter ipsorum coniudicum officialis
est episcopi supradicti, propter quod adversae parti poterat suspectus haberi. Unde,
quum ex causa huiusmodi tam episcopus quam officialis praedictus, utpote quos idem
R. in iudices postularat, et ipse familiaris eorum postmodum est effectus, ab adversa
parte possent petiit discretioni committi...”.

2 Por. R. Naz, Official..., dz. cyt., kol. 1105; F. Roberti. De Processibus..., dz. cyt.,
s.251.

% C.3.ILXVin VI
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wlasciwosci sadowej. Przy czym nie mozna byto od jego decyzji apelowac do
biskupa, a jedynie do trybunatu apelacyjnego.

Zakres jurysdykcji oficjata bardzo precyzyjnie okreslit Bonifacy VIII.
Wedtug tego papieza oficjat byt urzednikiem mianowanym przez biskupa,
w ktorego imieniu wypetniat on takie zadania, jak: rozstrzyganie spraw sado-
wych, prowadzenie dochodzen oraz karcenie lub wymierzanie kar za prze-
stepstwa, zajmowanie si¢ nicktorymi zadaniami administracyjnymi, zarzadza-
nie dobrami ko$cielnymi oraz sprawami zwigzanymi z beneficjami®.

Najstarsze oficjalaty pojawity si¢ w XII i XIII wieku. Najpierw powsta-
waty one we Francji, a nastgpnie w Niemczech, w Polsce i w Hiszpanii®.
Pierwszy oficjalat zostal utworzony przez arcybiskupa Guilleme z Blanches
Mains na terenie Galii, w Reims. Oficjalat ten musiat juz istnie¢ w 1182 r., gdyz
na ten rok datowany jest pierwszy wyrok wydany przez tamtejszego oficjata?’.
Nastepny oficjalat powstat w Paryzu w 1205 r., kolejne zas§ w Arras w 1210 .,
w Cambrai w 1212 r., w Poitiers w 1246 r., w Arles w 1251 r., w Cavaillon
w 1255 r., w Marsylii w 1260 r., w Orange w 1269 r., w Tulonie w 1277 .28,

P. Hemperek podaje informacje, jednak bez powotania si¢ na zrodta, ze
w niektdrych krajach Europy Zachodniej, poczawszy od konca XII wieku, nie
tylko biskupi, ale rowniez archidiakoni, prepozyci, archiprezbiterzy, a nawet opaci,
ustanawiali wlasnych oficjatow, zlecajac im zastepstwo w sprawach sadowych®.

Poswiecmy jeszcze nieco uwagi powstaniu oficjalatéw w Polsce. Poja-
wily si¢ one tutaj po synodzie legackim Jakuba z Leodium, jaki odbyt si¢
w 1248 r. we Wroctawiu. Statuty tego synodu, w ich pdzniejszej redakciji,
ktorej autorem byt legat papieski Anzelm, w rozdziale XXXVI pt. De constitu-
endo officiali in qualibet ecclesia cathedrali — nakazuja, aby biskupi polscy
w swoich diecezjach ustanawiali przy kosciotach katedralnych po jednym ofi-
cjale, ktory sprawowalby witadze sadownicza w ich imieniu®.

3 Por. C.2-3.1. 13 in VI’ ,, Licet in officialem episcopi per commissionem officii,
generaliter sibi factam, causarum cognitio transferatur, potestatem tamen inquirendi,
corrigendi aut puniendi aliquorum excessus, seu aliquos a suis beneficiis, oficiis vel
administrationibus amovendi, transferri nolumus in eundem, nisi sibi specialiter haec
committantur... officialis aut vicarius generalis episcopi beneficia conferre non po-
ssunt, nisi beneficiorum collatio ipsis specialiter sit commisa”.

% Por. R.Naz, Official...,dz. cyt.,kol. 1106; F. Roberti, De Processibus...,dz. cyt.,s.251.

27 Por. R. Naz, Official..., dz. cyt., kol. 1105-1106.

2 Por. tamze, kol. 1106.

¥ Por. P. Hemperek, Oficjalaty okregowe w Polsce, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” XVIII; 1971,z.5,s.51.

30 Por. W. Goralski, Wprowadzenie do historii ustawodawstwa synodalnego
w Polsce, Lublin 1991, s. 23-31; T. Pawluk, Kanoniczny proces malzenski, Warszawa 1973,
s. 55; R. Hube, Antiquissimae constitutiones synodales provinciae gneznensis. Maxima
ex parte. Nunc primum e codicibus manu scriptis typis mandatae, Petropoli 1856, s. 27.
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W krajach, gdzie istniaty rozlegte pod wzgledem terytorialnym diecezje —
we Francji, Niemczech i w Polsce uksztattowal si¢ dodatkowy urzad tzw.
oficjata foralnego (officialis foraneus). W literaturze kanonistycznej oficjato-
wie foralni otrzymali rowniez nazwe oficjatdw okregowych lub terenowych?!.
W Niemczech oficjat taki nazywany byt Spezialoffiziale fiir bestimten Teil-
bezirk der Diozese, czyli specjalnym oficjatem dla czg$ci diecezji. Do po-
wstania oficjalatow foralnych przyczynity si¢ trudnosci z dotarciem do oficjata
generalnego, ktory z reguty sprawowal czynno$ci sadowe w stolicy biskupie;j.
Wedlug niektorych autoréw dokonato si¢ to pod koniec XIII wieku, wedtug
innych na przetomie XIV i XV wieku. A. Vetulani lansowat tezg, wedtug ktorej
podziat polskich diecezji na mniejsze okregi sadowe, tzw. oficjalaty okrggowe,
zostal zapoczatkowany przed koncem XV wieku, a w niektorych diecezjach
dokonat sie on znacznie wczesniej*?. Doktadniejsze ustalenie czasu powstania
oficjalatow foralnych w Polsce nie jest mozliwe, gdyz nie zachowaty si¢ naj-
starsze dekrety erekcyjne lub nominacje na urzad oficjata foralnego. Wyrazne
wzmianki na ten temat pochodza dopiero z XVI wieku i spotykamy je w usta-
wodawstwie synodalnym?33.

Oficjal gtdéwny, inaczej zwany generalnym, ktory rezydowat w stolicy
biskupiej, posiadat jurysdykcje sadowa na terenie catej diecezji, w odniesieniu
do wszystkich spraw, gdyz stanowit on z biskupem unum et idem consisto-
rium sive auditorium i w konsekwencji od jego wyrokow nie mozna byto
apelowac do biskupa. Natomiast wtadza oficjata okrggowego ograniczona byta
terytorialnie do okreslonej czgsci diecezji oraz pod wzgledem kompetencji, gdyz
oficjal foralny mogt rozstrzygaé sprawy sporne o mniejszym znaczeniu, w kto-
rych warto$¢ przedmiotu sporu nie przekraczata pewnej sumy. Zasadniczo
oficjat foralny nie mogt tez sadzi¢ w sprawach karnych i matzenskich. Od jego
wyrokow mozna byto apelowa¢ do biskupa lub do oficjata gtownego*. Dosko-
natym przyktadem, ktdry to obrazuje, moze by¢ oficjalat okrggowy w Kiel-
cach, ktory powstat ok. XV wieku. W ramach uprawnien nadanych przez

3t Por. P. Hemperek, Oficjalaty okregowe w Polsce..., dz. cyt., s. 51; J. Rzepa,
Organizacja terytorialna sqdownictwa koscielnego w diecezji krakowskiej do pierw-
szego rozbioru Polski, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” IV; 1957, z. 3, s. 84.

32 Por. P. Hemperek, Oficjalaty okregowe w Polsce..., dz. cyt., s. 51;J. J. Hofmann,
Lexicon Universale, Historiam Sacram Et Profanam Omnis aevi, omniumque Gen-
tium; Chronologiam Ad Haec Usque Tempora; Geographiam Et Veteris Et Novi Or-
bis(...), Leiden 1698, s. 425.

33 Por. P. Hemperek, Oficjalaty okregowe w Polsce...,dz. cyt.,s. 52; N. Hilling, Die
Offiziale der Bischife von Helberstadt, Stuttgart 1911, s. 49nn.

3% Por. P. Hemperek, Organizacja oficjalatu tukowskiego..., dz. cyt., s. 231;
P. Hemperek, Powstanie i terytorium oficjalatu okregowego w Lublinie, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” XIX; 1972, z. 5, s. 55; P. Hemperek, Oficjalaty okregowe
w Polsce..., dz. cyt., s. 68n.
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biskupa krakowskiego tamtejszemu oficjalowi okrggowemu mozemy stwier-
dzi¢, iz zostat on wyposazony we wtadzg sadzenia wszystkich spraw, rOwniez
spraw matzenskich oraz spraw mixti fori, ktore podlegaty jurysdykcji kosciel-
nej na mocy prawa lub zwyczaju prawnego. Natomiast wytaczone byty spod
jego kompetencji sprawy beneficjalne i tzw. sprawy wigksze, gdy chodzi
o majatek, a wigc sprawy sporne o rzeczy i o nabycie spadkow testamento-
wych powyzej okreslonej sumy™.

Zdarzaty si¢ jednak odstepstwa od powyzszej reguty, gdy chodzi o zakres
jurysdykcji sadowej oficjata foralnego. Przyktady tego spotykamy w diece-
zjach: wloctawskiej, warszawskiej i poznanskiej — tam oficjatowie okrggowi
pod wzgledem wladzy sadowej byli zrownani z oficjalem generalnym?®.

Rozwoj sieci oficjalatow foralnych w Polsce przypada na XV-XVI wiek.
Wtedy wlasnie wyodrebniaja si¢ nowe okregi sadowe. W XVI wieku, obok 12
istniejacych juz oficjalatow okrggowych, pojawito si¢ 5 nowych, co najwyraz-
niej mozna zaobserwowac na przyktadzie bardzo rozleglej terytorialnie diecezji
krakowskiej. Oficjalaty okregowe przetrwaty do poczatkéw XIX wieku®’.

Warto w tym miejscu wspomniec jeszcze o tym, ze w XVII wieku we Francji
ustanowienie przez biskupow tzw. oficjalow stato si¢ obowiazkowe, na mocy art.
31 edyktu z 1695 roku. Zajmowali si¢ oni nie tylko sprawami zwigzanymi z jurys-
dykcja koscielna, ale rowniez niektorymi sprawami forum swieckiego. Taka pozy-
cje utracili oni dopiero na mocy art. 16 ustawy z 1624 sierpnia 1790 r.3%,

Kolejnym waznym etapem w rozwoju urzedu oficjata, ale rowniez uregulo-
wan prawnych z nim zwiazanych, bylo pojawienie si¢ Kodeksu Prawa Kano-
nicznego z 1917 roku. Kodeks ten zostal promulgowany w dniu 27 maja 1917 r.
przez papieza Benedykta XV bulla Providentissima Mater Ecclesia. Jego prze-
pisy zaczely obowiazywac z dniem 19 maja 1918 roku. Uporzadkowat on po raz
pierwszy w sposob systematyczny i metodyczny ogromny materiat ustawodaw-
czy Kosciota tacinskiego w jedna cato$¢. Kodeks natozyt na biskupa rezyden-
cjalnego obowiazek ustanowienia w swojej diecezji oficjata ze zwykta, zastgpcza
wiladza sadownicza. Stanowit on razem z biskupem jeden trybunat. Dlatego nie-
mozliwa byta apelacja od orzeczen oficjata do biskupa. Prawodawca w Kodek-
sie Piobenedyktynskim stawiat liczne warunki kandydatom na urzad oficjata.
Musieli oni by¢ kaptanami diecezjalnymi, gdyz zakonnicy bez specjalnego indultu
Stolicy Apostolskiej nie mogli zajmowac stanowisk, ktore sa niezgodne ze sta-
nem zakonnym. Normy kodeksowe stanowity ponadto, ze oficjat powinien cie-
szy¢ si¢ dobra stawa, posiada¢ doktorat z prawa kanonicznego albo przynamniej

35 Por. W. Wojcik, Oficjalat okregowy w Kielcach, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” X; 1963, z. 3,s. 30-33.

36 Por. J. Rzepa, Organizacja terytorialna sqdownictwa koscielnego w diecezji
krakowskiej do pierwszego rozbioru Polski..., dz. cyt., s. 85, przypis 6.

37 Por. P. Hemperek, Organizacja oficjalatu tukowskiego..., dz. cyt., s. 23 1n.

3% Por. R. Naz, Official...,dz. cyt., kol. 1107.
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by¢ biegly w tej dziedzinie oraz mie¢ ukonczony 30 rok zycia®*. Prawodawca
w kanonach starego Kodeksu okreslit rowniez zadania, jakie oficjat miat do spet-
nienia. Do zadan oficjata nalezato przede wszystkim wykonywanie jurysdykcji
sadowej. Mdgt on by¢ albo przewodniczacym kolegium s¢dziowskiego, albo swa
wladzg sadowa mogt wykonywaé jako sedzia stanowiacy trybunat jednooso-
bowy*. Wsérdd innych obowiazkéw wyliczone zostaty w Kodeksie z 1917 1. jego
obowiazki administracyjne i tzw. subiektywne?*!.

3. Urzad oficjata wedlug KPK z 1983 r. oraz
Instrukcji procesowej Dignitas connubii

Przemiany zachodzace w spotecznos$ci koscielnej, potrzeba nadazania za
zyciem, a takze stopniowa dezaktualizacja norm Kodeksu Piobenedyktynskie-
go przyczynity si¢ do przeprowadzenia reformy prawa kanonicznego w ra-
mach ogolnej odnowy KoS$ciota zwiazanej z Soborem Watykanskim II. Jej
owocem bylo promulgowanie Konstytucja Apostolska Sacrae disciplinae
leges z dnia 25 stycznia 1983 r. przez ojca $Swigtego Jana Pawta II nowego
Kodeksu pt. Codex Iuris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. Il promul-
gatus. Przepisy tego zbioru zaczely obowigzywac od 27 listopada 1983 roku.
Kodeks ten na nowo uregulowat migdzy innymi zagadnienia zwiazane z urzg-
dem i zadaniami oficjata. Normy na ten temat zostaly w tym zbiorze dostoso-
wane do ducha i dokumentéw Vaticanum I1*2.

Przejdziemy teraz do szczegotowej analizy kanonow aktualnie obowiazu-
jacego Kodeksu w interesujacej nas materii.

3.1. Prawo i obowigzek biskupa diecezjalnego
ustanowienia oficjata

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. w kan. 1419 § 1 podaje zasade
ogolna, wedlug ktorej sedzia pierwszej instancji w kazdej diecezji jest biskup
diecezjalny. Taka sama wtadze¢ sadownicza posiadaja takze zwierzchnicy

3 Por. CIC 1917 kan. 1573; CIC 1917 kan. 626 § 1; CIC 1917 kan. 642 § 1n 3;
P. Matthaecus Conte a Coronata OFMCap, Institutiones iuris canonici. De processi-
bus. Vol I1I. Taurini — Romae bdw, s. 31nn; P. Francisco Xav. Wernz SI, P. Petri Vidal SI,
Ius Canonicum ad Codicis normam exactum. De Procesibus, Tomus VI, Romae 1927,
s. 80; T. Pawluk, Kanoniczny proces matzenski, Warszawa 1971, s. 56n.

4 Por. T. Pawluk, Kanoniczny proces matzenski..., dz. cyt., s. 56n; P. Matthaeus
Conte a Coronata OFMCap, Institutiones iuris canonici. De processibus..., dz. cyt., s. 32.

41 Por. tamze, s. 59nn.

4 Por. W. Wasik, Kodeks Prawa Kanonicznego, w: Encyklopedia chrzescijarn-
stwa. Historia i wspotczesnosé 2000 lat nadziei, Kielce 2000, s. 355n.
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innych kosciotow partykularnych, ktore w prawie zostaty zrownane z diecezja,
stosownie do kan. 368 i kan. 381%. Gdy za$ chodzi o sady miedzydiecezjalne,
to wladze sadownicza ma w nich albo zespot biskupow, ktdrzy utworzyli taki
trybunal, albo jeden upowazniony przez nich biskup, tzw. moderator*.
Witadza sadownicza biskupa diecezjalnego, zespotu biskupow lub modera-
tora, a takze zwierzchnikow innych kosciotlow partykularnych zréwnanych
z diecezja, odnosi si¢ do wszystkich spraw, ktore wprost przez prawo nie zo-
staty wyjete spod ich kompetencji. Chodzi mianowicie o ograniczenia zwiaza-
ne z wlasciwoscia sadu, czyli z forum competens. Ponadto wylaczone sa spod
jurysdykcji sadowej biskupa sprawy zastrzezone trybunatom Stolicy Apostol-
skiej oraz sprawy kleryckich instytutoéw zakonnych na prawie papieskim®.
Biskup na podstawie pelnej wladzy rzadzenia w swojej diecezji moze wyko-
nywa¢ wladze¢ sadownicza w dwojaki sposdb. Moze ja— stosownie do kan. 391 §
2 oraz kan. 1419 § 1 — petni¢ osobiscie. Czyni to albo stanowiac trybunat jedno-
osobowy, albo tez jako przewodniczacy trybunatu kolegialnego. Moze tez wykony-
wac jurysdykcje sadownicza przez inne osoby, wedtug przepisow prawa. Zawsze
jednak nalezy pamigta¢ o tym, iz to sam biskup decyduje, czy ze wzgledu na dobro
Koéciota lub konieczng ochrong praw wiernych bedzie sprawowat wladzg
sadownicza osobiscie czy przez swojego wikariusza sadowego i trybunal*®.
Nalezy w tym miejscu dodaé, ze niektore sprawy zwiazane z funkcjo-
nowaniem sadu biskup diecezjalny ma obowiazek wypetniac¢ osobiscie. I tak
na mocy ustawy nalezy do niego migdzy innymi: mianowanie oficjata, wice-
oficjata, sedziow, jak rowniez innych urzednikéw wchodzacych w sktad

4 Por. CIC 1983 kan. 1419 § 1; CIC 1983 kan. 368; CIC 1983 kan. 381; Dignitas
connubii, art. 23 § 1 [za: Pontificium Consilium de Legum Textibus, ,, Dignitas con-
nubii”, Instruzione da osservarsi nei Tribunali Diocesani e Interdiocesani nella
trattazione delle cause di nullitd del matrimonio, Citta del Vaticano 2005]; G. Erle-
bach, A. Dzigga, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, Ksiega VII. Procesy, TomV, s. 38-39.

4 Por. CIC 1983 kan. 1423 § 1; Dignitas connubii, art. 23-26; G. Erlebach,
A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego...,dz. cyt., s. 38n.

4 Por. CIC 1983 kan. 1407 § 1; CIC 1983 kan. 1405, CIC 1983 kan. 1419 § 2; CIC 1983
kan. 1438; CIC 1983 kan. 1439; CIC 1983 kan. 1425 § 1; CIC 1983 kan. 1427 §§ 1-2;
T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4..., dz. cyt., s. 183;
G. Erlebach, A. Dzigga, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Kodeksu Prawa
Kanonicznego..., dz. cyt., s. 32n.

4 Por. CIC 1983 kan. 991 § 2; CIC 1983 kan. 1419 § 1:,,In unaquaque dioecesi et
pro omnibus causis iure expresse non exceptis, iudex primae instantiae est Episcopus
dioecesanus, qui iudicialem potestatem exercere potest per se ipse vel per alios, secun-
dum canones qui sequuntur”; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana
Pawla II, Tom 4..., dz. cyt., s. 183; Komentarz do Instrukcji procesowej ,, Dignitas
connubii”, red. T. Rozkrut, Sandomierz 2007, s. 79.
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trybunatu; po objeciu diecezji potwierdzenie na urzedzie lub odwotanie oficjata
1 wiceoficjata; aprobowanie adwokatow; rozpatrzenie spraw o wylaczenie wi-
kariusza sadowego ze sktadu sedziowskiego; udzielanie zezwolenia na to, aby
sedzia z innej diecezji zbierat dowody na terytorium jego diecez;ji; karanie lub
nawet pozbawienie urzedu takiego sedziego, ktory bedac wlasciwym, odma-
wia sadzenia lub nie majac oparcia w zadnym przepisie prawnym, uznaje
swoja wlasciwos¢ oraz rozpoznaje te sprawy i rozstrzyga je; karanie sgdziow,
ktorzy naruszaja ustawe o tajemnicy albo na skutek podstepu, czy tez powaz-
nego zaniedbania, wyrzadzaja procesujacym si¢ stronom szkodg; nakazuje
wykonanie wyroku®’.

Instrukcja procesowa Dignitas connubii zaleca w art. 22 § 2, aby bisku-
pi bez specjalnych powoddéw nie wykonywali wladzy sadowniczej osobiscie,
lecz aby wypehiali ja przez oficjata i trybunat koscielny. Nalezy wnioskowac,
7e reguta ta nie odnosi sig¢ do tych czynnosci, ktdre na mocy ustawy przynaleza
do obowiazkow sadowych biskupa, a ktore osobiscie jest on zobowiazany
wypetic*.

Za tym, aby biskup wykonywat jurysdykcje sadowa przez inne osoby, prze-
mawiaja przede wszystkim wzgledy pastoralne. Czasochtonna praca sadowa
uniemozliwiataby biskupom realizowanie wielu obowiazkow duszpasterskich,
ktore zobowiazani sa oni osobis$cie wypehnic¢ w diecezji. Istnieje takze niebez-
pieczenstwo narazenia si¢ na zarzut stronniczos$ci, a nawet na negatywne re-
akcje strony przegrywajacej proces. Biskup za$ nie powinien narazac¢ swojej
dobrej opinii na szwank®.

Na podstawie analizy kan. 1419 § 1 mozna stwierdzic¢, ze biskupom diece-
zjalnym przynalezy uprawnienie do ustanowienia oficjata, ktory zgodnie z kan.
1420 § 2 stanowi jeden trybunat z biskupem?.

Kan. 1420 § 1 zawiera dyspozycje¢, wedtug ktorej: ,.kazdy biskup
diecezjalny jest obowiazany ustanowi¢ wikariusza sadowego, czyli oficjata,
ze zwyczajna wladza sadzenia, odrgbnego od wikariusza generalnego,
chyba ze niewielki obszar diecezji lub mata liczba spraw zalecaja inaczej™".
Prawodawca w kanonie tym natozyt na biskupdéw diecezjalnych jurydyczny

47 Por. CIC 1983 kan. 470; CIC 1983 kan. 1420 § 1; CIC 1983 kan. 1420 § 3; CIC 1983
kan. 1421 § 1; CIC 1983 kan. 1435; CIC 1983 kan. 1449 § 2; CIC 1983 kan. 1457 § 1; CIC
1983 kan. 1469 § 2; CIC kan. 1488 § 1; CIC 1983 kan. 1653 § 1.

8 Por. Dignitas connubii, art. 22 § 2; Komentarz do Instrukcji procesowej ,, Di-
gnitas connubii”..., dz. cyt., s. 58.

4 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4...,
dz. cyt.,s. 183.

50 Por. CIC 1983 kan. 1419 § 1; CIC 1983 kan. 1420 § 2.

SECIC 1983 kan. 1420 § 1:,,Quilibet Episcopus dioecesanus tenetur Vicarium
iudicialem seu Officialem constituere cum potestate ordinaria iudicandi, a Vicario gene-
rali distinctum, nisi parvitas dioecesis aut paucitas causarum aliud suadeat”.
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obowiazek ustanowienia wikariusza sadowego*?, wyposazonego we wiadze sa-
downicza majaca charakter wladzy zwyczajnej, zastgpczej. Obowiazek prawny
—obligatio —nalezy rozumie¢ tutaj jako powinnos¢, czyli konieczno$¢ zrobienia
czegos. Nie mozna tego obowiazku utozsamia¢ z obowiazkiem obyczajowym,
ktory wynika ze zmyshi wiary, zwyczaju lub stuszno$ci kanonicznej, ani z obo-
wigzkiem moralnym, ktéry wynika z nakazu moralnego lub ma ugruntowanie
w warstwie aksjologicznej®. Instrukcja Dignitas connubnii w sposob jeszcze
bardziej precyzyjny okresla omawiany obowiazek w art. 38 § 1, kiedy stanowi,
iz nalezy ustanowi¢ tylko jednego oficjata. Oficjat powinien by¢ jeden, poniewaz
wymaga tego jedno$¢ trybunatu. Jednakze biskup moze ustanowi¢ do pomocy
oficjatowi jednego Iub nawet kilku wiceoficjatow, ktorzy z oficjalem tworza
jeden urzad. W konsekwencji to, co zostaje zrobione przez wiceoficjata, uwaza
sig, ze zostato zrobione przez oficjata’. Wspomniana Instrukcja doprecyzowuje
normy procesowe, nakazujac biskupowi w art. 20 § 3 powotanie nie tylko oficja-
Ta, ale rowniez trybunatu®.

Kan. 1423 § 1 i art. 39 Instrukcji Dignitas connubii — przypominaja, iz
taki prawny obowiazek powotania wikariusza sadowego istnieje takze w kaz-
dym sadzie miedzydiecezjalnym, ktory to trybunat powotywany jest za aproba-
ta Stolicy Apostolskiej przez kilku biskupow. W tym przypadku przepisy usta-
nowione dla diecezjalnego wikariusza sadowego odnosza si¢, po odpowiednim
ich dostosowaniu, do oficjata sadu miedzydiecezjalnego.

Analizowany kan. 1420 § 1 nalezy odczytywac¢ w kontekscie kan. 368,
ktory zrownuje z diecezja: pratature terytorialna, opactwo terytorialne, wikariat

52 Por. AAVV, Il diritto nel ministero della Chiesa, a cura del Gruppo Italiano
Docenti di Diritto Canonico, Roma 1992 42 5. 556.

53 Por. T. Pawluk, Prawo Kanoniczne wedfug Kodeksu Jana Pawta II. Lud Bozy
Jjego nauczanie i uswiecanie, Tom 2, Olsztyn 1985, s. 33; T. Stawecki, P. Winczorek,
Wstep do prawoznawstwa, Warszawa 1998 *¥4-2 g 52: A, Redelbach, S. Wronkowska,
Z. Ziembinski, Zarys teorii panstwa i prawa, Warszawa 1994, s. 144; L. Gerosa, Prawo
Kosciota, Poznan 1999, s. 100—-104; S. Olejnik, Dar — Wezwanie — Odpowiedz. Teologia
moralna. Czlowiek i jego dzialanie, Tom 2, Warszawa 1988, s. 38; S. Olejnik, Dar —
Wezwanie — Odpowiedz. Teologia moralna. Wartosciowanie moralne. Prawo — su-
mienie — dobro — zlo, Tom 3, Warszawa 1988, s. 38n 1 79n; Obowiqgzek, w: K. Rahner,
H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, kol. 288-289; H. Juros, Obo-
wiqzek, w: Stownik teologiczny. O-Z, red. A. Zuberbier, Tom 2, bmw 1989, s. 13-15;
K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Wroctaw 1991, s. 41-48.

% Por. Dignitas connubii, art. 38 § 1.

55 Por. Dignitas connubii, art. 20 § 3; R. Sztychmiler, Forum wiasciwe i organiza-
cja trybunalow koscielnych w Swietle Instrukcji Dignitas connubii, w: Proces mat-
zenski wedlug instrukcji Dignitas connubii. Materialy z ogolnopolskiego spotkania
pracownikow sqdownictwa koscielnego w Grodku nad Dunajcem w dniach 13—14
czerwca 2005 r. Il Ogolnopolskie Forum Sqdowe, red. T. Rozkrut, Tarnow 20006, s. 40n.

56 Por. Dignitas conubii, art. 39.
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apostolski, prefekture apostolska, jak rowniez administraturg apostolska erygo-
wanga na state. Wynika z tego, ze obowiazek ustanowienia wikariusza sadowego
odnosi sig nie tylko do kazdej diecezji, ale rowniez do wyszczegodlnionych powy-
zej kosciotow partykularnych zrownanych w prawie z diecezja’’.

Ogodlnie rzecz biorac, prawodawca nie dopuszcza do kumulacji w tej sa-
mej osobie urz¢du wikariusza sadowego i1 wikariusza generalnego. Czyni tak
z uwagi na to, iz urzedy te sa odmiennej natury, gdyz oficjat wyposazony jest
we wladze sadownicza, natomiast wikariusz generalny posiada wladze¢ admi-
nistracyjna. Kan. 1420 § 1 dopuszcza jednak wyjatek od tej zasady. Wedtug
wspomnianej normy ta sama osoba moze petni¢ rownocze$nie zadania wika-
riusza generalnego i oficjata wtedy, gdy przemawia za tym niewielkie teryto-
rium diecezji lub mata liczba spraw sadowych®®,

3.2. Natura urzedu wikariusza sgdowego

Prawodawca w Kodeksie z 1983 r. postuguje si¢ zamiennie terminami wi-
kariusz sadowy oraz oficjal, co znalazto swoj wyraz w kan. 1420 § 1%°. Kazda
z tych nazw ukazuje pewien aspekt tego urzedu. I tak wyrazenie: wikariusz sq-
dowy wskazuje na relacje¢ osoby sprawujacej omawiany urzad do biskupa diece-
zjalnego. Innymi stowy, oficjal jest wikariuszem biskupa, do ktorego zadan nalezy
rozpatrywanie wszystkich spraw sadowych, w imieniu tego biskupa. Natomiast
wyrazenie: oficjal wskazuje na relacjg osoby pehiacej ten urzad do trybunatu,
gdyz jest on bezposrednim przetozonym wszystkich pracownikéw sadu®.

Wikariusz sadowy jest jednym z urzednikow szeroko pojetej kurii diece-
zjalnej 1 stosownie do kan. 469 nalezy do tych instytucji i 0sob, ktore §wiadcza
biskupowi pomoc — w tym konkretnym przypadku — w wykonywaniu wiadzy
sadowniczej®'.

Ogdlne wyobrazenie na temat natury urz¢du oficjala, jak i zakresu jego
wladzy otrzymujemy juz na podstawie samego umiejscowienia odnoszacych
si¢ do niego norm. Przepisy dotyczace tej materii zostaly zamieszczone

7 Por. G. Erlebach, A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 34n; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug
Kodeksu Jana Pawla II. Tom 4..., dz. cyt., s. 185.

8 Por. G. Erlebach, A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 34n; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug
Kodeksu Jana Pawla II, Tom 4..., dz. cyt., s. 185; Handbuch des katholischen Kir-
chenrechts, Herausgegeben von J. Listl, H. Miiller, H. Schmitz, Regensburg bdw,
s. 366; T. Pieronek, Normy ogolne kanonicznego procesu sqdowego, Czgs¢ 1, War-
szawa 1970, s. 97n.

% Por. CIC 1983 kan. 1420 § 1.

8 Por. Komentarz do Instrukcji procesowej ,, Dignitas connubii”..., dz. cyt., s. 79.

1 Por. CIC 1983 kan. 469.
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w Ksigdze VII Kodeksu z 1983 r., zatytutowanej De processibus. A dokonu-
jac bardziej precyzyjnego ich umiejscowienia, w jej pierwszej czesci pt. De
iudiciis in genere, w rozdziale De tribunali primae instantiae, w artykule
De iudice. W oparciu o te informacje mozemy wnioskowac, ze oficjat jest
sedzia koscielnym, czyli osoba piastujaca publiczny urzad, z ktorym zwiazana
jest koscielna jurysdykcja do rozpatrywania i rozstrzygania spraw sadowych,
zgodnie z przepisami prawa. Ustanawiany jest on do sadzenia wszystkich spraw
— spornych, karnych oraz matzenskich — w procesach sadowych pierwszej
instancji®>. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na to, iz normy dotyczace
urzedu oficjata zamieszczone zostaty wsrod przepisow o trybunale pierwszej
instancji. Jest to przemyslany przez prawodawcg zabieg, gdyz trybunat pierw-
szej instancji stanowi model dla wszystkich sadow koscielnych, gdy chodzi
o ich wewngtrzng strukture i urzedy. W zasadzie bowiem te same urzedy wcho-
dza rowniez w sklad wszystkich innych trybunatow, wedtug zasady mutatis
mutandis, a wiec z uwzglednieniem istniejacych roznic®.

Wikariusz sadowy, stosownie do kan. 1420 §§ 1 1 2, posiada zwyczajna,
ale zastepcza wladze sadzenia. Ponadto stanowi on jeden trybunat z bisku-
pem®. Wiadza sadownicza jest cze$cia wladzy rzadzenia. To, czym jest zwy-
czajna wladza rzadzenia, wyjasnia nam kan. 131 § 1. W mysl tego kanonu nie
jest to jurysdykcja wynikajaca ze zlecenia czy delegacji biskupa, ale jest to
wladza, ktora na mocy prawa taczy si¢ z urzgdem. Prawodawca stwierdzajac,
ze wikariusz sadowy jest wyposazony w zwyczajna wladze¢ sadzenia, deklaru-
je, iz ma on jurysdykcje, ktora przepisy prawa kanonicznego wiaza w sposob
trwaly z pelnionym przez niego urzgdem. Komentatorzy Kodeksu z 1917 r.
zastanawiali si¢ nad kwestia, czy oficjal moze delegowac swoja wtadz¢ sado-
wa. Rozne byly w tej kwestii opinie kanonistow. Obecnie obowiazujacy Ko-
deks Prawa Kanonicznego w kan. 135 § 3 stwierdza wyraznie, ze wtadza
sadownicza nie moze by¢ delegowana, chyba Zze chodzi o dokonanie aktow
przygotowawczych jakiego$ dekretu lub wyroku, a wigc w przypadku, gdy
chodzi o akty nie wymagajace jurysdykcji. Wiladze zwyczajna oficjat nabywa
wraz z objeciem swojego urzedu, jej zakres za$ okreslaja normy prawne kon-
stytuujace urzad wikariusza sadowego®.

2 Por. G. Erlebach, A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 12 134n; 1. Gordon SI, Nowy proces niewaz-
nosci matzenstwa, postepowanie, komentarze, Czgstochowa 1984, s. 130.

8 Por. E. Sztafrowski, Prawo kanoniczne w okresie odnowy soborowej, Tom 2,
Warszawa 1979, s. 454.

8 Por. CIC 1983 kan. 1420 § 1; Offizial, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche.
Siebter band MAXIMILIAN bis PAZZI. Hrsg. von W. Kasper, Freiburg — Basel - Rom —
Wien 1998, kol. 1007n.

6 Por. CIC 1983 kan. 131 § 1; CIC 1983 kan. 135 § 3; 1. Gordon, De normis genera-
libus. Adnotationes in codicem, Liber 1, Romae 1983, s. 90; Code de droit canonique
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Druga cecha wladzy wikariusza sadowego jest to, iz jest ona wtadza za-
stepcza, gdyz oficjat wykonuje ja nie we wlasnym imieniu, ale w imieniu bisku-
pa diecezjalnego. Podporzadkowanie oficjata biskupowi sprawia, iz podlega on
mu w zakresie ustanowienia na urzedzie, funkcjonowania, jak i dyscypliny.
Natomiast gdy chodzi o wyrokowanie, to wikariusz sadowy jako sedzia powi-
nien kierowac¢ si¢ wltasnym sumieniem i nie jest zobowiazany do stosowania
sie ani do nakazdw, ani do sugestii biskupa®. Poniewaz oficjat stanowi jeden
trybunat z biskupem, dlatego od jego decyzji nie mozna apelowac¢ do biskupa
diecezjalnego, ani tez jego decyzje nie wymagaja zatwierdzenia przez tegoz
biskupa®’. Oficjat nie moze jednak rozstrzyga¢ spraw sadowych, ktore biskup
sobie zastrzegt, gdyz w tym przypadku nie posiada on jurysdykcji i wszystkie
jego akty bylyby niewazne®®.

3.3. Wymogi stawiane kandydatom na urzad oficjata

Prawodawca kodeksowy w kan. 1420 § 4 okreslit ustawowo wymogi dla
piastujacych urzad oficjala w nastgpujacy sposob: ...winni by¢ kaptanami
nienaruszonej stawy, doktorami lub przynajmniej licencjatami prawa
kanonicznego, majqcymi nie mniej niz trzydziesci lat. Z tekstu cytowanego
kanonu wynika, ze biskup, ktory mianuje wikariusza sadowego, ma obowiazek
zatroszczy¢ si¢ o to, aby osoba desygnowana przez niego na ten urzad spetnia-
ta tacznie wszystkie wymienione kryteria. Nalezy podkresli¢, iz biskup diece-
zjalny nie moze sam dyspensowa¢ od wymienionych warunkéw, gdyz jego
wladza nie obejmuje ustaw prawa procesowego, co wynika z kan. 87 § 1%.

PrzejdZzmy teraz do bardziej szczegdlowego omowienia wymogow sta-
wianych oficjatowi w analizowanej normie.

Zgodnie z przepisami prawa oficjal powinien by¢ kaptanem. Biskup
diecezjalny nie moze mianowac na ten urzad ani wiernego $wieckiego, ani
diakona. Taka nominacja bytaby niewazna. Termin sacerdos — kaptan —

annoté, Sous la direction E. Caparros, H. Aubé, Montréal 2007 <3 s, 1250n; J. Kru-
kowski, R. Sobanski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego. Ksiega I. Normy
ogolne, Tom 1, Pallotinum 2003, s. 216; T. Pieronek, Normy ogolne kanonicznego
procesu sqdowego..., dz. cyt., s. 99; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu
Jana Pawla II, Tom4..., dz. cyt., s. 185.

% Por. G. Erlebach, A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 35; T. Pieronek, Normy ogdlne kanoniczne-
go procesu sqdowego..., dz. cyt., s. 98

7 Por. T. Pieronek, Normy ogélne kanonicznego procesu sqdowego..., dz. cyt., s. 98.

% Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4...,
dz. cyt.,s. 185.

% Por. CIC 1983 kan. 1420 § 4; T. Pieronek, Normy ogdlne kanonicznego procesu
sqdowego..., dz. cyt., s. 100.
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oznacza prezbiterow i biskupow, a nie diakonow. Tak wigc oficjatem moze
zosta¢ tylko prezbiter lub biskup’. Nalezy tu odnotowagé, iz przedstawiciele
jurysprudencji uwazaja, ze bytoby rzecza malto stosowna, gdyby wikariuszem
sadowym zostal biskup pomocniczy lub biskup koadiutor”.

Drugim kryterium wymienionym w kan. 1420 § 4, ktore powinien spetnia¢
wikariusz sadowy, jest posiadanie przez niego odpowiedniej reputacji. Aby
doktadniej wyjasni¢ istote omawianego warunku, nalezy przeanalizowac uzyta
we wspomnianym kanonie terminologi¢. Lacinski termin techniczny —integra
fama zostal przetozony w polskim thumaczeniu Kodeksu na nienaruszona sta-
wa. Jednak 6w odpowiednik niezbyt precyzyjnie oddaje znaczenie tacinskich
stow. Integer oznacza tyle co: czysty, nieprzekupny, uczciwy, nieposzlako-
wany moralnie™. Natomiast fama oznacza: opinie, publiczne mniemanie,
pogloske™. Wobec powyzszego przez termin integra fama nalezy rozumieé
co$ wigcej niz tylko pozytywna opinig moralna, ktorg oficjal powinien sig cie-
szy¢. Chodzi tutaj rbwniez o powszechne uznanie dla niego, i to uznanie na
forum publicznym, ze wzgledu na jego pozytywne przymioty charakteru, uczci-
wos¢, roztropnos¢, umitowanie prawdy 1 sprawiedliwos$ci oraz prowadzenie
nieposzlakowanego moralnie zycia’™.

Kolejne kryterium odnosi si¢ do wyksztatcenia wikariusza sadowego.
Wymog ten zostat wprowadzony juz przez Sobor Trydencki, ktory zobowia-
zywal, aby biskupi ustanawiali w swoich diecezjach oficjatow, ktorzy posiada-
liby tytut naukowy doktora lub licencjata™. Wedtug kan. 1573 § 4 Kodeksu
z 1917 r. do piastowania urzedu oficjata wystarczyta bieglo$¢ w prawie kano-
nicznym. Natomiast w Kodeksie z 1983 r. prawodawca postawit o wiele wy-
zsze wymagania co do wyksztalcenia. W kan. 1420 § 4 domaga si¢ on, aby

7 Por. KKKatn. 1554 ,,.. Nauka katolicka, wyrazona w liturgii, Urzad Nauczyciel-
ski 1 stala praktyka Kosciota uznaja, ze istnieja dwa stopnie uczestniczenia w kaptan-
stwie Chrystusa: episkopat i prezbiterat. Diakonat jest przeznaczony do pomocy im
i stuzenia. Dlatego pojgcie sacerdos — kaptan — oznacza obecnie biskupdw i prezbite-
row, a nie diakonéw...”; Commission théologique internationale, Le Diakonat: Evolu-
tion et perspectives, w: Enchiridion Vaticanum. Documenti ufficiali della Santa Sede
2002, Tom 21, Bologna bdw, s. 764nn.

I Por. G. Erlebach, A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 35.

2 Por. Integer, w: J. Sondel, Stownik tacirisko-polski dla prawnikow i history-
kow..., dz. cyt., s. 506.

3 Por. Fama, w: J. Sondel, Stownik tacinsko-polski dla prawnikéw i history-
kow..., dz. cyt., s. 373.

™ Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4...,
dz. cyt., s. 187; G. Erlebach, A. Dzigga, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do
Kodeksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 35.

75 Por. L. Thomassin, Ancienne & nouvelle discipline de I’Eglise..., dz. cyt., s. 585.
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wikariusz sadowy byt nie tylko biegly w prawie kanonicznym, a wigc znat
zardbwno prawo materialne, jak i procesowe, posiadal znajomos$¢ juryspruden-
cji rotalnej, miat odpowiednie do§wiadczenie sadowe, ale takze aby miat tytut
doktora prawa kanonicznego lub przynajmniej byt licencjatem prawa kano-
nicznego. Wymog ten jest istotny, jak zauwazaja komentatorzy, poniewaz wi-
kariusz sadowy bez odpowiedniego wyksztatcenia kanonicznego i co si¢ z tym
wigze bez odpowiedniego zasobu wiedzy teoretycznej nie mogiby sprawnie
wypehiac¢ zadan zwiazanych ze swoim urzedem. Istnieje co prawda mozli-
wos¢ powotania na urzad oficjata takze kaptana, ktdry nie posiada wymaga-
nych stopni naukowych, ale jedynie dla powaznej przyczyny i dopiero po otrzy-
maniu wymaganej dyspensy, ktdra jest specjalnie zarezerwowana Stolicy Apo-
stolskiej. Z. Grocholewski wyrazit opinig, iz w przypadku gdyby taka dyspensa
nie zostata udzielona, oficjat byltby — illegitimus. Stosownie do kan. 87 § 1 oraz
odpowiedzi udzielonej przez Sygnaturg Apostolska w dniu 1 lutego 1994 r. sam
biskup diecezjalny nie posiada uprawnien do tego, aby udzieli¢ dyspensy
od wymogu posiadania przez oficjata odpowiednich stopni akademickich.
W jednorazowych przypadkach dyspensy takiej moze udzieli¢ Sygnatura
Apostolska’.

Na ostatnim miejscu prawodawca wymienil warunek zwiazany z wie-
kiem. Wedtug kan. 1420 § 4 wikariusz sadowy powinien mie¢ ukonczone trzy-
dziesci lat zycia. Odpowiedni wiek, a co za tym idzie odpowiednio dtuga prak-
tyka sadowa sa gwarantem, ze oficjat bedzie bieglym kanonista, posiadajacym
umiejetnosé stosowania, jak i interpretowania prawa oraz sprawiedliwego roz-
strzygania spraw sadowych. Ponadto oficjat, ktory jest starszy wiekiem, wyra-
za wigksza powagge urzedu’’.

3.4. Obowigzki i uprawnienia oficjata

Wikariuszowi sadowemu z racji piastowania jego urzedu nie przystuguja
zadne uprawnienia honorowe. Prawa i obowiazki zas$, jakie mu przynaleza, sa
zwiazane z wypetnianiem jego urzedu. Dlatego tez oficjat zobowiazany jest do
ztozenia przed objeciem swojego stanowiska przysiegi, ze wypekni swoj urzad

7 Por. CIC 1983 kan. 87 § 1; Z. Grocholewski, Stiidie z procesného kanonického
prava, SpiSskaKapitula 1995, s. 49 i 60n; Z. Grocholewski, Alcune questioni attuali
concernenti lo stato e I’attivita dei tribunali, con particolare riguardo alla situazio-
ne negli USA, ,,Monitor Ecclesiasticus” 114: 1989, 111, s. 352-355; Code de droit cano-
nique annoté..., dz. cyt., s. 1251.

7 Por. G. Erlebach, A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 35; T. Pieronek, Normy ogdlne kanoniczne-
go procesu sqdowego..., dz. cyt., s. 101; Code de droit canonique annoté..., dz. cyt.,
s. 1250.
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w sposob okre§lony prawem i ze zachowa tajemnicg urzedowa w zakresie
i w sposdb oznaczony normami prawnymi’®.

Poszczegoblne zadania, jakie ma oficjat do spetlnienia, komentatorzy klasy-
fikuja jako te, ktore sa zwiazane z trybunatem’, oraz te, ktore ma on do spet-
nienia poza trybunatem®.

Gdy chodzi o pierwsza kategori¢ obowiazkoéw, to wiaza si¢ one z jego
jurysdykcja w sferze sadowej. Oficjat moze dziata¢ jako unicus iudex, stano-
wiac trybunat jednoosobowy. W tym przypadku do jego obowiazkow jako se-
dziego nalezy rozpatrywanie i rozstrzyganie spraw, ktore nie sa zarezerwo-
wane trybunatowi kolegialnemu. Ponadto, zgodnie z kan. 1424, moze on sobie
w takich sprawach dobra¢ jednego lub dwodch asesorow, ktorzy beda petnili
funkcjg konsultacyjna®!.

W sprawach zarezerwowanych trybunatowi kolegialnemu wikariusz
sadowy przewodniczy trybunatowi®’. Ponadto powoluje on sedziéw do roz-
strzygnigcia spraw zarezerwowanych trybunatowi kolegialnemu. Czyni to
turnusami, wedhlug ustalonego porzadku, o ile biskup nie postanowit przeciwnie
w poszczegbdlnych przypadkach®’. Z bardzo waznej przyczyny wikariusz
sadowy moze zmienia¢ sktad sedziow desygnowanych do rozpatrzenia danej
sprawy. Wedltug opinii jurysprudencji gravissima causa, ktora uprawnia ofi-
cjata do takiej zmiany sktadu sedziowskiego, to np. Smierc sedziego, zrzeczenie
si¢ lub utrata przez niego urzedu®.

Wikariusz sadowy wypelnia rowniez zadania o charakterze administracyj-
nym, ktore sa Scisle ztaczone z wykonywaniem wtadzy sadowniczej. Nalezy
do nich migdzy innymi wyznaczanie spraw do rozpatrzenia przez trybunat
jednoosobowy lub kolegialny. W przypadku gdy w sadzie jest wigcej spraw,
wyznacza wiceoficjata, a nawet w wyjatkowych sytuacjach innego s¢dziego
na przewodniczacego kolegium sedziowskiego. W takiej sytuacji kazdy z nich

8 Por. CIC 1983 kan. 833, n. 5; CIC 1983 kan.471,n. 1in. 2.

" Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4...,
dz. cyt., s. 185nn; T. Pawluk, Kanoniczny proces malzenski..., dz. cyt., s. 59nn;
G. Erlebach, A. Dzigga, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Kodeksu Prawa
Kanonicznego..., dz. cyt., s. 41.

8 Por. CIC kan. 463 § 1,n. 2; J. Dyduch, W. Gorlaski, E. Gorecki, J. Krukowski,
M. Sitarz, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, Ksiega Il Lud Bozy, Tom 2,1,
Pallotinum 2005, s. 338nn.

81 Por. CIC 1983 kan. 1424; G. Erlebach, s. 39.

8 Por. CIC 1983 kan. 1426 § 2; G. Erlebach, A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmi-
ler, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 42.

8 Por. CIC 1983 kan. 1425 § 3; CIC 1983 kan. 1426 § 2.

8 Por. CIC 1983 kan. 1425 § 5; CIC 1983 kan. 1449 § 2; G. Erlebach, A. Dzigga,
J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt.,
s.41.
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prowadzi swoje sprawy od poczatku az do konca®. Oficjat czuwa takze nad
tym, aby nie byto zadnych watpliwosci i naduzy¢ co do tozsamosci 0s6b wy-
stepujacych w procesie®. Przywotuje do porzadku lub karze osoby, ktore ubli-
zyty sadowi®’. Oprocz zadan administracyjnych ztaczonych z wykonywaniem
wladzy sadowej oficjat wypetnia rowniez obowiazki czysto administracyjne.
Do owych obowiazkoéw nalezy migdzy innymi rozdzielanie pracy podwtadnym,
troszczenie si¢ o zaopatrzenie biblioteki sadowe;j itp.®.

Wikariusz sadowy oprocz zadan o charakterze obiektywnym ma takze do
zrealizowania obowiazki czysto subiektywne. W pierwszym rzedzie do tego
rodzaju obowiazkéw nalezy rzetelne wypetnianie zadan w trybunale oraz za-
chowanie tajemnicy urzedowej®. Ponadto nie moze przyjmowa¢ zadnych po-
darunkéw z racji prowadzenia sprawy®. Pelniac swoje obowiazki, oficjat musi
réwniez pamigtac, ze jego urzad posiada wymiar duszpasterski. Dlatego powi-
nien on mie¢ na uwadze dobro duchowe procesujacych si¢ stron i nie powinien
pozwoli¢, aby proces sadowy przynidst im jakas szkode duchowa. Powinien
tez w taki sposob kierowaé przyjetymi sprawami sadowymi, aby doprowadzic¢
je do konca w terminie przepisanym przez prawo’’.

Do zadan oficjata, ktdre nie wiaza si¢ z trybunatem, ale naleza do jego
obowiazkow, prawodawca zalicza powinnos¢ uczestniczenia w synodzie die-
cezjalnym. Wikariusz sadowy wedtug kan. 463 § 1, 2° powinien by¢ wezwany
na synod diecezjalny i zobowiazany jest w nim uczestniczy¢®.

3.5. Wspélpraca oficjala z wiceoficjalem
i innymi pracownikami sadu

Pierwszym i najwazniejszym wspolpracownikiem wikariusza sadowego
jest wiceoficjat. Ten sam kan. 1420, ktory stanowi w paragrafie pierwszym, ze
na biskupie diecezjalnym ciazy prawny obowiazek ustanowienia oficjata w die-
cezji, w kolejnym paragrafie — trzecim — upowaznia biskupa do mianowania

8 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4...,
dz. cyt., s. 186; Tenze, Kanoniczny proces matzenski..., dz. cyt., s. 59.

8 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4...,
dz. cyt.,s. 186.

87 Por. CIC 1983 kan. 1470 § 2.

8 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4...,
dz. cyt., s. 186; T. Pawluk, Kanoniczny proces matzenski..., dz. cyt., s. 60.

8 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4...,
dz. cyt.,s. 186.

% Por. CIC 1983 kan. 1456.

ol Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, Tom 4...,
dz. cyt., s. 186.

2 Por. CIC 1983 kan. 463 § 1,n.2.
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pomocniczego wikariusza sadowego, lub nawet kilku®. O ile biskup musi mia-
nowac oficjata, o tyle wiceoficjata lub wiceoficjatdéw mianuje tylko wtedy, gdy
ze wzgledu na ilos¢ pracy sadowej oficjatowi jest potrzebna lub pozyteczna
pomoc. Wiceoficjat posiada, podobnie jak oficjat, zwyczajna wtadze sadzenia,
a wiec 1 jego jurysdykcja zwiazana jest z urzedem. Pomocniczy wikariusz
sadowy rozpatruje sprawy nie w imieniu oficjata, ale w imieniu biskupa diece-
zjalnego. Wiceoficjat stanowi z oficjalem jeden urzad, przy czym podlega
bezposrednio oficjatowi, gdyz jest jego pomocnikiem. Przy wyrokowaniu po-
mocniczy wikariusz sadowy nie jest zobowiazany do stosowania si¢ do opinii
lub nakazow oficjata ani biskupa. Pomocniczy wikariusz sadowy moze zaste-
powa¢ wikariusza sadowego, gdy jest on nieobecny lub doznat przeszkody.
Wtedy wypehia wszystkie jego zadania. Zazwyczaj jednak w trybunale istnie-
je podziat pracy i wiceoficjat spelnia za oficjata tylko niektore zadania. Warto
jeszcze zwroci¢ uwage na wzmianke M. Pastuszki o zwyczaju prawnym,
ktory zostal wprowadzony przez Prefekta Sygnatury Apostolskiej kard.
F. Robertiego. Oto6z, powotujac si¢ na praktyke istniejaca w Trybunatach
Wikariatu Rzymu, wprowadzit on w zycie zasade, wedtug ktorej do oficjata
nalezy rozktad prac sadowych miedzy siebie i wiceoficjata®.

Wsrod wspotpracownikow oficjata sa tez sedziowie, ktorych ustanawia
na urzedzie biskup diecezjalny. Wikariusz sadowy, jak juz to wczesniej zostato
zasygnalizowane, powotuje sedziéw do rozpatrywania spraw zarezerwowa-
nych trybunatowi kolegialnemu per turnum, wedtug ustalonego porzadku. Po-
nadto, zgodnie z kan. 1429, sposrod sedziow wchodzacych w sktad kolegium
wyznacza ponensa, czyli relatora, ktory na zebraniu s¢dziow referuje sprawe
iredaguje wyrok na pi$mie. Do oficjata nalezy rowniez rozpatrzenie, na wnio-
sek strony — stosownie do kan. 1449 § 2 — spraw wpadkowych o wylaczenie
sedziego z procesu®.

Wikariusz sadowy pelni funkcje nie tylko prezesa trybunatu koscielnego,
ale rowniez bezposredniego przetozonego wszystkich jego pracownikow —
wiceoficjata i sedziow, ale rowniez audytora, notariusza, obroncow itp. Pelni
on tez funkcj¢ niejako moderatora trybunatu, czyli osoby kontrolujacej i koor-
dynujacej prace urzednikow sadu®®.

% Por. CIC 1983 kan. 1420 § 11§ 3.

% Por. G. Erlebach, A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do
Kodeksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 35; M. Pastuszko, Oficjal i wiceo-
ficjal w procesie o niewaznos¢ matzenstwa, ,,Prawo Kanoniczne”, 21 (1978), nr 1-2,
s.293n.

% CIC 1983 kan. 1421 § 1; CIC 1983 kan. 1425 § 3; CIC 1983 kan. 1429; CIC 1983
kan. 1449 § 2; G. Erlebach, A. Dzigga, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do
Kodeksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt.,s. 461 75.

% Por. Komentarz do Instrukcji procesowej ,, Dignitas connubii”..., dz. cyt., s. 79.
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3.6. Utrata urzedu

Z kan. 1422 dowiadujemy sig, ze wikariusz sadowy powinien by¢ miano-
wany na okres$lony czas. Przy czym prawodawca nie okresla, jak dtugo taka
kadencja ma trwac, pozostawiajac to swobodnemu uznaniu biskupow. W opi-
nii komentator6w zamystem prawodawcy nie byto precyzowanie, przez jaki
czas oficjat ma petni¢ swoj urzad, gdyz to zalezne jest od réznorakich okolicz-
nos$ci. Kadencyjnosc¢ z jednej strony zapewnia stabilnos$¢ urzedu oficjata, chro-
ni jego niezawisto$¢ wobec wladzy diecezjalnej, zabezpiecza sprawne funkcjo-
nowanie trybunatu oraz zapewnia poczucie bezpieczenstwa stronom procesu.
Z drugiej za$ strony chroni wolnos¢ biskupa w obsadzaniu stanowisk kosciel-
nych. Niektore Konferencje Episkopatow, np. Austrii, Szwajcarii, reguluja
kwesti¢ dtugosci trwania kadencji oficjata w prawie partykularnym, stanowiac,
iz wikariusz sadowy powinien by¢ mianowany na okres 5 lat. Przy czym bi-
skup moze mianowac¢ t¢ sama osobg na urzad oficjata na nastgpna kadencje
lub moze mianowac kogo$ innego. Oficjat traci swoj urzad wraz z uplywem
kadencji, na jaka zostal mianowany. Ani Kodeks Prawa Kanonicznego, ani
Instrukcja procesowa Dignitas connubii nie rozstrzygaja, czy oficjal moze
dalej petni¢ swoj urzad po uptywie terminu jego kadencji, gdyby np. biskup nie
mianowal nowego oficjata. Wiadomo jednak, ze wraz z uptywem czasu okre-
$lonego w nominacji wygasa jego wiadza”.

W sytuacji wakansu stolicy biskupiej oficjat nie traci swojego urzedu ani
nie moze by¢ usunigty przez administratora diecezjalnego, stosownie do zasa-
dy sede vacante nihil innovetur. Oficjal nie potrzebuje tez zatwierdzenia ze
strony administratora®®. Natomiast po objeciu urzedu przez nowego biskupa
diecezjalnego — w mysl kan. 1420 § 5 — wymagane jest zatwierdzenie oficjata
na urzedzie. Brak takiego zatwierdzenia, w opinii komentatorow, jest uwazany
za koniec kadencji wikariusza sadowego. Biskup powinien w takim przypadku
mianowa¢ nowego oficjata®.

Oficjat, wedtug kan. 1422, moze by¢ usunigty z urzedu przez biskupa tylko
z powodu prawnie uznanej i powaznej przyczyny'®. Przytoczona powyzej norme
przedstawiciele jurysprudencji odczytuja z uwzglednieniem kan. 184, kan. 192,
kan. 193 §§ 1-3 oraz kan. 194. Uwzgledniajac wspomniane kanony, przyczy-
nami utraty przez wikariusza sadowego urzedu moze by¢ przeniesienie go na

7 Por. CIC 1983 kan. 184 § 1; Erlebach, s. 37; Komentarz do Instrukcji procesowej
,, Dignitas connubii”..., dz. cyt., s. 88n; Code de droit canonique annoté..., dz. cyt.,
s. 1253.
% CIC 1983 kan. 1422; CIC 1983 kan. 428 § 1.
% Por. Komentarz do Instrukcji procesowej ,, Dignitas connubii”..., dz. cyt., s. 88.
10 Por. G. Erlebach, A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 37.
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inny urzad lub usunigcie z urzedu. W tym drugim przypadku, stosownie do kan.
194, powodem moze by¢ utrata stanu duchownego, publiczne odstepstwo od
wiary, usilowanie zawarcia matzenstwa. Instrukcja procesowa Dignitas con-
nubii w art. 75 dodaje jeszcze inne powody usunigcia oficjata z jego urzedu,
amianowicie: popetienie przez niego przestepstwa przeciwko powierzonemu
urz¢dowi lub uniemozliwianie prawidtowego wymiaru sprawiedliwos$ci, spo-
wodowane niedbalstwem, nieudolnoscia, czy tez naduzyciami''.

Rezygnacja lub osiagnigcie wicku emerytalnego to kolejne przyczyny utraty
urzedu przez oficjata. Rezygnacja polega na ztozeniu na rece biskupa diece-
zjalnego zrzeczenia si¢ urzedu'®. Nalezy zauwazyc¢, iz przepisy kodeksowe
nie okreslaja wieku emerytalnego dla oficjata. Wydaje sig, ze wiek emerytalny
dla wikariusza sadowego moze by¢ okreslony przez prawo partykularne!'®.

W niniejszym artykule ukazana zostala w zarysie instytucja oficjata diece-
zjalnego. Gdy chodzi o genezg tego urzedu, to istniejg rézne teorie. Jedne
z nich biora pod uwagg dziatania biskupow, ktore w Sredniowieczu zmierzaty
do tego, aby zmniejszac¢ kompetencje archidiakonéw. Inne zwracaja uwage na
wprowadzenie prawa rzymskiego do kanonistyki. Niektdrzy autorzy uwazaja,
ze wykrystalizowanie si¢ urz¢du oficjata byto przyczynowane takze warunka-
mi historycznymi i spotecznymi.

Pierwsze oficjalaty pojawity si¢ ok. XII wieku we Francji. Oficjat od po-
czatku byt zasadniczo s¢dzia koscielnym, ktory wykonywat swoja jurysdykcje
w imieniu biskupa. We Francji w czasach tzw. Ancien Regimu oficjat penit
zadania sedziego koscielnego, ale rowniez zajmowat si¢ sadzeniem spraw cy-
wilnych. Taka pozycje stracit on na skutek uchwalenia ustaw z sierpnia 1790
roku. W okresie XIV-XVI wieku uformowat si¢ urzad wikariusza sadowego
generalnego, a obok niego urzad tzw. oficjata foralnego. Oficjal generalny
rezydowal w stolicy biskupiej i posiadat jurysdykcje sadowa na terenie catej
diecezji, w odniesieniu do wszystkich spraw. Natomiast wtadza oficjata
okregowego ograniczona byta terytorialnie do okreslonej czgsci diecezji, a tak-
ze pod wzgledem kompetencji, gdyz oficjat foralny mogt rozstrzygaé sprawy
o mniejszym znaczeniu. W Polsce istniaty odstepstwa od tej zasady. Oficjalaty
foralne zaniknegty w XIX wieku.

1" Por. Dignitas connubii, art. 75.

12 Por. G. Erlebach, A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego..., dz. cyt., s. 37.

183 Por. Komentarz do Instrukcji procesowej ,, Dignitas connubii” ..., dz. cyt., s. 88.
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Kolejnym waznym etapem w rozwoju urzedu oficjata, ale takze regulo-
wan prawnych w tym temacie, byto pojawienie si¢ Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego z 1917 roku. Kodeks natozyt na biskupa obowiazek ustanowienia w swo-
jej diecezji oficjata ze zwykla, zastgpcza jurysdykcja sadownicza. Stanowit on
razem z biskupem jeden trybunat. W Kodeksie tym wymienione zostaty wa-
runki stawiane kandydatom na urzad oficjata oraz wyszczego6lniono zadania,
jakie oficjat miat do spetnienia.

Wedlug aktualnie obowiazujacego Kodeksu z 1983 r. oraz Instrukcji
procesowej Dignitas connubii urzad wikariusza sadowego jest niezbedny
w kurii diecezjalnej. Biskup diecezjalny ma obowiazek ustanowienia w diecezji
oficjata z wtadza sadownicza zwyczajna, ale zastepcza. Nie powinien on pet-
ni¢ jednoczesnie funkcji oficjata i wikariusza generalnego, chyba ze niewielki
obszar diecezji lub mata liczba spraw zalecaja inaczej. Oficjat powinien by¢, do
wazno$ci nominacji, kaptanem, doktorem albo licencjatem prawa kanoniczne-
20, majacym ukonczone co najmniej trzydziesci lat zycia, powinien cieszy¢ si¢
dobra stawa. Stanowi on jeden trybunat z biskupem, ale nie moze sadzi¢ spraw,
ktore biskup sobie zastrzegt. Wikariusz sadowy powinien by¢ mianowany na
okreslona kadencje. Prawodawca nie chciat jednak sprecyzowaé, jak dtugo
ma ona trwaé, poniewaz zalezy to od ro6znych okoliczno$ci. Oficjat ma do wy-
pelnienia zadania zwiazane z trybunatem, sa to obowiazki sadowe, administra-
cyjno-sadowe i czysto administracyjne, ale rowniez ma obowiazki, ktore nie
sa zwiazane z wladza sadownicza, a mianowicie powinien on uczestniczy¢
w synodzie diecezjalnym. Oficjat jest przetozonym innych pracownikow trybu-
natu koscielnego, przy czym jego wtadza odnosnie do nich okreslona jest prze-
pisami prawa. Wikariusz sadowy nie przestaje pelnic¢ swojej funkcji w czasie
wakatu stolicy biskupiej, ale powinien by¢ zatwierdzany przez nowego biskupa
diecezjalnego. Administrator diecezjalny nie moze usuna¢ oficjata z jego urze-
du. Oficjat moze by¢ odwotany przez biskupa diecezjalnego, ale tylko dla po-
waznej, prawnej przyczyny.

Résumé

LA CHARGE DE VICAIRE JUDICIAIRE
ET SES DEVOIRS

Dans son article +a charge de vicaire judiciaire et ses devoidauteur
présente I'ensemble des faits qui ont concouru a la création et formation de la charge
de vicaire judiciaire, puis il présente I'histoire de la charge de l'official et les normes
du droit canonique a ce sujet.

Il existe differents théories sur I'origine de la charge de I'official: L. Thommasin
écrit, que I'apparition de I'official est un épisode de la lutte engagée par les évéques
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pour réduire la compétence des archidiacres. P. Fournier assigne un second motif
a l'institution de l'official qui est une conséquence de l'introduction de droit romaine
dans le droit canonique. Les autres auteurs écrivent que l'origine de la charge
de l'official sont des causes historiques et sociaux. La charge de l'official fait son
apparition au Xll-eme siécle. En Moyen Age [l'official est un juge ecclésiastique.

Il exerce ses fonctions au nom de I'évéque. Pendant toute la durée de I'’Ancien Régime
I'official a été reconnu en France par l'autorité ecclésiastique comme par le pouvoir
civil. L'official a perdu en France son caractére civil par I'effet de la loi d’aolt 1790.
Dans les XIV—XVI siécles c’est la charge de I'official forain. Vers la fin du XIV-éme et

au cours du XV-éme siecles les diocéses francais, polonais et allemands furent divisés
en circonscriptions judiciaires dites officialités ayant a leur téte des officiaux forains.
Dans XIX-éme siécle la chargeltficial forains a disparu. Le Code du 1917 était une
étape valable dans le développement de la charge de I'official, mais aussi de régularisa-
tions légales a ce sujet. Selon les disposition du Code de droit canonique de 1983
et I'instructionDignitas connubiila charge de vicaire judiciaire est un élément néces-
saire de la curie diocésaine. L'évéque diocésain est tenu de constituer un vicaire judi-
ciaire ayant pouvoir ordinaire de juger, différent du vicaire général. L' homme qui
exerce le pouvoir de I official devrait étre prétre, docteur ou licencié en droit canoni-
que, 4gé au moins de trente ans. Le Vicaire judiciaire constitue un seul et méme tribunal
avec I'évéque, mais il ne peut pas juger des causes que I'évéque s’est réservées.
Le vicaire judiciaire est nommé pour un temps déterminé. Le législateur n'a pas voulu
préciser la durée de son mandat. Il a préféré que la durée en soit fixée, selon les diverses
circonstances. L official ne cesse pas de remplir ses fonctions pendant le siége vacant,
mais il a besoin d’étre confirmé dans son charge par le nouvel évéque. L'official ne de-
vrait pas étre révoqué que dans une cause légitime et grave.

Ks. dr Wojciech WASIK —ur. w 1967 r. w Gliwicach. Ukonczyt studia w WSD
w Kielcach, z tytutem magistra teologii, a nastgpnie studia specjalistyczne z zakresu
prawa kanonicznego na KUL-u. Wiceoficjat Sadu Biskupiego w Kielcach i wyktadowca
prawa kanonicznego w WSD w Kielcach. Autor haset z zakresu prawa kanonicznego
w ,,Encyklopedii chrzescijanstwa” (Kielce 2000). Publikowal swoje artykuty m.in.
w pracy zbiorowej Wiara i Rozum (Kielce 2001), w ,,Kieleckich Studiach Teologicz-
nych”, ,,Kieleckim Przegladzie Diecezjalnym” oraz w,,Obecnych”.
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UDZIAL WIERNYCH SWIECKICH
W WYKONYWANIU WELADZY RZADZENIA
w KOSCIELE PARTYKULARNYM

Wstep

Koésciot jako wspolnota Ludu Bozego otrzymat zadanie kontynuowania
Chrystusowego dzieta zbawiania §wiata. Z samej jego natury nieustannie wy-
ptywa wezwanie skierowane do wszystkich ochrzczonych, aby aktywnie wia-
czali si¢ na miarg otrzymanych charyzmatow i indywidualnych mozliwosci
w wypehianie misji Kosciota. T¢ wspolnote Ludu Bozego, do ktdrej zostaje si¢
wlaczonym przez chrzest swigty, konstytuuja dwie podstawowe kategorie wier-
nych: $wigci szafarze, czyli duchowni i $wieccy. Na przestrzeni wiekow histo-
rii KosSciota prawnie okreslany udziat poszczegdlnych kategorii wiernych
w realizacji misji zbawczej Ko$ciota ulegat zmianom. W pierwszych gminach
chrzescijanskich, w ktérych istniato silne poczucie wspolnoty, nie oddzielano
duchownych od $wieckich. W niedtugim jednak czasie zarysowaty si¢ roznice
migdzy wspomnianymi grupami wiernych, polegajace na Scislej rezerwacji
pewnych funkcji i urzedéw przeznaczonych wytacznie dla duchownych. W IV
wieku po edykcie mediolanskim Kosciot doznat powaznych przemian instytu-
cjonalno-organizacyjncyh, a duchowni wrecz stali si¢ kategoria uprzywilejo-
wang. Nastapit okres oddalania si¢ wiernych $wieckich od aktywnego udziatu
w spehianiu funkcji administracyjnych i sadowych w Ko$ciele. W ten sposob
utrwalit si¢ migdzy wiernymi mocno akcentowany na réznych plaszczyznach
podzial na dwa stany: duchownych i §wieckich. Proces ten doprowadzit do
zupetnej biernosci wiernych $wieckich w realizacji postannictwa Kosciota
i przejecia prawie calkowitej odpowiedzialnos$ci przez duchownych, a w kon-
sekwencji do zredukowania do minimum udziatu $wieckich w realizacji powie-
rzonej im misji w Kosciele. Utarlo si¢ przekonanie, ze wlasciwa dziatalnos¢
apostolska Kosciota wraz z przynalezng jej sfera wladzy rzadzenia nalezy
wylacznie do hierarchii koscielne;.
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Dopiero na przetomie wieku XIX i XX na skutek upowszechniajacego si¢
zjawiska zorganizowanej dziatalno$ci $wieckich, takze w Kosciele, zaczeta sig
rodzi¢ swiadomos¢, pochodzaca jeszcze z okresu Kosciota pierwotnego, natu-
ralnej jednosci wiernych: duchownych i $wieckich. Ukoronowaniem tego proce-
su stala si¢ poglebiona przez Sobdr Watykanski I1 refleksja nad natura Kosciota.
Powro6t do zrodet biblijnych i patrystycznych pozwolit odkry¢ na nowo prawde
o wspolnocie Ludu Bozego, jako wspolnoty rownych w godnosci 1 wspdtodpo-
wiedzialnych wiernych, ktdrzy wprawdzie rdznia si¢ migedzy soba ze wzgledu
na otrzymane dary, ale tworza ten sam Kosciol. Postugiwanie hierarchiczne, jak
1apostolstwo swieckich uzupelniaja si¢ wzajemnie, gdyz stanowia wspoélnie jed-
no postannictwo Kosciota. Sobdr podkreslat, ze postuga duszpasterska swigtych
szafarzy nie osiagnie wilasciwej skutecznosci bez aktywnego udzialu wiernych
swieckich. Z kolei apostolstwo swieckich musi by¢ zawsze realizowane w ra-
mach misji catego Kos$ciota i w $cistej tacznosci z pasterzami.

Nauka Soboru Watykanskiego II oparta na zatozeniu, ze wykonywanie
apostolatu 1 zwiazanej z nim wladzy rzadzenia w Ko$ciele nie moze pozostac
zastrzezone wylacznie duchownym, stata si¢ podstawa reformy prawa kos-
cielnego. Stad tez prawodawca nowego Kodeksu otworzyt przed wiernymi
swieckimi szerokie mozliwosci zaangazowania si¢ w zycie Kosciota na wszyst-
kich jego plaszczyznach. Tym samym przywrocit wiernym $swieckim zdolnosé
do udziatu w sprawowaniu wladzy rzadzenia w Kosciele. Nalezy tez zauwa-
zy¢, ze owa zdolnos¢ dotyczy tak mezczyzn, jak i kobiet. Zostat tym samym
przezwycigzony problem mozliwosci udziatu kobiet w wykonywaniu jurysdyk-
cji koscielnej. W ten sposob wierni swieccy realizuja swoj udzial w misji
pasterskiej. W rzeczywistosci przybiera to r6zne formy, poczawszy od spra-
wowania urzeddéw koscielnych, poprzez uczestnictwo w koscielnej wladzy rza-
dzenia i publicznym wypowiadaniu zdania w sprawach wspolnoty koscielnej,
az po udzielanie rad. Niniejsze opracowanie zmierza do przedstawienia kwestii
udziatu wiernych $§wieckich w wykonywaniu wladzy rzadzenia w Kosciele
partykularnym. Jesli za$ chodzi o szczegélowe regulacje prawne powyzszej
kwestii, to z tej racji, ze wladzg dzieli si¢ na ustawodawcza, wykonawcza
i sadownicza, wydaje si¢ stosowne wskazanie mozliwosci przyznanych tutaj
wiernym $wieckim w poszczegolnych sektorach wiadzy rzadzenia.

1. Udzial wiernych swieckich
w sprawowaniu wladzy ustawodawczej

W Kosciele partykularnym wiladzg ustawodawcza posiadaja, oprocz
Biskupa Rzymu i Kolegium Biskupow!, Konferencje Biskupow?, synody

' Por. KPK/1983, kan. 333 § 1; 336.
2 Por. tamze, kan. 455 § 11§ 4.
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partykularne® i biskup diecezjalny*. Mozna moéwic¢ jednak o pewnym udziale
wszystkich duchownych i1 wiernych swieckich w wykonywaniu tej wtadzy.
Jesli chodzi o tych drugich, generalna zasade ich udziatu we wladzy rzadzenia
podaje prawodawca w Kodeksie Prawa Kanonicznego. I chociaz prawodaw-
ca wyraznie stwierdza, ze tylko ci, ktorzy otrzymali §wigcenia, sa zdolni, zgod-
nie z przepisami prawa, do sprawowania wtadzy rzadzenia, to jednak dodaje,
ze w wykonywaniu tej wtadzy moga, zgodnie z przepisami prawa, wspotdzia-
ta¢ wierni swieccy’. Dokonuje sie to przede wszystkim na etapie przygoto-
wawczym, poprzedzajacym wydanie przez kompetentny podmiot okreslonych
aktow ustawodawczych®, Wkitad wiernych swieckich w tworzenie prawa kos-
cielnego ujawnia si¢ gtdwnie poprzez réznego rodzaju inicjatywy ustawodaw-
cze oraz tworzenie prawa zwyczajowego. Wyraza si¢ to takze poprzez
tworzenie projektow nowego prawa podczas prac synodalnych oraz na forum
réznych rad i stowarzyszen’. Nalezy podkresli¢, ze pomimo tego, iz jest to
zawsze glos doradczy, to jednak dzigki temu realizuje si¢ owo wspoétdziatanie.

1.1. Udziat w synodach

Prawodawca kodeksowy wérod synodow rozroznia synody partykularne
i synod diecezjalny. Pierwsze, czyli synod plenarny i prowincjalny, sa wytacz-
nie zebraniami biskupoéw okreslonego terytorium. Synod plenarny gromadzi
z glosem decydujacym biskupdw wszystkich Kosciotow partykularnych tej sa-
mej Konferencji Biskupéw?, synod prowincjalny zas biskupow Kosciotow par-
tykularnych tej samej prowincji ko$cielnej’. Synod diecezjalny natomiast nie
jest zebraniem biskupow, lecz wybranych kaptanow i innych wiernych Koscio-
ta partykularnego, ktorzy $wiadcza pomoc biskupowi diecezjalnemu dla dobra
lokalnej wspolnoty'®. We wszystkich tych synodach prawodawca przewiduje
rowniez udzial wiernych $wieckich. Jest to efekt dowartosciowania przez
Soboér Watykanski 11 roli czynnika wspolnotowego. Na tej podstawie wierni
$wieccy sa pelnoprawnymi cztonkami synodow partykularnych i diecezjalnych,

3 Por. tamze, kan. 445.

4 Por. tamze, kan. 381 § 1.

5 Por. tamze, kan. 129.

¢ Por. W. Goralski, Udziat laikatu w sprawowaniu wladzy rzqdzenia w Kosciele,
,,Chrzescijanin w $wiecie” 20 (1988),nr 178, s. 83.

7 Por. J. Dyduch, Obowiqzki i prawa wiernych swieckich w prawodawstwie
posoborowym, Krakow 1985, s. 164.

8 Por. KPK/1983,kan. 439§ 11443 § 1.

° Por. tamze, kan. 440.

10 Por. tamze, kan. 460. Szerzej na ten temat por. K. Dullak, Ecclesia semper refor-
manda. Zjawisko synodalnosci w Polsce po Soborze Watykanskim 11, Szczecin 2007,
s. 14-21.
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chociaz jedynie z gtosem doradczym''. Synody posoborowe cechuja sie silnym
ukierunkowaniem duszpasterskim, powinny wigc angazowac cata lokalna wspol-
not¢ wierzacych, zarowno duchownych, jak i wiernych §wieckich, w proces
poglebienia wiary, odnowy moralnosci i dyscypliny koscielnej oraz poszukiwa-
nia nowej hierarchii warto$ci, zbudowanej w oparciu o Ewangelie. Udziat
w takich zgromadzeniach jest jedna z wielu mozliwosci realizacji przez wier-
nych §wieckich, na mocy zakorzenienia w powszechnym kaptanstwie, wspot-
odpowiedzialno$ci za Koéciot?. Dotyczy to zwlaszcza synodow diecezjalnych,
udzial wiernych swieckich bowiem w synodach partykularnych jest bardziej
zdominowany przez uczestnikow z glosem decydujacym. Uczestnictwo wier-
nych $wieckich w komisjach synodalnych przygotowujacych projekty uchwat
synodalnych stwarza mozliwosc¢ ksztattowania ich tresci. Ponadto w fazie kon-
sultacji nad wypracowanymi schematami przysztych uchwat, zwlaszcza gdy
chodzi o synod diecezjalny, niematy wptyw moga mie¢ wierni $wieccy uczest-
niczacy w komisjach, zespotach studyjnych, synodalnych krggach dyskusyj-
nych'3. Pozostali wierni $wieccy, ktorzy nie otrzymali nominacji do poszcze-
g6lnych tematycznych komisji synodalnych, maja wptyw, chociaz w roznym
stopniu, na efekty synodu. Swoje zaangazowanie wyrazaja poprzez udzielanie
wsparcia modlitewnego oraz udziat w pracach parafialnych zespotéw syno-
dalnych. Biskup diecezjalny jest nawet prawnie zobowiazany, aby do udziatu
w synodzie wezwa¢ odpowiednia liczbg uczestnikéw reprezentujacych cata
wspolnote diecezjalna, takze wiernych $wieckich'®, Nalezy tez doda¢, ze tak
ukonstytuowane zgromadzenie wiernych tylko wtedy spelni swoje zadania,
jesli bedzie je ozywiac duch autentycznego zaangazowania i dialogu.

Udziat wiernych $wieckich w dziele synodalnym nie konczy si¢ z chwila
zamknigcia synodu. Wszyscy bowiem wierni sa odpowiedzialni za wprowadze-
nie nowego ustawodawstwa w zycie Kosciota partykularnego. Dokona¢ ma sig
to najpierw przez osobiste przyjecie, a nastgpnie realizacj¢ na miar¢ swoich

" Por. KPK/1983, kan. 443 § 41463 § 1,n. 5. Por. takze W. Wojcik, Ze studiow nad
synodami polskimi, Lublin 1982, s. 5; W. Goralski, Pozycja prawna osob swieckich
w Kosciele wedtug nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,Prawo Kanoniczne”,
28 (1985), nr 1-2, s. 55; J. Dudziak, Synod diecezjalny, jego struktura i rola w Kosciele
partykularnym (Refleksja kanonistyczno-pastoralna), ,,Colloquium salutis — Wro-
ctawskie Studia Teologiczne”, 16 (1984), s. 58.

12 Por. W. Goralski, O rozumienie roli laikatu w Kosciele, ,Miesiecznik Pasterski
Plocki”, 78 (1993), s. 115; J. Dudziak, Synod diecezjalny, jego struktura i rola..., dz.
cyt., s. 60.

13 Por. W. Goralski, Udziat laikatu w sprawowaniu wladzy rzqdzenia w Kos-
ciele, ,,Chrzescijanin w swiecie”, 20 (1988), nr 178, s. 84.

14 Por. J. Dyduch, Swieccy w stuzbie Kosciolowi w $wietle adhortacji ,, Christi-
fideles laici”, ,,Prawo Kanoniczne”, 33 (1990), nr 34, s. 73; W. Goralski, /11 Synod
Diecezji Kieleckiej, ,,Miesigcznik Pasterski Ptocki”, 78 (1993),nr 6,s. 411.
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mozliwosci 1 kompetencji we wszystkich wspdlnotach duszpasterskich. O re-
cepcjg uchwat synodalnych przez poszczegolne wspolnoty maja zadbac, w pierw-
szym rzedzie, zespoty synodalne. Stad tez jest rzecza wskazana, aby po zakon-
czeniu synodu nie rozwigzywac zespotow synodalnych. Ponadto ich cztonkowie
moga stanowic trzon rad parafialnych, tworzonych wedtug nowego statutu, lub
w cato$ci przeksztalci¢ sie w tego rodzaju parafialne gremia doradcze'.

Pewnej formy posredniego wptywu wiernych §wieckich na ksztatt okre-
slonych aktow ustawodawczych mozna dopatrywac si¢ w uprawnieniu do przed-
stawiania przez wiernych pasterzom Kos$ciota wiasnych potrzeb duchowych,
jak réwniez wlasnych zyczen. Ponadto przystuguje im prawo, a niekiedy obo-
wiazek, wyjawiania swojego zdania §wigtym pasterzom w sprawach dotycza-
cych dobra Kosciota, a nawet podawania go do wiadomosci innym wiernym',
co moze zosta¢ wykorzystane podczas prac synodalnych. W ten sposdb uchwa-
1y synodalne staja sie wspdlnym dzietem wspolnoty diecezjalne;j'”.

1.2. Udziat w kolegialnych organach doradczych

Wtadza ustawodawcza w Kosciele partykularnym nie jest sprawowana
wylacznie na synodach. Owszem biskup diecezjalny sprawuje ja uroczyscie na
synodzie diecezjalnym, ale najczesciej w codziennej postudze pasterskiej, wyda-
jac dekrety ogolne, a w sensie szerszym podejmujac decyzje administracyjne lub
formutujac nakazy indywidualne. W tym procesie wykonywania wtadzy rzadze-
nia istotna rol¢ moga odegra¢ inni wierni, tak duchowni, jak i $wieccy, dzigki
radom i sugestiom przedktadanym pasterzowi diecezji w ramach r6znych diece-
zjalnych gremiow doradczych. Sobor Watykanski 1, podkreslajac ogromne zna-
czenie zasady kolegialno$ci w Kosciele powszechnym, wskazal jednoczesnie na
koniecznos¢ jej obecnosci w Kosciele partykularnym. Dzigki temu pojawity si¢
w jego strukturze rozne rady jako nowe instytucje ustrojowe, ktorych cztonkami
moga by¢ wierni $wieccy. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze wierni zgromadzeni
w roéznych diecezjalnych kolegiach doradczych, wyrazajac swojemu biskupowi

15 Por. Przeméwienie Jana Pawta Il na zakonczenie synodu duszpasterskiego,
w: III Synod Diecezji Kieleckiej 1984—1991, Kielce 1992, s. 26; Regulamin Zespolow
Synodalnych Il Synodu Kieleckiego, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 60 (1984), nr 4,
s. 217-220; K. Dullak, Ecclesia semper reformanda. Zjawisko synodalnosci w Pol-
sce...,dz. cyt., s. 284-285.

16 Por. KPK/1983, kan. 212 § 2 i 3; W. Goralski, Udziaf laikatu w sprawowaniu
wladzy...,dz. cyt., s. 84.

17 Por. Kongregacja Biskupow, Instrukcja Ecclesiae imago, nr 163—165, w: Ustrdj
hierarchiczny Kosciota. Wybor zrddet, red. M. Sitarz, W. Kacprzyk, Lublin 2006, s. 481—
—483; Kongregacja Biskupow, Dyrektorium Apostolorum Successores, nr 168—175,
w: Ustrdj hierarchiczny Kosciota. Wybor zrodet, red. M. Sitarz, W. Kacprzyk, Lublin
2006, s. 632—635.
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opinig, czy tez przedktadajac sugestie, pomagaja mu nie tylko w wypetnianiu
pasterskich zadan, ale maja duzy wptyw na ksztattowanie si¢ ustawodawstwa
diecezjalnego. Biskup ze swej strony powinien stworzy¢ wiernym mozliwosci
korzystania z ich uprawnien i sam che¢tnie wykorzystywaé wszelkie okazje kon-
taktu z wiernymi'®. Tak pojete wspotdziatanie moze przybiera¢ roznorakie for-
my, poczawszy od blizej nieokreslonych, spontanicznych spotkan przy ro6znych
okazjach, po Scisle zaplanowana wspotprace instytucjonalng za pos$rednictwem
rad diecezjalnych, funkcjonujacych w diecezji zgodnie z przepisami prawa'®. Posrod
nich najwazniejsza rolg odgrywaja diecezjalna rada duszpasterska i rada do spraw
ekonomicznych.

Powotlanie przez biskupa diecezjalnej rady duszpasterskiej zgodnie z po-
stanowieniem prawodawcy pozostaje fakultatywne, chociaz wydaje sig, ze
okolicznosci pasterskie wigkszosci diecezji sprawiaja, iz jej powolanie staje
sie obligatoryjne®. Rada ma jedynie glos doradczy i w swej dziatalnosci jest
catkowicie zalezna od biskupa diecezjalnego, ktory ja powotuje do istnienia,
zwoluje i przewodniczy jej posiedzeniom. W swoim sktadzie personalnym rada
ma by¢ organem reprezentujacym Lud Bozy danej diecezji, dlatego tez biskup
powinien okresli¢ sposéb powolywania jej cztonkow, troszczac sig o to, aby
odpowiednio byli reprezentowani duchowni, cztonkowie instytutow zycia kon-
sekrowanego, a przede wszystkim wierni $wieccy?'. Za posrednictwem rady
duszpasterskiej, ktorej wierni §wieccy sa petnoprawnymi cztonkami, moga oni
wyraza¢ swoja odpowiedzialnos¢ za Kos$ciot partykularny 1 wspotpracowac
z duchownymi na najwyzszym szczeblu diecezji. W celu zapewnienia owocno-
$ci dziatania wszyscy cztonkowie, tak duchowni, osoby zakonne, jak i wierni
swieccy, powinni posiada¢ odpowiednie przymioty: pozostawac w petnej tacz-
nos$ci z Kosciotem, posiada¢ pewna wiarg, odznaczac¢ si¢ chrzescijanska gorli-
woscia 1 roztropnoscia, posiada¢ dobra opini¢ wsrod wiernych oraz posiadac
konieczne kompetencje w sprawach publicznych Kosciota?. Podstawowym

18 Por. Instrukcja Ecclesiae imago, nr 208.

19 Por. M. Zurowski, Hierarchiczne funkcje zarzqdzania Kosciotem, t. 11, Warsza-
wa 1979, s. 177, J. Dyduch, Obowiqzki i prawa wiernych swieckich..., dz. cyt., s. 175.

20 Por. KPK/1983, kan. 511; Instrukcja Ecclesiae imago, nr 204; Dyrektorium Apo-
stolorum Successores, nr 185. Szerzej na ten temat por. J. Wrocenski, Diecezjalna Rada
Duszpasterska w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego, ,,Prawo Kanoniczne”, 34
(1991), nr 3-4, 5. 106.

2 Por. KPK/1983, kan. 512; Dyrektorium Apostolorum Successores, nr 185,
W. Goralski, Udziat laikatu w sprawowaniu wiadzy..., dz. cyt., s. 86.

2 Por. KPK/1983, kan. 512 § 3. Por. takze W. Géralski, Pozycja prawna osob
swieckich w Kosciele wedlug nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,Prawo Kano-
niczne”, 28 (1985), nr 1-2, s. 55; J. Dyduch, Obowiqzki i prawa wiernych swieckich...,
dz. cyt., s. 178; W. Goralski, O rozumieniu roli laikatu w Kosciele, ,,Miesigcznik Pa-
sterski Plocki”, 78 (1993), s. 115; J. Dyduch, Wierni swieccy w nowym Katechizmie
Kosciola Katolickiego, ,,Notificationes”, 131 (1993), nr 4-6, s. 332.
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zadaniem rady duszpasterskiej jest wspieranie biskupa w rozwiazywaniu
réznych problemow duszpasterskich. Z tej tez racji cztonkowie rady powinni
spetnia¢ swoje zadania poprzez badanie, omawianie konkretnych zagadnien
oraz wyciaganie praktycznych wnioskow 1 przedstawianie ich wiernie bisku-
powi. Dlatego tez zaleca sig, aby rada pracowala na co dzien w réznych
komisjach Iub sekcjach tematycznych, co z kolei wymaga od jej cztonkow
sumiennego wypehiania obowiazkdw 1 aktywnosci na posiedzeniach.

Zgodnie z postanowieniem prawodawcy kodeksowego w kazdej diecezji
nalezy ustanowi¢ rad¢ do spraw ekonomicznych. Jej zadaniem jest s$wiadcze-
nie pomocy biskupowi diecezjalnemu we wszystkich sprawach materialnych
Kosciota partykularnego, przede wszystkim poprzez ich planowanie i kontro-
lowanie®. Rada ta powinna sktada¢ si¢ przynajmniej z trzech wiernych,
bieglych w sprawach ekonomicznych, znajacych dobrze prawo cywilne i od-
znaczajacych sie prawoscia®*. Cztonkami rady moga by¢ réwniez wierni Swiec-
cy. Takie rozumienie przepisu cytowanego kanonu jest konsekwencja upraw-
nienia przyznanego wiernym §wieckim przez prawodawce kodeksowego.
Chodzi o mozliwo$¢ udziatu odpowiednio przygotowanych wiernych swiec-
kich w wykonywaniu wtadzy administracyjnej na szczeblu diecezjalnym
poprzez uczestnictwo w radach dziatajacych zgodnie z przepisem prawa®.

7 dziatalnoscia rady do spraw ekonomicznych zwiazany jest urzad ekono-
ma, ktory rowniez wspomaga biskupa diecezjalnego w zarzadzaniu dobrami
materialnymi diecezji®. Z tej tez racji diecezja musi posiada¢ ekonoma, miano-
wanego przez biskupa na okres pigciu lat, z mozliwoscia przedtuzenia kadencji.
Ekonom, ktorym moze by¢ rowniez osoba $wiecka, winien posiada¢ duze do-
$wiadczenie na polu ekonomiczno-administracyjnym i zna¢ prawo kanoniczne
oraz cywilne dotyczace koscielnych dobr materialnych?’. Swoje zadania eko-
nom wypehia pod nadzorem rady do spraw ekonomicznych i1 zwierzchnic-
twem biskupa diecezjalnego.

Biskup diecezjalny w celu lepszego sprawowania troski pasterskiej moze
réwniez okazjonalnie lub na stale powolywac inne zespoty konsultacyjne, takie
jak komisje, rady, ktorych cztonkami, zgodnie ze swoimi kompetencjami i uzdol-
nieniami, moga by¢ wierni $wieccy. Zazwyczaj w Kosciotach partykularnych

2 Por. KPK/1983, kan. 492 § 1; Dyrektorium Apostolorum Successores, nr 193;
S. Dubiel, Uprawnienia majqtkowe Kosciola Katolickiego w Polsce, w swietle Ko-
deksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, Konkordatu z 1993 roku i ustaw synodal-
nych, Lublin 2007, s. 159—-160.

24 Por. KPK/1983, kan. 492 § 1.

2 Por. KPK/1983, kan. 228 § 2; W. Géralski, Udzial laikatu, w sprawowaniu
wladzy...,dz. cyt., s. 86.

26 Por. KPK/1983, kan. 494.

21 Por. Dyrektorium Apostolorum Successores, nr 193.
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biskupi powotuja np. Komisje Spiewu i Muzyki Koscielnej?®, Komisje do Spraw
Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego®, Komisj¢ Nadzoru Budownictwa
Koscielnego®®, Komisje Sztuki Koscielnej®!, czy tez Rade do Spraw Spotecz-
nych*?, Rade do Spraw Powotan*, Rade Misyjna**, Rade do Spraw Mtodzie-
zy**, Rade Katechetyczna?®. Te i inne gremia konsultacyjne tworzone na po-
ziomie diecezji stwarzaja dla wiernych Swieckich ptaszczyzne wspotpracy
z duchownymi, a takze daja im realny udziat w realizacji ich odpowiedzialno$ci
za Ko$ciot partykularny.

2. Udzial w sprawowaniu wladzy wykonawczej

Udziat wiernych swieckich w dziedzinie sprawowania wtadzy wykonaw-
czej jest bardziej réznorodny niz w przypadku wiadzy ustawodawczej. Prawo-
dawca kodeksowy stwarza szerokie perspektywy udziatu wiernych $wieckich
w wypehianiu okreslonych urzedow i funkcji w administracji koscielnej. Sta-
nowi o tym wyraznie dyspozycja kodeksowa pozwalajaca odpowiednio przy-
gotowanym wiernym $wieckim na petnienie, za pozwoleniem pasterzy Kos-
ciota, tych urzeddw i postug, ktore wolno im piastowaé zgodnie z przepisami
prawa®’. Chodzi tu o urzedy i postugi na wszystkich poziomach organizacji
koscielnej, zardbwno na plaszczyznie diecezji, np. kuria diecezjalna, jak rowniez
na nizszych szczeblach, a zwlaszcza w parafii. Dotyczy to gldwnie zakresu
spraw duszpasterskich i zarzadu dobrami materialnymi Ko$ciota. Szczegdlna

3 Por. Regulamin Diecezjalnej Komisji Spiewu i Muzyki Koscielnej, w: I Synod
Diecezji Koszalinsko-Kotobrzeskiej, Koszalin 1990, s. 178.

2 Por. Statut Diecezjalnej Komisji do Spraw Liturgii i Duszpasterstwa Litur-
gicznego, w: Statuty I Synodu Diecezji Pelplinskiej, Pelplin 2001, s. 126—130.

30 Por. Statut Komisji Nadzoru Budownictwa Koscielnego Archidiecezji Biato-
stockiej, w: 1 Synod Archidiecezji Biatostockiej, Biatystok 2000, s. 254-255.

31 Por. Statut Komisji Sztuki Koscielnej Archidiecezji Bialostockiej, w: 1 Synod
Archidiecezji Bialostockiej, Biatystok 2000, s. 252-253.

32 Por. Statut Arcybiskupiej Rady Spolecznej, w: 1 Synod Archidiecezji Biato-
stockiej, Biatystok 2000, s. 249; Statut Rady Spolecznej Archidiecezji Przemyskiej,
w: Synod Archidiecezji Przemyskiej 1995-2000, Przemys1 2000, s. 214.

33 Por. Dzieto Powotan w Diecezji Czestochowskiej, w: 11 Synod Diecezji Czesto-
chowskiej, Czgstochowa 1987, s.253-254.

3% Por. Statuty Archidiecezji Lwowskiej w Lubaczowie, Lubaczéw 1990 (msp),
s. 70; IV Synod Diecezji Tarnowskiej, Tarnéw 1990, s. 74.

35 Por. Synod Archidiecezji Wroctawskiej 1985—1991, Wroctaw 1995, s. 272.

36 Por. Regulamin Diecezjalnej Rady Katechetycznej, w: Pierwszy Synod Diece-
zji Warszawsko-Praskiej, Warszawa 2000, s. 211-213.

37 Por. KPK/1983, kan. 228 § 1; J. Dyduch, Obowiqzki i prawa wiernych swiec-
kich...,dz. cyt.,s. 156.
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forma udzialu we wtadzy wykonawczej, jaka przewiduje obecny Kodeks, jest
powierzenie osobom $wieckim troski o parafie¢ w sytuacji braku kaptana3®.
I chociaz nie chodzi tu 0 samodzielne kierowanie parafia przez osobe $wiecka,
lecz tylko o jej wspotudziat w zarzadzaniu parafia pod przewodnictwem jakie-
go$ innego kaptana posiadajacego uprawnienia proboszczowskie, to jednak
sytuacja taka daje konkretny udziat w pasterskiej trosce Kosciota. Ponadto
nalezy tez wspomnie¢ o0 mozliwosci wystepowania osoby swieckiej w roli §wiad-
ka urzedowego przy zawieraniu matzenstw wedlug zwyczajnej formy kano-
nicznej®.

2.1. Kuria diecezjalna

Kuria diecezjalna odgrywa pierwszoplanowa rol¢ w $wiadczeniu pomocy
biskupowi diecezjalnemu w sprawowaniu wtadzy wykonawczej. Jako instytu-
cja sktadajaca si¢ z 0sob i urzedow niesie biskupowi pomoc w zarzadzaniu cata
diecezja, zwlaszcza w kierowaniu dzialalno$cia pasterska, w administrowaniu
diecezja i w wykonywaniu wladzy sadowniczej*’. Kuria powinna wiec by¢
narzedziem poszukiwania, sporzadzania i wprowadzania w zycie planu dusz-
pasterskiego, ktory biskup rozwaza ze swoimi radami. Ponadto do niej nalezy
zachowywanie tradycyjnej dyscypliny i praktyki Ko$ciota lokalnego w kiero-
waniu i zarzadzaniu diecezja, ktora stoi ponad zmiennoscia jednostek i poszcze-
golnych instytucji*'. Do biskupa diecezjalnego nalezy swobodne powierzanie
urzedow w kurii osobom, ktdre charakteryzuja si¢ odpowiednimi kompeten-
cjami w danej dziedzinie, gorliwo$cia duszpasterska i nieskazitelnoscia zycia
chrzescijanskiego*?. Prawodawca zaleca, aby przy obsadzaniu poszczegél-
nych urzedoéw biskup zasiggnat opinii niektorych kaptanow i swieckich, zgod-
nie ze sposobami, ktore uzna za stosowne®,

W kurii diecezjalnej powinien by¢ ustanowiony kanclerz, ktérego zada-
niem jest troska o sporzadzanie i wysylanie akt kurialnych oraz strzezenie ich
w miejscowym archiwum. Jednakze zadania kanclerza nie zawe¢zaja sig jedy-
nie do tych sektoréw. Prawo partykularne moze bardziej precyzowaé jego
kompetencje, powierzajac mu np. obowiazki notariusza lub sekretarza kurii*.

3% Por. KPK/1983, kan. 517 § 2.

% Por. tamze, kan. 1112 § 1. Szerzej na ten temat por. W. Goéralski, Koscielne prawo
malzenskie, Warszawa 2006, s. 232-233; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Ko-
deksu Jana Pawla 11, T. IlI, Prawo matzenskie, Olsztyn 1984, s. 181-183.

40 Por. KPK/1983, kan. 469; Instrukcja Ecclesiae imago, nr 200; Dyrektorium
Apostolorum Successores,nr 177.

4 Por. Instrukcja Ecclesiae imago, nr 200.

4 Por. KPK/1983, kan. 157 i 470; Dyrektorium Apostolorum Successores,nr 177.

4 Por. Dyrektorium Apostolorum Successores, nr 177.

“ Por. KPK/1983, kan. 482 § 11 3; Dyrektorium Apostolorum Successores, nr 180.
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Prawo to powinno rowniez okresli¢ relacj¢ kanclerza z innymi gtownymi
urzedami kurii. W przeciwienstwie do poprzedniego prawodawca nowego
Kodeksu nie zastrzega urzedu kanclerza tylko dla duchownych, moze on by¢
powierzany takze wiernym $§wieckim. Prawodawca domaga si¢ jedynie, aby
kandydaci do tego urz¢du odznaczali si¢ nieposzlakowang opinia i byli ponad
wszelkim podejrzeniem oraz by odznaczali si¢ biegtosciag w sprawach kano-
nicznych i w praktyce administracyjnej*. W razie koniecznosci, lub zgodnie
z uznaniem biskupa, kanclerza moze wspomaga¢ wicekanclerz, posiadajacy
takie same uprawnienia jak kanclerz. Ponadto, jesli zachodzi potrzeba, oprocz
kanclerza biskup moze ustanowi¢ innych notariuszy. Urzad ten moga rowniez
penié¢ wierni S$wieccy, z wylaczeniem spraw, w ktorych opinia kaptana mogta-
by by¢ narazona na niebezpieczenstwo. W takich przypadkach notariuszem
powinien by¢ kaptan“®.

Biskup diecezjalny korzysta z pomocy kanclerza i notariuszy w sporza-
dzaniu dokumentoéw o charakterze prawnym, jak na przyktad réznego rodzaju
akta jurysdykcyjne, dekrety, indulty itd., aby ich tres¢ byta precyzyjna®’.

Wsréd urzedow kurialnych, ktdére moga piastowac wierni $wieccy, pra-
wodawca kodeksowy wymienia réwniez urzad cenzora ksiazek. Kandydaci
na ten urzad powinni jednak odznacza¢ si¢ wiedza i kierowac¢ si¢ zdrowa na-
uka i roztropno$cia*.

Warto tu jeszcze przypomniec o roli rad diecezjalnych i komisji, zwlaszcza
rady duszpasterskiej, rady ekonomicznej, komisji kurialnych, o ktorych juz byta
mowa w poprzednim punkcie niniejszego opracowania w ramach omawiania
ich roli w wykonywaniu wtadzy ustawodawczej i ich wptywu na ksztattowanie
si¢ prawodawstwa partykularnego. Wymienione gremia doradcze, w ktorych
uczestnicza wierni $wieccy, odgrywaja rowniez wielka role w wykonywaniu
wiadzy wykonawczej w Kosciele partykularnym.

2.2. Udzial wiernych swieckich
w parafialnych strukturach zarzgdzania

Zgodnie z nauka ostatniego Soboru parafia jest wspolnota wiary, kultu
1 mito$ci. Dopiero w tak pojetej wspolnocie wszyscy wierni moga poczuwac

4 Por. KPK/1917, kan. 372; KPK/1983, kan. 482 1483; por. J. Dyduch, Obowiqzki
i prawa wiernych swieckich..., dz. cyt., s. 167; W. Goralski, Pozycja prawna 0sob
swieckich w Kosciele wedtug nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,Prawo Kano-
niczne”, 28 (1985), nr 1-2,s. 53.

4 Por. KPK/1983, kan. 483 § 2.

47 Por. Dyrektorium Apostolorum Successores, nr 180.

“ Por. KPK/1983, kan. 830 § 1; W. Géralski, Udzial laikatu w sprawowaniu
wladzy...,dz. cyt., s. 86.
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sie do wspotodpowiedzialnosci za Kosciot oraz angazowac si¢ apostolsko®.
Za wykonywanie w tej wspdlnocie misji nauczania, uswigcania i rzadzenia
odpowiedzialny jest proboszcz. Powinien on jednak to potrdjne zadanie wypet-
nia¢ we wspotpracy nie tylko z innymi duszpasterzami, ale takze w granicach
prawa z wiernymi $wieckimi. Prawodawca kodeksowy, a takze zycie parafial-
ne stwarzaja wiele mozliwosci do takiej wspotpracy. Wierni §wieccy podejmu-
ja odpowiedzialno$¢ za wspolnote parafialna, przedstawiajac swoje opinie, ini-
cjatywy i postulaty w sprawach odnoszacych si¢ do jej funkcjonowania lub tez
uczestniczac w dziatalnosci roznych rad, zespolow, stowarzyszen®. Pierwszo-
rzedna role w tym wzgledzie odgrywa parafialna rada duszpasterska®'. Jest to
najwazniejsze gremium doradcze w dziedzinie duszpasterskiej, a jednoczesnie
ptaszczyzna wspotpracy duchownych i $wieckich na poziomie parafii. Stad tez
na cztonkow parafialnej rady duszpasterskiej powinni by¢ powotywani ci wier-
ni, ktorzy chca ofiarnie podja¢ odpowiedzialnos¢ za Kosciot i dziata¢ w stuzbie
dla jego rozwoju. Prawodawca kodeksowy blizej nie okresla przymiotdw wy-
maganych od kandydatoéw na cztonkow rady. Wydaje si¢ jednak, ze powinni
oni cieszy¢ si¢ uznaniem lokalnej spoteczno$ci, by¢ czynnie zaangazowani
w zycie Kosciota, posiada¢ cechy moralne i umystowe przydatne w zyciu wspol-
noty parafialnej, a przede wszystkim by¢ gorliwymi katolikami i mie¢ dobra
opinig. Posiadanie takich przymiotow sprawi, ze uczestnictwo w radzie bedzie
efektywne. Istotng sprawa jest rOwniez reprezentatywnos$¢ rady. Jej sktad oso-
bowy musi zatem w miar¢ moznos$ci odzwierciedlac strukture religijno-spo-
teczna oraz terytorialng danej parafii. Bez wzgledu na pte¢ i wyksztatcenie
winni znalez¢ w niej miejsce wierni reprezentujacy rézne stany, grupy zawodo-
we, wiekowe czy terytorialne parafii, a wigc przedstawiciele duchowienstwa,
instytutow zycia konsekrowanego, jesli sa obecne na terenie parafii, kateche-
tow, grup nieformalnych, rodzicow i mtodziezy. Wazna sprawa jest rowniez
ilo$¢ cztonkow omawianego gremium. Prawodawca sprawe t¢ pozostawia
roztropnej decyzji biskupa diecezjalnego. Nalezy jednak przypuszczaé, ze
sktad osobowy rady zaleze¢ bedzie od wielkosci i potrzeb parafii. Nie powin-
na ona by¢ zbyt matym gremium, poniewaz nie spelni wowczas wymogu

4 Por. KPK/1983, kan. 515; Konstytucja Lumen gentium, nr 26; Dekret Christus
Dominus, nr 30; Dyrektorium Apostolorum Successores,nr212.

50 Por. J. Dyduch, Obowiqzki i prawa wiernych swieckich..., dz. cyt., s. 175;
Tenze, J. Dyduch, Swieccy w stuzbie Kosciolowi w $wietle adhortacji ,, Christifideles
laici”, ,,Prawo Kanoniczne”, 33 (1990), nr 34, s. 66; J. Krukowski, Prawa i obowiqzki
laikatu w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego, ,,Chrzescijanin w $wiecie”, 15 (1983),
nrS5,s. 66.

St Por. KPK/1983, kan. 536; Dyrektorium Apostolorum Successores, nr 211,
W. Goéralski, O rozumienie roli laikatu w Kosciele, ,,Miesiecznik Pasterski Ptocki”,
78(1993),s. 115.
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reprezentatywnosci, ale tez nie powinna liczy¢ zbyt wielu cztonkow, gdyz zmniej-
szy to jej operatywno$¢>.

Z faktu przynalezno$ci do parafialnej rady duszpasterskiej wyptywa sze-
reg zadan. Kazdy radny jest przede wszystkim zobowiazany do uczestniczenia
w posiedzeniach, czynnego udziatu w pracach i realizacji postanowien rady.
Cztonkowie maja prawo, a nawet obowiazek, wyrazania opinii w sprawach
duszpasterstwa parafialnego oraz wystepowania z wnioskami i propozycjami
dotyczacymi ozywiania dziatalno$ci pasterskiej. W czasie wizytacji parafii maja
tez prawo do spotkania i rozmowy z biskupem lub dziekanem?®.

Do zadan parafialnej rady duszpasterskiej nalezy nie tylko wspomaganie
proboszcza w wypekianiu jego zadan pasterskich, ale rowniez praca nad po-
glebianiem $wiadomosci religijnej wiernych, pobudzanie i rozwoj inicjatyw apo-
stolskich wérod parafian, czuwanie nad wlasciwa realizacja 1 koordynacja
wszelkich poczynan apostolskich, wyrazanie opinii o zyciu wspolnoty lokalnej,
wspomaganie innych duchownych w pracy duszpasterskiej. Poprzez wszech-
stronng analiz¢ zycia wspdlnoty parafialnej oraz wyciaganie praktycznych
wnioskow rada ma zmierza¢ do ksztattowania parafii jako §wiadomej wspol-
noty odpowiedzialnej za swoje postannictwo. Jej zalecenia stwarzaja moz-
liwos$¢ dobrego planowania zadan duszpasterskich i owocnej ich realizacji.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wszelkie propozycje i postanowienia rady maja
wylacznie charakter doradczy. Decyzje dotyczace catoksztaltu zycia parafial-
nego podejmuje samodzielnie proboszcz®*. Z drugiej jednak strony proboszcz
jest zobowiazany do powaznego traktowania sugestii i propozycji rady, do uwaz-
nej ich analizy i w miar¢ mozliwos$ci do wprowadzania ich w zycie. Wynikaja
one przeciez z troski o dobro Kosciota, petniejszego rozeznania potrzeb parafii,
doswiadczenia i kompetencji oraz znajomos$ci problemow wspotczesnego zy-
cia, a takze z innego punktu widzenia cztonkdéw rady. Kompetencje parafialnej
rady duszpasterskiej zgodnie z prawem powszechnym sa najczesciej bardzo
szczegodtowo okreslone w opracowanych przez synody i zatwierdzonych przez
biskupdéw diecezjalnych statutach rad parafialnych. Nalezy tez dodac, ze para-
fialna rada duszpasterska powinna $cisle wspolpracowac z diecezjalna rada
duszpasterska.

Ogodlnie pojete dobro parafii to nie tylko wartosci i sprawy duchowe, lecz
rowniez wszelkie srodki materialne, ktore pomagaja w budowaniu wspolnoty
parafialnej. Troska o tak szeroko rozumiane dobro Kosciota w parafii nalezy

52 Por. Statut wzorcowy Rady Parafialnej, w: Synod Archidiecezji Wroctawskiej
1985-1991, Wroctaw 1995,s.428-431.

53 Por. Instrukcja o wizytacji biskupiej w parafii, w: IV Synod Diecezji Tarnow-
skiej, Tarnow 1990, s. 283-285; Instrukcja o wizytacji dziekanskiej, w: IV Synod Die-
cezji Tarnowskiej, Tarnéw 1990, s. 285-288.

3% Por. KPK/1983, kan. 519 ikan. 536 § 2.
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do proboszcza, ktdry jednak powinien w zarzadzie majatkiem parafialnym ko-
rzystac¢ z pomocy kompetentnych wiernych swieckich. Stad tez prawodawca
kodeksowy nakazuje powotanie w kazdej parafii rady do spraw ekonomicz-
nych®, ktéora ma wspiera¢ proboszcza oraz pomaga¢ mu we whasciwym
spelianiu wszelkich czynnosci dotyczacych zarzadu majatkiem parafialnym.
Cztonkowie tej rady to przede wszystkim wierni §wieccy, spetniajacy okreslo-
ne wymogi. Sktad osobowy rady jest catkowicie uzalezniony od decyzji pro-
boszcza. Wydaje si¢ jednak, ze kandydaci na jej cztonkow powinni by¢ ludzmi
gleboko religijnymi, odznaczajacymi si¢ poczuciem odpowiedzialnosci za para-
fig i roztropnoscia oraz biegtoscia w sprawach ekonomicznych i administracyj-
nych, pragnacy lojalnie wspolpracowac z proboszczem, a takze cieszacy sig po-
wszechnym zaufaniem®. Proboszcz, okreslajac sktad rady, powinien kierowaé
si¢ zasada reprezentatywnosci, glownie w sensie spotecznym i terytorialnym.
Takze, jesli chodzi o ilo$¢ cztonkdw, nalezy wziac pod uwagg kryteria dotyczace
sktadu parafialnej rady duszpasterskiej, tzn. nie moze ich by¢ zbyt wielu ani tez
zbyt mato. Decydowac o tym powinna wielkos¢ parafii i jej potrzeby.

Omawiana rada swoje zadania wypelnia zgodnie z przepisami prawa
kanonicznego. Jej dziatalno$¢ reguluja rowniez statuty wydane przez biskupa
diecezjalnego®’. Do jej kompetencji, zgodnie ze statutem, naleza przede wszyst-
kim sprawy gospodarcze, dotyczace sfery majatkowej i finansowej parafii.
Nie moze natomiast ingerowa¢ w dobra, ktére z mocy prawa przeznaczone
sa na utrzymanie proboszcza lub innych duchownych pracujacych w parafii,
a takze nie moze ingerowac w inne dziedziny zycia koscielnego. Szczegotowy
zakres dziatalnosci rady, w miar¢ potrzeb zawegzajac go lub poszerzajac,
w konkretnym przypadku moze okresli¢ biskup diecezjalny.

Parafialna rada do spraw ekonomicznych jest organem doradczym i nie
moze sobie rosci¢ prawa do podejmowania decyzji wiazacych w jakiejkolwiek
sprawie. Proboszcz jednak powinien rozsadnie i we wlasciwy sposob korzystaé
z pomocy wiernych $wieckich, ktorym przeciez rowniez zalezy na dobru wspol-
noty parafialnej. W wazniejszych sprawach ekonomicznych ma on obowiazek
zasiggnigcia opinii rady przed podjeciem ostatecznej decyzji. Ewentualne kon-
flikty czy powazne roznice stanowisk, jakie moga powsta¢ miedzy proboszczem
a rada w sprawach nalezacych do jej kompetencji, rozstrzyga odpowiednia in-
stancja wyzsza, np. dziekan, kuria, ostatecznie biskup diecezjalny>®.

55 Por. tamze, kan. 537; Dyrektorium Apostolorum Successores,nr211.

¢ Por. Statut Parafialnej Rady Gospodarczej, w: 1V Synod Diecezji Tarnowskiej,
Tarnéw 1990, s. 307-309; Statut Parafialnej Rady Ekonomicznej, w: IV Synod Archi-
diecezji Warszawskiej, Warszawa 2003, s. 122—123.

57 Por. KPK/1983, kan. 537.

8 Por. Statut Parafialnej Rady Gospodarczej, art. 4.2, w: IV Synod Diecezji
Tarnowskiej, Tarnéw 1990.
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3. Udzial wiernych swieckich
w wykonywaniu wladzy sgdowniczej

Prawodawca kodeksowy wyraznie stanowi, ze wierni $wieccy maja udziat
w sprawowaniu wladzy sadowniczej”. Przewiduje on najpierw mozliwosé¢
pelnienia przez wiernych $wieckich posiadajacych odpowiednie przygotowa-
nie i kwalifikacje funkcji sedziego koscielnego. Uprawnienie to jednak moze
by¢ zrealizowane tylko w okreslonych okolicznosciach. Biskup diecezjalny moze
ustanowi¢ wiernego swieckiego sedzia tylko po uzyskaniu zezwolenia Konfe-
rencji Biskupdw. Ponadto wierny swiecki nie moze wystepowac jako s¢dzia
w sktadzie jednoosobowym, lecz w razie koniecznosci moze tworzy¢, wraz
z duchownymi, jedynie kolegium sedziowskie®®. Mozna wnioskowaé, ze wier-
ny $wiecki pelniacy funkcje sedziego i wechodzacy w sktad trybunatu kolegial-
nego moze zosta¢ wyznaczony przez przewodniczacego tegoz trybunatu do
funkcji ponensa, czyli relatora sprawy®!.

Prawo kodeksowe przewiduje rowniez mozliwo$¢ pelienia przez wier-
nych $wieckich innych urzedow sadowych. I tak wierny $wiecki moze petnic
urzad asesora, s¢dzia jednoosobowy bowiem w kazdej sprawie moze sobie
dobra¢ nawet dwoch doradcoéw $wieckich o odpowiednich kompetencjach,
ktérzy beda mu pomagali w procesie®?. Ponadto sedzia lub przewodniczacy
trybunatu moze dla przeprowadzenia instrukcji sprawy wyznaczy¢ sposrod wier-
nych $wieckich audytora. Osoby podejmujace si¢ tej funkcji, jesli nie sa czlon-
kami trybunatu, powinny odznacza¢ si¢ dobrymi obyczajami, roztropnoscia
i wiedza oraz by¢ zatwierdzonymi przez biskupa®. Wierni §wieccy moga row-
niez pelni¢ funkcj¢ notariusza sadowego z wytaczeniem spraw, w ktorych opi-
nia kaptana mogtaby by¢ narazona na niebezpieczenstwo®. Ponadto wierni
swieccy, odpowiednio przygotowani, cieszacy si¢ dobra opinia i posiadajacy
stopien doktora lub licencjata z prawa kanonicznego moga otrzymac¢ od bisku-
pa diecezjalnego nominacje na urzad rzecznika sprawiedliwosci lub obronce
wezta malzenskiego®. Wreszcie trzeba tez podkresli¢, ze wierni §wieccy

% Por. KPK/1983, kan. 228 § 1 w zwiazku z kan. 1421 § 2-3.

8 Por. KPK/1983, kan. 1421 § 2; W. Goralski, Udziat laikatu w sprawowaniu
wladzy rzqdzenia w Kosciele, ,,Chrzescijanin w $wiecie”, 20 (1988), nr 178, s. 87,
J. Krukowski, Prawa i obowiqzki laikatu w nowym Kodeksie..., dz. cyt.; W. Goralski,
Pozycja prawna osob swieckich w Kosciele wedlug nowego Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, ,,Prawo Kanoniczne”, 28 (1985), nr 1-2, s. 53; J. Dyduch, Obowiqzki i prawa
wiernych Swieckich..., dz. cyt., s. 167.

1 Por. KPK/1983, kan. 1429.

2 Por. tamze, kan. 1424.

8 Por. tamze, kan. 1428 § 1-2.

% Por. tamze, kan. 1437 § 1ikan. 483 § 2.

% Por. tamze, kan. 1435.
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o odpowiednich kwalifikacjach moga wystepowaé w sadzie koscielnym jako
adwokaci lub pelnomocnicy. Osoby petniace funkcje adwokata powinni by¢
katolikami, chyba ze biskup diecezjalny zezwoli inaczej, doktorami prawa ka-
nonicznego lub prawdziwie bieglymi i zatwierdzonymi przez biskupa. Nomina-
cjamoze by¢ udzielona do konkretnej sprawy na prosbg strony procesowej lub
tez na trwate w formie statego obroncy dziatajacego przy danym trybunale®.

Powyzsza analiza nasuwa stwierdzenie, ze udziat wiernych $wieckich
w wykonywaniu wtadzy sadowej jest dos¢ szeroki. Warto zauwazy¢, ze tylko
petienie funkcji sedziego przez osoby $wieckie jest obwarowane restrykcja
uzyskania pozwolenia Konferencji Biskupow, pozostate funkcje w sadownic-
twie koscielnym moga oni spetnia¢ po otrzymaniu nominacji bezposrednio od
biskupa diecezjalnego.

Zakonczenie

Wierni $§wieccy poprzez przyjecie chrztu $w. otrzymuja na swoj sposob
udzial w kaptanstwie Chrystusa. Uczestniczac w kaptanstwie powszechnym,
nie moga w sensie $cistym by¢ podmiotami wladzy rzadzenia w Kosciele, ale
dzigki tej partycypacji moga mie¢ udzial, w $cisle okreslonych granicach,
w wypetnianiu funkcji pasterskiej. Tenze udziat przybiera roznorodne formy,
poczawszy od uczestnictwa w potrdjnej wladzy rzadzenia, poprzez sprawo-
wanie urzedow koscielnych i publiczne wypowiadanie swego zdania w spra-
wach wspolnoty koscielnej, po udzielanie rad hierarchii. Wydaje sig, ze do-
puszczenie wiernych §wieckich do aktywnego uczestnictwa we wladzy
rzadzenia w Kosciele partykularnym stanowi jeden z bardziej charakterys-
tycznych rysow prawodawstwa posoborowego i obecnego Kodeksu. Nalezy
jednak stosownie przygotowaé wiernych $wieckich do podjecia przystuguja-
cych im zadan i funkcji w tej dziedzinie. Jak pokazuje posoborowa historia
niektorych Kosciotow w krajach zachodnich, powierzanie odpowiedzialnych
zadan wiernym $wieckim bez nalezytego ich przygotowania nie przyniosto
spodziewanych owocow, a raczej przyczynito si¢ do poglebienia kryzysu reli-
gijnosci, co tez wywotuje okreslone skutki w strukturze wewnetrznej tychze
Kosciotow.

% Por. tamze, kan. 1483; kan. 1481 § 11ikan. 1490.
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Sommario

LA PARTECIPAZIONE DEI FEDELI LAICI
NELL’ESERCIZIO DELLA POTESTR DI GOVERNO
NELLA CHIESA PARTICOLARE

L'Autore, nel suo studio, approfondisce I'argomento della partecipazione dei fe-
deli laici nell'esercizio della potesta di governo. Il principale fondamento teologico
della missione dei fedeli laici € la loro partecipazione nel sacerdozio di Cristo e nelle
sue tre funzioni: profetica, sacerdotale e regale. Questa ultima funzione siintende come
compito di guidare o governare la Chiesa. La terminologia di potesta di governo nella
Chiesa é adoperata dal Concilio Vaticano Il, che ha abbandonato I'atteggiamento pas-
sivo nel trattamento dei fedeli laici. Il legislatore dell'attuale Codice, facendo riferimen-
to a molti documenti del medesimo Concilio, ha concesso ai fedeli laici un’effettiva
partecipazione nell’esercizio della potesta di governo nella Chiesa, sottolineando
perd che essi non possono arrogarsi il diritto di entrare nelllambito delle competenze
della gerarchia della Chiesa. L'Autore, mostrando le concrete soluzioni giuridiche,
chiarisce in che cosa consiste la partecipazione dei fedeli laici nell’'esercizio della po-
testa di governo e I'ambito di tale partecipazione.

Ks. prof. dr hab. J6zef WROCENSKI —ur. w 1952 r. w Moniuszkach, woj. pod-
laskie, Dziekan Wydziatu Prawa Kanonicznego UKSW, kierownik Katedry Ustroju
Kosciota. W ostatnich pigciu latach opublikowat ksiazki: Ksiega Pamigtkowa
Wydziatu Prawa Kanonicznego ATK/UKSW 1954-2004, Zawartos¢ kwartalnika
., Prawo Kanoniczne” za lata 19582007, Konkordat Polski w 10 lat po ratyfikacji
oraz 10 artykuldw z zakresu prawa kanonicznego w pracach zbiorowych i czaso-
pismach.
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WSPOLNE CYTATY Z PIECIOKSIEGU
W EWANGELIACH SYNOPTYCZNYCH

Wszyscy synoptycy zamieszczaja w Ewangeliach kanonicznych staro-
testamentalne cytaty z Pigcioksiggu. Tres¢ Tory miata dla [zraelitow ogrom-
ne znaczenie religijne. Pigcioksiag byt wazniejszy od innych pism Starego
Testamentu'. Jezus Chrystus postuguje si¢ cytatami z Pigcioksiegu celem
wyjasnienia Bozego Prawa. W Ewangelii Mateusza w ponad dwudziestu
miejscach sa formalnie przytaczane teksty z Pigcioksiggu. Dotyczy to naste-
pujacych tekstow: Rdz 1,27; 2,24; Wj 3,6; 4,19, 20,12.13.14; Kpt 19,18; 24,19n;
Lb 27,17; 30,3; Pwt 5,16-20; 6,5.13.16; 8,3; 19,15; 24,1; 25,5. Ewangelia
Marka zawiera dziesi¢¢ cytatow z Pigcioksiggu. Sa to teksty: Rdz 1,27;2,24;
Wj 3,6;20,12-16; 21,17, Kpt 19,18; Lb 27,17; Pwt 5,16-20; 6,4n; 25,5n. Na-
tomiast w Ewangelii Lukasza znajduje si¢ kilkanascie takich miejsc. Dotyczy
to tekstow: Rdz 19,24; Wj 3,2.6; 13,2.12.15; 20,12-16; Kpt 18,5; 19,18; Pwt
5,16-20; 6,5.13.16; 8,3; 25,5n. Dwie pierwsze Ewangelie kanoniczne zawie-
raja cytaty ze wszystkich Ksiag Pigcioksiggu. Ewangelia Lukasza pomija
jedynie Ksigge Liczb.

W kazdej z trzech Ewangelii synoptycznych powtarzaja sig cytaty z Ksig-
gi Wyjscia, Kaptanskiej i Powtorzonego Prawa. Chodzi o nastgpujace teksty:
Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem
Jakuba (Wj 3,6); Czcij ojca twego i matke twojq, [...] Nie bedziesz zabi-
jat. Nie bedziesz cudzolozyl. Nie bedziesz kradi. Nie bedziesz mowit prze-
ciw blizniemu twemu ktamstwa jako swiadek (Wj 20,12-16; por. Pwt 5,16-
20); Bedziesz mitowat blizniego jak siebie samego (Kpt 19,18); Bedziesz
mitowal Pana, Boga twojego, z calego swego serca, z calej duszy swojej,
ze wszystkich swych sit (Pwt 6,5; Jesli bracia bedq mieszkaé wspolnie

' Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty w Ewangelii wedlug swietego
Mateusza i ich zastosowanie w aktualnych polskich podrecznikach do katechizacji.
Studium biblijno-katechetyczne, Kielce 2006, s. 63.
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i jeden z nich umrze, a nie bedzie mial syna, nie wyjdzie zona zmartego
za mqz za kogos innego, spoza rodziny, lecz szwagier jej zblizy sie do
niej, wezmie jq sobie za Zone, dopetniajqc obowiqzku lewiratu (Pwt 25,5).

Druga z kolei Ksigga w Pigcioksiggu, dotyczy wyjscia Izraelitow z Egiptu
(por. Wj 1,1-15,21) oraz ich podrozy do gory Synaj (por. Wj 15,22-18,27).
W dalszej jej czesci zostaje podjety motyw zawarcia przymierza na Synaju (por.
Wj 19,1-24,18). Opisano tez prace zwigzane z kultem, odstepstwo Izraela
i odnowienie przymierza (por. Wj 25,1-40,38). Ksigga Kaptanska ma charakter
prawniczy. Zawiera przepisy liturgiczne (Kpt 1-16) oraz prawa regulujace zycie
moralne, zawarte w czgsci nazwanej prawem swigtosci (Kpt 17-26). Ze wzgle-
du na trosk¢ o wysoki poziom moralny ludu Bozego i nalezyte sprawowanie
kultu, miata ona w czasach Starego Testamentu wielkie znaczenie dla wycho-
wania religijnego®. Ksigga Powtorzonego Prawa, ostatnia w Pigcioksiggu, jest
napisana w formie przemowien wlozonych w usta Mojzesza. Zawiera prawa,
ktoérymi miat si¢ kierowac Izrael. Istotna cze$¢ Ksiggi Powtdrzonego Prawa
stanowi Kodeks Deuteronomiczny (Pwt 12-26). Sa to przepisy Prawa. Roz-
dzialy wprowadzajace, okreslone w Biblii Tysiqclecia jako wstgpne mowy
Mojzesza, zawieraja pouczenia oraz wspomnienia wydarzen z czasow wedrow-
ki Izraelitow przez pustynig. Ostatnie rozdzialy tej Ksiggi stanowia napomnienia
i ostatnie polecenia Mojzesza. Ksiege konczy opis $mierci Mojzesza®.

1. Sprawa zmartwychwstania
(Wj 3,6; Pwt 25,5 — Mt 22,24.32; Mk 12,19.26; £.k 20,28.37)

U kazdego z synoptykow znajduje si¢ perykopa, ktora w Biblii Tysigcle-
cia jest zatytulowana jako sprawa zmartwychwstania (Mt 22,23-33; Mk 12,
18-27; Lk 20,27-40). Wszyscy trzej ewangeliSci zamieszczaja w niej po dwa
cytaty starotestamentalne. Jeden pochodzi z Wj 3,6, drugi zas z Pwt 25,5.
Perykopa o zmartwychwstaniu umartych w kazdej z Ewangelii synoptycznych
znajduje si¢ po fragmencie dotyczacym sprawy podatku (Mt 22,15-22; Mk 12,
13-17; £k 20,20-26). Po interesujacej nas perykopie Mateusz i Marek umie-
szczajg fragment o najwigkszym przykazaniu (Mt 22,34-40; Mk 12,28-34),
a nastepnie perykope o Mesjaszu Synu Bozym (Mt 22,41-46; Mk 12,35-37).

2 Por. Z. Pawtowski, Forma i struktura literacka Ksiegi Wyjscia 19-24, ,,Collec-
tanea Theologica”, 3 (1999), s. 13-26.

3 Por. S. Wypych, Ksiega Kaplarska, w: Wstep do Starego Testamentu, red.
L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 120nn; E. Charpentier, Czytajqc Stary Testament, Wtocta-
wek 1993, 5. 94.

* Por. M. Stumpf-Konstanzer, Deuteronomium, w: Praktyczny stownik biblijny,
red. A. Grabner-Haider, Warszawa 1994, kol. 242.
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Lukasz zas bezposrednio po perykopie o zmartwychwstaniu umartych umiesz-
cza fragment dotyczacy Mesjasza Syna Bozego (Lk 20,41-44).

Jeden z cytatow zawartych w omawianej perykopie to stowa z Wj 3,6
gdzie czytamy: Powiedzial jeszcze Pan: , Jestem Bogiem ojca twego, Bo-
giem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba”. Mojzesz zastonit twarz,
bat sie bowiem zwroci¢ oczy na Boga. Jest to werset z opisu powotania
Mojzesza przez Boga do spetnienia misji wyprowadzenia Izraelitow z niewoli
egipskiej (por. Wj 2,23-4,31). Mojzesz widzi plonacy krzew, ktory sig nie spa-
la. Chce podejs¢ blizej, zacickawiony tym niezwyklym zjawiskiem. Wtedy
styszy glos ze srodka ptonacego krzewu. Bog, ktory do niego mowit, to Bog
jego przodkow, Abrahama, Izaaka i Jakuba’.

Nastepnie Bog podaje powdd swojego objawienia. Jest nim zadanie, aby
Mojzesz udat si¢ do faraona i wyprowadzit lud Izraelitow z Egiptu (por. Wj 3,
7-21). Na prosb¢ Mojzesza, aby Bog wyjawit swoje imig, otrzymuje odpo-
wiedz: JESTEM, KTORY JESTEM (Wj 3,14). Jahwe nie jest nowym Bogiem.
To Bog ojcow. Wybrat nardd i dat obietnicg przodkom. Jest rowniez Bogiem
terazniejszosci. Nie jest On zwiazany z jakim$ szczeg6lnym miejscem, lecz
z ojcami pokolen oraz z obietnicami danymi ojcom narodu wybranego®.

W Ewangeliach synoptycznych omawiany cytat znajdujemy w ramach
fragmentu o zmartwychwstaniu umartych. Tym razem saduceusze’ chca po-
chwyci¢ Jezusa na stowie. Okazja do tego miala by¢ Jego nauka o zmar-
twychwstaniu. Saduceusze uznawali za religijna prawde tylko to, co znajduje
si¢ w Pigcioksiggu. Natomiast uzasadnienia do nauki o zmartwychwstaniu nie
znajdowali tam bezposrednio. Dlatego odrzucali gloszona przez Jezusa nauke
o zmartwychwstaniu ciaf®.

Czyniac Jezusowi zarzut co do Jego nauki, saduceusze chca wykazac, ze
zmartwychwstanie jest wprost sprzeczne z Pismem. W swojej argumentacji
odwoluja si¢ do prawa lewiratu. W ramach perykopy o zmartwychwstaniu
umartych znajduje si¢ rowniez tekst z Ksiegi Powtdrzonego Prawa. Czytamy
tam: Jesli kto umrze bezdzietnie, niech jego brat wezmie wdowe po nim
i wzbudzi potomstwo swemu bratu (Mt 22,24; por. Mk 12,19; £k 20,28). Ten

5 Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty...,dz. cyt., s. 81.

¢ Por. S. Lach, Ksiega Wyjscia. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz,
Poznan 1964, s. 102; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 81.

7 Szerzej o saduceuszach zob.: A. Léapple, Od egzegezy do katechezy, t. 2, Warsza-
wa 1986, s. 40nn; D. Riemensperger, Saduceusze, w: Praktyczny stownik biblijny,
dz. cyt., kol. 1166; B. Ponizy, Korzenie przestania biblijnego Nowego Testamentu,
Gniezno 1997, s. 183nn.

8 Por. J. Radermakers, Lettura pastorale del vangelo di Matteo, Bologna 1997,
s.289n; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego
Testamentu, t. 1, Poznan, Krakow 1999, s. 134; D. Adamczyk, Starotestamentalne
cytaty...,dz. cyt., s. 81.
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tekst dotyczy stow z Pwt 25,5: Jesli bracia bedq mieszkaé wspolnie i jeden
z nich umrze, a nie bedzie mial syna, nie wyjdzie zona zmartego za mqz za
kogos innego, spoza rodziny, lecz szwagier jej zblizy sie do niej, wezmie
ja sobie za Zone, dopetniajqc obowiqzku lewiratu®.

Matzenstwo lewirackie miato zapobiec wygasnigciu imienia danej rodziny.
Dlatego najstarszy szwagier byt zobowiazany da¢ wdowie po swoim bracie syna.
Ten obowiazek wynikat z pietyzmu dla zmartego brata, poniewaz tylko syn
przekazywat imi¢ potomnym (por. Pwt 25,6; Rt 4,1-17). Najstarszy syn, ktorego
ona urodzi, bedzie uznany za syna zmartego brata. Nalezato mu takze nada¢
imig, jakie nosit ten zmarty. Jesli brat nie chcialby wypetni¢ tego obowiazku,
wtedy kobieta ma pdjs¢ do starszych miasta i przedstawi¢ cata sprawe. Starsi
za$ maja go naktania¢ do wypehienia swojego obowiazku nakazanego prawem
(por. Pwt 25,7n). Kiedy mezczyzna nie postuchat starszych miasta i dalej nie
chciat poja¢ za zong wdowy po swoim bracie, wtedy kobieta w obecnos$ci
starszych miasta zdejmowata mu sandat z nogi (por. Pwt 25,8nn)'.

To prawo potwierdzit Mojzesz. Jesli wdowa zostata bezdzietna, brat jej zmar-
lego meza miat obowiazek pojac ja za zong i mie¢ z nig potomstwo. Gdyby i ten
zmart, obowiazek przechodzit na kolejnego brata (por. Mt 22,24-26; Mk 12,
19-22; £k 20,28-31). Saduceusze stawiaja pytanie Jezusowi nauczajacemu
o zmartwychwstaniu, czyja zona bedzie owa kobieta po zmartwychwstaniu, gdy
siedmiu braci byto jej mezami (por. Mt 22,28; Mk 12,23; Lk 20,33)". Jezus
zarzuca im, ze mimo, iz tak szczyca si¢ znajomoscia Pisma, to w rzeczywistosci
go nie znaja. Bog w swojej wszechmocy jest wladny stworzy¢ ludzi na nowo
(por. Mt 22,29; Mk 12,24). Jezus mowi, ze Przy zmartwychwstaniu bowiem
nie bedq sie ani Zeni¢, ani za mqz wychodzi¢, lecz bedq jak aniolowie Bozy
w niebie (Mt 22,30; por. Mk 12,25; Lk 20,34n). Dlatego pytanie saduceuszy
0 to, czyja zona bedzie ta kobieta po zmartwychwstaniu, zupehie nie ma sensu'.

? Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 82; C. L. Blomberg,
Matthew, w: Commentary on the New Testament Use of the Old Testament, red. G. K.
Beale, D. A. Carson, Grand Rapids, Michigan 2007, s. 75n.

10 Por. S. Lach, Ksiega Powtdérzonego Prawa. Wstep — Przektad z oryginatu —
Komentarz — Ekskursy, Poznan — Warszawa 1971, s. 235n; S. Wypych, Testament
Mojzesza (Ksiega Powtorzonego Prawa), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg
biblijnych, t. 1: Piecioksigg, red. J. Frankowski, Warszawa 1987, s. 187n; K. Pauritsch,
Malzenstwo lewirackie, w: Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., kol. 698; D. Adam-
czyk, Starotestamentalne cytaty...,dz. cyt., s. 82.

" Por. S. Fausti, Una comunita legge il Vangelo di Matteo, volume secondo (cc.
13-28), Bologna 1999, s. 446; H. Langkammer, Ewangelia wedlug sw. Marka. Ttuma-
czenie, wstep i komentarz, Lublin 2004, s. 108n; tenze, Ewangelia wedlug sw. Lukasza.
Tlumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2005, s. 450n.

12 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt., t. 1,
s. 134; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 82.
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Bog Jahwe nazywa siebie Bogiem Abrahama, [zaaka i Jakuba. Patriar-
chowie ci dawno przeciez pomarli. Jezus przypomina saduceuszom: A co do
zmartwychwstania umartych, nie czytaliscie, co wam Bog powiedzial
w stowach: Ja jestem Bog Abrahama, Bog Izaaka i Bog Jakuba? Bog nie
jest [Bogiem] umartych, lecz zywych (Mt 22,31n; por. Mk 12,26n; £k 20,37n).
Jesli Jahwe nazywa siebie Bogiem patriarchow, ktoérzy dawno juz pomarli, to
dlatego, ze ich istnienie nie skonczyto si¢. Albowiem Bog jest Bogiem zywych,
a nie umarlych. Wilaczeni w Boze jestestwo nie bedziemy w niebie zyli na
sposob ziemski'’. Mateusz zaznacza, ze odpowiedz Jezusa wywotata wielkie
uznanie dla Niego wsrod thumow: A ttumy, styszqc to, zdumiewaly sie nad
Jego naukq (w. 33). Lukasz natomiast konczy swoja relacje stowami: Na fo
rzekli niektorzy z uczonych w Pismie: , Nauczycielu, dobrzes powiedzial”,
bo juz o nic nie Smieli Go pytaé (ww. 39n)'4,

Nalezac do Boga, uczestniczymy w Jego zyciu. Znajomos$¢ istoty Boga
zostata potaczona przez Jezusa z pewnoscia zycia wiecznego. W ten sposob
Jezus wykazal, ze prawda o zmartwychwstaniu byta juz objawiona w Starym
Testamencie. Ludzie wiele razy styszeli te stowa, znali je, lecz nie potrafili
dostrzec petni zawartej w nich prawdy'’. Jezus dokonat petni objawienia. Uka-
zat odwieczna prawdg o Bogu i o zmartwychwstaniu, ktéra w Starym Testa-
mencie byta podana jedynie w stopniu zalazkowym'®.

2. Przykazania Dekalogu
(Wj 20,12-16; Pwt 5,16-20 - Mt 5,21.27; 15,4; 19,18n;
Mk 7,10; 10,19; £k 18,20)

Wspdlne cytaty w Ewangeliach synoptycznych z Wj 20,12-16 1 Pwt
5,16-20 dotycza pigciu przykazan Dekalogu. Wszystkie zawiera perykopa

13 Por. R. Fabris, Matteo, Roma 1982, s. 456n; O. da Spinetoli, Matteo. Il vangelo
della chiesa, Assisi 1983, s. 597nn; A. Sand, Das Evangelium nach Matthdus, Re-
gensburg 1986, s. 442nn; S. Grasso, I/ Vangelo di Matteo, Roma 1995, s. 521nn;
K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt., t. 1, s. 134n;
S. Fausti, Una comunitalegge il Vangelo di Matteo, volume secondo (cc. 13-28),
dz. cyt., s. 447; H. Langkammer, Ewangelia wedlug sw. Marka..., dz. cyt., s. 109; tenze,
Ewangelia wedlug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 452.

4 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep — Przektad z orygi-
natu — Komentarz, Poznan — Warszawa 1974, s. 307n; F. Rienecker, Das Evangelium
des Lukas, Wuppertal 1974, s. 471n; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Ko-
mentarz...,dz. cyt., t. 1,s.287; D. W. Pao, E. J. Schnabel, Luke, w: Commentary on the
New Testament Use of the Old Testament, red. G. K. Beale, D. A. Carson, Gran Rapids,
Michigan 2007, s. 368nn.

15 Por. J. Homerski, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Wstep — Przekiad
z oryginatu — Komentarz, Poznan — Warszawa 1979, s. 298n.

16 Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 83.
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o bogatym mlodziencu (Mt 19,16-22; Mk 10,17-22; L.k 18,18-23). Oprocz tego,
dwa z nich znajduja si¢ w Mt 5: Nie zabijaj (w. 21) 1 Nie cudzotoz (w. 27).
Za$ nakaz czci rodzicoOw znajduje si¢ jeszcze u Mateusza i Marka: Czcij ojca
i matke [...] Kto zlorzeczy ojcu lub matce, niech smier¢ poniesie (Mt 15,4;
por. Mk 7,10). W Starym Testamencie przykazania Boze znajduja si¢ w W]
20,1-17 1 Pwt 5,1-21: Czcij ojca twego i matke twojq, abys diugo zyl na
ziemi, ktorq Pan, Bog twdéj, da tobie (W) 20,12; por. Pwt 5,16), Nie bedziesz
zabijat (Wj 20,13; por. Pwt 5,17)"", Nie bedziesz cudzotozyt (Wj 20,14; por.
Pwt 5,18), Nie bedziesz kradl (W) 20,15; por. Pwt 5,19), Nie bedziesz mowit
przeciw blizniemu twemu ktamstwa jako swiadek (Wj 20,16; Pwt 5,20).
Dekalog taczy sig $cisle z zawarciem przymierza przez Boga z narodem wy-
branym na Synaju. Przymierze jest podstawowym tematem Pisma Swietego.
Zawierajac przymierze z pokoleniami izraelskimi, Bég uczynit ich ludem.

Podczas tego przymierza Mojzesz przekazat Izraelitom od Boga Dekalog,
ktory jest statutem religijno-moralnym. Stanowi on streszczenie prawa moral-
nego naturalnego. To zasadniczy tekst przymierza z Bogiem. Istnieje bardzo
$cisty zwiazek migdzy Dekalogiem a przymierzem synajskim. Bez dostrzeze-
nia tego zwiazku, nie mozna w peki zrozumie¢ Dekalogu. Od strony lite-
rackiej, przymierze na Synaju jest wzorowane na przymierzach hetyckich.
Istotnym jego elementem bylo spisanie wzajemnych zobowiazan. Dekalog
rozpoczyna si¢ prologiem historycznym: Ja jestem Pan, twoj Bog, ktory cie
wywiodt z ziemi egipskiej, z domu niewoli (Wj 20,2). To zdanie nie tylko
wskazuje na kontekst historyczny przymierza synajskiego, ale zawiera row-
niez motywacj¢ teologiczna zobowiazan przyjetych przez Izraela. Ukazuje tez
wilasciwy cel oraz sens Dekalogu, wedtug zamystu Bozego!'®.

Wyzwolenie z niewoli egipskiej bylo pierwszym i najwazniejszym aktem Boga
w wymiarze wspolnotowym, w stosunku do Izraelitow. Jest ono prawzorem
wszelkiego zbawienia i ocalenia. Bog zawiera przymierze, aby wejs¢ w intymna
wspolnote zycia i mitosci ze swoim ludem. Od tego momentu Jahwe bedzie
jedynym, wytacznym Bogiem Izraela. Izraelici za§ beda Jego wybranym,
szczegbdlnym ludem. Bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem (Kpt
26,12b; por. Ez 37,27). Poprzez przymierze Bog objawia si¢. Natomiast przyje-
cie 1 wypelienie zobowiazan wynikajacych z Dekalogu, jest odpowiedzia
na Boze objawienie. Akceptacja stow Bozych to odpowiedz na ocalenie i wyba-
wienie z niewoli. To znak wyrdzniajacy Izraelitow od innych ludzi'.

17 Por. S. Lach, Ksiega Wyjscia. Wstep..., dz. cyt.,s. 198n; S. Lach, Ksiega Powto-
rzonego Prawa. Wstep..., dz. cyt., s. 138.

18 Por. H. J. Muszynski, Dziesie¢ stéw, Gniezno 1995, s. 15; H. J. Muszynski,
Dekalog, Gniezno 1995, s. 18n; J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, Kielce 2002, s. 280—
293; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 74.

19 Por. H. J. Muszynski, Dziesie¢ stow, dz. cyt., s. 16; D. Adamczyk, Starotesta-
mentalne cytaty..., dz. cyt., s. 74.
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Dekalog jest znakiem, ze Izraelici akceptuja wspolnote z Bogiem i sa
gotowi na przyjecie przymierza. Moga tez budowac petniejsza jednos¢ i wspol-
not¢ ludu migdzy soba, zachowujac 1 wypetniajac Boze przykazania. Narod
wybrany zostat wyzwolony z niewoli. Znakiem wolnosci jest kult, jaki moga
sprawowa¢ wolne dzieci Boze. Na wolnos$ci ma si¢ opieraé porzadek religijny
i porzadek spoteczny. Te dwa rodzaje tadu $cisle si¢ ze soba tacza. To dwie
tablice Dekalogu. Pierwsza dotyczy spraw zwiazanych z oddawaniem czci
Bogu Jahwe. Na drugiej tablicy sa przykazania dotyczace tadu migdzy ludZzmi.
Tak wigc Dekalog stanowi kryterium i droge do odkrywania tej wolnosci, ku
ktorej wyswobodzit nas Chrystus (por. Jk 1,25; Ga 5,1)*.

Jan Pawet II stwierdza:

Dekalog — dziedzictwo Starego Przymierza Boga z Izraelem — zostat potwierdzony
w Ewangelii jako moralny fundament Przymierza Nowego we Krwi Chrystusa. Ten
moralny fundament jest od Boga, zakorzenia si¢ w Jego stworczej, ojcowskiej
madrosci i opatrznosci. RoOwnoczesnie ten moralny fundament Przymierza z Bo-
giem jest dla cztowieka, dla jego dobra prawdziwego. Jesli cztowiek burzy ten
fundament, szkodzi sobie: burzy tad zycia i wspotzycia ludzkiego w kazdym
wymiarze?!.

Interesujace nas cytaty zostaty zamieszczone u wszystkich trzech synop-
tykow w perykopie o bogatym mtodziencu. Jezus wskazuje na nie cztowieko-
wi, ktory pyta Go, jak osiagna¢ zycie wieczne (por. Mt 19,16; Mk 10,17;
Lk 18,18). Jezus odpowiada, ze nalezy zachowac¢ przykazania (Mt 19,17).
Wymienia w tym miejscu pig¢ przykazan: ,,\Nie zabijaj, nie cudzotdz, nie kradnij,
nie zeznawaj falszywie, czcij ojca i matke” (Mt 19,18n; por. Mk 10,19; Lk
18,20). Nie omawia ich szczegotowo. Wskazuje tylko, ze do osiagnigcia zba-
wienia konieczne jest zachowanie Bozych przykazan?2. Ta warto$¢ pouczaja-
ca catego opowiadania jest taka sama u wszystkich trzech synoptykow. Jezus
wymienia tylko pig¢ przykazan z drugiej tablicy Dekalogu. Chce On nie tyle
wymieni¢ wszystkie przykazania, ktore nalezy zachowywac, aby osiagnaé
zycie wieczne, lecz raczej zamierza uswiadomic¢ cztowiekowi centralne miej-
sce Dekalogu w stosunku do wszystkich innych przykazan?.

Jezus wskazuje rowniez na to, ze Jeden tylko jest Dobry (Mt 19,17,
Mk 10,18; Lk 18,19). Odsyta w ten sposob cztowicka do pierwszej tablicy

20 Por. H. J. Muszynski, Dekalog, dz. cyt., s. 19n; D. Adamczyk, Starotestamen-
talne cytaty..., dz. cyt., s. 75.

2t Jan Pawet 11, ,, Bogu dziekujcie — Ducha nie gascie”. IV Pielgrzymka Jana
Pawla Il do Ojczyzny 01.06—-09.06.1991 r., Olsztyn 1991, s. 22.

22 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt., t. 1,
s. 114n.

2 Por. Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, Rzym 1993, nr 13.
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przykazan. Wzywa do uznania Boga jako jedynego, absolutnego Pana. Tylko
Jemu nalezy oddawac¢ cze$¢ ze wzgledu na Jego nieskonczona §wigtos¢ (por.
W;j20,2-11; Pwt 5,6-15). Chodzi o postuszenstwo Bogu i pokorne obcowanie
z Nim. Uznanie Pana za Boga stanowi istot¢ Prawa, z ktorego wyptywaja i do
ktorego prowadza nakazy szczegdtowe?.

Dekalog jest tez aktualny w nowej ekonomii zbawienia. Dopiero Jezus
Chrystus odstania wtasciwa glebie i treé¢ Dekalogu. Zycie zgodne z Dekalo-
giem osiaga petni¢ dopiero wtedy, gdy cztowiek staje si¢ zarliwym nasladowca
Chrystusa. Istota moralnosci chrzescijanskiej jest trwanie we wspolnocie
z Jezusem Chrystusem?®. Miedzy Mojzeszem a Chrystusem istnieja liczne
powiazania. Tres¢ Dekalogu zostaje najpetniej wyjasniona przez Jezusa Chry-
stusa w Kazaniu na Gorze. Jezus oglasza Nowe Prawo. Wida¢ tu wyraznie
ciaglosc i rozwoj idei Dekalogu. Typologia Mojzesz — Chrystus zostata wyraz-
nie przedstawiona w Ewangelii Mateusza. W Kazaniu na Gérze Chrystus ma
cechy nowego Mojzesza. Dajac nowe Prawo, prowadzi nowy lud Bozy do
nowej Ziemi Obiecanej. Podobienstwa migdzy Chrystusem a Mojzeszem mozna
dostrzec juz w samym uktadzie Ewangelii. Zawiera ona pi¢¢ wielkich mow
Chrystusa na wzor Pigcioksiegu?®.

Kazanie na Gorze mozna nazwa¢ mesjanska Tora, prawem nowego Moj-
zesza. Dziesie¢ Stow Boga ma swoje odpowiedniki tresciowe w Kazaniu na
Gorze, cho¢ cytaty z Ksiegi Wyjscia zawarte w Mt 5 dotycza tylko dwoch
przykazan: piatego (w. 21) i szostego (w. 27)%". Rozdziat piaty rozpoczyna
Kazanie na Gorze od o$miu blogostawienstw (por. Mt 5,1-12). Dowartos$cio-
wani sa ubodzy w duchu, smutni, cisi, uci$nieni, mitosierni, czystego serca,
wprowadzajacy pokoj, przesladowani. Krolestwo niebieskie, rados¢, ogladanie
Boga i Boze synostwo — to dobra, ktdre niesie ze soba pojawienie si¢ na ziemi
Mesjasza. W dalszej czg$ci rozdziatu podjgto reinterpretacje¢ piatego, szostego
i 6smego przykazania Dekalogu, a takze prawa odwetu oraz stosunku do
nieprzyjaciots.

24 Por. tamze, nr 11.

2 Por. A. Deissler, Jam Jest Bog twdj, ktory cie wyzwolil, Warszawa 1977,
s. 36nn; H. Witczyk, Oredzie Dekalogu (Wj 20,1-17). Analiza krytycznoliteracka,
ZN KUL 157-158 (1997),nr 1-2, s. 73n.

%6 Por. H. J. Muszynski, Dziesiec¢ stow, dz. cyt., s. 17n; D. Adamczyk, Starotesta-
mentalne cytaty..., dz. cyt., s. 75.

27 Por. J. Nagorny, Kazanie na Gorze (Mt 5-7) jako moralne oredzie Nowego
Przymierza, RTK 3 (1985), s. 6; H. J. Muszynski, Dziesie¢ stow, dz. cyt., s. 18-22;
R. Bartnicki, Przeslanie Ewangelii, Warszawa 1996, s. 198n; M. Machinek, Kazanie
na Gorze. Profetyczna prowokacja czy program zyciowy?, RBL 51,2 (1998), s. 87-101;
J. Zateski, Glowne mysli teologiczne Ewangelii sw. Mateusza, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne”, 12 (1999), s. 289n.

2 Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt.,s. 75n.
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Przykazanie piate, jako zakaz zabijania, zostaje zinterpretowane przez
Jezusa Chrystusa w Mt 5,21-26. Dotyczy ono wszelkiego wrogiego nastawie-
nia cztowieka do cztowieka®. W $wietle nauki Jezusa to przykazanie zostato
wzmocnione nakazem mitos$ci drugiego cztowieka, nawet nieprzyjaciela (por.
Mt 5,43n). Ta mito$¢ ma by¢ wyprzedzajaca, bez obtudy, cierpliwa, altruis-
tyczna. T¢ mys$l o prawdziwej mitosci rozwija w swoich listach $w. Pawet
(por. Rz 12,9-21; 1 Kor 13; Ga 5,13-26)*.

Przedmiotem zakazu w piatym przykazaniu ,,Nie zabijaj”, wedtug starego
Prawa, byt akt zewngtrznie widocznego zabojstwa. Chrystus natomiast zabra-
nia nawet gniewac¢ si¢ na blizniego (por. Mt 5,22). Dla Izraelity brat to tylko
drugi Izraelita. Nieobrzezany nie zaslugiwatl na to miano. Chrystus daje do
zrozumienia, ze kazdy cztowiek jest bliznim. Jezus przeciwstawia swoje zdanie
o6wczesnej interpretacji Prawa Mojzeszowego®'. Do odpowiedzialno$ci bedzie
pociagnigty tez cztowiek, ktory gniewa si¢ na innych. W omawianym frag-
mencie chodzi o gniew bez dostatecznych powodow, o duchowe nastawienie
pelne ztosci i nienawisci®?. W 1 J 3,15a czytamy, ze: kazdy, kto nienawidzi
swego brata, jest zabdjcq®.

Wigkszym wykroczeniem niz gniew na blizniego, jest nazwanie go raka.
Tu mamy do czynienia z gniewem uzewngtrznionym w wyzwiskach. Arame;j-
skie raka to prawdopodobnie tyle, co prostak, pusty teb, glupiec®*. Termin

2 Por. R. Fabris, Matteo, dz. cyt., s. 138nn; O. da Spinetoli, Matteo..., dz. cyt.,
s. 158nn; A. Sand, Das Evangelium..., dz. cyt., s. 111nn; G. Lohfink, Wem gilt die Berg-
predigt? Beitrdge zu einer christlichen Ethik, Freiburg, Basel, Wien 1988, s. 69nn;
S. Grasso, I/ Vangelo..., dz. cyt., s. 166nn; T. Loska, Ewangelia wedlug swietego Mate-
usza. Ksiega wypetnionych obietnic Bozych. Wstep, tekst, komentarz, Katowice 1995,
s. 97; S. Fausti, Una comunita legge il Vangelo di Matteo, volume primo (cc. 1-13),
Bologna 1999, s. 75; A. Paciorek, Ewangelie synoptyczne II. Ewangelia wedlug sw.
Mateusza, Tarnéw 2002, s. 129n; A. Paciorek, Ewangelia wedfug swietego Mateusza,
rozdzialy 1-13, Wstep — Przeklad z oryginalu — Komentarz, Czgstochowa 2005, s. 22 1nn.

30 Por. S. A. Panimolle, L’amore dei nemici, ,,Parola spirito e vita”, 11 (1985),
s. 119nn; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 76.

31 Por. E. Szymanek, Teologiczna tres¢ Kazania na Gérze, w: Chrystus i Kosciol.
Wybrane teksty Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, Lublin 1979, s. 40; K. Roma-
niuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt., t. 1, s. 34; B. Gorka, Dekalog.
Kodeks moralnosci czy prawa?, ZN KUL 183-184 (2003), nr 3—4, s. 33nn; H. Ordon,
., Powiedziano przodkom... a Ja wam powiadam ™ (Mt 5,21-48). Antytezy Kazania na
gorze, RT 1(2004), s. 81n.

2 Por. E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990,
s. 101.

33 Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 76n.

3 Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, dz. cyt.,
s. 101; Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. C. S. Keener,
K. Bardski, W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 19.
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raka oznacza 0golna niezaradno$¢ umystowa, nieudolnos¢. Jezus wymienia
tez okreslenie ,,bezboznik”. Tak przettumaczono greckie more. Wedlug zro-
dtostowia semicko-greckiego termin ten wyraza glupote w sprawach religij-
nych. Jest to synonim niegodziwosci, bezboznictwa®.

Roéznica migdzy nauczaniem starszych a nauka Jezusa szczegdlnie uwi-
dacznia si¢ w sankcjach. Zabojce dosiggata kara sadu. Teraz tej karze podlega
kazdy, kto gniewa si¢ na brata (Mt 5,22a). Wypetnienie Prawa polega na rady-
kalizacji i1 zaostrzeniu jego wymagan. Za nazwanie kogo$ raka grozi sankcja
wymierzona przez Wysoka Rade (w. 22b). Z reguty osadzata ona tylko naj-
wigksze przestgpstwa. Za okreslenie kogo$ mianem bezboznika, grozi
potepienie (w. 22¢)3°.

Wszystkie rozpatrywane przypadki w Mt 5,21n, a wigc gniew na bliznie-
go, okreslenie go stowem raka czy nazwanie bezboznikiem, sa porownane
z zabdjstwem. Stowem mozna nawet zabi¢ cztowieka, a juz na pewno mozna
go zrani¢. Drwi¢ z cudzego uposledzenia, to przeciez niedowierzaé¢ Bozej ma-
droéci i robi¢ wymowki samemu Bogu®’. Miejsce gniewu w zyciu chrzescijan-
skim powinna zaja¢ zgoda. Jest to konieczne do tego stopnia, ze nawet gdy
wszystko jest przygotowane do ztozenia ofiary, to nalezy si¢ wstrzymac i po-
jednac si¢ najpierw z bratem (por. Mt 5,23n). Rowniez modlitwa cztowieka
pordznionego z bliznim nie przynowi owocoéw. Zycie w gniewie jest niezgodne
z wola Boza. Stowa Jezusa zobowiazuja Jego uczniow do przebaczania. Pokoj
migdzy ludzmi to warunek prawdziwego pokoju z Bogiem. Sztuka przebacza-
nia jest konieczna do umiejetnego wspotzycia z ludzmi. Jezus wskazuje na
mito$¢ braterska. Pojednania z bliznim nie mozna odktada¢ na pdzniej. Aby to
uczynié, dobry jest kazdy czas. W przeciwnym razie, gdy nie pojednamy si¢
z bra¢mi, mozna $ciagna¢ na siebie kar¢ Boza. Stad wniosek, aby dobrze
wykorzysta¢ kazda chwile zycia®®.

Széste przykazanie Nie cudzotoz! (Mt 5,27) zostaje zinterpretowane przez
Jezusa w Mt 5,27-32. Mimo, ze to przykazanie w Starym Testamencie odnosi-
lo si¢ zarowno do kobiet, jak i do mezczyzn, to jednak przepisy szczegdtowe
pozwalaty na wigksza swobode¢ mezezyznie niz kobiecie®”. W Starym Testa-
mencie cudzotdstwo popelniata kobieta zamezna, oddajac si¢ kazdemu, nie

35 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt., t. 1,
s. 34; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt.,s. 77.

3% Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, dz. cyt.,
s. 101; H. Witczyk, Oredzie Dekalogu..., art. cyt., s. 62nn; D. Adamczyk, Starotesta-
mentalne cytaty..., dz. cyt.,s. 77.

37 Por. S. A. Panimolle, I/ discorso della montagna (Mt 5-7). Esegesi e vita,
Torino 1986, s. 86nn.

3% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt., t. 1,
s. 34; C. L. Blomberg, Matthew, art. cyt.,s. 21.

3 Por. tamze, s. 35.
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zwigzanemu z soba mezczyznie. Natomiast mgzczyzna popetniat cudzotostwo
tylko wtedy, gdy wspolzyt z cudza zona. Opieralo si¢ to na zasadzie prawa
wilasno$ci meza do swojej zony*.

W Starym Testamencie wystegpek cudzotostwa nie zalezat od stanu mezezy-
zny, lecz od stanu kobiety. Mgzczyzna mogt miec kilka zon. Takiego prawa nie
posiadata kobieta*'. Mezczyzna zonaty wspotzyjac z kobieta, ktora nie byta
niczyja zong ani narzeczona, nie popetniat cudzotostwa. Prawne wielozenstwo
zwalniato go z obowiazku wierno$ci swojej zonie. Zakaz cudzotostwa dotyczyt
tylko czyndéw zewnetrznych. Nie byly nim objete mysli i pragnienia®.

W Nowym Testamencie 0w zakaz dotyczy w tym samym stopniu i me¢za,
i zony. Jezus obejmuje tym zakazem takze pragnienie zlaczenia sig cielesnego
z kim$ innym niz wlasny wspotmatzonek®. Jezus mowi: Styszeliscie, ze po-
wiedziano: ,, Nie cudzotoz!” A Ja wam powiadam: Kazdy, kto pozqdliwie
patrzy na kobiete, juz sie w swoim sercu dopuscil z niq cudzolostwa (Mt
5,28). Samo spojrzenie zostaje nazwane cudzotostwem, tak samo jak czyn
zewngetrzny. W sensie moralnym to wykroczenie. Grzech zostaje popetniony
w sercu cztowieka. Czyn jest tylko uzewngtrznieniem tego, co dokonato sig¢
w duszy cztowieka. Jest to zasadnicza nowos¢, wprowadzona przez Jezusa
do starotestamentalnej nauki o grzechu*.

Polecenia Jezusa o wytupieniu oka czy odcigciu reki (por. Mt 5,29n), to nic
innego, jak literacka przesada, zrozumiata dla 6wczesnego sposobu mowienia.
Chcac unikna¢ kary wiecznego potgpienia, cztowiek powinien pozby¢ si¢ naj-
bardziej potrzebnych rzeczy, nawet tak waznych jak oko i rgka*’. Te i podobne
figury retoryczne byty uzywane, gdy chciano za ich pomoca mocno zaakcen-
towaé waznos¢ przekazywanych tresci. W Mt 5,29n chodzi o unikanie okazji
do grzechu. Podjecie walki z grzechem trzeba rozpocza¢ od usunigcia tych

40 Por. H. J. Muszynski, Dekalog, dz. cyt., s. 125n; B. Gorka, Dekalog..., att. cyt.,
s.35n; S. A. Panimolle, // discorso della montagna..., dz. cyt., s. 93nn; D. Adamczyk,
Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 77n.

4 Por. S. Lach, Ksiega Powtérzonego Prawa. Wstep..., dz. cyt., s. 139.

42 Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 78; C. L. Blomberg,
Matthew, art. cyt., s. 22.

4 Por. H. Witczyk, Oredzie Dekalogu. .., art. cyt., s. 64nn; S. Fausti, Una comu-
nita legge il Vangelo di Matteo, volume primo (cc. 1-13), dz. cyt., s. 76n.

4 Por. O. da Spinetoli, Matteo..., dz. cyt., s. 162nn; A. Sand, Das Evangelium...,
dz. cyt.,s. 113nn; T. Loska, Ewangelia..., dz. cyt., s. 98; K. Romaniuk, A. Jankowski,
L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt., t. 1, s. 35; H. Ordon, Powiedziano..., art. cyt.,
s. 82; A. Paciorek, Ewangelie synoptyczne Il. Ewangelia wedlug sw. Mateusza,
s. 130n; A. Paciorek, Ewangelia wedlug swietego Mateusza, rozdzialy 113, s. 225n,;
D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 78.

4 Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 101;
A. Paciorek, Ewangelia wedlug swietego Mateusza, rozdzialy 1-13..., dz. cyt., s. 226n.
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okolicznos$ci, ktore utatwiaja jego popetnienie. W tej kwestii Jezus zaleca
znacznie posunieta bezwzglednos§é*.

W Kazaniu na Gorze Jezus stawia wysokie wymagania, wykraczajace
daleko poza Prawo Mojzesza. Jego nauka jest adresowana do ludzi wyba-
wionych z mocy szatana. Dzigki Dobrej Nowinie sg oni w krolestwie
Bozym, a to obliguje ich do spelniania woli Ojca Niebieskiego. Wymagania
Chrystusa niosa ze soba pomoc nadprzyrodzona, ktora umozliwia okazanie
postuszenstwa i pozwala ludziom na zycie godne dzieci Bozych. Sa to wy-
mogi o wiele bardziej rygorystyczne od zadan Prawa. Jest tu duch wolnosci
i dar taski. Prawo byto wymagajace, ale nie dawato srodkow do spetnienia
zadan. Cztowiek w Starym Testamencie byl pozostawiony samemu sobie.
Jezus Chrystus ofiarowuje cztowiekowi wielki dar, zbawienie, ktore ma by¢
jedynym fundamentem zycia*’.

Dekalog nadal obowiazuje chrzescijan, ale nie w tym sensie, jak to rozu-
mieli faryzeusze i uczeni w PiSmie. Jezus wyjasnia sens niektorych przykazan
w antytezach. Wnosi element radykalizacji i interioryzacji Dekalogu. Jego
nauka koncentruje si¢ na przykazaniu mitosci. Antytezy z Mt 5,21-48 nie sa
skierowane przeciwko Prawu Starego Testamentu, lecz przeciwko jego do-
tychczasowej interpretacji*®. Ewangelista podkresla identycznos$¢ nauczania
Chrystusa z tym, co mowit Jahwe na Synaju. Przykazania dalej sa te same.
Jezus jest nowym prawodawca, poniewaz wyjasnia, jaki jest ich petny, gteboki
sens. W ten sposob udoskonala Prawo Starego Testamentu®.

Kolejny tekst z Ksiegi Wyjscia i Powtdrzonego Prawa omowiony oddziel-
nie znajdujemy u Mateusza i Marka w perykopie zatytutowanej w Biblii
Tysigclecia jako spor o tradycje (Mt 15,1-9; Mk 7,1-13. Chodzi o czwarte
przykazanie Dekalogu: Czcij ojca i matke [...] Kto ztorzeczy ojcu lub mat-
ce, niech Smier¢ poniesie (Mt 15,4; por. Mk 7,10). W Ksigdze Wyjscia to
przykazanie brzmi: Czcij ojca twego i matke twojq, abys dtugo zyl na zie-
mi, ktorq Pan, Bog twdj, da tobie (20,12; por. Pwt 5,16). Ewangelisci nie
podaja dostownego cytatu, zachowuja jednak ten sam jego sens.

% Por. R. Fabris, Matteo, dz. cyt., s. 140n; S. Grasso, Il Vangelo..., dz. cyt.,
s. 168n; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz...,dz. cyt., t. 1, s. 35;
H. Ordon, Powiedziano..., art. cyt., s. 82; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty...,
dz. cyt., s. 78n; C. L. Blomberg, Matthew, art. cyt., s. 22.

47 Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt.,s. 79.

* Por. G. Lohfink, Wem gilt die Bergpredigt?..., dz. cyt., s. 69nn; R. Zawadzki,
Antytezy Kazania na Gorze (Mt 5,21-48) we wspolczesnej egzegezie, ,,Collectanea
Theologica”, 1 (1998), s. 33nn; B. Gorka, Dekalog..., art. cyt., s. 41nn.

4 Por. J. Kudasiewicz, Kazanie na Gorze (Mt 5-7). Problematyka literacka
i teologiczna, w: ,,Znak”,27 (1975), nr 4-5, s. 578; M. Bednarz, Ewangelie synoptyczne,
Tarndw 1996, s. 238n; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 79.
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Czwarte przykazanie zawiera nakaz czci rodzicow. Brak tego szacunku
byt bardzo surowo karany*’. W Starym Testamencie czytamy: Kto by uderzyt
swego ojca albo matke, winien by¢ ukarany smierciq (Wj 21,15); Kto by zto-
rzeczyl ojcu albo matce, winien by¢ ukarany Smierciq (Wj 21,17; por. Kpt
20,9); Temu, kto ojcu lub matce zlorzeczy, w noc ciemnq lampa zagasnie (Prz
20,20); Z catego serca czcij swego ojca, a bolesci rodzicielki nie zapominaj!
Pamietaj, ze oni cie zrodzili, a coz im zwrocisz za to, co oni tobie dali? (Syr
7,27n). W Nowym Testamencie znajdujemy podobne wskazanie: Dzieci, badzcie
postuszne rodzicom we wszystkim, bo to jest mile w Panu (Kol 3,20)*'.

Cytat z Wj 20,12 i Pwt 5,16 znajduje si¢ we fragmencie dotyczacym sporu
Jezusa z faryzeuszami i uczonymi w Pi$mie o tradycje®>. W Izraelu obok Prawa
Mojzeszowego istnialy tez niepisane zwyczaje. Troszczyli si¢ o nie przede wszyst-
kim rabini. Wedtug nich Prawo i zwyczaje niepisane stanowity jednos¢. Uwazali,
ze nalezy ich przestrzegac i troszczy¢ si¢ o nie tak samo, jak o pisane Prawo.
Inny stosunek do tych zwyczajow miat Jezus i Jego uczniowie. Dlatego wlasnie
faryzeusze i uczeni w PiSmie zadaja Mu pytanie: Dlaczego Twoi uczniowie
postepujq wbrew tradycji starszych? Bo nie myjq sobie rqk przed jedze-
niem (Mt 15,2; Mk 7,5). Pytanie zostaje skierowane bezposrednio do Jezusa,
poniewaz chodzito o Jego uczniow. On w pewnym sensie za nich odpowiadat®.

Mycie rak przed jedzeniem byto nakazane w Starym Testamencie i doty-
czyto tylko kaptanow, ktorzy mieli sktada¢ ofiary. Rabini jednak, a nastgpnie fa-
ryzeusze rozciagneli ten zwyczaj na wszystkich ludzi. Jezus go nie zwalczal.
Jednak nie zobowiazywat tez swoich uczniow do jego przestrzegania®. W pole-
mice z faryzeuszami i uczonymi w Pismie, Nauczyciel nie udziela odpowiedzi
wprost na postawione pytanie. Zarzuca im, ze nie zachowuja Bozych przykazan,
co z kolei obciaza ich jeszcze bardziej. Jezus mowi: Uchyliliscie przykazanie
Boze, a trzymacie sie ludzkiej tradycji (Mk 7,8). Dlaczego i wy przekracza-
cie przykazania Boze z powodu waszej tradycji? Bog przeciez powiedzial:
Czcij ojca i matke oraz: Kto zlorzeczy ojcu lub matce, niech smier¢ ponie-
sie. Wy zas mowicie: ,,Kto by oswiadczytl ojcu lub matce: Darem [zloZonym
w ofierze] jest to, co dla ciebie mialo by¢ wsparciem ode mnie, ten nie
potrzebuje czci¢ swego ojca ni matki”. I tak ze wzgledu na waszq tradycje
zniesliscie przykazanie Boze (Mt 15,3-6; por. Mk 7,9-13)%.

0 Por. S. Lach, Ksiega Wyjscia. Wstep..., dz. cyt.,s. 196nn.

St Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 80.

52 Szerzej na temat tradycji w Biblii zob.: P. Grelot, Tradycja, w: Stownik teologii
biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 1990, s. 983-989; P. Trummier, Tradycja, w: Prak-
tyczny stownik biblijny, dz. cyt., kol. 1323—1326.

53 Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 80.

% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz...,dz. cyt., t. 1,s. 90.

55 Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 80; C. L. Blomberg,
Matthew, art. cyt., s. 52n.
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Faryzeusze tworzyli nowe zwyczaje i czgsto przywiazywali do ich prze-
strzegania wigksza uwage, niz do Dekalogu. Jezus w swojej odpowiedzi
wykazal, Ze istnieje sprzeczno$¢ migdzy Prawem a zwyczajami. Tradycje
wprowadzane przez faryzeuszy sa, jak si¢ okazato, lamaniem Prawa. Tak wigc
zarzut Jezusa w stosunku do faryzeuszy i uczonych w Pismie, dotyczyt zanie-
dban zwiazanych z czwartym przykazaniem Dekalogu. Bozy nakaz w stosun-
ku do rodzicow, aby czci¢ ojca i matke, jest niezmienny. Wola Boza jest taka
sama w Nowym Testamencie, jak byta w Starym Testamencie®. Natomiast
wedlug zwyczaju, sktadajac na ofiarg to, co byto przeznaczone dla ojca lub
matki i méwiac o tym rodzicom, spetnia si¢ w ten sposdb obowiazek wobec
nich. Wsrdd faryzeuszy istniato przeswiadczenie, ze taki cztowiek nie musi
wtedy czci¢ swego ojca ani swej matki. Takie postepowanie jest nieludzkie®’.

Jezus wyjasnia, jak nalezy zachowywa¢ Boze przykazania. Podaje w ten
sposob istotg Dekalogu. Cheac osiagnac petni¢ doskonatosci moralnej, trzeba
wyzby¢ si¢ wszystkiego 1 poj$¢ za Jezusem. Takie jest wskazanie w perykopie
0 bogatym mtodziencu (por. Mt 19,21; Mk 10,21; L.k 18,22). Nasladowanie Chrys-
tusa zdaje si¢ by¢ nieodtaczna czgscia wspomnianej doskonatosci. Stanowi to
rowniez najpewniejsza rgkojmig wejscia do krolestwa Bozego®. Fundamentem
przykazan wskazanych przez Jezusa jest nakaz mitosci blizniego, jak siebie
samego. Stanowi ono streszczenie przykazan z drugiej tablicy Dekalogu. W ra-
mach perykopy o bogatym mtodziencu odnotowat je tylko Mateusz (19,19).
Jest to przykazanie, ktore w petni wyraza osobowa godnos¢ ludzkiej osoby™.

3. Przykazanie milosci Boga i bliZniego
(Kpt 19,18; Pwt 6,5 - Mt 5,43; 19,19; 22,37.39;
Mk 12,30n; £.k 10,27)

We wszystkich trzech Ewangeliach synoptycznych znajduje si¢ przyka-
zanie mito$ci Boga i blizniego. Byto ono znane juz w Starym Testamencie,
lecz nie jako jedno przykazanie. Nakaz mitosci Boga jest cytatem z Pwt 6,5.
Natomiast nakaz mitosci blizniego stanowi cytat z Kpt 19,18. W Ewange-
liach synoptycznych przykazanie mitosci Boga i blizniego zamieszczone jest
w perykopie o najwigkszym przykazaniu (Mt 22,34-40; Mk 12,28-34; L.k 10,

¢ Por. J. Homerski, Ewangelia..., dz. cyt., s. 237n.

57 Por. R. Fabris, Matteo, dz. cyt., s. 341nn; A. Sand, Das Evangelium..., dz. cyt.,
s. 312; O. da Spinetoli, Matteo..., dz. cyt., s. 473nn; S. Grasso, I/ Vangelo..., dz. cyt.,
s. 385nn; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz...,dz. cyt., t. 1,s.90n;
S. Fausti, Una comunitalegge il Vangelo di Matteo, volume secondo (cc. 13-28),
dz. cyt., s. 303; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 80n.

58 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz...,dz. cyt.,t. 1,s.224.

59 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Veritatis splendor, nr 13.
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25-29). Oprocz tego w Ewangelii Mateusza znajduja si¢ jeszcze dwa miejsca,
w ktorych wystepuje nakaz mitosci blizniego. Chodzi o perykope dotyczaca mi-
losci nieprzyjaciot (5,43-48) oraz perykope o bogatym mtodziencu (19,16-22).

U wszystkich trzech synoptykow teksty z Kpt 19,18 i Pwt 6,5 znajduja si¢
we fragmencie o najwigkszym przykazaniu. Wszystkich przykazan w czasach
Jezusa wyrozniano 613. T¢ liczbg otrzymano sumujac wartosci liczbowe liter
potrzebnych do napisania stow: ,,Dziesie¢ przykazan”. Byto wsrod nich 248
nakazow i 365 zakazow. Przykazania dzielono na mate i wielkie. Wielkie doty-
czyty na przyktad morderstwa, batwochwalstwa, bluznierstwa, profanacji swig-
tego imienia lub szabatu. Gdy chodzito o kolejnos¢ hierarchiczng przykazan
w ramach poszczegdlnych zgrupowan, to zdania rabinow byty podzielone.

Faryzeusze pytaja wigc o to Jezusa: Nauczycielu, ktore przykazanie
w Prawie jest najwieksze? (Mt 22,36). Wedlug Mateusza i Lukasza faryze-
usze zbieraja si¢ i chca wystawi¢ Pana na probe (Mt 22,34n; Lk 10,25). Nieco
inny zapis ma rozmowa Jezusa z uczonym w Pismie u Marka. W jego pytaniu
Jezus nie widziatl zadnego podstepu. Potraktowat je z cata powaga®'. Jeden
z nich, uczony w PiSmie, pyta o to, ktore jest pierwsze ze wszystkich
przvkazan (Mk 12,28). Wedhug Lukasza za$§ uczony w Prawie stawia Jezu-
sowi pytanie: Nauczycielu, co mam czyni¢, aby osiqgnqc¢ zZycie wieczne?
(Lk 10,25). Uzyty przez Mateusza przymiotnik megale — wielkie, wystepuje
w stopniu rownym. Posiada jednak znaczenie stopnia najwyzszego, zgodnie
z konstrukcja spotykana w jezyku hebrajskim i w nowotestamentowej grece®.

Wedtug Mateusza i Marka na pytanie o najwigksze przykazanie Jezus
odpowiada: Bedziesz mitowat Pana Boga swego calym swoim sercem, catq
swoja duszq i catym swoim umystem. To jest najwieksze i pierwsze przy-
kazanie (Mt 22,37n; por. Mk 12,29n). Wedtug Lukasza za$§ Jezus odpowiada
pytaniem: Co jest napisane w Prawie? Jak czytasz? (Lk 10,26). Wtedy
uczony w Prawie przytacza cytat z Pwt 6,5 1 Kpt 19,18 (por. Lk 10,27).
U wszystkich trzech synoptykow pouczenie dotyczy nakazu mitosci. Mitos¢
Boga jest najwigkszym obowiazkiem kazdego stworzenia, zwlaszcza cztowie-
ka. Chodzi nie o byle jaka mitos¢. Ma to by¢ mitos¢ z catego serca. Dla Izraeli-
ty serce jest siedliskiem inteligencji. W t¢ mito§¢ ma by¢ zaangazowana tez
dusza, ktora jest z kolei zrodtem wszystkich mysli i pragnien cztowieka®.

8 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt., t. 1,
s. 135; H. Langkammer, Ewangelia wedfug sw. Marka..., dz. cyt.,s. 110; D. Adamczyk,
Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 92.

1 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt., t. 1,
s.236.

62 Por. tamze, s. 135; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt.,s. 92.

8 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia..., dz. cyt., s. 216; F. Rienecker, Das Evangelium...,
dz. cyt., s. 270; H. Langkammer, Fwangelia wedlug sw. Marka. Wstep — Przeklad
z oryginatu — Komentarz, Poznan — Warszawa 1977, s. 283; J. Homerski, Ewangelia...,
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Tekst: Bedziesz mitowal Pana Boga swego calym swoim sercem, calq
swojq duszq i catym swoim umystem zostat zaczerpnigty z Pwt 6,5, gdzie te
stowa brzmia nastepujaco: Bedziesz mitowal Pana, Boga twojego, z calego
swego serca, z catej duszy swojej, ze wszystkich swych sit. Sa to stowa wy-
znania wiary bardzo dobrze znane wszystkim Izraelitom®.

Przytoczony przez Marka cytat z Pwt jest nieco dtuzszy niz u Mateusza czy
Lukasza. Zawiera bowiem przypomnienie, ze Jahwe jest Bogiem jedynym (por.
Mk 12,29). Jest On ponad wszystkim i dlatego tylko Jemu Izraelici maja stuzy¢.
Stuchaj Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym (Pwt 6,4). Jest to
podstawowa prawda, jaka chce w swoim dziele przekaza¢ Deuteronomista. Jah-
we jest bytem jedynym w swoim rodzaju. Zastuguje na czes$¢ ze strony narodu
wybranego. Izraelici powinni Go mitowa¢ ponad wszystko, z calego serca, z calej
duszy i ze wszystkich sit, czyli cata swoja osobowoscia. Wszelkie dziatanie Izraelity
ma by¢ skierowane ku Bogu. Powinien on kroczy¢ droga wyznaczona przez Boga.
Mitowa¢ Boga, oznacza wypelnianie wszystkich obowiazkow wobec Niego. To
wierno$¢ Bogu wyrazajaca si¢ w zyciu zgodnym z Jego przykazaniami®.

Przytaczajac stowa z Pwt 6,5, Jezus potwierdza starotestamentowa prawde,
ze mitos¢ Boga jest pierwszym obowigzkiem kazdego stworzenia, a w sposob
szczegolny cztowieka. Ma to by¢ mitos¢, w ktdra konieczne jest zaangazowa-
nie catego serca. Serce natomiast to dla Izraelity siedlisko miedzy innymi
inteligencji. Stanowi ono rowniez siedzibg wszystkich mysli, planéw, zamystow
i dazen. To w sercu cztowiek podejmuje postanowienia. Jest ono miejscem
szczegdlnym. Tu koncentruje sig¢ tajemnica zycia cztowieka. Ma to by¢ mitos¢
z calej duszy. Ta z kolei byta dla Izraelitow zrodtem wszystkich mysli 1 prag-
nien®. Sita z Pwt 6,5 zostata wyrazona u Mateusza jako umyst (Mt 22,37),
za$ u Marka i Lukasza jako umyst i moc (Mk 12,30; Lk 10,27). Chodzi jednak
caly czas o milowanie Boga catym soba®’.

dz. cyt., s. 299n; P. Kasitowski, Przykazanie mitosci Boga i mitosci blizniego w tra-
dycji synoptycznej, ,, Warszawskie Studia Teologiczne”, 10 (1997), s. 145n; S. Fausti,
Una comunitalegge il Vangelo di Matteo, volume secondo (cc. 13-28), dz. cyt., s. 451n;
D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 92.

% Por. J. Lemanski, Piecioksiqg..., dz. cyt.,s. 317nn.

% Por. S. Lach, Ksiega Powtorzonego Prawa. Wstep..., dz. cyt., s. 143n; M. Peter,
Szema Israel (Pwt 6,4) — tekst monoteistyczny?, RBL 32,3 (1979), s. 22-34; S. Wypych,
Testament Mojzesza (Ksiega Powtorzonego Prawa), dz. cyt., s. 182nn; K. Romaniuk,
A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz...,dz. cyt., t. 1,s.236n; D. Adamczyk, Staro-
testamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 102.

6 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz...,dz. cyt.,t. 1,s. 135.

7 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia..., dz. cyt., s. 216; F. Rienecker, Das Evange-
lium..., dz. cyt., s. 270; Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz.
cyt., s. 59; H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka..., dz. cyt.,s. 110; D. Adam-
czyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 102.
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W perykopie o najwigkszym przykazaniu zacytowany jest takze tekst
nakazu mitosci blizniego, ktory stanowi starotestamentalny cytat z Ksiggi
Kaptanskiej: Bedziesz mitowal swego blizniego jak siebie samego (Mt
22,39; por. Mk 12,31; Lk 10,27). W Kpt 19,18 czytamy: Nie bedziesz szukat
pomsty, nie bedziesz zywil urazy do synow twego ludu, ale bedziesz mito-
wat blizniego jak siebie samego. Ja jestem Pan!. Ten tekst jest zamiesz-
czony w konteksScie $wigtosci zycia codziennego (por. Kpt 19) w ramach
obowiazkow wobec blizniego (por. 19,11-18).

Mitos¢ do blizniego w Starym Testamencie byta mitoscia do wspotoby-
wateli®®. Mito$¢ do blizniego jest streszczeniem catego Prawa Mojzeszowego.
To zdanie, o mitosci blizniego jak siebie samego, przewyzsza wszystkie inne.
Miara mitosci blizniego winna by¢ mito$¢ samego siebie. Mitos¢ jest wypetnie-
niem obowiazku religijnego®. Stowo ,,blizni” w Kpt 19,18 oznacza nie tylko
brata fizycznego czy cztonka rodziny, ale rowniez rodaka, mieszkanca tego
samego miasta. W pdznym judaizmie, po wygnaniu, blizni jest utozsamiany
wylacznie z bratem, rodakiem i obrzezanym prozelita’®.

Jezus zaznacza, ze przykazanie mitosci blizniego jest podobne do przyka-
zania mitosci Boga (Mt 22,39). Podkresla tym samym, ze drugim przykaza-
niem w hierarchii waznosci jest mitos¢ blizniego. Ono wynika niejako z tego
pierwszego, przykazania mito§ci Boga. Mitowac blizniego tak, jak samego sie-
bie, oznacza kocha¢ go zdrowa mitoscia. Uwazac go za dziecko Boze i tak
traktowac’'. Jezus nie identyfikuje mito$ci Boga z miloscia blizniego, ale pod-
kresla, ze w hierarchii przykazan Bozych mito$¢ blizniego jest tak konieczna,
jak mitos¢ Boga. Na pierwszym miejscu jest Bog jako Stworca, Pan, Zbawca.
Po Nim za$ w hierarchii stoi cztowiek. Dlatego u Mateusza znajdujemy wzmian-
ke, ze przykazanie mito$ci blizniego jest podobne do przykazania mitosci Boga™.

Ewangelia wyraznie zaznacza, ze drugie przykazanie mitosci jest rowne
pierwszemu. W sposob szczegdlny zostalo to uwypuklone przez Marka.
Wedlug tego ewangelisty Jezus tak mowi o przykazaniach mito$ci Boga

% Por. W. Berg, Prawa obcego w Starym Testamencie, RBL 55,3 (2002), s. 193.

% Por. S. Lach, Ksiega Kaplanska. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz —
Ekskursy, Poznan — Warszawa 1970, s. 241; A. Grabner-Haider, Milos¢, w: Praktyczny
stownik biblijny, kol. 738-740; J. Lemanski, Pi¢ecioksiqg..., dz. cyt.,s. 310-312.

0 Por. C. Breuer, Blizni, w: Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., kol. 114n. Szerzej
na temat pojecia ,,blizni” zob.: X. Léon-Dufour, Blizni, w: Stownik teologii biblijnej,
s. 75n; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 89.

" Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu 3: Etos, Krakow 1984,
s. 104-119; S. Grasso, Il Vangelo..., dz. cyt., s. 524nn; J. Radermakers, Lettura pastora-
le...,dz. cyt, s. 291; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt.,
t.1,s.135n.

2 Por. J. Homerski, Ewangelia..., dz. cyt., s. 300; D. Adamczyk, Starotestamen-
talne cytaty..., dz. cyt.,s. 92.
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i blizniego: Nie ma innego przykazania wiekszego od tych (Mk 12,31).
Mitos$¢ Boga i blizniego zlewa si¢ w jedno. Mito$¢ Boga ma si¢ przejawiac
w mito$ci blizniego. Mito$¢ blizniego rodzi si¢ z mitosci Boga i stanowi spraw-
dzian tej mitosci. Jest ona w ostatecznosci darem Bozym™. , Kazda mito$é
bazuje na wspolnocie interesow. Mitos¢ Boga — to wspolnota naszych i Bo-
zych pragnien. Mito$¢ ludzi — to troska o ich sprawy”’*. Wydaje sig, ze szcze-
gblnie w obecnych czasach, gdy postgpuje technizacja zycia, bardziej niz
kiedykolwiek praktykowanie mitosci Boga i blizniego powinno sta¢ si¢ gtow-
nym punktem zycia cztowieka’.

Wedlug Mateusza Jezus konczy rozmowe z uczonym w PiSmie stwier-
dzeniem: Na tych dwoch przykazaniach opiera sie cate Prawo i Prorocy
(Mt 22,40). Mateusz akcentuje, ze to wielkie przykazanie jest istota ,,Prawa
i Prorokéw”. Na przykazaniu mitosci Boga i blizniego opiera si¢ cate objawie-
nie Boze Starego Przymierza’. Jest to kompendium dwoch tablic Przymierza.
Przykazanie mitosci Boga i blizniego goruje nad wszystkimi innymi przyka-
zaniami. Stanowi kryterium ich wartosci’”’. Wskazujac na najwazniejsze
przykazanie, Jezus stwierdza, ze caty sens Prawa Starego Testamentu, ktore
przyszedt wypetié, polega na mitosci Boga i blizniego. To przykazanie prze-
wyzsza wszystkie inne’®.

Marek wskazuje jeszcze na stowa uczonego w PiSmie, ktory referujac
wyjasnienie Jezusa na temat pierwszego i najwazniejszego przykazania, mowi:
Bardzo dobrze, Nauczycielu, stusznies powiedzial, bo Jeden jest i nie ma
innego procz Niego. Mitowaé¢ Go catym sercem, catym umystem i catq
mocq i mitowac blizniego jak siebie samego daleko wiecej znaczy niz
wszystkie catopalenia i ofiary (Mk 12,32n). Dialog ten konczy si¢ pochwata
faryzeusza przez Jezusa: Jezus widzqc, ze rozumnie odpowiedzial, rzekt do
niego: , Niedaleko jestes od krolestwa Bozego” (w. 34)%.

3 Por. H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep..., dz. cyt., s. 283n;
J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczqtki Kosciola, Krakow 2004, s. 412n.

7 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz...,dz. cyt., t. 1,s. 136.

5 Por. tamze, s. 135; H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka..., dz. cyt.,
s. 110n; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 93.

6 Por. S. Fausti, Una comunitalegge il Vangelo di Matteo, volume secondo (cc.
13-28), dz. cyt., s. 452.

7 Por. J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie..., dz. cyt., s. 413.

8 Por. R. Fabris, Matteo, dz. cyt., s. 458nn; O. da Spinetoli, Matteo..., dz. cyt.,
s.600nn; A. Sand, Das Evangelium..., dz. cyt., s. 445nn; J. Kudasiewicz, Biblia, historia,
nauka. Rozwazania i dyskusje biblijne, Krakow 1987, s. 387; J. Gnilka, Jezus z Naza-
retu, Krakow 1997, s.293; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 93.

7 Por. H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep..., dz. cyt., s. 284n;
K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt.,t. 1,s.237.
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Wedtug Lukasza Jezus wskazuje uczonemu w Prawie, ktory przytoczyt
tres$¢ przykazania mitosci Boga i blizniego: To czyn, a bedziesz zyt (Lk 10,28).
Jezus poleca mu w ten sposob przestrzegac nakazu mitosci w celu osiagnigcia
zbawienia. W ten sposob dyskusja mogta zostaé¢ zakonczona. Faryzeusz mu-
siatby odejs¢, nie pochwyciwszy Jezusa na stowie. Stawia zatem Jezusowi
kolejne pytanie: 4 kto jest moim bliznim (w. 29). W tym miejscu Lukasz umiesz-
cza przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie (10,30-37).

Tekst o mitosci blizniego z Kpt 19,18 w Ewangeliach synoptycznych
jest zamieszczony tacznie z trescig Pwt 6,5 w ramach perykopy o najwigk-
szym przykazaniu (Mt 22,34-40; Mk 12,28-34; Lk 10,25-29). Oprocz tego
w Ewangelii Mateusza ten cytat jest przytaczany jeszcze dwukrotnie: w pery-
kopie dotyczacej mitosci nieprzyjaciot (5,43-48) oraz w perykopie o bogatym
mlodziencu (19,16-22). U Mateusza przykazanie to zostalo zaakcentowane
W sposob szczegdlny®’.

W ramach Kazania na Gorze, we fragmencie o mito$ci nieprzyjaciot (por.
Mt 5,43-48) Jezus mowi: Styszeliscie, ze powiedziano: Bedziesz mitowat
swego blizniego, a nieprzyjaciela swego bedziesz nienawidzit (w. 43). Jed-
nak w Starym Testamencie nie ma polecenia nienawisci nieprzyjaciot. Nie
znajdujemy go rowniez w pismach rabinicznych®'. Nienawis$¢ do nieprzyjaciot
byta nakazem sekty w Qumran. W Ksiedze Reguty z Qumran jest nakaz nie-
nawisci wszystkich synow ciemno$ci, wedtug ich winy®?.

W Starym Testamencie nie znajdujemy jednoznacznej postawy wobec mito-
$ci nieprzyjaciol. Sa tam prosby o unicestwienie nieprzyjaciot. Mitos¢ do nie-
przyjaciot dotyczy jedynie przeciwnikow wsrod wspotrodakow 1 wspotwyznaw-
cow. Mitos¢ blizniego odnosi si¢ tylko do nalezacych do ludu izraelskiego
i wyznajacych jego religig. Dotyczyto to rowniez obcych®, mieszkajacych na
ziemi izraelskiej. Natomiast nienawi$¢ do wroga byta zrozumiata®.

W praktyce codziennego zycia byto niepisane prawo wrogiego odnosze-
nia si¢ do nieprzyjaciot®s. Jezus w swoich stowach odwotuje si¢ do nakazu
Prawa, jak i do potocznego jego komentarza. W interpretacji rabindw przy-
kazanie mitosci blizniego obejmowato tylko wspotrodakow. Do obcych odno-
szono si¢ z niechgcia, a nawet z nienawiscia. Uwazano ich za grzesznikow

8 Por. J. Kudasiewicz, Biblia, historia, nauka..., dz. cyt., s. 387.

81 Por. Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 21;
H. Ordon, Powiedziano..., art. cyt., s. 87n.

82 Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 89.

8 Na temat rownosci tubylcow i obcych zob.: W. Berg, Prawa obcego..., art. cyt.,
s. 193.

8 Por. C. Breuer, Mitos¢ nieprzyjaciot, w: Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt.,
kol. 741n; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 89.

8 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz...,dz. cyt.,t. 1,s. 38.
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niemitych Bogu®. Nienawidzi¢ w jezyku biblijnym oznacza ,,nie kocha¢”. Row-
niez w Starym Testamencie ten, kto nie byt bliznim, byt okreslany jako nie-
przyjaciel. Te pojecia wynikaty ze stosunku do Boga Jahwe. Wrogowie Boga
Jahwe byli wrogami narodu wybranego. Dlatego zdanie nieprzyjaciela swe-
go bedziesz nienawidzit oznaczato, ze do ludzi nie zwiazanych wigzami krwi
lub wiary z Izraelitami, prawo mito$ci mogto si¢ nie odnosi¢®’.

Sformutowanie nienawisci nieprzyjaciot jest prawdopodobnie obiegowym ko-
mentarzem rabinackim do nakazow dotyczacych niektorych sasiadow i wrogow
Zydow (por. Pwt 7,2-5; 15,3; 20,13-18; 25,19)%. Ewangelista wprowadzajac te
stowa, przypuszczalnie chee podkresli¢, ze zawezenie pojecia blizniego do czton-
kow swego narodu, moze fatwo przeksztatci¢ sie¢ w nienawis¢ wobec obcych®.

Jezus nadaje omawianemu przykazaniu charakter powszechny, aby ko-
cha¢ nie tylko przyjaciot, ale i wrogow (por. Mt 5,38-48). Nalezy odsunaé
wszelkie bariery, by mito$¢ mogta dosiggnaé nawet nieprzyjacior. Tak naka-
zuje Jezus w swoim nauczaniu (w. 48). To przykazanie obowiazuje bez ograni-
czen. Jest bezwarunkowe, bez wzgledu na przynalezno$¢ do narodu czy religii.
Stanowi decydujacy znak dziecigctwa Bozego. Zrodtem tej mitosci jest mitosé
Boga do wszystkich ludzi (por. w. 45)°'.

Nie mozna by¢ autentycznym dzieckiem Ojca Niebieskiego bez przeta-
mania stereotypow starotestamentalnych. Potrzebne jest przy tym pozytywne
nastawienie do kazdego cztowieka®. Jezus pokazal, ze mito$é nieprzyjaciot

8 Por. K. Romaniuk, Nowy Testament bez problemow, Warszawa 1983, s. 58n.

87 Por. J. Homerski, Ewangelia..., dz. cyt., s. 142; D. Adamczyk, Starotestamen-
talne cytaty..., dz. cyt., s. 90.

8 Por. H. Langkammer, Bog naszym Ojcem w swietle Ewangelii sw. Mateusza,
RT 1(2000),s.97.

8 Por. A. Paciorek, Ewangelie synoptyczne Il. Ewangelia wedtug sw. Mateusza,
dz. cyt., s. 134; D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 90.

% Por. R. Fabris, Matteo, dz. cyt., s. 146nn; O. da Spinetoli, Matteo..., dz. cyt.,
s. 176nn; A. Sand, Das Evangelium..., dz. cyt., s. 120nn; X. Léon-Dufour, Blizni,
art. cyt., s. 75n; S. Fausti, Una comunitdlegge il Vangelo di Matteo, volume primo
(cc. 1-13), dz. cyt., s. 80.

ol Por. P. Kasitowski, Przykazanie mifosci..., art. cyt., s. 146n; D. Adamczyk, Sta-
rotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 90. Szerzej na temat mitosci nieprzyjaciot zob.:
J. Kudasiewicz, Nowos¢ i oryginalnos¢ Jezusowego przykazania milosci, w: Studio
lectionem facere, red. S. Lach, J. Szlaga, Lublin 1978, s. 146—149; J. Lach, Obowiqzek
pojednania i milosci (Mt 5,43-48), RBL 39,3 (1986), s. 331-343; S. A. Panimolle, L ‘amore
dei nemici, art. cyt., s. 119nn; S. Grasso, I/ Vangelo..., dz. cyt., s. 175nn; S. A. Panimolle,
Il discorso della montagna (Mt 5-7). Esegesi e vita, dz. cyt., s. 106nn; J. Lach, Relacja
., Zlotej zasady postepowania” (Mt 7,12) do nakazu milosci nieprzyjaciol (Mt 5,
43-48), RBL 41,6 (1988), s. 457-465.

2 Por. H. Langkammer, Bég naszym Ojcem w swietle Ewangelii sw. Mateusza, art.
cyt.,s. 97.
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jest mozliwa. Sam przebacza na krzyzu tym, ktorzy wydali Go na $mier¢ (por.
Lk 23,34)°. Ewangeliczne prawo mitoéci obejmuje nie tylko wspotrodakow
czy wyznawcoOw tej samej religii, lecz takze wrogow i przesladowcow.
Motywem takiego postgpowania jest che¢ upodobnienia si¢ chrzescijanina
do Boga. Jezus mowi: Mitujcie waszych nieprzyjaciol i modicie sie za
tych, ktorzy was przesladujq, tak bedziecie synami Ojca waszego, ktory
jest w niebie; poniewaz On sprawia, ze stonce wschodzi nad ziymi
i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych
(Mt 5,44n)*.

Motyw mitosci wszystkich ludzi, nawet nieprzyjaciol, stanowi fakt, ze je-
steSmy synami tego samego Ojca. Mito$¢ do nieprzyjaciot to jeden z najtrud-
niejszych nakazow etyki Nowego Testamentu. Za taka jednak postawe Jezus
obiecuje szczegolna nagrode: Jesli bowiem mitujecie tych, ktorzy was mitu-
ja, coz za nagrode mie¢ bedziecie? Czyz i celnicy tego nie czyniq? I jesli
pozdrawiacie tylko swych braci, coz szczegolnego czynicie? Czyz i po-
ganie tego nie czyniq? (w. 46n). To wlasnie postawa mitosci nieprzyjaciot
odroznia chrzesécijan od pogan®. Nie chodzi przy tym o wieksza liczbe przyka-
zan, ale o nowe rozumienie Prawa’. Fragment o mitosci nieprzyjaciot konczy
si¢ wezwaniem do doskonato$ci: Bqdzcie wiec wy doskonali, jak doskona-
ty jest Ojciec wasz niebieski (w. 48). Mitos¢ wzgledem nieprzyjaciot upodob-
nia cztowieka do Boga. Swiety Pawel nazywa mito$é¢ spoiwem doskonatosci
(por. Kol 3,14)%".

Tylko w Ewangelii Mateusza drugi raz tekst z Kpt 19,18 zostat zacytowa-
ny w perykopie o bogatym mtodziencu (Mt 19,16-22), ktéra znajduje si¢ row-
niez u pozostatych dwoch synoptykow (Mk 10,17-22; £k 18,18-23). Jednak
tylko Mateusz zamieszcza stowa z Kpt 19,18 o mitosci blizniego. Marek i Lu-
kasz wskazuja jedynie na przykazania Dekalogu, ktore Jezus przypomina
bogatemu mtodziencowi.

Wedtug Mateusza przykazanie: mituj swego blizniego jak siebie same-
go (w. 19b) Jezus wymienia posrod innych przykazan, takich jak: Nie zabijaj,
nie cudzotoz, nie kradnij, nie zeznawaj fatszywie, czcij ojca i matke

% Por. F. Rienecker, Das Evangelium..., dz. cyt., s. 527n; C. Breuer, Mifos¢ nieprzy-
jaciol, w: Praktyczny stownik..., dz. cyt., kol. 742; H. Langkammer, Ewangelia wedlug
sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 518.

% Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 90n.

% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz..., dz. cyt., t. 1,
s. 38n; A. Paciorek, Ewangelie synoptyczne Il. Ewangelia wedlug sw. Mateusza, dz.
cyt., s. 134n.

% Por. M. Bednarz, Warunki osiqgniecia Krolestwa Niebieskiego wedtug Ewan-
gelii Mateusza, w: Krélestwo Boze w Pismie Swietym, red. S. Lach, M. Filipiak, TN
KUL, Lublin 1976, s. 150; S. A. Panimolle, L ‘amore dei nemici, art. cyt., s. 119nn.

7 Por. D. Adamczyk, Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt.,s. 91.
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(w. 18b-19a). Przestrzeganie tych przykazan to pewne konieczne minimum
do tego, aby osiagna¢ zycie wieczne. Jezus daje jednoznaczna odpowiedz
na pytanie o zachowanie Dekalogu. Podkresla, ze prowadzi to do osiagnigcia
krolestwa Bozego®®. Petna doskonato$¢ mozna jednak osiagnaé dopiero
przez wyrzeczenie si¢ dobr tego $wiata 1 pdjsScie za Jezusem. Jezus poucza
mtodego bogacza: Jesli chcesz by¢ doskonaly, idz, sprzedaj, co posiadasz,
i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz
za Mnq! (w. 21). Zacheta do doskonatosci dotyczy tu chrzescijanskiego
ubostwa’®. Wskazuje na to nie tylko sama tre$¢ perykopy o bogatym mto-
dziencu, ale rowniez kolejne wersety, ktore znajduja si¢ w jej bezposrednim
nastgpstwie. W Mt 19,23-26 zamieszczona jest perykopa o niebezpieczenstwie
bogactw, a nastepnie fragment dotyczacy nagrody za dobrowolne ubdstwo
(Mt 19,27-30).

Podsumowanie

Wspodlne cytaty z Pigcioksiegu w Ewangeliach synoptycznych maja
istotny zwiazek z osoba Jezusa Chrystusa i Jego nauczaniem. Wedtug relacji
synoptykow stowa te przytacza zwykle sam Jezus celem dokonania pogtebio-
nej interpretacji przepisow Prawa. Owe teksty z Pigcioksiggu w konteks$cie
ewangelicznym nabieraja nowego znaczenia. Nie traca jednak swej zasad-
niczej istoty. Jezus Chrystus uswiadamia ludziom ich odwieczna warto$é
i aktualnos¢, wskazujac tym samym na istotny zwiazek objawienia Starego
i Nowego Testamentu. Objawienie ma bowiem charakter stopniowy.

Cytaty z Wj 3,6 i Pwt 25,5 synoptycy zamieszczaja w ramach perykopy
o zmartwychwstaniu umartych (Mt 22,23-33; Mk 12,18-27; £k 20,27-40).
Saduceusze przytaczaja tres¢ prawa lewiratu z Pwt 25,5. Jezus za$ zarzuca
im, iz mimo, ze tak szczyca si¢ znajomos$cia Pisma, to w rzeczywistosci go nie
znaja. Wykazuje ich btedne rozumowanie. Sam cytuje stowa, ktére Bog obja-
wil Mojzeszowi z Wj 3,6. Laczy znajomos¢ istoty Boga z pewnos$cia zycia
wiecznego. Wykazuje, ze prawda o zmartwychwstaniu byta juz objawiona
w Starym Testamencie. Ukazujac prawde o Bogu i o zmartwychwstaniu,
Jezus dokonuje petni objawienia starotestamentalnych stow.

% Por. J. Homerski, Ewangelia..., dz. cyt., s. 275; G. Lohfink, Wem gilt die Berg-
predigt?..., dz. cyt., s. 73nn; S. Fausti, Una comunitalegge il Vangelo di Matteo,
volume secondo (cc. 13-28), dz. cyt. s. 384.

% Por. R. Fabris, Matteo, dz. cyt., s. 414nn; O. da Spinetoli, Matteo..., dz. cyt.,
s. 533nn; A. Sand, Das Evangelium..., dz. cyt., s. 394nn; S. Grasso, Il Vangelo..., dz.
cyt., s. 463nn; J. Radermakers, Lettura pastorale..., dz. cyt., s. 274nn; D. Adamczyk,
Starotestamentalne cytaty..., dz. cyt., s. 91n.
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Wspolne dla synoptykow cytaty z Wj 20,12-16 oraz Pwt 5,16-20 dotycza
pieciu przykazan Dekalogu. Wskazuje na nie Jezus w perykopie o bogatym
mtodziencu (Mt 19,16-22; Mk 10,17-22; L.k 18,18-23). W innych miejscach
Jezus szerzej objasnia trzy z nich. Dwa omawia w Mt 5: Nie zabijaj (w. 21)
i Nie cudzotoz (w. 27). Mateusz i Marek podaja rowniez wyjasnienie Jezusa
na temat czci rodzicow (por. Mt 15,4; Mk 7,10). Jezus Chrystus odstania wta-
sciwa glebig 1 tres¢ Dekalogu, ktory jest aktualny takze w nowej ekonomii
zbawienia. Jezus ttumaczy, na czym polega istota Bozych przykazan. Zacho-
wanie Bozych przykazan jest niezbedne do osiagnigcia zbawienia.

Przykazanie mitosci Boga w Ewangeliach synoptycznych zawarte jest
w perykopie o najwigkszym przykazaniu, ktora przekazuja wszyscy trzej syn-
optycy. W tym fragmencie cytat z Pwt 6,5 o nakazie mito$ci Boga poprzedza
tekst z Kpt 19,18 dotyczacy nakazu mitosci blizniego. Mateusz i Marek wkta-
daja te stowa w usta Jezusa (Mt 22,37.39; Mk 12,30n). Wedtug Lukasza przy-
tacza je uczony w Prawie (Lk 10,27). Nowos$cia zestawienia ze soba dwoch
cytatow ze Starego Testamentu jest ujecie przykazania mitosci Boga i bliznie-
go jako jednego przykazania. Stanowia one jedno$¢. Nie mozna ich od siebie
oddzielac. Sa najwazniejsze ze wszystkich przykazan. Doniostos¢ zestawienia
tych dwoch cytatow polega takze na tym, ze Jezus kondensuje w jednym przy-
kazaniu wiele nakazow i1 zakazow. Starotestamentowe przykazanie mitosci Boga
i blizniego zostalo potwierdzone przez Jezusa. W Jego nauczaniu znajduje si¢
nakaz mito$ci wszystkich ludzi. Nakaz ten wynika z przykazania mito$ci Boga'®.

Oprocz tego fragmentu, wspodlnego dla trzech synoptykow, w Ewangelii
Mateusza nakaz mito$ci blizniego wystepuje jeszcze dwukrotnie. Stowa te sa
cytowane w ramach perykopy dotyczacej mitosci nieprzyjaciot (5,43-48) oraz
perykopy o bogatym mtodziencu (19,16-22). Jezus poucza o obowiazku mitosci
réwniez nieprzyjaciot. Sam daje tego przyktad, oddajac swoje zycie na krzyzu
za wszystkich. Oryginalnym elementem w nauczaniu Mistrza z Nazaretu jest
potaczenie mitosci cztonkdw wspolnoty z mitoscia tych, ktorzy do niej nie nale-
za. Nowos$¢ Jezusowego przykazania mitosci polega rowniez na tym, ze opiera
sie ono na mitosci Jezusa, ktory oddat swe zycie za innych!'.

190 Por. S. Medala, Ewangelia o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym (Ewangelia
wedlug sw. Marka), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 8: Ewan-
gelie synoptyczne, red. J. Frankowski, Warszawa 2006, s. 200.

100 Por. tamze; J. Kudasiewicz, Nowos¢ i oryginalnosé Jezusowego przykazania
mitosci, art. cyt., s. 146nn.
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Summary

THE COMMON QUOTATIONS FROM PENTATEUCH
IN GOSPEL SYNOPTIC

The common quotations Pentateuch in Gospel synoptic are connected with
a person of the Jesus Christ and his teaching. According to account of the Synoptics
the words of the Thora, alone Jesus Christ usually rolled in order to execude of the
deep-set interpretation the regulations of the Law. Those wording of a documents from
Pentateuch in evangelical context acquived a new importance, but not fall in value.
Jesus Christ emphasizes their age-long of the value and the topicality. There is
a fundamental relationship of the revelation the Old and New Testament. The revela-
tion has since a gradual character. The Jesus Christ emphasizes a relationship between
knowledge of God and a certainty of the eternal life. He proved a wrong reasoning
of the Sadducees. Citing words from Exod 3,6 executes of the fullness revelation their
Old-Testamental words which have relationship with truth about the Resurrection.
Jesus Christ shows right intenseness and contents of the Decalogue, which is topical
in new economy of the commandments divine’s is essential that to accomplish salva-
tion. The two Old-Testamental commandments: the love God’s and the love one’s
neighbour in Gospels synoptic are confirmed and paramount command, which con-
tains the many orders and the many prohibitions. The order of love concerned of the
love of the enemy too. The original element in Jesus’s teaching is a union of the love
members community with a love them, which there not are. The novelty of Jesus’s
command of love point is that, it supported oneself on love Jesus which gave his life
for others.
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Wstep

Apostolstwo jako istotny wymiar Kosciota je