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ObD REDAKCII

Stowo Boze to skarb, ktory Kosciot otrzymat od Boga od samego poczatku
swego istnienia. Stowo ksztaltuje Kosciol, a zarazem Kosciol wezwany jest, aby
wcigz na nowo je odkrywac i interpretowa¢ w zmieniajacych si¢ okoliczno-
$ciach ludzkiej historii.

Ojciec $w. Benedykt XVI temat Stowa Bozego w zyciu i misji Kosciota
uczynil przedmiotem obrad zblizajacego si¢ XII Zwyczajnego Zgromadzenia
Synodu Biskupow, zapowiedzianego do Rzymu na pazdziernik biezacego roku.
Zagadnienie to zostaje podjete z perspektywy ponad 40 lat, jakie uptynety od
promulgowania soborowej Konstytucji Dei Verbum, jednocze$nie za$ $cisle ta-
czy si¢ z idea przewodnia poprzedniego Synodu. ,,Po Zgromadzeniu Synodu
Biskupow poswigconym Eucharystii, Zzrodle i szczycie Zycia oraz misji Kosciola,
ktore odbyto si¢ od 2 do 23 pazdziernika 2005 r., wydawato si¢ logiczne skupié¢
uwage na Stowie Bozym w zZyciu i misji Kosciota 1 jeszcze bardziej zglgbi¢ zna-
czenie jedynego stotu Chleba i Stowa” (Lineamenta, Przedmowa). Wazny dla
wyboru tego tematu byt tez fakt, ze zdecydowana wigkszos¢ biskupow wska-
zywata go jako szczegolnie istotny dla zycia zaréwno poszczegdlnych wier-
nych, jak i Kosciotow partykularnych, ktorymi kieruja.

Prace przygotowujace Synod trwaja w Kosciele powszechnym od pazdzier-
nika 2006 r. Synod to przeciez — jak powiedzial w wywiadzie dla Radia Watykan-
skiego abp Nikola Eterovi¢, Sekretarz Generalny Synodu — ,nie tylko te trzy
tygodnie w pazdzierniku 2008 r.: one stanowia moment szczytowy. W tle jest
jednak cate przygotowanie: wychodza publikacje, organizowane sa sympozja...
Caly Kosciot poprzez nie wlaczony jest w refleksjeg, czyli w przygotowanie tego
wielkiego wydarzenia, jakim bedzie najblizszy Synod”.

Majac to na uwadze pragniemy, aby obecny, siédmy juz tom ,,Kieleckich
Studiow Teologicznych” byt elementem tego szerokiego przygotowania i otwie-
rat nas na Stowo, ktore daje zycie.

Tom ten z radoscia dedykujemy trzem wybitnym prezbiterom i profeso-
rom Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach — ks. Stanistawowi
Czerwikowi, ks. Julistawowi Lukomskiemu i ks. Mieczystawowi Rusieckiemu
w 50 roczniceg ich postugi kaptanskiej, zyczac, by ich owocne rozwazania nad
Odwiecznym Stowem nadal ubogacaty nas wszystkich.
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LLoGos — St.owo
ODWIECZNYM BOGIEM W TROJCY SWIETEJ

I. Logos — Stowo jako Syn Boga Ojca

W wierze i teologii chrzescijanskiej Logos przyjmowany jest w podwoj-
nym ujeciu: jako Stowo wewnatrztrynitarne (Logos entiathetos) oraz jako
Stowo stwarzajace i objawiajace (Logos prophorikos)'.

1. Preegzystencja Boskiego Stowa — Logosu w Tréjcy

Logos — Stowo istnieje odwiecznie w Trdjosobowym Bogu jako Druga
Osoba Trojcy. W Nowym Testamencie tylko $w. Jan Ewangelista pisze o Sto-
wie Synu Bozym w znaczeniu chrystologicznym: w Apokalipsie 19, 13, w Pierw-
szym LiScie 1, 11 w Prologu do czwartej EwangeliiJ 1, 1-2.14.18. W tych tekstach
przedstawia Stowo — Logos wewnatrz tajemnicy Trojcy — Stowo bylo u Boga
i Bogiem byto Stowo. Ono byto na poczqtku u Boga (J 1, 1-2). Podobnie t¢
prawde ukazuje w dalszym ciagu Prologu: Boga nikt nigdy nie widzial, Ten
Jednorodzony Bég, ktory jest w tonie Ojca [o Nim] pouczyt (J 1, 18)2.

Poczatkowo Prolog byl moze jednym z licznych hymnow $piewanych w pier-
wotnym Kosciele, przede wszystkim w czasie nabozenstw liturgicznych. Takie
hymny zawieraja listy $w. Pawta: List do Filipian 2, 6-11; List do Kolosan 1,
15-20; Pierwszy List do Tymoteusza 3, 16. Hipolit Rzymski wspomina wyraznie
o podobnych praktykach $piewania hymnoéw na cze$¢ Chrystusa-Stowa!?

! Por. W. Breuning, Gotteslehre, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1999, s. 169.

2 Dopiero Jezus Chrystus — Stowo Odwieczne Wcielone — dat doskonate obja-
wienie o Ojcu; por.J 3, 11;6,46;7,16; 14,6-11; Mt 11, 27.

3 Por. Euzebiusz z Cezarei, Ecclesiastike historia, V, 28. Termin ,,Stowo Boze z lite-
ratury madro$ciowej zostal najpierw przejety przez zydowskiego Filona z Aleksandrii
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Umieszczajac hymn w swojej Ewangelii, Jan dostosowat go do jej zato-
zen, dodajac odpowiednie wyjasnienia. W obecnej swej postaci Prolog dzieli
sig na trzy czesci: jedna przedstawia Stowo na ptaszczyznie ponadhistorycznej
i ponadczasowej wewnatrztrynitarnej (ww. 1-2 1 18), natomiast dalsze dwie —
w perspektywie stworczej i ekonomicznej (ww. 3-5 1 9-14). Jan pragnie glg-
biej niz pozostali ewangelisci wnikna¢ w pochodzenie Mistrza. Chce ukazaé
nie Jego ziemskie i ludzkie powiazania, ale wtasciwe Jego pochodzenie, ktore
prowadzi ku nieskonczonym tajemnicom zycia Bozego.

Pierwsze stowa Prologu przypominaja stylem i wyrazeniami pierwsze sto-
wa Biblii (por. Rdz 1, 1). Tak jak Ksigga Rodzaju przedstawia Boga w decy-
dujacym dla $§wiata momencie, gdy wprowadza porzadek i pigkno §wiata jako
dzieta Stworcy, tak Jan otwiera cala glebig zycia Bozego. Mowi nie tylko
o tym, co zostato stworzone przez Boga, ale co byto u Niego i Nim. Stowo,
ktore byto u Boga, jest znow pokazane w swoich najscislejszych powiaza-
niach z Bogiem (ww. 1-2) i ze $wiatem (ww. 3-5; 9-14).

Kim byto to Stowo? Imig Jezusa Chrystusa nie wystgpuje ani razu w Pro-
logu, nawet w tych jego czes$ciach, ktore mowia o historycznej dziatalnosci
Nauczyciela z Nazaretu na ziemi. Rowniez sam Jezus nie nazywa siebie ni-
gdy w ten sposob. Chodzi wige Janowi nie o aspekt czasowy. Nie mowi tez
o poczatku Stowa, ale stwierdza, ze istniato Ono juz na poczqtku, czyli w okre-
sie, kiedy jeszcze $wiat nie istniat ani bieg czasu si¢ nie rozpoczat. Do tego
odwiecznego istnienia bedzie powracat niejednokrotnie (por. J 17, 5-24;J 1, 1;
2, 13-14). Pojgcie Stowa nalezy do najtrudniejszych zagadnien czwartej Ewan-
gelii. Na to pojecie Janowego Logosu-Stowa miaty wptyw najprawdopodob-
niej trzy komponenty: 1. Hellenizm, 2. Judaizm, 3. Nowy Testament, o ile Stary
Testament zostat przez Jana Ewangelist¢ konsekwentnie przemyslany i sa-
modzielnie oceniony*.

a) Logos w filozofii starozytnej

Logosem nazywano prawo rzadzace zjawiskami przyrody, bezosobowy
tad $wiata, rozum kosmiczny. Do filozofii greckiej pojecie logosu wprowadzit
Heraklit z Efezu, u ktorego wyrazato ono niezmienno$¢ zwiazkoéw i stosun-
kéw zachodzacych wsrdéd powszechnej zmienno$ci rzeczy oraz podmiotowa
zdolnos$¢ poznawcza, wynikajaca z uczestnictwa rozumu jednostki w rozumie
kosmicznym. Koncepcje logosu przejeli stoicy, rozwazajac tezy o wszechjed-
nosci $wiata i tozsamosci praw rzadzacych makro- i mikrokosmosem. W gno-

jako przedmiot jego spekulacji, aby nastgpnie przeniknac do chrystologicznych hym-
ndw pierwszych chrzescijan i w ten sposob znalez¢ si¢ w Ewangelii wg $w. Jana”. K. Rah-
ner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1996, kol. 249.

4 Por. J. de Fraine, Logos, w: Bibellexikon, Leipzig 1981, kol. 1060.
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stycyzmie, uznajac logos — rozum kosmiczny — za naczelng zasadg istnienia
1 dziatania, utozsamiano go z bezosobowym bogiem; w neoplatonizmie to po-
jecie przybrato posta¢ hipostazy — osoby — boskiego rozumu (,,stowa”).

b) Logos w judaizmie

W poszukiwaniu genezy stowa ,,logos” powolywano si¢ na wyrazenie
,memra” — Stowo (Pana), ktére czgSciej spotyka si¢ w targumach. Niewat-
pliwie pojecie logosu przygotowat Stary Testament, na co wskazuja wypo-
wiedzi ostatnich ksiag Starego Przymierza. Wsrod pojec teologicznych Stowo
odgrywa rol¢ uprzywilejowana: tworzy Ono i przenika cata historig zbawienia,
nadajac jej zamierzony przez Boga sens; oddziatujac na cztowieka, wzbudza
i utwierdza jego wiarg. Dlatego tez juz Stary Testament rozpoczyna proces
personifikacji (uosabiania) ,,stowa”, analogicznie do takiego rozumienia
,madrosci” (por. Syr 1, 4; 24, 8-9%). Psalm 119 [118], 89 méwi o wiecznosci
1 niezmiennosci Stowa, inne ksiggi przedstawiaja Je jako wykonawce planow
Bozych —np. Ps 147 [146], 15; 1z 55, 11; Mdr 18, 15nn.

2. Stowo w Prologu

Tak wigc Stowo w Prologu nalezy rozumie¢ jako najwyzsza forme Obja-
wienia Bozego, czyli ,,moéwienia” Boga do ludzi od pierwszego stowa stwor-
czego az do najwyzszego jego wyrazu w Jezusie Chrystusie (por. Hbr 1, 1-2).
Nalezy jednak podkresli¢, ze Stary Testament mowiac o madrosci czy stowie
Boga jako przymiotach o charakterze osobowym, nie wspomina o tajemni-
cach zycia Bozego, tak jak Prolog. Dlatego tez nowoczesna krytyka biblijna
poszukuje dodatkowych zrodet, ktore by wyjasniaty uzycie terminu Logos-
-Stowo w sensie przedstawienia niewymownego, odwiecznego pochodzenia
Syna. Za najbardziej prawdopodobne zrodta, ktorymi moglby si¢ postuzy¢
ewangelista jako $rodkami przekazu nowego objawienia Boga w Jezusie, uznaje
sig¢ wspotczesne Janowi dociekania filozoficzno-religijne, uwzgledniajace byty
posrednie (hipostazy), pochodzenia zydowsko-hellenistycznego lub wczesno-
gnostyckiego.

Skoro Stowo byto u Boga, nie jest Ono ani z Nim identyczne, ani tez nie jest
(jak madros$¢ w Starym Testamencie) uosobieniem jednego z Jego przymiotow;
jest Ono samodzielna osoba. Niemniej, specjalny sposob (hellenistyczny) uzycia
przyimka ,,u” wskazuje nie tylko na fakt przebywania razem z Bogiem, ale tez na
scista wspolnote (por. 1J 1, 2). Stowo to byto wigc od wiekow wspotuczestnikiem
boskiej natury w sensie wiasciwym: byto Bogiem. Te trzy najwyzszej wagi wypo-

5 ,,Ten, co mnie stworzyt, wyznaczyt mi mieszkanie i rzekt: «W Jakubie rozbij
namiot i w Izraelu obejmij dziedzictwo»” (Syr 24, 8).
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wiedzi podkresla raz jeszcze werset 2, stwierdzajac, ze Stowo nie istniato nigdy
oddzielnie, lecz byto zawsze u Boga, byto zawsze jedno z Ojcem (por. J 10, 30).
Dalsze rozdziaty rozwing ten watek w sensie preegzystencji, odwiecznego istnie-
nia Jezusa (por. zwk. J 8, 58) — w tajemnicy Trojcy Swigtej.

W kolejnym fragmencie Prologu $w. Jan przedstawia Stowo w Jego dziatal-
nosci ad extra — jako Stlowo stwarzajace i objawiajace (Logos prophorikos).
Teologia dogmatyczna uznaje zasade, ze ,,dzialanie Trojcy Swigtej na zewnatrz
(ad extra) jest wspolne Trzem Osobom Boskim”.

Werset 3 Prologu opisuje dziatalno$¢ stworcza Stowa. Ewangelista po-
dejmuje temat stworzenia Swiata przekazany przez starotestamentowa trady-
cje kaptanska (por. Rdz 1); czyni to jednak na zupelie nowej ptaszczyznie,
poszerzonej o nowa perspektywe historiozbawcza. Starotestamentowe prze-
kazy przedstawiaja przede wszystkim cztowieka jako stworzenie Boze i wtad-
ce istot nizszych; Jan opisuje caly wszech§wiat jako wszystko stworzony przez
Stowo. Tak pojete Stowo przewyzsza dynamika starotestamentowe Stowo
objawiajace, porownywane do ognia (Jr 5, 14; 23, 29), do miecza (Oz 6, 5) lub
do zyciodajnej sity kierujacej zywiotami (Ps 147 [146], 15-18). Prazrodtem
stworzenia jest Ojciec. Prolog odroznia wyraznie Boga Ojca, Stworcg wszech-
rzeczy, od Jezusa Chrystusa, przez ktorego wszystkie rzeczy i ludzie zostali
powotani do istnienia (por. 1 Kor §, 6) i ku ktoremu zmierzaja (por. Kol 1, 16).
Ale Nowy Testament odnosi bez wahania wypowiedzi Starego Testamentu
0 Bogu Stwoércy do Chrystusa (por. Hbr 1, 10-12, ktory przytacza Ps 102
[101], 26-28): Stowo jest Bogiem, a Swiat zostat stworzony przez Chrystusa
i ku Chrystusowi, Odkupicielowi nowego stworzenia. Mozliwe, ze stwier-
dzenie roli stworczej Stowa nie jest pozbawione akcentu polemicznego, anty-
gnostyckiego (szczeg6lnie dotyczacego idei posrednika, czyli demiurga
wyposazonego w moc stworcza). Bog-Stworca staje si¢ Bogiem-Odkupicie-
lem w swoim Synu-Stowie. Ten akcent antygnostycki stanowi moze wiasci-
wy klucz do rozwiazania trudnosci podziatu tresci migdzy wersetem 3 a 4.
Mozliwy jest takze (i rownie dobrze udokumentowany) podziat stow: Cokol-
wiek w Nim si¢ stalo, byto zyciem (J 1, 4). Takie potaczenie wyrazatoby
mysl, ze wszelkie zycie w $wiecie ma swoje zrédto w Stowie.

W wersecie 4 ewangelista stwierdza, ze w Stowie jest zrodto zycia i $wia-
tlosci. Jest tu mowa nie o Zyciu w znaczeniu naturalnym, lecz o nadprzyrodzo-
nym zyciu Bozym, ktore przez Syna staje si¢ udzialem wszystkich wierzacych
— tutaj na ziemi przez wiarg w Jezusa, a w wieczno$ci przez pelnig poznania
Boga (por. J 17, 3). W skali warto$ci nadprzyrodzonych zycie to spetnia po-
dobna role jak swiatlo w przyrodzie (por. Ps 56 [55], 14). Dlatego juz Stary
Testament czgsto zestawia Boga i Jego dziatanie na ludzi z pojeciem $wiatta
(por. Ps 44 [43],4; 104 [103], 2; Ha 3, 4); jest On nie tylko zrodlem zycia, ale
w Jego swiattosci stajemy si¢ zdolni do ogladania prawdziwego $wiatta (por.
Ps 36 [35], 10), $wiatla zycia (por. J 8, 12).
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Historiozbawczym zadaniem swiatla jest rozpraszaé¢ mroki, rozprzestrze-
nia¢ si¢ wszedzie tam, gdzie panuja ciemnosci niewiary i grzechu. W dalszych
wypowiedziach Ewangelii ciemnosci beda oznaczaty zwlaszcza ludzi obojet-
nych na zbawcze wotanie Jezusa. Swiatto$é, jaka przychodzi z Jezusem na
$wiat, rozprasza te mroki wsrod nieustannej walki, ktorej wynikiem jest zwy-
cigski pochod Kosciota w swiecie poganskim. Ciemnoscinie sa w stanie ogar-
nqc¢ swiatta przyniesionego przez Jezusa.

Historyczna dziatalno$¢ Stowa w zakresie $wiattosci uprzedza wystapie-
nie i $wiadectwo Jana Chrzciciela®. Jest ono analogiczne do wystapien staro-
testamentowych prorokow, posytanych przez Boga (por. 1z 6, 8n; Jr 1, 7; 17nn).
Jan Chrzciciel ma dopetni¢ ich misj¢, wskazujac na Jezusa, Stowo Wcielone,
jako na Swiatto $wiata. Rola Jana Chrzciciela polegata jedynie na ztozeniu
$wiadectwa o prawdziwym Swietle, ktore objawito sig na ziemi.

Cho¢ Stowo-Logos przyszto do swojej whasnosci, przez siebie stworzonej,
cho¢ przynosi temu $wiatu wielkie dary zycia i $wiatto$ci, nie wszyscy jednak
otworzyli si¢ na Jego przyjecie. Tragizm Swiata polega na tym, ze bedac dzie-
tem Boga — Logosu odrzucit Go. Nie pozna¢ nie znaczy tylko rozumowego,
intelektualnego poznania, ale odmowy uznania, az do formalnej negacji i nie-
nawisci. Swiat, do ktorego przyszedt Jezus, byt w podwojnym sensie Jego
,.wlasnoscia”: jako stworczego Stowa i jako Mesjasza, Syna Bozego.

Ten ,,$wiat, ktory nie poznal Stowa, nie przyjat daréw Chrystusa” $w. Jan
Apostol nazywa swiatem, w ktérym panuja: pozqdliwos¢ ciata, pozqdliwos¢
oczu i pycha tego zycia (1 ] 2, 16). Tym, ktérzy uwierzyli w Niego objawia
nowa, decydujaca zbawcza rzeczywistos¢ — udziela taski nowego zycia — ta-
ski synostwa Bozego. Cztowiek staje si¢ dzieckiem Bozym przez taske. Dro-
ga do dziecigctwa Bozego prowadzi poprzez wiarg w Syna Bozego, ktory stat
sig¢ cztowiekiem’. Przyjscie Stowa na $wiat to prawdziwa epifania $wiatta
i taski: ukazata sie dobro¢ i mitos¢ Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi
(Tt 3, 4). Ci, ktorzy uwierzyli Stowu i stali si¢ Jego uczniami, otrzymuja dar
dziecigctwa Bozego. Dar ten zaktada narodzenie si¢ z Boga za sprawa Du-
cha Swigtego, pierwiastka zycia nadprzyrodzonego w cztowieku®.

3. Inkarnacja Stowa
Logos — Stowo Przedwieczne od wiekow u Ojca bedace Bogiem przyjeto

cialo i stalo si¢ pelnym cztowiekiem. Z powodu tych niejednoznacznos$ci antro-
pologicznych w filozofii greckiej 1 zydowskiej schemat Preuma — sarks zostat

¢ Por.J1,6-7;19nn; Mt 3, 1-17; Mk 1, 1-11; £k 1, 3nn; 3, 1-20.
7 Por.J3,12;por. Mt5,9;Rz8,14;Ga3,26;4,5;1J3, 1.
8 Por.J2,23;3,18;1J2,23;3,9;
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w okresie pobiblijnym wyparty przez bardziej zgodny z Pismem Swietym model
Logos—sarks. Nie mozna juz, bez blizszych okreslen, powiedzie¢, ze Bog wedlug
swej istoty jako pneuma albo sophia stal si¢ cztowiekiem. Nalezy mowic: Osoba
Stowa Przedwiecznego = Logos stata si¢ ciatem = sarks por. (J 1, 14.18).

Ale tu réwniez pojawily si¢ problemy. Dla Semitéw ,,ciato” oznacza catego
stworzonego cztowicka, w greckiej antropologii natomiast jest to tylko jego ele-
ment materialny, istniejacy obok ,,duszy” i (w niektorych systemach) ,,ducha”.
Mozna wigc byto stad wnioskowaé, ze cztowieczenstwo Jezusa ogranicza si¢ do
materialnego ciata. Dlatego w [V wieku wymyslono trzeci model, tzw. schemat
Logos — anthropos, zgodnie z ktorym Bostwo taczy si¢ z cztowiekiem. W zwiaz-
ku z tym modelem pojawia si¢ pytanie, co tutaj oznacza ,,cztowiek™.

W prosty, lapidarny sposob Ewangelia wypowiada tajemnicg¢ Chrystusa:
A Stowo stato sie cialem i zamieszkato wsrod nas (J 1, 4)). Jednak nastg-
puje punkt zwrotny w historii zbawienia: Bog przez swego Syna, przedstawio-
nego jako Stowo, przyjmuje ziemsko-ludzki sposob bytowania; ciato — wyktadnik
ziemskiego cztowieka, jego ziemskiego pochodzenia, staje si¢ mieszkaniem
petnego majestatu Stowa. Bég w swoim Synu przetamal nieskonczona prze-
strzen migdzy soba a Swiatem. Przybycie Stowa na swiat wyrazone jest bardzo
realistycznie nie tylko przez uzycie okreslenia ciato, ale i w wyrazie ,,zamieszkato”,
oznaczajacego wlasciwie ,,rozbito namiot”. Moze w ten sposdb ewangelista chce
nawiaza¢ do obecnosci Arki Przymierza w Namiocie Spotkania. Od przyjecia
pelnej natury ludzkiej i przybycia do wszystkich ludzi przechodzi Jan do tych, kto-
rzy przez powotanie stali si¢ w specjalny sposob zwiazani ze Stowem — ,,0gla-
dalismy — doswiadczalismy” (J 1, 14; 1 J 1, 1-3). Tylko oni poprzez dar
dziecigctwa Bozego mogli doswiadczy¢ chwaty Jednorodzonego Syna Ojca
Niebieskiego, oglada¢ wszelkie przejawy Jego mocy, Jego znaki i cuda'®.

Janowe okreslenie Jezusa jako Jednorodzonego Syna oznacza prak-
tycznie ,,jedynego”, ,,umitowanego”, postanego przez Boga na $wiat, Syna
w sensie najscislejszym i najbardziej wytacznym. Petnia faski i prawdy wy-
raza najbardziej charakterystyczny przymiot Bozy wymieniany w Starym Testa-
mencie'!. Laska zaktada zbawcza, pelna mitosci wspolnote miedzy Bogiem a Jego
ludem, oparta na przymierzu; prawda nadaje jej odcien trwatosci 1 niezmiennosci,
podstawe do petnej ufnosci w Bogu. Nadto prawda w ujeciu Janowym udziela
wierzacemu wolnos$ci dzieci Bozych, uswigcajac go (por. J 14, 17). Tym sa-
mym w Slowie staje si¢ dostgpna chrzescijaninowi sama istota Boza: kto zo-
baczyl w $wietle nadprzyrodzonej wiary Jezusa, zobaczyt i Ojca'?.

? Por. G. L. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, Krakow 19953, s. 316.
10 Por. Wj 33,9-10; 40, 34.

" Por. Wj 34, 6; por. 2 Sm 2, 6; Ps 25 [24], 10; Prz 3, 3.

12 Por.J 14,9; por. 1, 18.
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Stowo przyniosto na $wiat niezmierna obfitos¢ taski Bozej, petnig taski
oraz pelna gotowos¢ udzielania jej Swiatu; wlasnie z tego niewyczerpanego
zasobu otrzymuje kazdy chrzescijanin aktualng pomoc az po dar dziecigctwa
Bozego wiacznie.

Wyrazenie faske po lasce nie przeciwstawia si¢ ekonomii taski Starego
Testamentu jej pelni w Nowym Testamencie, ale chce przedstawi¢ ciaglte udzie-
lanie darow nadprzyrodzonych, ktorych w Stowie jest petnia'®. Prawo i faska
—to nie dwie wielkos$ci wzgledem siebie przeciwne, lecz dwa kolejne aspekty
zbawczego dziatania Bozego: mniej doskonaty za posrednictwem Mojzesza,
ktory miat prowadzi¢ ku Chrystusowi'* i doskonaly w samym Jezusie Chry-
stusie, najwierniejszym dawcy taski i prawdy Boze;j.

W ostatnim wersecie Prologu ewangelista zwraca uwage na niewidzial-
no$¢ Boga na ziemi. Nawet najscislej zwiazani z Bogiem przedstawiciele Sta-
rego Testamentu widzieli Go jedynie posrednio; nikt bowiem nie mogt ujrzec
transcendentnego Boga, pozostajac przy zyciu'.

Mimo wprowadzenia szeregu postaci zastepczych i posrednich migdzy
Bogiem a cztowiekiem ksiggi Starego Testamentu zdradzaja tesknote za ogla-
daniem Jego chwaty'®. Te odwieczna tesknote wypetito Stowo, w ktorym
niewidzialny Bog stal si¢ widzialny. Tylko Jezus moze powiedzie¢, ze gfosi to,
co widziat u Ojca (J 8, 38), lub daje $wiadectwo o tym, co widzial i styszat
(J 3, 32), przychodzac z nieba. Totez $w. Jan bedzie wracal jeszcze niejedno-
krotnie do tematu autentycznego widzenia Ojca'’. Brzmienie stoéw: Jednoro-
dzony Bog lub Jednorodzony Syn, przekazywane roznie przez starozytne
rekopisy, nie zmienia zasadniczej tresci wypowiedzi: Prolog mowi zarowno
o synostwie Jezusa, jak i o Jego boskiej naturze.

4. Pobiblijna teologia Stowa — Logosu

Jan Ewangelista, ktory przebywat w Efezie, spotykat si¢ z rozpowszech-
nionym poj¢ciem logosu. Wktadat w nie jednak inna, wtasna tres¢. Podobnie
odnosit si¢ do aleksandryjskiego Zyda Filona, dla ktorego logos oznaczat ,,bo-
ski rozum” i zarazem pierwsze stworzenie Boga (,,drugiego Boga™).

Pierwotne chrystologiczne dos§wiadczenie tozsamosci ziemskiego Jezusa
1 Boskiego posrednika zbawienia zawiera w sobie wigcej tresci niz wszelkie

3 Por.J1,16.

4 Por.Rz3,20;Ga2,16;3,11;J7,19.

5 Por. Pwt4,33;Sdz 13, 22-23;1z6, 5.

5 Por.Ps 16[15], 11; 17[16], 15; 73 [72], 24-25.
7 Por.J5,37,6,47;1J4,12.
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jego pojecie i jezykowe proby sformutowania. Wszystkie, tak przeciez rdznia-
ce si¢ od siebie sformutowania chrystologicznego wyznania wiary zbiegaja si¢
w centrum wydarzenia w Chrystusie, z ktérego si¢ wywodza 1 ktore pragna
przekazywac¢ w Swiadectwie wiary.

Kolejne stopnie powstawania i weztowe momenty rozwoju nowotesta-
mentowych chrystologii stanowia jeden, organicznie powiazany proces prze-
kazu wydarzenia Chrystusa w formie chrystologicznego wyznania wiary.
Formowanie si¢ tego wyznania w pierwotnym Kosciele dowodzi rozwijajacej
si¢ szaty jezykowej ,,fenomenu Jezusa” i refleksyjnego o Nim $wiadectwa.

Gdy spogladamy na pobiblijna przesztosé, ciagle na nowo zdumiewa nas
szybkie pojawienie si¢ zwartego wewngtrznie wyznania wiary, zawierajacego
wypowiedzi dotyczace preegzystencji Jezusa jako Syna i Stowa Ojca Przed-
wiecznego, Jego postannictwa, autentycznie ludzkiego sposobu Zycia, Jego
zastepczej 1 stanowiacej fundament Nowego Przymierza §mierci ekspijacyjnej,
wskrzeszenia Go z martwych przez Ojca i oczekiwania Jego powtornego przyjscia
przy koncu czaséw. Wszystkie te tematy znajduja si¢ juz w przedpawtowych
hymnach i wyznaniach wiary 30-tychi40-tych lat: Rz 1, 34; Flp 2, 6-11; Kor 15, 3-5;
11,23-26; Ga4,4; 1 Tes 4, 14-18; 5, 9'%.

Stusznie mozna przyjac, ze ,,...w owym czasie, niespetna dwadziescia lat
liczacym okresie czasu, w chrystologii wydarzylo si¢ wigcej niz przez cate
nastepne siedem wiekow™".

W przednicejskiej chrystologii Logosu teologowie postugujacy si¢ termi-
nem logos uzywali go z bogata tradycja. Mowilismy juz o starotestamento-
wych refleksjach na temat madroéci. Zydowski filozof, Filon z Aleksandrii
(ok. 13 przed Chr. —45/50) powiazat je z pojgciem Logosu. Rowniez w helle-
nizmie termin ten odgrywa pewna rolg, jako powszechna zasada kosmologicz-
na, posredniczaca migdzy §wiatem i niedostgpnym Bogiem. Ale zupeinie
szczegdlnego znaczenia pojecie logosu nabiera w teologii Jana, ktory Stowo
utozsamit z Synem Przedwiecznym.

W chrystologii pobiblijnej do tradycji tych jako pierwszy nawiaze Justyn
(zm. ok. 165) po to, by uzasadni¢ chrzescijanstwo jako religi¢ gltoszaca zba-
wienie calego swiata. Uczy on, ze Logos dziatal w §wiecie jeszcze przed po-
jawieniem si¢ Jezusa w historii, rozsiewajqc w nim od samego poczqtku
zarodki zbawienia (logoi spermatikoi). Historyczne chrze$cijanstwo przed-

18 G. L. Miiller, Chrystologia...,dz. cyt.,s. 162.
1 M. Hengel, Der Sohn Gottes, Die Entstehung der Christologie und die jiidisch-
hellenistische Religionsgeschichte, Tiibingen 1977, wyd. 2,s. 11.
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stawia doskonata realizacj¢ zbawczej obecnosci Boga w swiecie. Ale juz przed
nim istnieli tacy ludzie, jak Sokrates czy Heraklit, ktorzy zyli zgodnie z Logo-
sem, a wiec byli juz w pewnym sensie chrze$cijanami®.

Otwarte pozostaje tu jednak pytanie, czy Logos stanowi jedno$¢ istotowa
z Bogiem (Logos endiathetos, pozostajace w Bogu Stowo), czy tez tylko jest
jakim$ Jego przejawem, ktory z Niego wyszedt w momencie stworzenia
(Logos prophorikos, Stowo wychodzace z Boga). W tym drugim przypadku,
nie bylby w petni ani Bogiem, ani cztowiekiem, lecz istota posrednig. W tym
wczesnym okresie, brak jeszcze dociekan nad doktadna natura owych relacji;
z mys$la o historii zbawienia, Justyn przyjmuje funkcjonalna (nie w samej natu-
rze) nizszos¢ Logosu w stosunku do Ojca?’.

Wiek pozniej, Orygenes (180-254) wypracowuje najpowazniejszy zarys
chrystologii Logosu. Ten wyksztatcony (neoplatonski) filozof 22 jako pierwszy
podjat si¢ przeprowadzenia wnikliwej naukowej analizy tajemnicy wcielenia
1 soteriologicznego uzasadnienia tre$ci chrze$cijanstwa. Jezeli zbawienie
polega na zjednoczeniu cztlowieka z Bogiem, to Chrystus musi by¢ zarazem
Bogiem i cztowiekiem — co do tego Orygenes nie ma najmniejszych watpliwo-
sci. Dlatego Wcielenie, to powstanie theandros Boga-cztowieka. Chociaz w hi-
storii zbawienia nalezy przyja¢ pewien porzadek stopni (faxis), to w swej
naturze i istocie Logos jest Przedwiecznym Synem Ojca. ,,Wszystkie istoty
rozumne moga mie¢ udziat w Boskim Logosie, a tym samym nosza w sobie
niejako ziarna madrosci i sprawiedliwosci, to jest Chrystusa”. Jesli jednak
Boze zbawienie miato dosiegnac cala ludzkos¢, Logos musiat si¢ rzeczywiscie
sta¢ cztowiekiem.

Pozostajacy pod wptywem neoplatonskiego schematu wyjscia i powrotu
do Boga (exitus — reditus) Orygenes mowi, ze Bog po to przychodzi do ludzi,
zeby im umozliwi¢ powrdt do Boga. Aleksandryjski teolog wypowiada si¢ jasno
zarOwno w sprawie istotowej rownosci Logosu z Ojcem, jak i co do rzeczywiste-
go Jego wcielenia. W ten sposob czynil zados¢ takze intencji soteriologiczne;:
,,Czlowiek nie zostatby caty odkupiony, gdyby (Chrystus) nie przyjat catego
cztowieka. Jesli cialo Zbawiciela uwaza si¢ za czysto duchowe, tym samym
zaprzecza si¢ zbawieniu ludzkiego ciata” (Rozmowa z Heraklidesem, 6).

20 Por. Justyn, I Apologia pro Chrystianis ad Antonium Pium, w: Corpus apo-
logetarum Christianorum saeculi secundi, Jenae 1876, rozdz. 46.

2t Por. Justyn, Il Apologia pro Christianis ad Senatum Romanum, rozdz. 6.

22 Orygenes jest jednym z najwiekszych geniuszy nie tylko Kosciota, ale i calej
ludzkosci” (A. Hamman). ,,Nie da si¢ w zaden sposob przeceni¢ Orygenesa i jego
znaczenia dla historii chrzeScijanskiej mysli” (Hans Urs von Balthasar), cyt. za: F. Dracz-
kiewicz, Patrologia, Pelplin— Lublin 1998, s. 126.

3 Orygenes, O zasadach, tt. S. Kalinkowski, Krakow 1996, s. 46.
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5. Ruch arianiski w IV w. i obrona béstwa Logosu-Chrystusa

Ruch ten doszedt do groznego bledu chrystologicznego sprowokowanego
przez Ariusza (258-336), prezbitera z Aleksandrii. Jego doktryna dotyczyta,
po pierwsze, odwiecznego synostwa Bozego Logosu. Odmawiajac Mu istoto-
wej boskosci, pozostawiata Mu mimo to, rozumiany w sensie pochodnym,
tytul Syna Bozego. Po drugie, odrzucata takze ludzka duszg Chrystusa. Logos,
najwyzsze i najszlachetniejsze stworzenie Boga, przyje¢to —zdaniem Ariusza —
tylko Iudzkie ciato. Ten drugi problem, pytanie o ludzka dusz¢ Jezusa, miat
jednak nabra¢ zasadniczego znaczenia dopiero pozniej, w kontekscie polemik
z apolinaryzmem.

Podobnie jak w wielu innych doktrynach II i III wieku, réwniez u pod-
staw systemu arianskiego lezalo pragnienie monoteizmu, a zarazem posred-
nictwa Logosu-Chrystusa miedzy Bogiem i §wiatem. Logos, wedtug arianizmu,
pozostaje po stronie stworzenia.

W 325 r. cesarz Konstantyn zwotat biskupow swego cesarstwa do Nicei
na wielki sobor. Zgromadzito si¢ na nim okoto 300 hierarchow. Przyjgte przez
Soboér Nicejski [ wyznanie wiary miato ogromne znaczenie dla dalszego roz-
woju dogmatu. Soboér orzekl, ze ,,Przedwieczny Syn Bozy pochodzi od Ojca
przez rodzenie”. Termin ,,rodzenie” jest tu rozumiany analogicznie i oznacza
whasciwe tylko Synowi pochodzenie od Ojca, rozniace sig¢ istotnie od pocho-
dzenia skonczonych istot od Boga przez ,,stworzenie”. Ponadto migdzy Oso-
bami Trojcy Swigtej istnieje relacyjna odrebnosé Ojca, Syna i Ducha Swigtego
1 istotowa jedno$¢ numerycznie jednej natury Bozego bytu.

Po soborze zaczeta sig ostra walka w dziedzinie teologicznej i pomigdzy
zwolennikami arian popieranych przez politycznych protektorow, do ktorych
nalezeli nawet cesarze. Najwicksze zastugi w wyjasnieniu Trojcy Swietej, ze
istnieje Bog ,,w jednej istocie w trzech hipostazach”, potozyto mtodsze pokole-
nie nicejczykéw — ojcowie kapadoccy: Grzegorz z Nazjanzu i Grzegorz
z Nyssy, a przede wszystkim Bazyli z Cezarei.

W teologii zachodniej szczegodlne zastugi w tej dziedzinie ma Tertulian
(155-220). Rozroznia on ,,jedna” podstawe poszczegodlnego Istniejacego i Je-
go przypadtosci. Nazywa ja substantia; Grecy uzywaja terminu ousia lub
physis. Ojciec, Syn i Duch maja tylko jedna taka podstawe, tylko jedna sub-
stancj¢. Pierwotna rzeczywistos$cia jest Ojciec, od ktdérego Syn i Duch w roz-
nej kolejnosci maja swoje bycie-Bogiem i sa wspotuczestnikami (consortes)
Boskiej substancji?*. Substancja ta otrzymuje w Trzech r6zna forme egzy-
stencji. Tertulian okresla ja jako persona (gr. prosopon). Konkretnym nosi-

24 Por. Adversus Praxean, przekt. pol. fragm. M. Michalski, Antologia literatury
patrystycznej, t. 1,s. 258-263.
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cielem substancji jest Osoba: Ojciec, Syn i Duch maja tylko jedna substancje,
roézniq si¢ jednak jako ,,Osoba”. Jezus jako Ten, ktory stat si¢ cztowiekiem,
jest konkretnie r6zny od Ojca w tym znaczeniu, ze zamiana Osob jest niemoz-
liwa. Rowniez Duchowi musi przystugiwa¢ samodzielno$¢ podmiotowa: uswigca
On kazdego wierzacego.

Ojcowie okresu ponicejskiego postuguja si¢ chetnie obrazami zaczerpnig-
tymi z przyrody dla zilustrowania jednosci Ojca i Syna. Upodobali sobie zwlasz-
cza metaforyke $wiatla (§wiatto, promien, jasnos¢), wody (zrédto, rzeka,
zraszanie) oraz porownania z zakresu botaniki (roslina, zapach, balsam). Szcze-
g6lne znaczenie ma biblijne pojgcie obrazu. Juz w nowotestamentowych
Listach Syn jest obrazem Boga (2 Kor 4, 4; Kol 1, 15)%.

Nikt nie wywarl wigkszego wptywu na zachodnia teologig trynitarng niz
$w. Augustyn, biskup Hippony. Istota Boga zywego zajmowat si¢ wiclokrot-
nie, wreszcie po dwudziestoletniej pracy opublikowat wyniki swoich rozwazan
w monumentalnym dziele De Trinitate (419—420). Augustyn znat teologig
grecka. Nie byl jednak juz w sytuacji walki IV wieku, lecz mogt oddac sig spo-
kojnym rozmyslaniom. Spory przesztosci nie znajduja si¢ w centrum jego zain-
teresowan. Jako szukajacy 1 mitujacy Boga nie ogranicza si¢ do pastoralnych
1 naukowych punktow widzenia teologii, lecz poswigca si¢ zglgbianiu najwaz-
niejszej tajemnicy wiary. W zwiazku z naszym tematem zwrocimy szczegolna
uwagg na jego wktad w nauke o Trojjedynym Bogu.

Oczywiscie, rowniez dla Augustyna pytanie nad pytaniami brzmi: jak maja
si¢ do siebie w Bogu jednos¢ i troisto$¢? Augustyn skierowuje swiatlo zwlaszcza
na pierwszy biegun. ,,Jedno$¢” nie moze, wedtug niego, pozostawac abstrakcyjna
wypowiedzia o Bogu: do$wiadczamy Go jako jednego w sposob, w jaki sig z na-
mi spotyka. A jak spotyka si¢ z nami? W pokorze catkowitego ogotocenia —
tak widzi to Augustyn. To jeden decydujacy punkt. Podobnie jak pisma greckich
filozofow, takze obszerne fragmenty De Trinitate przypominaja rozwazania
na temat pojecia istoty 1 jednosci. Ale wrazenie myli. Chodzi zawsze o histori¢
zbawienia, chodzi o gltoszenie amor Christi, mitosci Jezusa z Nazaretu. Zapa-
migtajmy: teologia trynitarna Augustyna jest zorientowana chrystologicznie.
Chce w jasny sposob ukazac, jak Bog udziela si¢ ludziom jako On sam.

Przedstawieniu rozwazan o Trojcy Swietej biskup Hippony poswigca pigt-
nascie ksiag. Najbardziej znaczacym bodZcem do pojeciowego uchwycenia
jednosci i roznosci w Trojey Swigtej stato si¢ podjecie przez Augustyna i wy-
ksztatcenie pojecia relatio. Augustyn mogt si¢ powotac¢ na wezesniejsze pra-
ce Kapadocyjczykow, wedlug ktorych roznice hipostaz maja swe podstawy
w réznych okolicznosciach poczatku i pochodzenia Trzech.

3 Por. W. Breuning, Gotteslehre, thum. pol. J. Fenrychowa, Nauka o Bogu, Kra-
kow 1999, s. 155.



18 Ks. Edward Chat

Augustyn chce szukac §ladow w stworzonym przez Boga $wiecie, a w nim
przede wszystkim w cztowieku, bedacym jako obraz Boga korona stworzenia,
ktore pozwola konkretniej ukaza¢ wiare w Jego Trojjednosc. Najbardziej zna-
na stata sie ,,psychologiczna nauka o Trojcy Swictej” (Psychologische Tri-
nitdtslehre — tak brzmi tytut rozprawy M. Schmausa), gdzie autor rozpoznaje
obraz stosunkow wewnatrztrynitarnych?®,

Przez odkrycie, ze istota wzajemnych Boskich relacji jest mitos¢, Bog
w Trojcy stal si¢ nam rzeczywiscie blizszy. Terminologia filozoficzna kieruje
nasze spojrzenie na zycie Boga w sobie 1 wyostrza je zarazem ,,ckonomicz-
nie”. Bog staje si¢ bowiem poznawalny jako mito$¢ ku nam, ktéra znalazta
niedoscigniony wyraz w objawieniu Chrystusa. Bog nie jest Bogiem zamknig-
tym w sobie, lecz rodzacym w sobie i dla nas zycie. W tym lezy Jego wtasci-
wa 1 najglebsza tajemnica, ktora sprawia, ze teologia trynitarna zawsze bedzie
nieporadna, jakkolwiek teologicznie niezbg¢dna proba myslenia. Augustyn byt
tego swiadomy. Nieprzypadkowo jego czesto tak abstrakcyjne 1 wymagajace
najwigkszego wysitku wywody w De Trinitate koncza si¢ modlitwa do ,,Boga
w Trojey Jedynego”. Przytoczmy tu jeden choéby przyktad.

Wychodzac z zasady wiary,

szukatem Ciebie jak potrafitem, na ile dates mi zdolnosci, pragnatem dojrzec rozu-
mem to, w co wierzytem, i wiele roztrzasatem, wiele si¢ trudzitem. Panie, Boze moj,
jedyna moja nadziejo, wystuchaj mnie, abym, zmeczony, nie utracit checi szuka-
nia Ciebie, lecz gorliwie szukat Twego oblicza. Daj mi silg szukania, ktorys pozwo-
lit si¢ odnalez¢ 1 date$ nadziejg, ze coraz wigcej bedziemy Ciebie znajdowacé. Staje
przed Toba moja sita i moja bezsita: zachowaj pierwsza, uzdrow druga! Staje przed
Toba moja wiedza i moja niewiedza. Tam, gdzie mi otwartes, przyjmij mnie, gdy
wejde; gdzie zamknate$ mi dostep, otworz, gdy zapukam. O Tobie chcg pamigtac,
Ciebie poznac, Ciebie kochaé?.

6. Czy jest mozliwa wspoleczesna odnowa chrystologii na
podstawie pojecia Logosu?

Ten problem stawia protestancki teolog Wolfthart Pannenberg w dziele
Grundziige der Christologie (s. 166—-169)?. Stwierdza, ze teologiczne kie-
runki staraty si¢ po pierwszej wojnie $wiatowej o odnowe starozytnej chrysto-
logii w ogole, a szczegoblnie teologii Logosu. Natrafialy jednak na wielkie
trudno$ci wprowadzenia pojgcia Logosu jako posrednika pomigdzy transcen-

% Por. tamze, s. 168.
77 Sw. Augustyn, De Trinitate, 15,26, 51.
2 Ksiazka ukazata si¢ w wydawnictwie G. Mohn, Giitersloh 1972.
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dentnym Bogiem a stworzeniem §wiata ze wzgledu na nowe ujgcie praw na-
tury. Jednak niektérzy teologowie, jak E. Brunner czy K. Barth, podjeli si¢
odnowy chrystologii Logosu, idac za §w. Ignacym Antiochenskim (por. List
do Magnezjan 8, 2) 1 $w. Ireneuszem, ktadac u fundamentdéw chrystologii
Logosu teologi¢ objawienia — Jezus jest Stowem objawiajacym Ojca.

II. Logos - Slowem stwarzajacym, objawiajgcym
i uswiecajacym (Logos prophorikos)

1. Logos — Stowo stwarzajace

Stworzenie $wiata dokonuje ,,Ojciec przez Syna i w Duchu Swigtym”?.

Powotanie do istnienia i zycia stworzen jest dla Boga rzecza naturalna,
bowiem jest On Udzielajacym samego siebie, Obdarowujacym istnieniem i do-
brem. Juz sama wieczno$¢ Boga, pominawszy stworzenie $wiata, okresla si¢
przez samoprzekazywanie siebie. Ojciec zawsze przekazuje Synowi-Logoso-
wi—przez rodzenie — swoje bycie-Bogiem. Ojciec i Syn zawsze przekazuja to
samo bycie-Bogiem Duchowi Swigtemu. Bég Ojciec przez wewnatrztryni-
tarne rodzenie przekazuje bycie-Bogiem Synowi — Stowu Odwiecznemu —
Logosowi, a przez Logos — Stowo Odwieczne, ktdre jest moca i madroscia
Boza, stowem stworczym przekazuje stworzeniu istnienie.

Pismo Swicte wyraza petne oredzie o Logosie — Stowie stwarzajacym:
Na poczqtku byto Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem byto Stowo. Ono
bylo na poczqtku u Boga. Wszystko przez Nie sie stalo, a bez Niego nic sie
nie stato, co sie stato (...) (J 1, 1-4). Na swiecie bylo [Stowo], a swiat stal si¢
przez Nie, lecz swiat Go nie poznat (J 1, 10-11).

Chrystus — On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wo-
bec kazdego stworzenia, bo w Nim zostato wszystko stworzone: (...). Wszyst-
ko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone. On jest przed wszystkim
i wszystko w Nim ma istnienie (Kol 1, 15-17).

2. Logos — Stowo objawiajace
Stowo Boze, Druga Osoba Trojcy Swigtej — Syn Bozy przyjat ludzka

natur¢ do swej Osoby Boskiej 1 przekazat swiatu, ktory zostat przez Niego
stworzony, petni¢ nadprzyrodzonego objawienia o Bozym zyciu. Jezeli to

¥ A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, Krakow 1999, s. 87; por. $§w. Augustyn,
De civitate Dei, 11,28, PL 41,337.
30 Por. tamze, s. 86; $w. Augustyn, De Trinitate, VIII, 3, 9n, PL 42, 949.
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samowyrazenie si¢ Boga przyjmuje forme ludzkiego stowa, to mamy do czy-
nienia z tym, co nazywa si¢ po prostu stowem Bozym: or¢dzie prorokow, Je-
zusa, apostoléw, Kosciota, stowo Boze w Pismie Swietym. Ze wzgledu na
swoj charakter — stowo ludzkie ma mozno$¢ bycia stowem Bozym, nie po-
mnigjszajac przy tym stowa Bozego 1 nie sprowadzajac go do stowa w gruncie
rzeczy tylko ludzkiego. Bog sprawia, Ze staje si¢ ono stowem Bozym, i uzywa
tego stowa jako takiego w trojaki sposob: a) Pod charyzmatycznym wplywem
Boga stowo zostaje w proroku tak uksztattowane, ze wyraza to, co Bog chce
cztowiekowi powiedzie¢; b) Stowu ludzkiemu towarzyszy taska, tak ze akt
jego shuchania w wierze jest podtrzymywany przez taske, czyli ostatecznie
przez samego Boga, nie zamyka tego obiektywnego stowa w czysto ludzkiej
mozliwosci swego poznania, nie sprowadza go do stowa stuchanego w sposob
wytacznie ludzki; ¢) W ten sposob stowo to jest zasadniczo stowem skutecz-
nym, a w sensie najbardziej radykalnym owa skutecznos¢ realizuje si¢ w sa-
kramentach, poniewaz w lasce, ktéra mu towarzyszy, sama rzecz, jaka wyraza
stowo, staje si¢ obecna’'. Pismo Swigte wyraza to petne oredzie w Logosie.
Tekst Pisma Swigtego o Logosie — Stowie objawiajacym stwierdza:

Wielokrotnie i na rozne sposoby przemawiatl niegdy$ Bog do ojcow przez
prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemoéwit do nas przez Syna. Jego to
ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyt wszech$wiat.
Ten [Syn], ktory jest odblaskiem Jego chwaly 1 odbiciem Jego istoty, podtrzymu-
je wszystko stowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechow, zasiadt
po prawicy Majestatu na wysokosciach (Hbr 1, 1-3).

3. Logos — Stowo uswiecajgce

Jezus dla zbawienia i u§wigcenia ludzi przekazat oredzie Ewangelii i usta-
nowit sakramenty §$w. W pierwszym rzedzie sakramenty oznaczajg i sprawia-
ja spotkanie z Jezusem Chrystusem i z Jego zbawczym dziataniem — kiedy$
i teraz. Tym samym oznaczaja i sprawiaja nowa i glebsza jednos$¢ z Bogiem,
Ojcem Jezusa Chrystusa. ROwnoczesnie oznaczaja i sprawiaja nowa jednosc¢
ludzi ze soba, pokoj obejmujacy takze cate stworzenie. Elementy, ,,owoce”
stworzenia staja si¢ integralna cze¢$cia sakramentalnych czynnosci, a przez to
potwierdzaja zbawcza wolg Boga, Jego polecenie i zobowiazanie do ich tros-
kliwego zachowywania. Poza tym sakramenty oznaczaja i daja mito$¢ oraz
uznanie (takze milos¢ przebaczajaca), sens, pociechg i nadziej¢ siggajaca da-
lej niz $mier¢. Mozna to, mniej czy bardziej wyraznie, wykaza¢ w odniesieniu

31 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Mafy stownik teologiczny, dz. cyt., kol. 497.
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do wszystkich sakramentow, niekiedy nawet bezposrednio, uwzgledniajac ich
sakramentalne czynnosci-symbole. Ale mozna tez wykazaé, ze pojedyncze
sakramenty moga by¢ przyporzadkowane szczegolnym aspektom zbawie-
nia, chociaz tego momentu nie musi si¢ specjalnie podkreslac.

Dalszych szczegotow dotyczacych natury sakramentéw oraz ich skutecz-
nosci dostarczy¢ moze porownanie ich z innymi rodzajami dziatania Kosciota,
w stosunku do ktorych wykazuja one pewne podobienstwa, ale zarazem i 16z-
nice. Sa to: gloszenie zawartego w Biblii stowa Bozego i tzw. sakramentalia.

Najpierw zostana tu omoéwione, w ostatnich dziesigcioleciach szeroko
dyskutowane, relacje zachodzace migdzy stowem i sakramentem.

Stowu Bozemu i jego gloszeniu Pismo Swigte przypisuje jeszcze wieksza
moc zbawcza niz sakramentom. Stowo to poucza o tasce i zbawieniu, zachg-
ca do prowadzenia zycia zgodnego z wola Boza i daje wierzacemu udziat
w zbawieniu. Jest stowem skutecznym. Skuteczno$¢ jego dziatania podkresla
juz Stary Testament: Czy moje stowo nie jest jak ogien — wyrocznia Pana —
czy nie jest jak mlot kruszqcy skate? (Jr 23, 29; por. np. 1z 55, 10n). Wedtug
wywodzacego sie z tradycji kaptanskiej opisu stworzenia $wiata Bog stworzyt
$wiat swoim stowem (por. Rdz 1, 1-2, 4a). W Nowym Testamencie jedynym,
wszystko ogarniajacym Stowem Boga jest Jezus Chrystus (por. J 1, 14), Do-
bra Nowina, ktdra jest On sam, ktora przynidst i polecit glosi¢ swoim uczniom, kto-
ra wzbudza wiarg oraz daje taske i zbawienie. Ewangelia jest mocq (dynamis)
Bozq ku zbawieniu dla kazdego wierzqcego (Rz 1, 16; por. Hbr 4, 12n). Licz-
ne teksty Nowego Testamentu potwierdzaja ten ,,dynamiczny” charakter
stowa, ktory na pewno nie jest niezalezny od jego tresci, ale tez z cala pew-
noscia oznacza co$ wigcej niz tylko tresciowe pouczenie: Wy juz jestescie
czysci dzieki stowu, ktore wypowiedziatem do was (J 15, 3; por. 1 P 1, 23).

O relacji miedzy stowem i sakramentem w historii teologii wypowiadano
si¢ raczej tylko okazyjnie, kiedy na przyktad Augustyn nazywat sakrament
verbum visibile (stowo widzialne). Przez dluzszy czas natomiast zachowy-
wala zywotnos¢ biblijna idea zbawczej skutecznos$ci stowa Bozego; niektore
elementy biblijnego stowa Bozego (obietnice prorokow, ,,Ojcze nasz”) okre-
slano nawet terminem sacramentum. Z czasem jednak — zwlaszcza w reak-
cji na reformacyjne przeakcentowanie znaczenia stowa—w stowie Objawienia
zaczeto dostrzegac tylko medium obiektywnych prawd, ktore Bog podat lu-
dziom do wierzenia. Dopiero w dobie Soboru Watykanskiego II po stronie
katolickiej zaczeta sig rozwijac teologia stowa i zaczgto sig¢ zastanawia¢ nad
stosunkiem stowa do sakramentu.

Pojawily si¢ dwie tendencje: podczas gdy jedni analizowali stowo i jego
gloszenie w perspektywie sakramentalnej i uwazali je za quasi-sakrament (Otto
Semmelroth), inni widzieli w sakramencie najwyzsza realizacj¢ skutecznego
stowa (Karl Rahner). Niektorzy teologowie (np. Walter Kasper) nie chcac zaj-
mowac¢ stanowiska jednostronnego, szukaja rozwiazan posrednich; obustronne
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relacje stowa i sakramentu okre$laja w perspektywie konkretnej sytuacji czto-
wieka i kondycji cztowieczenstwa. Skuteczno$¢ stowa Bozego bywa tez
czesto interpretowana przy zastosowaniu teorii jezyka. Obok zdan informu-
Jjacych sa takze zdania realizujqce. Przy czym trzeba podkreslic, ze brak jest
wyraznych wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota dotyczacych sto-
sunku stowa do sakramentu.

Sobér Trydencki przypisuje zbawcza skuteczno$¢ sakramentom, przez
ktore ,,wszelka rzeczywista sprawiedliwosc albo sig rozpoczyna, albo zaczeta
wzrasta, albo jesli si¢ ja utraci, zostaje odzyskana”*. O wierze rodzacej si¢ ze
stuchania stowa Bozego (por. Rz 10, 17) mowi jednak, ze jest ,,poczatkiem
naszego zbawienia (...) fundamentem i korzeniem wszelkiego usprawiedli-
wienia™?, Skuteczno$¢ stowa Bozego wielokrotnie podkresla Sobor Waty-
kanski II: ,,Tak wiclka za$ tkwi w stowie Bozym moc i potgga, ze jest ono dla
Koéciota podpora i sita zywotna, a dla synow Kos$ciota utwierdzeniem wiary,
pokarmem duszy oraz zrodlem czystym i statym zycia duchowego™*. Zwra-
ca on takze uwage na dialogowo-osobowy charakter stowa Bozego®.

Dla teologii reformacyjnej wszelkie zbawienie rodzi si¢ ze stowa Bozego,
z jego gloszenia 1z wiary (solo verbo — sola fide). Sakramenty stanowia
szczegolne (nie najwazniejsze!) formy realizacji zbawczego wydarzenia sto-
wa. Stad ponowne odkrycie ,,zbawczej mocy stowa” w teologii katolickiej moze
tu oznacza¢ pewne zblizenie. Po stronie ewangelickiej musiatoby temu odpo-
wiadac, oczywiscie, docenienie specyficznej warto$ci symbolu jako skutecz-
nego posrednictwa Objawienia, a tym samym zbawienia. Pojawiaja si¢ juz
oznaki takiej orientacji. Stowo i sakrament to dwie podstawowe formy ko-
scielnego posredniczenia. Przy calym ich podobienstwie — obie sa znakami —
nie mozna ich do siebie redukowaé. W okreslaniu ich wzajemnych relacji
mozna by wychodzi¢ z odpowiadajacych im sytuacji. Gtoszenie stowa przyno-
si cztowiekowi zbawienie w tym sensie, ze moze je dobrowolnie realizowac
w danej sytuacji. Sakramenty natomiast w zyciu cztowieka, ktory je z wiara
przyjmuje i z nimi wspoétdziata, skutecznie udzielaja taski i tworza one zarazem
wspolnote zbawienia z Chrystusem. Poza tym w sakramencie stowo i znak sa
bardzo $cisle ze soba zwiazane. Specyficzny sens sakramentow jako dziatania
zbawczego domaga sig dalszych jeszcze wyjasnien antropologicznych.

32 H. Denzinger, P. Hiinermann, Enchiridion symbolorum, definitiorum et declara-
tionum de rebus fidei et mum, Freiburg im Br. 1991, s. 1600; Breviarium Fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Gtowa SJ, 1. Bieda SJ, Poznan 1988, s. 208.

33 Tamze, s. 1532; Breviarium Fidei, dz. cyt., s. 67.

3% Sobor Watykanski 1I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, Dei
Verbum,nr21.

35 Por. tamze, nr 8.
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II1I. Stowo Wceielone —Jezus Chrystus ustanawia
urzad postugi stowa Bozego i udziela charyzmatu
nieomylnosci w dziedzinie wiary i moralnosci
swojemu Kosciotlowi

1. Postuga stowa Bozego w Kosciele

Jezus powoluje 12 Apostotow ( Mt 10, 1-16; 28, 16-20; J 20, 21, 15-17)
i przekazuje im prawo i obowiazek nauczania w Jego imieniu. Sw. Pawet pi-
sze w LiScie do Koryntian o réznych postugach w Kosciele: [ tak ustanowit
Bog w Kosciele najprzéd apostotow, po wtore prorokow, po trzecie nauczy-
cieli, a nastepnie tych, co majq dar czynienia cudow, wspierania pomocaq,
rzqdzenia oraz przemawiania rozmaitymi jezykami (1 Kor 12, 28).

2. Charyzmat nieomylnosci w dziedzinie wiary i moralnosci

Dzieje Apostolskie przekazaty nam przez sw. Pawta wezwanie do bisku-
pow, aby czuwali nad czystoscia nauki Chrystusowej: Uwazajcie na samych
siebie i na cale stado, w ktérym Duch Swiety ustanowil was biskupami,
abyscie kierowali Kosciolem Boga, ktory On nabyt wilasng krwiq. Wiem,
ze po moim odejsciu wejdq miedzy was wilki drapiezne, nie oszczedzajqc
stada. Takze sposrod was samych powstanq ludzie, ktorzy glosi¢ bedq
przewrotne nauki, aby pociqgnqc¢ za sobq uczniow (Dz 20, 28-29).

Jezus — Wcielony Logos — wyznaczyt Ko$ciotowi misje nauczania, misje
uswigcania i rzadzenia. On pozostaje na zawsze absolutna Prawda, Droga
i Zyciem.

Te dwa paragrafy o postudze stowa Bozego i o nicomylnosci Kosciota
wymagaja obszernego, osobnego opracowania.

3. Wspolpracownicy Prawdy w Kosciele

Wsrdd ludu Bozego niedoscigtym wzorem ,,wspotuczestnictwa pracy dla
Prawdy” (por. 3 J 8) w sluchaniu i wypetnianiu stowa Bozego objawionego
o0 Jezusie-Stowie Wcielonym Odwiecznym jest Jego Matka — Najswigtsza
Maryja Panna. Pasterze udali sie tez z pospiechem i znalezli Maryje, Jozefa
i Niemowle. Gdy Je ujrzeli opowiedzieli o tym, co im zostato objawione o tym
Drziecieciu (...). Lecz Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazata
Jje wswoim sercu (Lk 2, 16-19).

Na poczatku publicznej dziatalnosci Jezus Chrystus powotal do grona naj-
blizszych uczniéw 12 Apostolow, aby ich przygotowac do postugi Stowa, do
diakonii, liturgii i dawania S$wiadectwa. Nastepnie powotat innych 72 uczniow.
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W 1951 r. ten sam Jezus Chrystus powotal grupe 44 maturzystow do
Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach. Byly to cigzkie czasy dla
Polski i Kosciota: ks. bp ordynariusz Czestaw Kaczmarek i 10 kaptanow z die-
cezji kieleckiej —m.in. z seminarium i kurii biskupiej — zostato od 21 stycznia
1951 r. uwigzionych. Mimo to, w trudnych warunkach materialnych, przy
ustawicznym negkaniu WSD przez kontrole ubowcdw, praca nad duchowa,
intelektualna i duszpasterska formacja byta kontynuowana.

W dniu 15 VI 1957 r. w katedrze kieleckiej 29 diakonoéw otrzymato §wig-
cenia prezbiteratu. Od tego dnia rozpoczeli prace kaptanska w réznych para-
fiach. Niektorzy z nich odznaczali si¢ wigkszymi zdolnosciami intelektualnymi
1 przez wladze diecezjalne zostali skierowani na dalsze studia. Do nich naleze-
li: ks. Stanistaw Czerwik, ks. Julistaw Lukomski i ks. Mieczystaw Rusiecki.

Ks. S. Czerwik podjat studia liturgiczne w Rzymie zwienczone promocja
doktorska. Po ich ukonczeniu w 1963 r. otrzymat nominacj¢ na wykltadowce
liturgiki w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach. Wyktadat tez
w Instytucie Liturgicznym PAT w Krakowie oraz w warszawskiej ATK.

Natomiast ks. J. Lukomski i ks. M. Rusiecki podjeli specjalistyczne studia
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

Ks. J. Lukomski ukonczyt studia filozoficzne promocja doktorska i za-
trudniony zostal w WSD w Kielcach w 1967 r. Po habilitacji prowadzit takze
wyktady z filozofii na innych wyzszych uczelniach. Przez 30 lat jako duszpa-
sterz akademicki w Kielcach ma w tej dziedzinie duze zastugi.

Ks. M. Rusiecki studiowat pedagogike i katechetyke. Po uzyskaniu dok-
toratu mianowany zostat w 1982 r. wyktadowca pedagogiki w WSD w Kiel-
cach. Na KUL-u prowadzil wyktady z katechetyki. W diecezji petnit obowiazki
wizytatora nauki religii, referenta duszpasterstwa inteligencji. Po zdobyciu
habilitacji zostal profesorem w Akademii Swigtokrzyskiej w Instytucie Peda-
gogiki i Psychologii. Do teraz jest ofiarnym spowiednikiem i gorliwym cele-
bransem Eucharystii w niedzielg o godz. 12.00.

Obecny tom ,,Kieleckich Studiow Teologicznych” nawiazuje do dwoch
wydarzen w Kosciele powszechnym i Kosciele kieleckim. Jesienig 2008 1. bg-
dzie obradowat w Rzymie Synod Biskupow, podejmujac temat znaczenia sto-
wa Bozego w wierze i dziatalno$ci Kosciota. W naszym lokalnym Kosciele
w 2007 r. $wigtowalo swoj Ztoty Jubileusz stuzby kaplanskiej Jezusowi, Ko-
sciotowi i Ojczyznie 16 ksigzy wyswigconych w 1957 1.

Wszystkim szanownym Jubilatom, a zwlaszcza tym pracujgcym w na-
szej Alma Mater: ks. infulatowi, profesorowi Stanistawowi Czerwikowi;
ks. pralatowi, profesorowi Julistawowi F.ukomskiemu; ks. pratatowi, profe-
sorowi Mieczystawowi Rusieckiemu skladamy serdeczne gratulacje z oka-
zji przezywania tego jubileuszu. Dziekujemy za gorliwg i owocng prace
w stuzbie Stowu Bozemu, w umacnianiu w wierze i nadziei. Skladamy bra-
terskie zZyczenia wytrwania w tasce i mitosci Boga i Kosciota.
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Zusammenfassung
LoGos — GOTTES WORT — UND GOTTES SOHN JESUS CHRISTUS

Dieser Artikel behandelt kurz die Logoschristologie. Der christologische Sinn
des Wortes Logos findet sich nur in den johanneischen Schriften, also in der Offenba-
rung des Johannes 19, 13; in dem ersten Brief des Johannes 1 J 1, 1 und im Prolog des
4. Evangeliums J 1, 1n; 14, 18. Der Begriff Logos kehrt dreimal im Prolog des 4. Evan-
geliums wieder. Hier wird ohne weitere Bestimmung als prdexistent dargestellt (J 1, 1),
als schopferischer Gedanke Gottes (J 1, 3) und als lebenschaffendes Wort (J 1, 14).
Zugleich ist der Logos als inkarniert dargestellt (J 1, 14; fleischgeworden) und als
solcher offenbart er Gott (J 1, 18).

Es wird ausdriicklich gesagt, dass der Logos Gott ist (J 1, 1.18). Der fleischge-
wordene Logos ist Herr Jesus Christus, Gottes eingeborener Sohn vor aller Zeit.

Die nachbiblischen Apologeten unterscheiden auf dem biblischen Befund die
Existenz des Logos im trinitdtsinneren Geheimnis (Logos entiathetos) und den Logos,
der den Kosmos, das Leben und das wahre Licht geschaffen hat (Logos prophorikos).

1. Logos — das gottliche Wort, der fleischgeworden ist, enthélt alles, was Gott

den Menschen offenbaren will. Im Logos des Prologs sieht Johannes den
hochsten Offenbarer des unsichtbaren Gottes (J 1, 18; vlg. Hbr 1, 1-3) und
zugleich in der Gott wesensgleichen Person den objektiven Inhalt der Offen-
barung selbst.

2. Jesus Christus hat den Aposteln, den Evangelisten, den Priestern und den

Katecheten den Gotteswortdienst {iberwiesen.

3. In den Sakramenten wurde das Wort von Christus als das heilsame, erldsen-

de Wort eingesetzt.

4. Die katholische Kirche soll die Aufsicht tiber die Wahrhaftigkeit des Gotte-

swortes ausiiben.

Ks. dr Edward CHAT —ur. w 1923 r. w Dhuzcu, jest absolwentem Wyzszego Semi-
narium Duchownego w Kielcach. Swigcenia kaptanskie otrzymat w 1950 r. Specjali-
styczne studia teologii dogmatycznej kontynuowat w latach 1956-1963 na KUL-u,
konczac je promocja doktorska. Od 1958 1. do 1977 r. byt ojcem duchownym i wykta-
dowca w kieleckim WSD. W 1977 r. podjat studia religioznawstwa poréwnawczego na
Uniwersytecie w Bonn pod kierunkiem znanych religiologéw G. Menschinga,
H. J. Klimkeita i H. Waldenfelsa, ktore ukonczyt uzyskaniem doktoratu w 1982 r.
Od tego czasu (1983-2004) wyktadat religiologie i teologi¢ fundamentalna w Semina-
rium Duchownym w Kielcach.

Jest autorem ponad 20 artykutow oraz ksiazek: Die Opferlehre des Apologeten
Justin, Bonn 1981; 50 lat stuzby kaplanskiej Bogu, Kosciolowi i Ojczyznie (red.),
Kielce 2002; Ofiara Mszy sw. w nauce teologow katolickich i protestanckich XVI wie-
ku, Kielce 2005; Chrzescijanstwo a islam — polemika i dialog, Kielce 2005; Judaizm
—religia zydowska, Sandomierz 2007.
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RELACIA MIEDZY PRZEPOWIADANIEM
SEOWA B0oZEGO A KOSCIOLEM

Miedzy przepowiadaniem stowa Bozego' a Ko$ciolem istnieje szczegdl-
na relacja, ktora mozna nazwac relacja wzajemnie przenikajacej si¢ przyczy-
nowosci. Z jednej strony Kosciot rodzi si¢ 1 wzrasta dzigki stowu Bozemu.
Celem przepowiadania stowa Bozego jest bowiem wzbudzenie wiary w Chry-
stusa, a tym samym zgromadzenie i zjednoczenie ze soba ludzi, ktorzy uznaja
Jezusa za swego Zbawce 1 Pana. Z drugiej strony Kosciot jest srodowiskiem
gloszonego stowa Bozego. Przepowiadanie spelniato bowiem zawsze podsta-
wowa role w misji Ko$ciota®. Poza tym przepowiadanie stowa Bozego nie jest
nigdy prywatna sprawa kaznodziei. W swej postudze ma on bowiem do czy-
nienia ze Stowem, ktore Chrystus powierzyt wtasnie Kosciotowi, ze Stowem,
ktore Kosciot wiernie strzeze, przekazuje 1 wyjasnia. Autentyczne gloszenie
Chrystusa moze si¢ zatem rozwijac jedynie w tacznosci z Kosciotem, ktérego
jest On Glowa.

Celem ponizszego opracowania bgdzie blizsze wyjasnienie tej dwustron-
nej relacji miedzy gloszeniem stowa Bozego a Ko$ciotem oraz ukazanie wnio-
skow pastoralnych wynikajacych z tej wspotzaleznosci.

' Kodeks Prawa Kanonicznego Jana Pawta Il (Poznan 1984) wymienia przepo-
wiadanie stowa Bozego (praedicatio verbi divini) wérdd réznych sposobdw postugi
stowa, odrézniajac je od katechezy, nauczania religii w szkotach, akademickich wykta-
doéw teologii, deklaracji pisemnych czy innych sposoboéw gloszenia stowa Bozego,
np. przy pomocy spotecznych srodkow przekazu. Kanony 762—772 nie definiuja wpraw-
dzie wprost terminu ,,przepowiadanie”, tym niemniej z tekstow tych wynika, ze pra-
edicatio oznacza ustny przekaz zywego stowa Bozego. Rozwazania zawarte w poniz-
szym opracowaniu dotyczy¢ beda zatem przede wszystkim homilii i przepowiadania
pozaliturgicznego (kazanie) opartego na stowie biblijnym.

2 Por. D. Sartore, Chiesa e predicazione, w: Dizionario di omiletica, a cura di
M. Sodi, A. M. Triacca, Torino — Bergamo 1998 (dalej DO), s. 262.
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1. Przepowiadanie buduje Kosciot

O potedze stowa Bozego zdolnego do tworzenia wspolnoty Bozej, nowe-
g0 ludu zbawienia, mowit juz Stary Testament, ktory zawiera nie tylko nauke
0 Bogu stwarzajacym $wiat moca swojego stowa, ale ukazuje rowniez dy-
namizm stowa Bozego w tworzeniu nowego ludu, spotecznosci zbawienia.
Wida¢ to choéby na podstawie Ez 37, 1-14, gdzie mowa jest o tworzeniu
spotecznosci eschatologicznej jako owocu stowa, czy tez w Ksiedze Izajasza
(Iz44,26; 51, 16; 55, 10-12), w ktorej zostato opisane, jak Bog poprzez stowo
stwarza ponownie swoj lud®. Lud Izraela byt takze tworzony i formowany
przez gloszone stowo Boze, ktore skupiato narod wybrany si¢ wokoét idei Sta-
rego Przymierza. Podobne znaczenie posiadalo wyjasnianie Pisma podczas
kultu synagogalnego®.

Wspdlnototworcze znaczenie gloszonego stowa Bozego podkresla dzia-
talno$¢ Jezusa Chrystusa. Poprzez gtoszone stowo powotuje On grupg swoich
uczniow. Moc ustyszanego i1 przyswojonego stowa Chrystusa zespolito apo-
stotdw w spotecznosé, ktdra byta zalazkiem Kosciota, jego pierwsza komorka.
Kosciot co prawda zawdzigcza swoje istnienie dziatalnosci, nauczaniu, Smierci
1 zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa — Wcielonego Stowa Bozego. Gloszo-
ne przez Jezusa stowo posiada tu jednak znaczenie pierwszorz¢dne. Budowa-
nie Kosciota przez Jezusa ojcowie Kos$ciota wyrazali sformutowaniem:
ecclesia creatura verbi. Zdanie to moze by¢ rozumiane dwojako: ze Jezus
Chrystus jako Stowo Wcielone jest zatozycielem Kosciota oraz ze Kosciot
zostal zalozony przez nauczanie stowem, ktore wychodzito z ust Jezusa®.

Po $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa Jego zbawcza misj¢ kontynu-
uja apostotowie postani, aby gltoszac Ewangeli¢ i udzielajac chrztu, zaktadac
Ko$ciot i przekazywac zbawienie. Gloszone przez nich stowo Boze, prowadzac
do wiary, nawrocenia i chrztu stato wiasnie u zrodet Kosciota. Ten, kto przyjat
chrzest i Ducha Swigtego, stawat si¢ cztonkiem Kosciota. Przyktadem Kosciota,
ktory powstat dzigki gtoszeniu stowa Bozego byta pierwotna wspdlnota chrzesci-
jan w Jerozolimie: Ci wiec, ktorzy przyjeli jego nauke zostali ochrzczeni. 1 przy-
taczylo sie owego dnia okolo trzech tysiecy dusz (Dz 2, 41)°. Role stowa Bozego

3 Por. J. Kudasiewicz, Biblia — zywym stowem Boga, w: Biblia — Sobor — Zycie.
Sympozjum synodalne w Akademii Teologii Katolickiej (17 III 1002), red. M. Czaj-
kowski, Warszawa 1994, s. 65-67.

* Por. L. Della Torre, Omelia, w: Liturgia, a cura di D. Sartore, A. M. Triacca,
C. Cibien, Milano 2001, s. 1311n.

5 Por. S. Moysa, Sfowo zbawienia, Krakow 1974, s. 135.

¢ Por. S. Dyk, Duch — Stowo — Kosciél. Biblijny model ewangelizacji, Lublin
2007, s. 92-98.
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w budowaniu Kosciota Lukasz akcentuje mocno takze w innych miejscach
w ksiedze Dziejow’. Zaznacza, ze nowy lud Bozy tworzy sig z tych, ktorzy
stuchaja Jezusa-Proroka (por. Dz 3, 23). Stowo Boze okresla on jako zdolne
dac¢ dziedzictwo z wszystkimi swietymi (Dz 20, 32), tzn. udziat w peini dobr
mesjanskich, w ktorych uczestnicza wszyscy uswigceni przez chrzest. We-
dhug autora Dziejow wzrost stowa Bozego to zarazem wzrost Kosciota: 4 sfowo
Boze rozszerzato sie, wzrastata tez bardzo liczba uczniow w Jerozolimie, a na-
wet bardzo wielu kaptanow przyjmowato wiare (Dz 6, 7; por 12, 24; 13, 49;
19, 20)%. Stowo Boze taczy ludzi z Chrystusem, a przez to jednoczy ich réwniez
ze soba (por. Lk 8, 21). Przyjete i zachowane stowo Boze powoduje wigc
powstanie migdzy wierzacymi prawdziwej, duchowej wigzi rodzinnej. A za-
tem gloszone i przyjete stowo Boze posiada skutek antropologiczny (prowadzi
do wiary i nawrdcenia), sakramentalny (prowadzi do chrztu oraz zapewnia
skuteczno$¢ sakramentom) oraz eklezjologiczny (gromadzi, tworzy i buduje
Kosciot — wspolnote zbawienia).

Apostotowie bedac pierwotna komodrka Kosciota, glosili stowo Boze i w ten
sposob rozszerzali Ko$ciot. Trafnie ujmuje to Dekret o dziatalno$ci misyjnej
Koésciota Ad gentes, ktory za §w. Augustynem powiada: ,,Sami bowiem apo-
stotowie, z ktorych Kosciot zostat zatozony, idac w slady Chrystusa glosili sto-
wo prawdy i rodzili Koscioly” (DM 1).

Proces powstawania Kosciota w wyniku prorockiej dziatalnosci aposto-
tow da si¢ wyraznie przesledzi¢ w listach §w. Pawla, ktory pisze: dzieci moje,
oto ponownie w bolach was rodze, az Chrystus sie w was uksztattuje (Ga
4,19), a kiedy indziej kontestuje: Ja to wlasnie przez Ewangelie zrodzitem
was w Chrystusie Jezusie (1 Kor 4, 15). To ,,rodzicielstwo” upowaznia Apo-
stota Narodow do zaktadania nowych Kos$ciotow, kierowania nimi, czuwania
nad zachowaniem przez nie dyscypliny koscielnej (por. np. 1 Kor 5, 1-11; 11,
1-34;2 Kor 5, 11-6, 18 itd.). W Liscie do Efezjan sw. Pawel stwierdzi wprost,
ze Kosciol Nowego Przymierza zostat zbudowany na fundamencie aposto-
tow i prorokéw, gdzie glowicq wegla jest sam Chrystus Jezus (Ef 2, 20)°.

O eklezjotworczej roli stowa Bozego wspomina takze autor Pierwszego
Listu $w. Jana Apostota: (...) cosmy ujrzeli i ustyszeli, oznajmiamy takze wam,
abyscie i wy mieli wspotuczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspotuczestnic-
two, znaczy: mie¢ je z Ojcem iz Jego Synem, Jezusem Chrystusem (1 ] 1, 3).

7 Por. S. Harezga, Eklezjotworcza funkcja Stowa Bozego wedtug Dz 3, 22-23,
,,Collectanea Theologica”, 54 (1984), z. 3, s. 35-38.

8 Por. B. Przybylski, Teologia Stowa Bozego, ,,Ateneum Kaptanskie”, 330-331
(1964), z. 1-2, s. 15; A. Feuillet, P. Grelot, Stowo Boze, w: Stownik teologii biblijnej,
red. X. Léon-Dufour, Poznan 1990, s. 881-882.

° Por. Z. Adamek, Homiletyka, Tarnow 1992, s. 75.
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Zastosowane tutaj stowo ,,wspotuczestnictwo” jest thtumaczeniem greckiego
kotvwvie, ktore w Pismie Swietym uzywane jest czesto whasnie na oznacze-
nie Kosciota'®. Wspomniany cytat mozna uzna¢ za echo Jezusowej prosby:
Nie tylko za nimi prosze, ale iza tymi, ktorzy dzieki ich stowu bedq wierzyé
we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie,
aby i oni stanowili w Nas jedno (J 17, 21).

Przekazane przez apostotow i przepowiadane dalej przez ich nastepcow
stowo Boze jest tym, co tworzy Kosciot i weiaz na nowo go zgromadza, bu-
dzac wiarg. Wiara jest bowiem poczatkiem i fundamentem procesu zbawienia
cztowieka. Kosciot wige powstaje przez przepowiadanie i przez wiare, ktora
stanowi odpowiedz na nie (por. Rz 10, 17). Inaczej mowiac, przepowiadanie
stowa Bozego zawsze bylo i jest czynnikiem konstytutywnym dla Ko$ciota''.

Zrozumienie tego faktu zalezy od rozumienia istoty Ko$ciota. Kosciot nie
jest bowiem jaka$ zewnetrzna organizacja. Nie jest sSrodowiskiem skupiaja-
cym specjalistow od teologicznej wiedzy. Kosciol jest srodowiskiem wiary,
ktora gromadzi wierzacych. Wiara jest podstawa zycia i rozwoju Kosciota.
Przyjecie wiary jest jednoznaczne ze zgoda na bycie ,,zgromadzonym”, zjed-
noczonym z innymi. Stad zrodtostéw Kosciola (ecclesia) oznacza wlasnie zgro-
madzenie. Ten sam fakt mozna zrozumie¢, opierajac si¢ na innym wyrazeniu,
ktorym Nowy Testament okresla Kosciol, a mianowicie na ,,ciele Chrystusa”.
Wiara oznacza wyjscie z izolacji wlasnej egzystencji po to, aby stac sig ,,cia-
lem” z Chrystusem, to znaczy zjednoczy¢ z Nim wlasna egzystencje. Proces
ten oznacza jednocze$nie zjednoczenie z tymi, ktorzy poprzez wiarg juz stali
sie ,,ciatem Chrystusa’'?.

Na to, ze postuga stowa jest zrodtem zaistnienia i rozwoju Ko$ciota, wska-
zuja wyraznie dokumenty soborowe. Dekret o postudze i zyciu kaptanow
Presbiterorum Ordinis stwierdza:

19 Por. G. Panikulam, Kowvwvia in the New Testament. A Dynamic Expression
of Christian Life, Rome 1979; S. Medala, Pojecie kotvwvia w Nowym Testamencie
Jako synteza zycia chrzescijanskiego, w: W postudze stowa Panskiego. Ksiega pa-
miqtkowa poswiecona ks. prof. dr. hab. Jozefowi Kudasiewiczowi, red. S. Bielecki,
H. Ordon, H. Witczyk, Kielce 1997, s. 329-347.

" Por. J. Ratzinger, Dogma e predicazione, Brescia 2005, s. 14-17; W. Przyczyna,
Stuchanie stowa Bozego a postannictwo Kosciota, w: Sluchacz Slowa, red. tenze,
Krakow 1998, s. 57.

12 Por. J. Ratzinger, Dogma. .., dz. cyt., s. 18n. Por. Z. Adamek, Homiletyka, dz.
cyt., 8. 77-79; A. Lewek, Rola slowa Bozego w ksztaltowaniu wspolnoty koscielnej,
parafialnej i eucharystycznej, w: Stuchacz Stowa, dz. cyt., s. 179-183; J. Szlaga, Ku wspol-
nocie przez wiare. Refleksje teologiczno-biblijne, ,,Znak”,29 (1977), z. 4, s. 409—416.
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Lud Bozy jednoczy si¢ przez stowo Boga zywego, wymagane z cala stusz-
noscia z ust kaptanéw. Poniewaz za$ nikt nie moze by¢ zbawionym, jesliby wpierw
nie uwierzyl, prezbiterzy, jako wspotpracownicy biskupow, maja przede wszyst-
kim obowiazek opowiadania wszystkim Ewangelii Bozej, aby wypelniajac nakaz
Pana: ,,Idac na caty swiat, gtoscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15),
tworzyli i pomnazali Lud Bozy. Przez zbawcze bowiem stowo rodzi si¢ wiara w ser-
cach niewierzacych, a w sercach wierzacych rozwija; dzigki niej powstaje i wzra-
sta wspdlnota wiernych, wedtug stow Apostota: ,,Wiara ze stuchania, a stuchanie
przez stowo Chrystusowe” (Rz 10, 17) (DK 4).

Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad Gentes okresla wprost, iz:

Gtownym $rodkiem do zaktadania Kosciota jest gloszenie Ewangelii Jezusa
Chrystusa, do ktorej przepowiadania postat Pan swoich uczniow na caty §wiat,
aby ludzie odrodzeni dzigki stowu Boga wiaczani byli przez chrzest do Kosciota,
ktory jako Ciato Stowa Wcielonego karmi si¢ i zyje stowem Bozym i chlebem
Eucharystycznym (DM 6).

Sformutowanie to, stawiajace na jednej ptaszczyznie jako pokarm Kosciota
stowo Boze i chleb Eucharystyczny, jeszcze mocniej podkresla, iz nie mozna
traktowacé przepowiadania (kaznodziejstwa) jedynie jako zrodta wiedzy religij-
nej, lecz nalezy je pojmowac jako podstawe istnienia Ko$ciota. Pokarm jest
bowiem nie po to, aby go mie¢, ale po to, by nim zy¢.

J. Ratzinger napisal, iz ,,nie ofiara Mszy $w. na pierwszym migjscu jest
racja kaptanstwa, ale gromadzenie ludu Bozego, a to gromadzenie realizuje
si¢ przez stowo”!*. Prymatu tego nie nalezy oczywiscie pojmowacé w sensie
zasadniczego warto$ciowania obu form duszpasterstwa, lecz w sensie pierw-
szenstwa logicznego, psychologicznego i1 czasowego. Tak jak w subiektyw-

13 Cyt. za: A. Lewek, Wspoiczesna odnowa kaznodziejstwa, z. 2: Zarys homilety-
ki ogolnej, Warszawa 1980, s. 37. Pierwszorzedna role stowa Bozego w postudze ka-
ptanskiej podkresla takze Y. Congar: ,,Sobor Watykanski 11, wlaczajac gloszenie stowa
w czynno$¢ liturgiczna, wyszedt poza okreslanie postugi kaptanskiej samym szafar-
stwem ofiary eucharystycznej i kaptana przedstawit przede wszystkim jako przezna-
czonego do gloszenia stowa, §ladami apostotow (...)”. Tenze, Zwiqzek miedzy kultem
lub sakramentem a gloszeniem stowa Bozego, ,,Concilium”, 1-10 (1968), s. 143. ,Ka-
ptan jest w rownym stopniu «stuga stoway, jak i «stuga sakramentu». W nim — jezeli
mozna tak powiedzie¢ — stowo Boga musi si¢ sta¢ ciatem z Jego (= Boga) Ciata,
duchem z Jego Ducha, tak jak Chleb eucharystyczny staje si¢ ciatem z Jego Ciala
i duchem z Jego Ducha. Kaptan, ktory sprawowatby swigta Ofiarg «tamania chlebay
w sposob doskonaly, ale nie umialby tamac si¢ ze swoimi wiernymi chlebem Bozego
stowa, pozostanie na zawsze potowicznym kaptanem”. H. Muszynski, Sfowo Boga —
stowem zbawienia, ,,Orgdownik Diecezji Chetminskiej”, 27 (1976), z. 1-2,s. 47.
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nym procesie zbawienia wiara logicznie, psychologicznie i czasowo uprzedza
sakrament, podobnie wsrod form koscielnego posrednictwa nalezy postawic
na pierwszym miejscu przepowiadanie stowa'*.

2. Kosciol srodowiskiem przepowiadania
a) Gloszenie stowa Bozego jako centrum misji Kosciola

Koscielna misja gloszenia stowa Bozego ma swoje teologiczne podstawy
wewngtrzne i zewngtrzne. W wymiarze wewngtrznym postanie Kosciota ma
swoje zrodlo i swoj archetyp juz w tajemnicy Trojcy Swigtej: Ojciec posyta
Jezusa (Odwieczne Stowo); Jezus posyta Kosciotowi od Ojca Ducha Swigte-
go (ktory przypomni wierzacym wszystko, co powiedziat Jezus); nastepnie
Jezus posyta sam Kosciot, ktory staje si¢ w ten sposdb wspolnota ewangeliza-
cyjna. Kosciol powstat i wciaz na nowo rodzi si¢ z tego wiasnie postannictwa
Oso6b Boskich do ludzi na ziemi (por. KK 28; DM 2)".

Istota misji Jezusa byta ewangelizacja. I cho¢ do czynno$ci ewangeliza-
cyjnej Jezusa nalezaly wszystkie elementy Jego tajemnicy (wcielenie, cuda,
nauka, powotanie ucznidéw, Smier¢, zmartwychwstanie, wniebowstapienie, ze-
stanie Ducha Swigtego, nieustanna obecnos¢ wérod swoich), to podkreslié tu
nalezy fakt, Zze swoja misj¢ wypelniat On przede wszystkim przez gloszenie
kroélestwa Bozego, ktoremu to gloszeniu towarzyszyty czyny mocy. Wskazuja
na to chociazby dwa zdania z Ewangelii wg §w. Lukasza: mowe w Nazarecie,
ktora jest poczatkiem Jego misji, Jezus, cytujac proroka Izajasza, rozpoczyna
stowami: Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i po-
stat Mnie, abym ubogim niost dobrq nowine (...) (Lk 4, 18); zaraz potem
w domu Piotra Jezus stwierdza: musze glosi¢c Dobrq Nowine o krolestwie
Bozym, bo po to zostatem postany (Lk 4, 43).

Podstawa zewnetrzna KoScielnej misji gloszenia stowa Bozego jest Jezu-
sowy nakaz: IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody (Mt 28, 19; por. Mk
16, 15n). Misja Kosciota jako kontynuacja zbawczej misji Jezusa ma charak-
ter uniwersalny. Dlatego Ko$ciot nie moze zatrzymac zbawienia tylko dla
siebie. Nie moze sta¢ si¢ ono jego prywatnym skarbem. Z tego tez powodu
przepowiadanie stowa Bozego stanowi istotg Kosciota, jego pierwszorzedne

4" A. Lewek, Wspélczesna odnowa kaznodziejstwa, dz. cyt., s. 36.

15 Por. W. Przyczyna, Stuchanie stowa Bozego a postannictwo Kosciota, dz.
cyt., s. 58-60; A. Lewek, Podstawy teologiczne postannictwa kaznodziei, w: Stuga
Stowa, red. W. Przyczyna, Krakow 1997, s. 20n.
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powotanie, jego najbardziej podstawowa funkcje w porzadku zbawczym'®. Stad
Sobor Watykanski 11 stwierdza: ,,Ko$ciot z natury swej jest misyjny” (DM 2).
W takim duchu wypowiada si¢ takze papiez Pawel VI:,,Obowiazek ewangelizacji
nalezy uwaza¢ za task¢ i prawdziwe powotanie Kosciota: wyraza on najpraw-
dziwsza jego whasciwos¢. Kosciot jest dla ewangelizacji™. Koscidt zatem prze-
chowuje i przekazuje stowo Boze oraz ,,ma obowiazek i wrodzone prawo
przepowiadania Ewangelii wszystkim narodom”'®,

b) Kosciot jako miejsce, w ktérym sie przekazuje,
strzeze i wyjasnia stowo Boze

Ci, ktorzy ustyszeli i przyjeli stowo Boze, 1 ktdrzy przez to stowo zostali
zgromadzeni i stali si¢ Kosciotem, sa teraz powolani, aby je gtosi¢ tym, ktorzy
jeszcze nie uwierzyli. Podmiotem przepowiadania jest zatem ,,ja” powszech-
nego Kosciota, ktore rodzi si¢ z wiary w Trojjedynego Boga'®. Ko$ciot jest
miejscem, narzedziem i wspolnota zbawienia. Jest miejscem taski i prawdy
Chrystusa. Jest miejscem i narz¢dziem stowa Bozego, poprzez ktore Bog udziela
ludziom zbawienia®.

Pomigdzy Chrystusem, Kosciotem i gtoszeniem stowa Bozego zachodzi
zatem jak naj$cislejszy zwiazek. Nie godzi si¢ przepowiada¢ stowa Bozego
poza Kosciotem lub przeciw niemu. Z wyraznej woli Chrystusa wiaze si¢ ono
bowiem ze spotecznoscia Kosciota. Koscidt od swych apostolskich poczat-
kow jest srodowiskiem gloszenia stowa Bozego: glosi i wyjasnia Ewangelig
Chrystusowa przez wieki, strzegac jej integralnosci (por. KO 10)?!. Konstytu-
cja dogmatyczna o Objawieniu Bozym stwierdza: ,,Kosciot w swojej nauce,
w swoim zyciu i kulcie uwiecznia i przekazuje wszystkim pokoleniom to wszyst-
ko, czym on jest i to wszystko, w co wierzy” (KO 8).

Kosciot, ktoremu powierzona zostata misja gtoszenia Ewangelii, jest za-
tem Srodowiskiem gloszenia stowa Bozego. Przemawia za tym kilka racji.

16 Por. T. Stenico, L ’omelia. Parola e comunicazione, Citta del Vaticano 1998,
s. 136n; S. Moysa, Stowo zbawienia, dz. cyt., s. 118-123; W. Przyczyna, Teologia
ewangelizacji, Krakow 1992, s. 44-46.

17 Pawel VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w swiecie wspolczesnym
., Evangelii nuntiandi” (dalej EN), w: W kregu Dobrej Nowiny, red. J. Szlaga, Lublin
1984, nr 14.

18 KPK, kan. 747 § 1.

19 Por. J. Ratzinger, Dogma...dz. cyt.,s. 21.

20 Por. T. Stenico, L 'omelia...,dz. cyt.,s. 155n.

2 Por. H. Schlier, Glowne zreby nowotestamentalnej teologii stowa BozZego,
,,Concilium”, 1-10 (1968), s. 116n.
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Wynika to najpierw z postanowienia Jezusa, ktory chcial, aby Jego zbawcze
postannictwo nie skonczyto si¢ wraz ze Smiercia ostatniego Apostota, lecz aby
byto kontynuowane az do konca §wiata. Dlatego, liczac si¢ z prawami natury
ludzkiej, Chrystus ustanawia instytucj¢ Kosciota, ktora ma przekazywac¢ Ewan-
geli¢ po wsze czasy. Gdyby nie instytucja Kosciota, sprawa Jezusa z Nazare-
tu mogtaby rozptynacé sie w niebycie, jak wiele innych ideologii®.

Koscidt nie tylko zapewnia kontynuacje Ewangelii, ale majac zapewniona
nieomylnos¢ przez Ducha Swigtego, stoi rowniez na strazy jej autentycznosci,
albowiem — jak stwierdza $w. Piotr zZadne proroctwo Pisma nie jest dla
prywatnego wyjasnienia (2 P 1, 20). Ta troska o niesfalszowane przekazy-
wanie pierwszego doswiadczenia uzasadnia istnienie Urzgdu Nauczycielskie-
go Kosciota. Poprzez Koscidl, ktory zapewnia sukcesje apostolska, mamy
mozliwos¢ spotkania si¢ z autentycznym stowem Bozym, zawartym w auten-
tycznym kerygmacie apostolskim. Kosciot zatem przekazuje, strzeze i nicomyl-
nie wyjasnia stowo Boze®.

¢) Przepowiadanie na podstawie misji
i na podstawie charyzmatu

Ze wzgledu na Scisty zwiazek stowa Bozego z Kosciotem jasne jest, ze
przepowiadanie stowa Bozego nie jest sprawa prywatna. Zaden kaznodzieja
zatem nie moze wystgpowac jedynie we wiasnym imieniu. Musi by¢ on posta-
ny przez Kosciot, ktorego Glowa jest Chrystus; przez Kosciot, na ktdérym spo-
czywa autentyczne przekazywanie Ewangelii Chrystusowej. Prawde te
podkresla wyraznie Pawet VI:

Dzieto ewangelizacji nie jest niczyim aktem osobistym i samotnym, ale cal-
kowicie koscielnym. Dlatego, kiedy choéby najpospolitszy kaznodzieja, katechi-
sta czy duszpasterz, w jak najbardziej odlegltym kraju, gtosi Ewangelig (...), cho¢by
byt sam, wykonuje akt KoSciota, a jego dzieto zapewne laczy si¢ z dziatalnoscia
ewangelizacyjna catego Ko$ciota®.

22 Rozszerzenie postannictwa Jezusa i jego trwanie w historii potrzebuje zinsty-
tucjonalizowania. Gdyby go nie bylo, to normalnym biegiem rzeczy postannictwo
Jezusa rozptynetoby si¢ w obiegowych ludzkich pojeciach i zachowato jedynie histo-
ryczne znaczenie. Zapobiegla temu instytucja Kosciota, ktoremu jego Zalozyciel
powierzyt zadanie autentycznego przekazywania swego orgdzia”. S. Moysa, Sfowo
zbawienia, dz. cyt.,s. 141.

2 Por. B. Przybylski, Teologia Stowa.. ., art. cyt., s. 13n.

2 EN 60. ,,Misja gloszenia stowa Bozego zostata powierzona nie pojedynczej
osobie kaznodziei, lecz catemu Kosciotowi. A zatem KoS$ciot jest oficjalnym podmio-
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Wedlug Nowego Testamentu glosi¢ stowo Boze mogli tylko wybrani i postani
przez Jezusa apostotowie iich nastepcy. Jezus powierzat im tres¢ orgdzia
1 udzielat swego autorytetu. Dlatego uczniowie Jezusa nie glosza tego, co im
przyjdzie na mysl, lecz to, co ustyszeli od Jezusa, i to, co im zostato przekazane
do ogloszenia (por. Mt 10, 27). Zatem bez powotania i postania przepowiada-
nie jest absurdem, oszustwem, poniewaz przedstawia co$, co nie istnieje: Jak-
ze mieliby im glosié¢, jesliby nie zostali postani? (Rz 10, 15). Jesli brakuje
postania, to przepowiadanie Chrystusa jest tylko propaganda, nie misja?.

Aby zatem przepowiadanie chrzescijanskie byto w pelni stowem Bozym,
to ten, kto gtosi Ewangelig, nie moze czynic tego ,,na podstawie misji samo-
wolnie uzurpowanej ani na mocy osobistej inspiracji, ale w tacznosci z postan-
nictwem Kosciota oraz w jego imieniu?°. W duchu tej troski Benedykt XV
w swojej Encyklice o przepowiadaniu stowa Bozego Humani Generis Re-
demptionem stwierdza: ,,Nikt nie moze samowolnie si¢ podja¢ obowiazku
gloszenia stowa Bozego, lecz dla jego wykonania, musi otrzyma¢ misj¢ kano-
niczna”, a dodajac, iz: ,,wsrdd kaznodziejow nierzadko spotyka sig takich, do
ktorych mozna by zastosowaé stowa, jakimi Pan zali si¢ u Jeremiasza: «Nie
posytatem prorokow, a oni biegali» (Jr 23, 21)”, zwraca si¢ do biskupow: ,,Nie-
chaj odtad w waszych diecezjach nikt juz nie glosi kazan, jezeli nie zostat przez
was powotany i zatwierdzony”?".

To postanie wymaga od glosiciela intencjonalnego wtaczenia si¢ w pro-
ces koscielnego przepowiadania. Jesli dla waznoS$ci procesu sakramentalnego
wymaga si¢ intencji, czyli wlaczenia si¢ w zamiar Chrystusa i Ko$ciota, to
taki warunek konieczny jest rowniez dla przepowiadajacego. Albowiem jedy-
nie wtedy, gdy dostosowuje on wtasna wole do zamiaru Bozego, moze rzeczy-
wiscie przyjac i glosi¢ stowo Boze®. Zachodzi wtedy tacznos¢ z Bozym zrodtem
1 rzeczywiscie moze by¢ przepowiadane stowo Boze. W przeciwnym razie,
stowo to moze by¢ wprawdzie zaoferowane w materialnej postaci, a jednak
nie zachodzi prawdziwe przepowiadanie. Podobnie i sakrament udzielany bez
intencji, nie jest znakiem skuteczno-zbawczym.

tem kaznodziejstwa. Osoba kaznodziei jest jakby czastkowym podmiotem postugi sto-
wa, ktora wasciwie sprawuje Kosciot postany przez Chrystusa, by glosi¢ Ewangelig
wszystkim narodom. Kaznodzieja nie jest samoistnym i samodzielnym podmiotem ka-
znodziejstwa; jest nim w $cisltej tacznosci z Chrystusem i Kosciotem”. A. Lewek, Pod-
stawy teologiczne postannictwa kaznodziei, art. cyt., s. 16.

% Por. W. Przyczyna, Kaznodzieja jako herold, w: Stuga Stowa, red. tenze, Kra-
kéw 1997, s. 56n.

26 EN60.

27 Benedykt XV, Lettera enciclica sulla predicazione della parola di Dio ,, Hu-
mani Generis Redemptionem”, w: T. Stenico, L ’omelia..., dz. cyt., s. 266n.

28 Por. S. Moysa, Stowo zbawienia, dz. cyt., s. 152.
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Bytoby wigc rzecza wlasciwa, aby przed sprawowaniem Eucharystii ce-
lebrans wzbudzat w sobie intencj¢ nie tylko sprawowania sakramentu zgodnie
z obrzadkiem Kosciola, lecz takze intencje gloszenia stowa Bozego zgodnie
z powierzona Kosciotowi przez Chrystusa Ewangelia. Modlitwe wzbudzenia
intencji przed Msza $w. mozna by zatem rozbudowaé¢ w nastgpujacy sposob:

Chce sprawowaé Najswigtsza Ofiarg i dokonaé przeistoczenia chleba i wi-
na, aby si¢ staly Ciatem i Krwia naszego Pana, Jezusa Chrystusa. [Chce glosic¢
stowo Boze w taki sposdb, aby byto prawdziwie stowem Chrystusa i przekazy-
wato Chrystusa].

Pragne to uczyni¢ wedtug obrzadku §wigtego KosSciota rzymskiego [oraz
wedlug stowa powierzonego Kosciotowi przez Chrystusa, wedtug stowa strzezo-
nego i wyjasnianego przez Kosciot], na chwate Boga wszechmogacego i catego
Kosciota triumfujacego, na pozytek moj i catego Kosciota pielgrzymujacego (...)%.

Oprocz omdéwionego wyzej elementu hierarchicznego przepowiadanie
powinno posiada¢ rowniez charakter charyzmatyczny, bedacy jego wewnetrz-
nym bogactwem, ozywiajaca sita, nadprzyrodzona inspiracja, bez ktorych prze-
powiadanie byloby puste i bezowocne. Ten element charyzmatyczny ma swoje
zrodto w dziataniu Ducha Swigtego, stojacego u poczatku misji przepowiada-
nia. Tak byto juz w przypadku misji ewangelizacyjnej Jezusa i apostotow. Je-
Zus rozpoczat swoja pubhcznq dziatalno$¢ od chrztu w Jordanie, kiedy to otrzymat
namaszczenie Duchem Swigtym (por. Lk 3, 22). Duch Swigty konsekrowat
wtedy Jezusa do spetniania prorockiego dziela, ktérego inauguracja byta Jego
mowa w Nazarecie (por. Lk 4, 14-21). Podobnie apostotowie zaczgli glosi¢
Ewangelig, gdy w dniu Pigédziesiatnicy zostali wyposazeni w moc Ducha
Swigtego (Dz 2). W1 P 1, 12 czytamy, ze apostotowie glosili Ewangelie
mocq zeslanego z nieba Ducha Swietego. Duch Swiety byt i jest gldownym
bohaterem w przepowiadaniu stowa Bozego. On daje impuls, zachgte do prze-
powiadania. Jest gtownym sprawca ewangelizacji*’.

W $wietle Pisma Swigtego widaé¢ wyraznie, ze Duch Swigty udziela tak-
ze glosicielowi stowa Bozego rozmaitych darow potrzebnych do wykonywa-
nia jego postugi. Sa to: rado$¢ i zapat w gloszeniu stowa, zdolnos¢ do jasnego
1 kreatywnego przekazywania Stowa, zdolnos¢ wiernosci Kosciotowi i Trady-
¢ji, zdolno$¢ do rozumienia stuchaczy, zdolno$¢ zycia gtoszonym stowem, opty-
mizm w przepowiadaniu®'. Wida¢ zatem, ze do skutecznego przepowiadania
stowa Bozego, oprocz wysitku ludzkiego i1 postania przez Kosciot, potrzebne

¥ Liturgia Godzin, t. 1., Poznan 1982, s. 1364.

30 Por. EN 75; S. Dyk, Duch — Stowo — Koscidt. .., dz. cyt.,s. 111-122.

31 Por. J. Twardy, Koncepcja pracy tworczej nad kazaniem, Rzeszow 1998, s. 102—
106; A. M. Triacca, Spirito Santo, DO, s. 1504n.
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jest takze ponadnaturalne dziatanie Ducha, ktory wspomaga kaznodzieje®2.
Przepowiadanie pozostaje zawsze postuga (dziatanie ludzkie), misja (postanie
przez Kosciot) i charyzmatem (namaszczenie Duchem Swigtym). Pomiedzy
tymi rzeczywistosciami istnieje $cista komplementarnos¢. Postuga staje sie
wizualizacja niewidocznej obecnosci i dziatania Ducha, ktéry przychodzi ze
swoimi charyzmatami, darami, taskami, cnotami i dynamizmem. Duch Swigty
dziata jednak tam, gdzie ma miejsce postanie przez Kosciol.

To duchowe namaszczenia kaznodziei jest tak wazne, ze zdarza sig, iz
niektorzy opieraja swoje przepowiadanie tylko na tym charyzmatycznym ele-
mencie. W takiej sytuacji trzeba stwierdzi¢ wyraznie, ze kazde przepowiada-
nie —zaréwno $wieckich, jak i duchownych —musi poprzedza¢ misja kanoniczna.
Przepowiadanie charyzmatyczne bowiem, albo raczej pseudocharyzmatycz-
ne, ktore dokonuje si¢ poza lub przeciw wspdlnocie Kosciota, jest nie do przy-
jecia dla kazdego, kto wie, jakim Jezus chcial widzie¢ Kosciot. Poza tym takie
przepowiadanie skazywaloby siebie samego na bezowocno$¢ i nieskutecz-
nos$¢, poniewaz poza Mistycznym Ciatem Chrystusa, ktorym jest Ko$ciot, nikt
nie moze otrzymac od Jego Glowy skutecznego natchnienia, a stowa pozba-
wione sa zbawczej mocy.

d) Nadrzedna rola stowa Bozego wobec Kosciota

Mimo ze stowo Boze nie moze istnie¢ jako wyizolowane, poza Koscio-
fem, lecz jest komunikowane wylacznie w nim i poprzez niego, to jednak nie
utozsamia si¢ ono z Ko$ciotem, ani nie jest mu podporzadkowane. Stowo ist-
nieje w Kosciele i jednoczes$nie ponad Kosciotem. Stowo Boze jest rzeczywi-
stoscia, ktora w ciagle nowy sposéb formuje Kosciot. Jest instancja krytyczna
wobec Kosciota w konkretnej formie jego egzystencji. Jest elementem kry-
tycznym na wszystkich poziomach jego funkcjonowania. Jest trybunatem,
w obliczu ktorego Koscidt powinien osadza¢ samego siebie i na podstawie
ktorego powinien si¢ zmieniac¢®.

Kosciot jest zatem pierwszym stuchaczem stowa Bozego, poddajac sie
prawdzie zawartej w Objawieniu:

Ten Urzad Nauczycielski [KoSciota] nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu
stuzy, nauczajac jedynie tego, co zostato przekazane. Z nakazu Bozego i przy
pomocy Ducha Swigtego poboznie stucha on Bozego stowa, §wiecie strzeze i wier-
nie wyktada (KO 10; por. takze KO 1).

32 Dobitnie mysl te podejmuje Pawet VI stwierdzajac, ze ,,nie moze zaistnie¢ prze-
powiadanie bez pomocy Ducha Swigtego”, EN 75.
33 Por. J. Ratzinger, Dogma. .., dz. cyt., s. 20.
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Kosciot w swej istocie jest 1 musi by¢ ecclesia audiens. ,,Postuga stowu”
(por. Dz 6, 4) stawia bowiem Kos$ciot w postawie stuchania. Ko$ciot zostat
ustanowiony jako serva Stowa, jako Jego discipula. Tylko w ten sposdb Ko-
$ciol jest sobg. Samo stuchanie stowa Bozego jest juz wyznaniem wiary, roz-
poznaniem obecno$ci Pana, ktory w nim przemawia*. Postawa stuchania
stowa Bozego przez Koscidt potwierdza, ze jest ono dla niego zrodtem obiek-
tywnej prawdy, norma moralnosci, a zarazem moca, dzigki ktorej zyje prawda
i jest jej niezmiennie wierny®.

Soborowe sformutowania S$wiadczace o nadrz¢dnosci stowa Bozego wo-
bec Kosciota zmierzaty takze do odnowienia katolickiej teologii. W przesztosci
istniaty bowiem tendencje do pewnego ,,ubostwiania” Kosciola, stawiania jego
wypowiedzi doktrynalnych na miejscu objawionego stowa Bozego, uwazania
Kosciota za instytucje calkowicie niezawista, do pewnego stopnia oderwana
od Bozego Objawienia i samodzielnie ustanawiajaca gloszone prawdy?®. Sto-
wo Boze przestalo wowczas spetnia¢ nadrzedna rolg wobec dogmatow. Rela-
cja migdzy dogmatem a stowem Bozym zostata odwrocona: Biblia przestata
by¢ baza, a dogmat nadbudowa, lecz dogmat stawat si¢ baza, nadbudowa zas
Pismo Swigte?’.

Kosciot nie utozsamia si¢ zatem ze stowem Bozym, lecz jest miejscem,
w ktorym stowo mieszka i zyje. Stwierdzenie to oznacza takze, ze Ko$ciot jest
zobowiazany do tego, aby by¢ miejscem zycia stowa, a nie jego Smierci. Nie
moze pozwoli¢ na to, aby stowo Boze zostato zagubione poprzez nicumiejgtne
przepowiadanie badz manipulacje. Kosciot jest zobowiazany do zachowania

3% Por. L. Manicardi, Parola e Spirito nella vita della Chiesa, ,,Servizio Della
Parola”, 290 (1997),n.9, s. 94n.

35 Por. S. Moysa, Stowo zbawienia, dz. cyt., s. 139.

3¢ Przejawem takich tendencji byt na przyktad pewien typ teologii zajmujacej sie
jedynie egzegeza tekstow Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota. Pierwszym i bezposred-
nim zrodtem teologii bylty wowczas koscielne dogmaty, natomiast zrodta oryginalne,
Pismo $w. i Tradycja, staly si¢ czyms dalszym i zewngtrznym. Por. J. Kudasiewicz,
Pismo sw. w teologii i duszpasterstwie, w: Biblia w nauczaniu chrzescijanskim, red.
tenze, Lublin 1991, s. 18n; S. Moysa, Sfowo zbawienia, dz. cyt., s. 139.

37, W tej odwroconej relacji dogmatu i Pisma Sw1e;tego zadaniem dogmatu nie
bylo wyjasnianie Pisma Swigtego. To raczej Pismo Swigte miato stuzyé wyjasnianiu
dogmatu, czgsto sprowadzonego do krotkich, oderwanych od siebie zdan, przytacza-
nych jako dowod juz sformutowanych tez. W takiej konfiguracji teksty Pisma Swigte-
go byly tylko jednym sposrod wielu dowoddw, obok zaczerpnigtych z analizy intelek-
tualnej, tradycji, liturgii itp.”. R. Cantalamessa, Jezus Chrystus Swiety Bozy, Wroctaw
2000, s. 7. Takie podejsécie do stowa Bozego byto uprawianiem teologii za pomoca
metodologii uzasadniajacych cytatow. Por. J. Kudasiewicz, Pismo sw. w teologii i dusz-
pasterstwie, art. cyt.,s. 19-21.
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tozsamosci stowa Bozego. Jest powotany do bycia jego wiernym stuga. Aby
stowo Boze zostato zachowane w taki sposob, Kosciot musi nim zy¢, musi
z jego powodu cierpie¢ (por. np. 2 Kor 11, 23n; 2 Tm 1, 6-12). Musi podpo-
rzadkowaé¢ mu wszystkie swoje sity. Musi odda¢ mu do dyspozyc;ji siebie sa-
mego. Misja Kosciota nie polega bowiem na konserwacji stowa Bozego na
sposob jakiegos muzeum, lecz na objawianiu go $wiatu w sposob dynamiczny
na wzor fermentu, ktory przemienia tego, kto to stowo przekazuje.

e) Kosciotl posiada charakter stowa

W zwiazku z powyzszym stwierdzeniem mozna powiedzie¢, ze Ko$ciot,
ktory zostal powotany do istnienia przez Stowo (Chrystusa), jest budowany
przez stowo (przepowiadanie) i jest srodowiskiem gloszenia stowa (przepo-
wiadania), posiada takze charakter stowa. W sensie analogicznym mozna wigc
stwierdzi¢, ze Kosciot jest stowem Bozym, rozbrzmiewajacym w $wiecie od
zestania Ducha Swigtego do powtdrnego przyjscia Chrystusa (por. KO 8).
W swojej historycznej realizacji Kosciot jest pielgrzymujaca Dobra Nowina,
jest,,sztandarem wzniesionym dla narodow”.

To, ze KosScidt posiada charakter stowa (jest niejako stowem) oznacza naj-
pierw, iz posiada on zdolnos¢ przyjmowania stowa, ze jest otwarty na stowo Boga
mowiacego w Jezusie Chrystusie. To przyjmowanie stowa Bozego polega na stu-
chaniu i na odpowiedzi udzielanej w wierze. Ko$ciot nie tylko przyjmuje stowo
Boze, ale jako kontynuacja Stowa Wcielonego jest stowem Bozym, skierowanym
do ludzi wszystkich czasow. Jest nim najpierw przepowiadajac stowo Boze,
a potem poprzez $wiadectwo, czyli poprzez samego siebie, poprzez to, czym jest*.
Te ostatnia prawd¢ bardzo wymownie potwierdza sw. Pawet: W3, przyjmujqc
stowo posréd wielkiego ucisku, z radosciq Ducha Swietego, staliscie si¢

38 Por. H. Schlier, Gtéwne zreby. .., art. cyt., s. 115; J. Ratzinger, Dogma..., dz.
cyt., s. 20.

3 7. Adamek, Homiletyka, dz. cyt., s. 76, 79-82.

40 W Kosciele liczy sie nie tylko ortodoksja, ale rownie ortopraksja. Innymi sto-
wy, pokazuje prawde o Kosciele w sposdb naprawdg petny, gdy oblicze Ewangelii jako
dobrej nowiny dla zagubionych, spragnionych Boga, ptaczacych, chorych, jest wi-
doczne na obliczu mojego Kosciota”. H. Seweryniak, Jak mowi¢ o Kosciele dzisiaj,
w: Prawdy wiary w przepowiadaniu, red. W. Przyczyna, Krakow 2002, s. 142. Czto-
wiek wspotczesny potrzebuje nie tylko o Jezusie ustysze¢ od Kosciota, lecz musi Go
takze w Kosciele zobaczy¢. Kosciol bowiem jako narzedzie zbawienia i Ciato Chrystusa
ma by¢ odbiciem,, Trojcy i znakiem, ktory frapuje i pobudza do wiary (por. J 17,21)”. Jan
Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska o Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Ko-
sciele, jako zrodlo nadziei dla Europy ,, Ecclesia in Europa”, Wroctaw 2003, nr 28.



40 Ks. Stanistaw Dyk

nasladowcami naszymi i Pana, by okaza¢ sie w ten sposob wzorem dla wszyst-
kich wierzqcych w Macedonii i Achai. Dzieki wam nauka Panska stala sie
glosna nie tylko w Macedonii i Achai, ale wasza wiara w Boga wszedzie
data si¢ poznac, tak zZe nawet nie trzeba nam o tym mowic¢ (1 Tes 1, 6-8).

f) Relacja miedzy przepowiadaniem slowa Bozego
a dogmatem

Koscielna natura przepowiadania i jego zwiazek z wiara Kosciola wyjasniaja
zarazem relacje miedzy gloszeniem stowa Bozego a dogmatem®*'. Dogmat, ktory
jestautentycznym kryterium wiary Kosciota staje si¢ takze kryterium przepowia-
dania. Takie powiazanie z dogmatem chroni przepowiadanie przed wszelkim su-
biektywizmem i zapewnia mu wiernos¢ Objawieniu. Przepowiadanie ze swojej
strony podejmuje i rozwija zbawcza warto$¢ zawarta w dogmacie, czyni ja
dostepna dla wiernych —ukazuje ludziom zywego Chrystusa i mozliwosci zbawie-
nia w Nim*, Zadaniem przepowiadania jest w tym wzgledzie ,,0zywi¢ katolickie
dogmaty, sprawi¢, by blyszczaty nowym swiattem, rozkocha¢ w nich wierzacych
po sprawieniu, ze stang si¢ bliskie ich zyciu™3. W tym miejscu pojawia si¢ row-
niez kwestia relacji miedzy przepowiadaniem a teologia. R6znorodno$é celow
sprawia, ze jedno idrugie zachowuje tutaj swoja tozsamos¢: przepowiadanie
proklamuje wiare, teologia stuzy jej zrozumieniu. Zwiazek migdzy teologia a prze-
powiadaniem polega zatem na wspolnym odniesieniu si¢ do wiary Kos$ciota. Wiara
gloszona w przepowiadaniu stowa Bozego jest wyzwaniem dla teologii, aby po-
szukiwala jej zrozumienia we wspdtczesnych uwarunkowaniach przepowiadania.
Badania teologiczne bowiem pomagaja odkry¢ nowe, egzystencjalne aspekty

4 Dogmat nalezy rozumiec¢ jako doktryne zawarta w objawieniu Bozym, przeka-
zywang przez Nauczycielski Urzad Ko$ciota w powszechnym nauczaniu zwyczajnym
lub uroczystym, na soborze powszechnym, a takze ogtaszana przez papieza w taczno-
$ci z calym episkopatem; nadal podlegajaca coraz glgbszemu poznawaniu oraz nie-
ustannemu rozwojowi. Por. W. Pylak, Dogmat, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lu-
blin 1985, kol. 6. ,,Dogmaty sa strukturami otwartymi, gotowymi przyjac to, co nowego
i oryginalnego kazda epoka odkrywa w stowie Bozym, wokot prawd, ktore maja defi-
niowac, a nie zamykaé. S otwarte na wewngtrzny rozwdj, cho¢ zawsze w tym samym
znaczeniu i kierunku. To znaczy, ze interpretacja w danej epoce nie moze przeczy¢ tej
z epoki minionej”. R. Cantalamessa, Jezus Chrystus.. ., dz. cyt., s. 6. Wedtlug V. Schurra
dogmat to zdefiniowana nauka wiary i moralnosci oraz kazda prawda chrzescijanska
przedstawiona przedmiotowo, majaca na celu pouczenie. Por. tenze, Kerygmat i do-
gmat, ,,Concilium”, 1-10 (1965-1966), s. 179.

2 Por. A. Lewek, Wspdtczesna odnowa kaznodziejstwa, dz. cyt., s. 149; V. Schurr,
Kerygmat i dogmat, art. cyt., s. 181n.

R, Cantalamessa, Jezus Chrystus...,dz. cyt.,s. 9.
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Bozego Objawienia. Poszukuja tez nowego jezyka dla przekazu wiary. W ten spo-
sob teologia pomaga przepowiadaniu we wlasciwym sformutowaniu wyznania
wiary, dostosowujac si¢ do wymogdw wspolczesnosci. Tak wige kaznodzieja ma
glosi¢ wiarg KoSciota 1 jednoczesnie orientowac si¢ w aktualnych trendach i opi-
niach teologicznych™.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, mozna stwierdzic, ze stowo Boze jest
suwerenne i nadrzedne w stosunku do Ko$ciota. Koscidt wiernie je strzeze i prze-
kazuje, spetniajac w ten sposob wobec niego funkcj¢ stuzebna. Migdzy stowem
Bozym a Kosciotem zachodzi relacja wzajemnej zaleznosci. Stowo jest przyczyna
Kosciota (buduje Kosciot), a rownoczesnie i paradoksalnie Kosciot jest rowniez
w jakims$ sensie przyczyna stowa. Jest on bowiem wiasciwym miejscem gloszenia
stowa, w nim rozbrzmiewa petne Objawienie. Przepowiadanie stowa Bozego jest
ponadto konkretnym sposobem, poprzez ktory Kosciol wypelnia czg$¢ swojej zbaw-
czej misji, ktdra jest nauczanie, czynienie uczniow ze wszystkich narodow, glosze-
nie Ewangelii wszelkiemu stworzeniu (por. Mt 28, 18-20; Mk 16, 18). Mozna wigc
powiedzie¢, ze w tym sensie stowo potrzebuje Kosciota i jest z Kosciotem niero-
zerwalnie zwigzane w obecnej ekonomii zbawienia. Gdziekolwiek stowo Boze jest
W sposob autentyczny gloszone, tam musi by¢ obecny Kosciot. Kosciol zatem
w tym sensie jest nadrzednym podmiotem przepowiadania.

Z powyzszych rozwazan trzeba wysnu¢ takze wazne wnioski pastoralne.
Brak poczucia wspolnoty — tak czgsto obecny w naszych parafiach — moze
taczy¢ sig z brakiem wilasciwego sposobu gloszenia stowa Bozego badz tez
z brakiem jego wlasciwego stuchania ze strony wiernych. Podczas stuchania
stowa Bozego zachodzi bowiem pewien istotny proces: ludzie przychodzacy
do $wiatyni sa najpierw widzami; potem dzigki przepowiadaniu stajg si¢ stu-
chaczami; gdy przyjmuja stowo z wiara, staja si¢ wspdlnota. Nagminne spoz-
nianie si¢ na liturgi¢ stowa Bozego na przyktad moze sprawi¢, ze wierni narazeni
beda na anemi¢ duchowa, a uczestniczac w liturgii pozostana jedynie na eta-
pie widza, nie wchodzac we wspdlnote z innymi. Waznym zadaniem kazno-
dziei (i celebransa zarazem) bedzie rowniez w tym wzgledzie tworzenie nastroju
wspolnoty i klimatu braterskiej przyjazni. Postuzy do tego odpowiednio wyglo-
szona homilia, to znaczy utrzymana w tonie poufalej, rodzinnej rozmowy,
jak rowniez stosowne pouczenia i zachgty skierowane do wiernych w czasie
liturgii oraz osobiste zaangazowanie celebransa w jej pobozne sprawowanie®.

4 Por. H. Simon, Kaznodzieja jako teolog, w: Stuga Stowa, dz. cyt., s. 132—135.
4 Por. A. Lewek, Rola stowa Bozego w ksztattowaniu wspdlnoty koscielnej,
parafialnej i eucharystycznej, dz. cyt.,s. 191n.
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Kolejnym postulatem homiletyczno-duszpasterskim jest podkreslenie wagi,
jaka posiada $wiadomo$¢ kaznodziei o swoim postaniu przez Kosciot. Kazdy, kto
podejmuje si¢ zadania gloszenia stowa Bozego, powinien bowiem konfrontowac
swoje przepowiadanie z depozytem wiary przekazanym przez Kosciol. Swia-
domo$¢ taka implikuje takze odpowiedzialnos¢ kaznodziei za te postuge przed
wspolnota Kosciota. Powinien on rowniez intencjonalnie wiaczaé si¢ w misj¢ glo-
szenia stowa Bozego, ktora zostata powierzona Kosciotowi przez Jezusa.

Dla kompletno$ci zagadnienia poruszonego w tytule artykutlu nalezatoby
ponadto rozwazy¢ problem Kosciota jako tre$ci przepowiadania* oraz relacji
mig¢dzy stowem Bozym a sakramentem, poprzez ktory takze buduje sig i roz-
wija Kosciol. Tematy te zostaty jednak pominigte w powyzszym opracowaniu
ze wzgledu na jego ograniczone ramy.

Riassunto

I RAPPORTO TRA LA PREDICAZIONE
DELLA PAROLA DI D10 E LA CHIESA

Tra la predicazione della parola di Dio e la Chiesa c’é un particolare rapporto di
tensione dialettica. Da una parte, la Chiesa nasce e cresce in forza della predicazione.
La predicazione edifica la Chiesa sopratutto perché & un atto che promuove la decisio-
ne di fede. Dall’altra parte, € attraverso la Chiesa che questa predicazione viene tra-
smessa. La predicazione € anzitutto la prima e pit fondamentale funzione della Chiesa
in ordine della salvezza. La Chiesa trasmette, custodisce e spiega la parola che le
e stata affidata dal Signore. Pércio nella predicazione un predicatore non dice anzitut-
to qualcosa di suo, ma esprime la fede comune della Chiesa. Il predicatore deve ope-
rare sempre nella missione che ha ricevuto dalla Chiesa. Sebbene la parola di Dio non
esista isolata, al di fuori della Chiesa, ma sia comunicata unicamente nella Chiesa e per
mezzo di essa, la Chiesa non coincide con la parola. La parola € in essa e sopra di essa.
In tal modo la parola di Dio & cid che forma la Chiesa, & un’instanza critica per la
Chiesa. Si puo dire allora che la Chiesa pu0 essere indicata come il fondamento della
predicazione, che ne costuisce il compito primario.

Ks. dr Stanistaw DYK —ur. w 1967 r. w Bodzentynie, dr teologiii, absolwent WSD
w Kielcach i KUL; obecnie adiunkt, wyktadowca homiletyki i teologii ewangelizacji
w Katedrze Homiletyki KUL w Lublinie. Redaktor naczelny ,,Przegladu Homiletycznego”,
autor ksiazki: Duch — Stowo — Kosciol. Biblijny model ewangelizacji, Lublin 2007.

4 Na ten temat por. np.: H. Seweryniak, Jak méwic¢ o Kosciele dzisiaj, art. cyt.,
p p ry

s. 143-153; S. Dyk, Gloszenie kerygmatu o pierwotnej wspolnocie Kosciota, ,,Rocz-
niki Teologiczne KUL”, 55 (2008), z. 8 [b.s. —artykut w druku].
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BURKHARD NEUNHEUSER OSB (1903-2003)
— Homo pASCHALIS

1. Droga zyciowa

W dniu 29 listopada 2003 r., w 80 roku swojej profesji zakonnej i w 76
roku kaptanstwa, na dwa tygodnie przed swymi setnymi urodzinami (ur. 12
XII 1903), z wiara, iz ,,Smier¢ jest dla chrzeScijanina jego wlasna Pascha™,
odszedt do domu Ojca Niebieskiego o. prof. dr Burkhard Neunheuser, bene-
dyktyn, $wiadek, uczestnik i wybitna postac¢ ruchu liturgicznego, jeden ze
znamienitych tworcow odnowy liturgicznej XX wieku, ktora Kosciot podjat na
Soborze Watykanskim II (1962—1965), uczony i dtugoletni profesor Pontifi-
cio Istituto Liturgico iinnych uczelni rzymskich?. Pogrzeb tego wielkiego
Liturgisty odbyt si¢ 3 grudnia w opactwie Maria Laach (Niemcy), w przed-
dzien 40. rocznicy uchwalenia soborowej Konstytucji o liturgii swigtej (4 XI1
1963) i spotkania, z okazji tej rocznicy, w Trewirze wyktadowcow oraz osob
odpowiedzialnych za liturgi¢ w Niemczech, na ktore przybyt prefekt rzymskiej
Kongregacji Nauki Wiary, ks. kard. J. Ratzinger®.

! Kongregacja Kultu Bozego, List okdlny o przygotowaniu i obchodzeniu
swiqt paschalnych (16 1 1988), nr 99, ,.Kielecki Przeglad Diecezjalny” (dalej KPD),
64 (1988),s.242.

2 Por. H. J. Sobeczko, Prof. Burkhard Neunheuser OSB (1903—-2003). Pionier
soborowej reformy i odnowy liturgicznej, w: H. J. Sobeczko, Servitium liturgiae. Wybor
artykutow, Opole 2004, s. 227; J. Palinski, O. prof. Burkhard Neunheuser OSB (1903—
2003), ,,Anamnesis”, 10 (2004), nr 37, s. 116.

3 Por. M. Linnenborn, ,, Liturgie ist Leben, Glut und Gnadenquelle”. Zum Tod
des Laacher Benediktiners Burkhard Neunheuser, ,Deutsche Tagespost”, 18 XII
2003, s. 3; S. Langenbahn, Burkhard Neunheuser OSB +, ,,Gottesdienst”, 37 (18 XII
2003) 24, s. 189.
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Gottfried (Burkhard) Neunheuser przyszedt na §wiat w Essen, w 1903 r.,
w ktorym $w. Pius X, Papiez — Odnowiciel wszystkiego w Jezusie Chrystu-
sie, rozpoczat swoj pontyfikat od uroczystego potwierdzenia stusznosci rozwi-
jajacego si¢ ruchu liturgicznego.

Nalezac w swej mtodosci, juz jako uczen gimnazjalny, do mtodziezowego
stowarzyszenia Quickborn (z siedziba na zamku Burg Rothenfels) pozostaja-
cego pod duzym wptywem m.in. Romano Guardiniego, B. Neunheuser zainte-
resowatl si¢ zalozeniami oraz programem rozwijajacego si¢ w Kosciele
niemieckim ruchu liturgicznego. W 1922 r., po przeniesieniu si¢ wraz z rodzing
do Diisseldorfu, majac 19 lat wstapit do opactwa benedyktynskiego w Maria
Laach (dbbatia S. Mariae ad Lacum), wowczas jednego z najbardziej dyna-
micznych o$rodkow ruchu liturgicznego w Niemczech, gdzie opatem byt hi-
storyk monastycyzmu, teolog i liturgista, inicjator popularnej wydawniczej serii
liturgicznej ,,Ecclesia orans”, Ildefons Herwegen (1874—1946)*.

Opactwo benedyktynskie Maria Laach podjeto si¢ kontynuacji dzieta ru-
chu liturgicznego zapoczatkowanego w Belgii, w sSrodowisku monastycznym
Maredsous i Mont-César (Louvain), ktore rozwingto si¢ dzigki niezwyktej oso-
bowosci, jaka byt dom Lambert Beauduin OSB. Bardzo sprzyjajaca atmosfe-
ra w Niemczech dla zycia liturgicznego i1 wszystkiego, co si¢ z nim laczyto,
byta mozliwa przede wszystkim dzigki bogactwu zycia monastyczno-liturgicz-
nego benedyktyndw z Beuron oraz postawie pelnego ,,otwarcia” ze strony
ludzi swieckich, zwlaszcza ze srodowisk uniwersyteckich’. Zainteresowanie
liturgia w latach bezposrednio poprzedzajacych pierwsza wojng $wiatowa wy-
mownie scharakteryzowat w 1912 r. Hermann Platz, p6zniejszy znany uczony
z Uniwersytetu Bonskiego: ,,W cieniu uniwersytetow Bonn, Wiirzburga i Stras-
burga, uksztattowala si¢, niezauwazona przez nikogo, jakby nowy front, grupa
ludzi ztozona z mtodych studentow. Ich hastem byto stowo: liturgia™. W tym-
ze roku (1912) Zwiazek ,,akademicko wyksztatconych katolikow” (Verein ,,aka-
demisch gebildeter Katholiken™) zorganizowal w Diisseldorfie spotkanie
z odczytami na temat liturgii, ktére wygtosili benedyktyni z opactwa Maria

4 Por. J. J. Janicki, lldefons Herwegen i Romano Guardini — prekursorzy ruchu
liturgicznego w Niemczech, ,,Folia Historica Cracoviensia”, 8 (2002), s. 208-211.
Po pigédziesigciu latach zycia zakonnego o. prof. B. Neunheuser napisal na obrazku
pamiatkowym: ,,Burkhard Neunheuser monachus Sanctae Mariae ad Lacum. Post 50
annos per ducatum Ewangelii secundum regulam sancti Benedicti Abbatis. 1924 —17./20.
lanuarii — 1974. Gratias Deo super inenarrabili dono eius (2 Kor 9, 15)”.

5 Por. B. Neunheuser, Movimento liturgico, w: Nuovo dizionario di liturgia,
red. D. Sartore, A. M. Triacca, Roma 1984, s. 911.

¢ F. Kolbe, Die liturgische Bewegung, Aschaffenburg 1964, s. 36.
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Laach: Ildefons Herwegen i Gregor Bockeler. Prasa nie podata wtedy Zzadnej
wiadomosci o poczatkach ruchu, ktory w niedalekiej przysztosci miat zmienic¢
oblicze Kosciota!

Gdy Ildefons Herwegen zostatl opatem w Maria Laach, rozwinal na
szeroka skalg dziatalnos¢ zmierzajaca do odnowy zycia duchowego w opar-
ciu o liturgig, szczegdlnie w srodowiskach akademickich, wérod profesorow
1 studentéw’. Rozpoczat od zorganizowania ,,Dni liturgicznych” w Wielkim Ty-
godniu 1914 r., bedacych zarazem pierwszym zjazdem Katolickiego Stowa-
rzyszenia Akademickiego w Maria Laach, na ktéry poza studiujaca mtodzieza
przybyto ponad stu profesoréw z catych Niemiec. Przerazenie, strach i tra-
gizm oraz chaos, jakie wdarly si¢ poprzez wybuch pierwszej wojny Swiatowej
do tego wczesniejszego, wydawato si¢, w miar¢ w pokoju zyjacego $wiata,
sprawity, ze dla bardzo wielu ludzi wptyw monastycyzmu benedyktynskiego
iich odnowionej liturgii okazat si¢ nadzwyczaj pomocny i skuteczny. Opat
I. Herwegen rozwinat w tym wzgledzie bogata dziatalno$¢ pisarska, ale stat
si¢ przede wszystkim mistrzem moéwionego stowa, wygtaszajac wyktady, re-
feraty czy homilie. Jego pisma dotyczyly zycia monastycznego, ktore uwazat
za istotna forme aktywnosci Kosciota, majaca swoje zrodto w Duchu Swie-
tym. Sprawy zycia duchowego wiazal mocno z Kosciotem i liturgia, uznajac ja
za podstawowy przejaw obecnosci Ducha Swietego w Kosciele i za zrodto
zycia duchowego®. Znamienne dla pogladéw opata Herwegena bylto przeko-
nanie wyrazone w jednym ze swych pism, iz duchowa przemiana musi by¢
zakotwiczona w Mistycznym Ciele Chrystusa i liturgii®. Jak wszyscy zwolen-
nicy i pionierzy ruchu liturgicznego, I. Herwegen byt przekonany, ze odnowa
liturgiczna bedzie prowadzi¢ do glebokich zmian wszystkich dziedzin zycia
Kosciota w Duchu Chrystusowym.

W latach 1925-1930 B. Neunheuser odbyt w Rzymie specjalistyczne stu-
dia z zakresu dogmatyki i liturgiki, uwienczone zdobyciem stopnia doktora na
podstawie pracy De benedictione aquae baptismalis'®. Po powrocie ze stu-
diéw rzymskich, od poczatku lat trzydziestych (1930-1937), zostat docentem
w Wyzszej Szkole Filozoficznej w opactwie Maria Laach, a przez dwa lata
(1937-1939), jako profesor nadzwyczajny, wyktadal teologi¢ dogmatyczna
w Papieskim Ateneum ,,San Anselmo” na Awentynie w Rzymie. W latach

7 Por. B. Neunheuser, Storia della liturgia attraverso le epoche culturali, Roma
1983, s. 140.

8 Por. J. Stefanski, Herwegen I., w: Encyklopedia Katolicka, t. V1, Lublin 1993,
kol. 807.

° Por. F. Kolbe, Die liturgische..., dz. cyt., s. 38.

10" Praca doktorska opublikowana w ,,Ephemerides liturgicae”, 44 (1930), s. 194-207,
258-281,369-412,455-492.
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1939-1962 prowadzit znowu, w swoim macierzystym opactwie, dziatalno$c¢
naukowa i dydaktyczna. Z entuzjazmem podjat ponadto prace duszpasterska,
zwlaszcza wsrod mtodziezy, angazujac si¢ po 1945 r. w organizowane w opac-
twie Maria Laach cotygodniowe spotkania migdzynarodowe, majace na celu
m.in. pojednanie niemiecko-francuskie''.

Kiedy z inicjatywy papieza Jana XXIII powstal przy Papieskim Ateneum
$w. Anzelma Papieski Instytut Liturgiczny — Pontificio Istituto Liturgico (ka-
nonicznie zatwierdzony dekretem Kongregacji ds. Seminariéow i Uniwersyte-
tow, z dnia 17 VI 1961), B. Neunheuser zostal jego profesorem (1962),
a nastepnie rektorem (do 1978)'2. Ponadto, do roku 1978, byt wyktadowca na
misyjnym Uniwersytecie ,,Urbanianum” (od 1965) i na ,,Gregorianum” (od
1967) w Rzymie. Papiez Pawet VI powotat go, jako jednego z pierwszych, do
posoborowej Rady ds. Wykonania Konstytucji o liturgii (Consilium) oraz na
konsultora Kongregacji Kultu Bozego.

W Papieskim Instytucie Liturgicznym prof. B. Neunheuser byt promoto-
rem okoto 60 prac doktorskich (a tacznie z pracami licencjackimi ponad 100),
w tym szesnastu rozpraw, ktore napisali ksieza z Polski. Chronologicznie byli
to: F. Malaczynski OSB, L. Czaja, bp W. Swierzawski, (zm.) B. Lewandow-
ski, Z. Garbowski, B. Marganski, H. Michatowicz, (zm.) J. Sroka, J. Stefan-
ski, S. Czlapa, M. Szablewski, J. Janicki, J. Miazek, H. Sobeczko, S. Madeja,
J. Boguniowski. B. Neunheuser, rektor Pontificio Istituto Liturgico, zawsze
z zyczliwo$cia odnosit si¢ do Polski i polskich ksigzy studentow. Kilkakrotnie
odwiedzil nasz kraj; w 1983 r. przybyl na zaproszenie do Opola i wygtosit wy-
ktad na inauguracji roku akademickiego 1983/1984. W Krakowie, w dniu
21 pazdziernika 1992 r., Rektor i Senat na prosbe Wydziatu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej nadat ,,wieloletniemu wyktadowcy w Insty-
tucie Liturgicznym Ateneum Sant’ Anselmo i wielce zastuzonemu w ksztatto-
waniu kadry polskich Liturgistow”'?, o. prof. Burkhardowi Neunheuserowi,
godnos¢ doktora honoris causa. Wyglaszajac na znak wdzigcznos$ci za to
znaczace wyrdznienie, ktorym zostat obdarowany, wyktad na temat miejsca

" Por. M. Linnenborn, ,, Liturgie ist Leben.. ., art. cyt., s. 3; S. Langenbahn, Bur-
khard Neunheuser..., art. cyt., s. 189; H. J. Sobeczko, Prof. Burkhard..., art. cyt.,
s. 227, J. Palinski, O. prof. Burkhard Neunheuser..., art. cyt.,s. 116.

12 Profesorami nowo powstatego Papieskiego Instytutu Liturgicznego zostali:
Matthias Augé CMF, Tommaso Federici, Salvatore Marsili OSB, Adrien Nocent OSB,
Jorgi Pinell OSB, Domenico Sartore CSJ, Achille M. Triacca SDB; docentami za$ m.in..:
Anscar Chupungco OSB, Odo Lang OSB, Julien Leroy OSB, Louis Ligier SJ, Philippe
Rouillard OSB, Hermann A. P. Schmidt SJ, Crispino Valenziano.

13 Por. Zaproszenie wystane do uczestnikow tej uroczystosci (w posiadaniu Autora).
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oraz znaczenia misterium paschalnego w teologii Soboru Watykanskiego 11
1 zyciu Kos$ciota posoborowego, Profesor prosit stuchaczy, aby przyjeli jego
wystapienie jako ,,przyznanie si¢ do tego swiata teologicznego, ktory moj klasz-
tor Sanctae Mariae ad Lacum (Maria Laach) dat mi jako fundament na lata
wyktadow na Papieskim Instytucie Liturgicznym §w. Anzelma w Rzymie”'.
Dhugie zycie o. prof. B. Neunheusera cechowat duzy dynamizm i bo-
gactwo pracy dydaktycznej oraz naukowej i publicystycznej, sposrod ktorej
wspolbrat zakonny o. A. von Severus zestawil prawie 600 pozycji bibliogra-
ficznych z lat 1925-1972". Do najbardziej znanych ksiazek zalicza sie: Taufe
und Firmung (1956. 1983), Eucharistie in Mittelalter und Neuzeit (1963)
i Storia della liturgia attraverso le epoche culturali (1977. 1983). B. Neun-
heuser opublikowat wiele waznych artykutéw naukowych w dzietach zbioro-
wych, jak np. w znaczacej pozycji Papieskiego Instytutu Liturgicznego
w Rzymie Anamnesis (wydawanej w latach 1974-1989), w o$miu tomach,
ktorych byt wspotredaktorem. Artykuty napisane przez niego w tym dziele to:
1l movimento liturgico.: panorama storico e lineamenti teologici (I tom)
oraz Le riforme liturgiche dal sec. IV al Vaticano Il (11 tom). W Lexikon
fiir Theologie und Kirche jest autorem opracowania: Gratias agamus. Stu-
dien zum eucharistischen Hochgebet (1992). We wspolpracy z innymi
prof. B. Neunheuser byl wydawca dziet zbiorowych: Vom christlichen
Mysterium. Zum Geddchtnis von Odo Casel (1951), Odo Casel: Das christli-
che Kultmysterium (1960), Opfer Christi und Opfer der Kirche. Die Lehre
vom Messopfer als Mysteriengeddchtnis in der Theologie der Gegenwart
(1960). Liczne artykuty autorstwa Profesora znajduja si¢ w takich czaso-
pismach teologicznych, jak: ,,Liturgie und Monchtum”, ,,Archiv fiir Liturgie-
wissenschaft”, ,Rivista liturgica”, ,,Ecclesia orans”. O. B. Neunheuser byt
czgsto zapraszany z wyktadami goScinnymi oraz wygtaszat konferencje
naukowe w znanych os$rodkach naukowych Francji (Paryz, Lille), Anglii
(Oxford), Hiszpanii (Montserrat), a takze w Stanach Zjednoczonych.

4 Ulotka — streszczenie wyktadu o. prof. B. Neunheusera po nadaniu godnosci
doktora honoris causa.

15 Por. A. von Severus, Utilis Frater. Bibliographie Dr. Theol. Burkhard Neun-
heuser OSB, ,,Archiv flir Liturgiewissenschaft”, 15 (1973), s. 123—164. Ten zbidr opu-
blikowanych prac i artykulow znacznie si¢ powigkszyt do roku 2003, w ktdrym Profe-
sor odszedt do domu Ojca. Na 75-lecie urodzin Papieski Instytut Liturgiczny w Rzymie
wydat ksigge pamiatkowa, w ktorej koledzy-profesorowie, przyjaciele i uczniowie za-
dedykowali o. prof. B. Neunheuserowi swoje artykuty. Por. (Studia Anselmiana 68),
Eulogia. Miscellanea liturgica in onore di P. Burkhard Neunheuser OSB Preside
del Pontificio Istituto Liturgico (Analecta Liturgica 1), Roma 1979.
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2. Mpysterium paschale— stowo kluczowe
w nauczaniu Soboru Watykariskiego 11

Jednym z fundamentalnych wyrazen, ktorym postuguje sig¢ nauka soboro-
wa o liturgii jest ,,misterium paschalne”, okre$lajace btogostawiona Mc¢ke,
Smieré, Zmartwychwstanie i Wniebowstapienie Chrystusa Pana, przez ktore
dokonat dzieta odkupienia ludzi i doskonatego uwielbienia Boga (por. KL 5. 6),
stanowigce centralne miejsce w historii zbawienia'®. Przez to misterium Chry-
stus ,,umierajac, zniweczyl nasza Smier¢, i zmartwychwstajac, przywrocit nam
zycie”; ,,swoja $miercia wybawil nas od $mierci, a Jego zmartwychwstanie
jest zadatkiem naszego zmartwychwstania”; ,,zniweczyt moc grzechu, odno-
wil cate stworzenie i nam przywrocit utracone zycie”; ,,przez ofiar¢ swojego
ciata na krzyzu dopehit On ofiary Starego Przymierza i oddajac si¢ za nasze
zbawienie sam stat si¢ Kaptanem, Ottarzem i Barankiem ofiarnym™'’. Apo-
stotlowie zostali postani przez Chrystusa Pana ,,nie tylko po to, aby gloszac
Ewangeli¢ wszystkiemu stworzeniu, zwiastowali, ze Syn Bozy swoja $miercia
1 zmartwychwstaniem wyrwat nas z mocy szatana i uwolnit od §mierci oraz
przeniost do krélestwa Ojca, lecz takze po to, aby oglaszane dzieto zbawienia
sprawowali przez Ofiarg i sakramenty, stanowiace o$rodek catego zycia litur-
gicznego” (KL 6). Liturgia zatem, ,,przez ktora. .. dokonuje si¢ dzieto naszego
Odkupienia” (KL 2), stanowi szczyt, ,,do ktorego zmierza dziatalnos¢ Koscio-
1a” 1 jest zrodlem, ,,z ktorego wypltywa cata jego moc” (KL 10).

Zbawcze dziatanie Chrystusa ,,z Jego szczytowym dopetnieniem, doko-
nanym raz na zawsze w misterium paschalnym, staje si¢ — przez liturgi¢ —
fundamentalna wartoscia chrzescijanskiego zycia™®; misterium paschalne
Chrystusa stanowi centralne wydarzenie zycia Kosciota'®. Ta wiara Kosciota
nakazywata wspominac i uobecniac, ,,przez caty rok™: ,,zbawcze dzieto Syna
Bozego” —,,cate misterium Chrystusa” —,,misteria Odkupienia” (por. KL 102),
ktorych momentem wezlowym jest misterium paschalne Chrystusa. Dlatego
tez wokot tajemnicy paschalnej koncentruje si¢ catoroczne zycie Kosciota;

misterium paschalne stanowi bowiem fundament, na ktorym wznosi si¢ miste-
rium Ko$ciota, realizujace si¢ w rozny sposdb, ale przede wszystkim i najpetniej

16 Por. B. Neunheuser, I/ mistero pasquale ,,culmen et fons” dell’anno liturgi-
co, ,,Rivista liturgica”, 62 (1975),nr 2, s. 151.

171, 2. 4. 5. prefacja wielkanocna (Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan
1986, 37*,38%,40%,41%).

18 Tamze.

19 Por. uwagi na ten temat poczynione w art. J. Janicki, Misterium paschalne
Chrystusa..., art. cyt., s. 236-248.
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w misterium liturgii. Ko$ciot i liturgia sa po prostu kontynuacja odkupienia do-
konanego w misterium paschalnym. (...) Bog chcial, by dzieto zbawienia zrealizo-
wane w misterium paschalnym Chrystusa, byto kontynuowane w Kosciele i przez
Koscidl. (...) Kosciot zrodzony w misterium paschalnym od pierwszej chwili swe-
go historycznego objawienia si¢ w dniu zestania Ducha Swigtego sprawuje litur-
gi¢ 1,,0d tego czasu Kos$ciot nigdy nie zaprzestat zbieraé si¢ na odprawianie
paschalnego misterium” (KL 6)%.

B. Neunheuser byt cztowiekiem paschalnym, zyjacym dynamiczna obec-
noscia misterium paschalnego Chrystusa w zyciu KosSciota i uczacym, iz by¢
chrze$cijaninem oznacza ut mysterium paschale vivendo exprimatur — ,,aby
misterium paschalne wyrazato si¢ w zyciu”. Kiedy jako 90-latek odwiedzit
studentow w Rzymie, przekazal im motto swojego zycia i ,,receptg’” na swoja,
az do péznego wieku zachowana, duchowa §wiezo$¢ mysli teologicznej i za-
wsze mtodzienczy entuzjazm, twierdzac, iz trzeba: vivere nella gioia del mi-
stero pasquale — leben in der Freude des Ostergeheimnisses — ,,zy¢ w radosci
misterium paschalnego™'.

Prof. Neunheuser uwazat, ze okreslenie mysterium paschale (misterium
paschalne) jest terminem podstawowym i kluczowym do zrozumienia nie tyl-
ko teologii Soboru, ale i wszystkich reform posoborowych. Wyraza bowiem
teologiczna istote calego dzieta Chrystusa, ktorym byto ,,odkupienie ludzi i do-
skonate uwielbienie Boga” (KL 5). Jest to zarazem ,,stowo kluczowe” dla
teologicznego wyjasnienia celebracji roku liturgicznego, a w szczegolnosci
Swigtowania niedzieli, ktora jest ,,najstarszym i pierwszym dniem $wiatecz-
nym” (KL 106) i Paschy (Wielkanocy), ktora jest ,,najwigkszym $wigtem”
(por. KL 102). Poniewaz dzieta odkupienia ludzi i doskonatego uwielbienia
Boga dokonat Chrystus Pan przez paschalne misterium swojej Mgki, Zmar-
twychwstania i Wniebowstapienia, dlatego rok liturgiczny nowego Ludu Bo-
zego — Kosciota koncentruje si¢ wokot Paschy Chrystusa, Jego misterium
paschalnego, ktére Kosciot celebruje — sprawuje w cyklu rocznym, tygodnio-
wym i dziennym?2. W ten sposob, z biegiem roku Kos$ciot przezywa jakby
w syntezie cala histori¢ zbawienia skupiona wokot Paschy Chrystusa i dlate-
g0 wspotczesna teologia nazywa rok liturgiczny: sakramentem calej historii

20 J. Grzeskowiak, Liturgia dzis. .., dz. cyt., s. 19n.

2l Por. M. Linnenborn, ,, Liturgie ist Leben..., art. cyt., s. 3.

22 Papiez Pawet VI w Pismie apostolskim (z 14 lutego 1969 r.) zatwierdzajacym
ogolne normy roku liturgicznego i nowy ogolny kalendarz rzymski (,, Mysterii paschalis
celebrationem”’), powotujac si¢ na nauke Soboru Watykanskiego II, stwierdzil, ze
obchdd misterium paschalnego ma najwazniejsze znaczenie w liturgii chrzesécijanskiej,
a obchodzenie to dokonuje si¢ w ciagu dni, tygodni i catego roku.
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zbawienia®. Obecny czas Ko$ciota jest przedtuzeniem dziatania misterium
paschalnego Chrystusa na cata ludzkos$¢ zyjaca w kolejnych epokach historii
i w roznych miejscach §wiata; przedtuzeniem, ktére dokonuje si¢ poprzez li-
turgie Ofiary i sakramentow, sprawowana w ramach roku koscielnego. Z tej
racji misterium paschalne ma pierwszenstwo w zreformowanym roku litur-
gicznym (por. KL 107)*.

Instrukcja Swigtej Kongregacji Obrzedow O nalezytym wykonywaniu
Konstytucji o liturgii swietej ,, Inter Oecumenici” (26 1X 1964), interpretu-
jac wlasciwy sens prac zwiazanych z reforma liturgiczna, stwierdzata, iz

wszyscy powinni doj$¢ do przekonania, ze Konstytucja o Liturgii §wigtej Soboru
Watykanskiego I nie zamierza zmieniac jedynie form i tekstow liturgicznych, lecz
raczej spowodowac takie uswiadomienie wiernych, i takg dziatalno$¢ duszpa-
sterska, dla ktorych liturgia §wigta bytaby szczytem i zrodtem (por. KL 10). Zmia-
ny bowiem juz do liturgii $wigtej wprowadzone i te, ktdre jeszcze nastapia, do
tego wiasnie zmierzaja celu®.

Celem fundamentalnym reformy liturgicznej byto i jest, aby w zyciu Kos$ciota,
w zyciu wiernych wyrazito si¢ misterium paschalne, realizowane i aktualizo-

3 Por. S. Czerwik, Odnowa liturgii roku koscielnego, KPD 46 (1970), s. 7. Autor
wyjasnia, ze ,,termin «sakramenty jest tu uzyty w tradycyjnym znaczeniu biblijno-
-patrystycznym na okreslenie jakiego$ znaku widzialnego, pod ktérego ostona
ukrywa si¢ i jest nam udzielana pewna rzeczywisto$¢ niewidzialna i nadprzyrodzona.
Wriasnie cykl niedziel, uroczystosci, $wiat i okresow liturgicznych, jest tym znakiem
—sakramentem aktualizujacym i uobecniajacym wydarzenia zbawcze, ktore si¢ raz tyl-
ko dokonaty w konkretnych warunkach czasowo-przestrzennych”.

24 Por. B. Neunheuser, /I mistero pasquale..., art. cyt., s. 151. Pozostajac pod
wptywem nauki o misterium paschalnym swego Promotora, Autor niniejszego artyku-
tu poswigcit tej problematyce nastepujace opracowania: J. Janicki, Misterium pas-
chalne w Mszale Rzymskim Pawla VI, Warszawa 1992, ss. 448 (po otrzymaniu tej
ksiazki, o. B. Neunheuser napisat w liscie (z 28 X 1992) Autorowi m.in.: ,,herzlichen
Dank fiir Thr schones Buch «Mysterium Paschalne»; ich werde es rezensieren im
«Archiv fur Liturgiewissenschaft»”); tenze, Eucharystia — centrum i wypelnienie
misterium paschalnego, ,,Ruch biblijny i liturgiczny” (dalej RBL), 46 (1993), s. 148—
156; tenze, Misterium paschalne Chrystusa centralnym wydarzeniem Zycia KosScio-
ta, RBL 49 (1996), s. 236-248; tenze, Pascha — centrum roku liturgicznego Starego
i Nowego Ludu Bozego, RBL 51 (1998), s. 101-115; tenze, Misterium paschalne,
w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998, s. 300-302; tenze, Swieto
Paschy —,,uroczystos¢ nad uroczystosciami”, w: Diligis me? Pasce, red. S. Czerwik,
M. Mierzwa, t. 1, Sandomierz 1999, s. 381-394.

5 Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja o nalezytym wykonywaniu Kon-
stytucji o liturgii Swietej ,, Inter Oecumenici” (26 1X 1964), nr 5; cyt. za: KPD 41
(1965),nr 1,s. 10.
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wane (uobecniane) w liturgii, ktora jest dzietem Chrystusa-Kaptana i Jego Ciata,
czyli Kosciota. Celebracja liturgiczna jest ,,czynnos$cia w najwyzszym stopniu
swigta, a zadna inna czynno$¢ Kosciota nie dorownuje jej skutecznosci z tego
samego tytulu i w tym samym stopniu” (KL 7). Misterium paschalne ma
by¢ tak wyrazone, aby cale nasze zycie stato si¢ zyciem in Christo Jesu
iin laudem gloriae Dei.

Liturgia, ktora stanowi najwznioslejsza czastka dziatalnosci Kosciota, przy-
niesie zatem tym obfitsze owoce, im glebiej wnikna w jej autentycznego, praw-
dziwego ducha oraz z im wigksza wola wprowadza ja w zycie duszpasterze
i wierni?’. Dlatego postuga duszpasterska, zesrodkowana w liturgii, powinna
usilnie zdazac do tego, zeby

misterium paschalne wyrazato si¢ w zyciu, to mianowicie misterium, w ktorym
wecielony Syn Bozy, stawszy si¢ postusznym az do $mierci krzyzowej, w Zmar-
twychwstaniu i Wniebowstapieniu tak zostat wywyzszony, aby On sam zycia
Bozego udzielat $wiatu, i aby ludzie — przez to zycie obumarli dla grzechu,
a upodobnili si¢ do Chrystusa — ,,juz nie dla siebie zyli, lecz dla Tego, ktory za
nich umart i zmartwychwstat” (2 Kor 5, 15)%.

To wtasnie dokonuje si¢ przez wiarg i sakramenty wiary, czyli przez chrzest
1 Eucharysti¢ oraz skupione wokoét nich pozostale sakramenty 1 sakramentalia,
a ponadto przez krag tych obchodéw w ciagu roku, ,,w ktorych rozwija si¢
paschalne misterium Chrystusa w Kosciele™.

Papiez Jan Pawetl Il nawiazujac do nauczania Soboru Watykanskiego 11
o misterium paschalnym, w swoim Li$cie apostolskim na 25-lecie ogloszenia
Konstytucji o liturgii $wigtej, przypomnial, ze zasadnicze wskazania Konstytu-
cji, ktore stanowity podstawe odnowy liturgii organicznie ztaczonej z odnowa
catego zycia Kos$ciota, nadal odgrywaja swoja wazna rol¢ w prowadzeniu
wiernych do czynnego sprawowania tajemnic, ,,pierwszego i niezb¢dnego zrodta
prawdziwie chrzeScijanskiego ducha” (KL 14)%,

Pierwsza zasada jest uobecnianie Tajemnicy paschalnej Chrystusa w Litur-
gii KosSciota, poniewaz ,,z boku umierajacego na Krzyzu Chrystusa zrodzit si¢
przedziwny sakrament catego Kosciota” (KL 5). Cato$¢ zycia liturgicznego kon-

% Por. B. Neunheuser, I/ mistero pasquale. .., art. cyt.,s. 152.

Por. Instrukcja ,, Inter Oecumenici”, nr 1.

28 Tamze, nr 6.

2 Por. KL 6.47.61.102-107.

30 Por. Jan Pawet 11, List apostolski ,, Vicesimus quintus annus” w dwudziestq
piqtq rocznice ogloszenia Konstytucji soborowej ,, Sacrosanctum Concilium” o swie-
tej liturgii (4 X1II 1988), nr 4.

27
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centruje si¢ wokot Ofiary eucharystycznej oraz innych sakramentow, skad
czerpiemy jako z zywych zrodel zbawienia (por. 1z 12, 3). Dlatego musimy by¢
$wiadomi tego, ze przez ,, Tajemnicg paschalng Chrystusa zostali$my razem z Nim
zanurzeni w $mierci, zeby z Nim tez powsta¢ do nowego zycia” (Mszaf rzymski.
Wigilia Paschalna)’'.

W $wietle nauczania Jana Pawta II, w zyciu chrzeScijanina winno si¢ zatem
ustawicznie dokonywac to, co o. B. Neunheuser wraz z Odo Caselem, jesz-
cze przed Vaticanum 11, okreslat postawq paschalng:

Poniewaz $mier¢ Chrystusa na krzyzu i Jego zmartwychwstanie stanowia
tre$¢ codziennego zycia Kosciota i zapowiedz wiecznej Paschy, pierwszym zada-
niem Liturgii jest niestrudzone wprowadzanie nas na otwarta przez Chrystusa
paschalna droge, na ktorej cztowiek godzi si¢ umrzeé, aby mie¢ zycie wieczne®.

3. Obecnosé misterium w liturgii wedtug O. Casela
w nauczaniu B. Neunheusera

O. prof. Neunheuser jako uczen swojego mistrza i wspotbrata zakonnego,
Odo Casela (zm. 1948), juz od lat pie¢dziesiatych XX wieku zajat si¢ proble-
mem ,,nauki o misteriach”, ktora to teologic —mimo poczatkowych, wielolet-
nich kontrowersji — kontynuowat, poglebial i wyjasniat zainteresowanym, az
doczekat sig, ze nauka Casela miata zasadniczy wplyw na postanowienia So-
boru Watykanskiego II, szczegolnie Konstytucji Sacrosanctum Concilium3.

Sposrod okreslen, ktdre znalazty sobie nalezne miejsce w dokumentach
Vaticanum I1 i w odnowionej liturgii, pozwalajac widzie¢ liturgiec w perspekty-
wie biblijnej, soteriologicznej i eklezjalnej, na pierwszy plan wychodzi pojecie
misterium. Jest to termin najbogatszy w swej teologicznej tresci, wokot ktore-
go ,,skupiaja si¢ jakby w soczewce wszystkie inne pojecia i dlatego jest ono
ogromnie wazne dla nalezytego zrozumienia istoty catej liturgii’*.

Pod pojeciem misterium nalezy rozumie¢ przede wszystkim samego Boga,
nieskonczenie Dalekiego, Najswigtszego i Niedostgpnego, do ktorego zaden
cztowiek nie moze si¢ zblizy¢, ktory jednak

31 Tamze, nr 6.

32 Tamze.

33 Por. B. Neunheuser, Problem obecnosci misterium w liturgii w dzietach O. Ca-
sela, RBL 41 (1988),s. 129, 134n.

3% B. Kosecki, Intelligentia mysterii w posoborowej teologii liturgii, RBL
24 (1971),s. 110.
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odstania swoja tajemnicg, zniza si¢ do swego stworzenia i objawia si¢ mu, ale
znoéw w ,,misterium”, tzn. w taskawym objawieniu, wybranym przez Niego, pokor-
nym, czystego serca, a niec dumnym i pewnym siebie. W ten sposdb, takze Jego
Objawienie pozostaje misterium, poniewaz nie jest otwarte dla Swieckiego swia-
ta, lecz sie przed nim ukrywa, a odstania si¢ tylko wierzacym, wybranym?®’.

Bog objawit si¢ jako transcendentny w stosunku do §wiata, nieskonczenie
przewyzszajacy wszelkie stworzenie, a zarazem immanentny, przenikajacy
swoja wszechobecnoscia i wszechmoca stworzenie oraz cata ludzkosé. Swiat
starozytny posiadal mgliste przeczucie tego misterium Boga; ludzie mieli $wia-
domos¢, ze wszystko, co ziemskie jest tylko odblaskiem i rezultatem Boskiej
wspaniatosci.

7 wyczucia tego misterium powstaty zikkuraty Sumeroéw i Babilonczykow,
owiane tchnieniem wiecznosci piramidy i sfinksy Egipcjan. O nim méwi glebo-
ko$¢ mysli platonskiej w Grecji, do niego chca doprowadzié¢ kulty misteryjne grec-
kiej 1 hellenistycznej epoki. Wszgdzie tgsknota, by sprowadzi¢ niebo na ziemig,
aby to, co ludzkie zblizy¢ do tego, co Boskie, i aby te sfery potaczy¢ ze soba’.

Boég potwierdzit te tgsknotg posrdd narodu pierwszego wybrania przez
swoje Objawienie; na $wigtej gorze zawarl z tym ludem przymierze, ktdre
byto odnawiane i wcigz na nowo przezywane w kulcie judaistycznym, modli-
twie 1 ofierze. Objawienie si¢ Boga Izraclowi takze w wydarzeniach histo-
rycznych sprawito, ze przezywano ,,pamiatke” tych wydarzen poprzez kult,
zwlaszcza $wigtujac dorocznag Pasche.

Ten zwyczaj nie byt jednak wlasciwym misterium, poniewaz odnosit si¢ on
najpierw do tego, co ziemskie i przynosit ziemskie zbawienie. Dopiero prawdziwa
Pascha Chrystusa, Jego $mier¢ za wyzwolenie §wiata od grzechdow i Jego Pokarm
z wiecznym Boskim zyciem w niebie, to, co uczynit Zbawiciel w przeddzien ziem-
skiej Paschy pelnym misterium, gdy w mistycznym rycie antycypowat swoje
Ciatlo ofiarne, ze swoja przelang Krwia uczynit pokarmem wiecznego zycia i fun-
damentem Nowego i wiecznego Przymierza z Bogiem?’.

Wszystkie tgsknoty i wszelkie obietnice zostaty spelnione przez przybycie
Boga w ciele; stato si¢ to wtedy, gdy blogostawiony i jedyny Wiadca, Krol
krolujqcych i Pan panujqcych, jedyny, majqcy niesmiertelnosé, ktory za-
mieszkuje Swiatlos¢ niedostepna, ktorego nikt z ludzi nie widzial ani nie moze

35 0. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, Krakow 2000, s. 64.
36 Tamze, s. 65.
37 Tamze, s. 109.
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zobaczyé (1 Tm 6, 15n), objawit si¢ w ciele. Dla $w. Pawla objawienie si¢
Boga w Chrystusie, to ze Bozy Syn, Aoyog (Logos), stat sie Cztowiekiem, jest
Boskim misterium, ktore od wiekow byto ukryte, od Jezusa Chrystusa jednak
stato si¢ jawnym i znanym wszystkim?®. Dla Izraelitow bowiem Bog byt suro-
wym, majestatycznym Panem Zastepow, Bogiem zywym, ale oddzielonym
od ludzkosci niemozliwa do przebycia przepascia; Bogiem niecogarnionym,
niezglebionym, niepojetym i niewystowionym, ktorego trzeba sig Igkac i do Niego
si¢ modli¢, z ktorym nie mozna jednak wej$¢ w zaden blizszy i Scislejszy
kontakt. Jezyk Semitéw zawodzil, gdy chodzito o wyrazenie nowego doswiad-
czenia Boga Nowego Przymierza®. W swojej Opatrznosci Bog pozwolit jed-
nakze, iz powstaty pewne religijne obrzedy, ,,ktore wprawdzie nie dorownywaty
chrzescijanskiej rzeczywistosci, mogly jednak uzyczy¢ formy i stowa, aby wy-
razi¢ w ludzki, zrozumiaty sposéb to, co niestychanie nowe™.

Stalo sig to mozliwe, gdy ludzie dazac do $cislejszego zjednoczenia z Bo-
giem, w okresie hellenizmu ztaczyli bogactwo kultury oraz kultu greckiego i na-
rodow podbitych przez Aleksandra Wielkiego w urodzajny konglomerat,
doprowadzajacy w efekcie do wyksztatcenia si¢ hellenistycznych kultow mi-
steryjnych. W ramach takiej synkretycznej kultury, ktora majacemu si¢ wkrotce
ukazac¢ chrzesécijanstwu uzyczyta swego jezyka i swoich roznych form, rozwi-
neta si¢ do catej swej wymownej wzniostosci, koncepcja ,,misterium w kulcie”
(misterium kultu)*'. Za najglebsza istote misterium uznano

uczestnictwo w zyciu bogow, ktorzy, w jakikolwiek sposob, pojawili si¢ w ludz-
kiej postaci i dzielili ze $miertelnymi bol i rados¢. Wraz z nimi wspotdziatal wierny,
gdy uczestniczyt w ich cierpieniach i czynach, ktére w rycie zostaly przedstawio-

3% Por.j.w.,s. 66.

3 Por. tamze, s. 110. Jan Pawel II, w czasie uroczystej Mszy $w. na rozpoczecie
pontyfikatu (22 pazdziernika 1978 r.), wyznajac na poczatku homilii wiar¢ w Chrystusa,
ukazal zarazem misterium — tajemnice Bozego objawienia. Powtarzajac za Piotrem
stowa, wypowiedziane przez niego w okolicy Cezarei Filipowej, ,, Ty jeste$ Chrystus,
Syn Boga zywego” (Mt 16, 16), Papiez stwierdzil, ze tres¢ tych stow ,,odstania naszym
oczom tajemnice Boga zywego, tajemnicg, ktora Syn zna i ktéra nam przyblizyt. Nikt
bowiem nie przyblizyt tak Boga Zzywego ludziom, nikt Go tak nie objawit, jak uczynit to
tylko On sam. W naszym poznaniu Boga, w naszym dazeniu do Boga jestesmy catko-
wicie zwiazani potgga tych stow: ,,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14, 9). Ten,
ktory jest nieskonczony, niezglgbiony, niewystowiony, stat si¢ nam bliski w Jezusie
Chrystusie, jednorodzonym Synu” — por. Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie, t. 1, rok
1978, Poznan — Warszawa 1987, s. 13.

4 Q. Casel, Chrzescijanskie misterium..., dz. cyt.,s. 110.

4 Por. j.w.; por. tez B. Neunheuser, Problem obecnosci misterium..., art. cyt.,
s. 131n.
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ne i znéw uobecnione, przez rytualne nasladownictwo czynnosci. Poprzez to
wstgpowat z nimi w $cisty zwiazek, ktory zostal wyrazony przez rézne obrazy,
wziete z ludzkich stosunkow, stat sig ,,towarzyszem rodzaju bozkow”*.

Odo Casel twierdzit, ze nie mozna przenosi¢ pojec z symboliki chrzesci-
janskiej do antycznych misteriow, ktore, ztaczone z natura, byty stuzba ,,zy-
wiotéw §wiata”, jak mowi $w. Pawet o kulcie judaistyczno-hellenistycznym,;
nie prowadzity one do nadprzyrodzonego zycia prawdziwego Boga*’. Misteria
te byty tylko ,,cieniem”, w poréwnaniu do chrzescijanskich misteriow, cho¢
byly réwniez tesknota, ,,cieniem tego, co przyszte”,

jednakze cialem, ktdre ten cien rzucato, byto ,,Ciato Chrystusa” (Kol 2, 17), ktore
rowniez zarysowato si¢ w typach Starego Testamentu. (...) Byly one w stanie
uzyczy¢ stéw i1 formy nadprzyrodzonym misteriom Chrystusa. Nie dawaty im one
bytu i tredci. Jakze moglyby te ,,bezsilne i ngdzne zywioly” (Ga 4, 9), siggnac
réwniez do misterium Chrystusa? Ale umozliwialy one danie ciala temu, co nowe
i niepojete w nowotestamentowym Objawieniu Boga*.

Sw. Pawel okreslit zbawczy plan Bozy, Boza ekonomie zbawienia, ktorej
zrédlem jest odwieczny akt upodobania Ojca, mianem LUOTHPLOV — myste-
rium — tajemnica. Jest to tajemnica ,,madrosci Bozej” (1 Kor 2, 7), ukryta od
wiekow, ktora wraz z przyjsciem na $wiat Syna Bozego 1 gloszeniem Ewan-
gelii przez Apostotdéw, zostata wszystkim objawiona®. Ten odwieczny plan
zbawienia LvotrpLov ucielesnil sie w Jezusie umartym i zmartwychwstalym,
ktory jest jedynym Panem (KUpLoc), a Jego Pascha jest szczytowym kairos
(keeLpdg), czyli momentem przez Boga wybranym za najodpowiedniejszy dla
urzeczywistnienia Jego odwiecznego zamystu. Dlatego tez w teologii Nowe-
go Testamentu wystepuje tozsamos$¢ pomiedzy pvotnpLov i Chrystusem*
—jak to glosi starochrzescijanski hymn o intronizacji Chrystusa, iz bez wqtpie-
nia wielka jest tajemnica poboznosci (pietatis sacramentum)¥. Ten, kto-

0. Casel, Chrzescijanskie misterium..., dz. cyt.,s. 110n.

4 Por. Kol 2, 8.20; Ga4,3.9 (por. j.w.,s. 111).
0. Casel, Chrzescijanskie misterium...,dz. cyt.,s. 112.
Por. S. Moysa, Misterium a sakrament, w: Pr. zb., Sakramenty Kosciola po-
soborowego, Krakow 1970, s. 17-20.
4 Por. S. Czerwik, Teologia liturgii w ujeciu Konstytucji ,, Sacrosanctum Con-
cilium” i w caloksztalcie dzielta Soboru Watykanskiego 11, RBL 41 (1988), s. 156n.
47 BT wyja$nia, Ze ,.tajemnica poboznosci” jest Chrystus, stad zaimek ,,ktory”
przed nastegpnymi zdaniami; ,,w ciele” —w ludzkiej naturze (por.J 1, 14; 1 J 1, 2); ,,uspra-
wiedliwiony... w Duchu” — sprawiedliwo$¢ Chrystusa, czyli §wigto$¢, zostata potwier-
dzona i udowodniona Jego zyciem i czynami dokonanymi moca Ducha Swigtego, a takze
zmartwychwstaniem (Rz 1, 4); ,,ukazal si¢ aniotom” — przy wstapieniu do nieba.

45
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ry objawit sie w ciele, usprawiedliwiony zostal w Duchu, ukazal sie anio-
tom, ogloszony zostal poganom, znalazt wiare w Swiecie, wziety zostat
w chwale (1 Tm 3, 16).

Tak rozumiane puotrpLov stanowi kontekst historiozbawczy dla obecnej
liturgii Kos$ciota, ktdra O. Casel okreslit jako ,,misterium kultu Chrystusa i Ko-
$ciota”™,

Misterium Chrystusa to Bog, ktory si¢ objawia w swoim Stowie Wcielo-
nym, dla zbawienia i uswigcenia Kosciota. Od Wniebowstapienia Boga-Czlowie-
ka az do Jego koncowej paruzji, cate Misterium Chrystusa przedtuza si¢
w misterium kultu i w nim dociera do wszystkich cztonkow Ko$ciota rozszerzaja-
cego sig w przestrzeni i czasie. W misterium kultu Chrystus, niedostrzegalny dla
naszych zmyslow, pozostaje obecny w sposdb duchowy i czynny, rozciagajac
swoje Odkupienie na wszystkich ludzi, ktorzy stali si¢ przedmiotem upodobania
Boga (por. Lk 2, 14). Pan sam sprawuje to misterium; nie dziata On jednakze tak,
jak dopetnit pierwszego misterium na Krzyzu, samotnie, lecz jednoczy z soba
Koscidl, swoja Oblubienicg, ktora nabyt dla siebie za ceng swej krwi (por. Ef' 5,
14n) 1 ktorej przekazat w darze wszystkie swe skarby, aby je przekazywata i roz-
dzielata wszystkim swoim dzieciom, rodzonym przez siebie moca Oblubienca. Kto
chce mie¢ Boga za Ojca, ten musi, od Wcielenia, mie¢ Ko$ciot za matke®.

Chrystus jako ,,0sobowe misterium” objawia w swoim ciele Bostwo: Jego
$mier¢ ofiarna na Krzyzu jest misterium, poniewaz objawia si¢ w niej Bog;
tajemnicami jest Jego zmartwychwstanie 1 wywyzszenie, poniewaz chwata
Boga objawia si¢ w Czlowieku Jezusie, i to w formie, ktora jest ukryta przed
$wiatem, a jest otwarta tylko dla wierzacego. To ,,misterium Chrystusa” ogla-
szali Apostotowie, a dzisiaj Ko$ciot przekazuje je wszystkim ludom i narodom.

Ale tak jak plan zbawienia obejmuje nie tylko nauke, lecz w pierwszym rzg-
dzie czyn zbawczy Chrystusa, tak samo Kosciot prowadzi ludzkos¢ do zbawienia
nie tylko przez stowo, lecz takze przez §wigte czynnos$ci. Chrystus zyje w Koscie-
le przez wiarg i misteria.

® Por. O. Casel, Chrzescijanskie misterium..., dz. cyt.,s. 121-142.

4 0. Casel, Chrzescijanskie misterium...; cyt. za: S. Czerwik, Pojecie i natura
liturgii, w: Euntes docete, red. S. Koperek, Krakow 1993, s. 49n. O. Casel wyjasnia
w przypisie do cytowanego tu tekstu, powotujac si¢ na §w. Cypriana, iz,,z niego (Ko-
Sciota) jesteSmy zrodzeni, Jego mlekiem zywieni, Jego Duchem ozywieni. On zacho-
wuje nas dla Boga, On prowadzi dzieci, ktore zrodzit, do Krolestwa. Kto oddziela si¢
od Kosciota i taczy z cudzotoznica, ten zostaje oddzielony od obietnicy KosSciota. Nie
dotrze do nagrody Chrystusa, kto porzuca Koscidt. On jest obcym, niepo$§wigconym,
cudzoziemcem. Nie moze mie¢ Boga za Ojca, ten kto nie ma Kosciota za matke” —
0. Casel, Chrzescijanskie misterium...,dz. cyt.,s. 121n.
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(...) Odkad Chrystus nie jest juz wigcej widoczny migdzy nami, to, jak mowi
$w. Leon Wielki, ,,to, co widzialne w Panu, przeszto w misterium” (Sermo 74, 2.
Patrol. Lat. 54, 398A). Jego Osobg, Jego czyny zbawcze, dzialanie Jego taski,
znajdujemy w misteriach kultu, jak moéwi $w. Ambrozy: ,,Znajduj¢ Ci¢ w Twoich
misteriach” (Apologia prophetae David 58).

Kazdy cztowiek moze zatem zwrdcié si¢ ku zrodtu zbawienia i przyjac
zbawcze dzielo Boze, stajac si¢ ,,jego wspotdziatajaca czeécia”; Pan dat nam
misteria kultu, tj. §wigte czynnosci, ktore my spetniamy i ktore jednoczesnie,
przez postuge kaptanow Kosciota, dokonuje On w nas. Dzigki tym $wigtym
czynno$ciom staje si¢ rzecza mozliwa, ze mamy udziat w zbawczych czynach
Chrystusa®'. Uczestnictwo chrze$cijanina w zbawczym dziele Chrystusa jest
mozliwe dlatego, ze to zbawcze dzieto Pana jest obecne w misterium, czyli
w sakramentach, oraz ze dziatanie Chrystusa i nasze w nim uczestnictwo sa
ze soba $cisle powiazane przez rzeczywisto$¢ puotnpLov, ktéremu odpowia-
da tacinskie sacramentum. Analogia do misteriow hellenistycznych byta dla
O. Casela pewna inspiracja, ktora jednak nie wykraczata poza ramy ,,stuzeb-
nosci” w celu lepszego zrozumienia rzeczywistosci chrzescijanskiej. W reli-
gijnos$ci hellenistycznej rozumiano bowiem ,,misterium jako Swigta czynnos¢
kultyczna, w ktorej fakt zbawczy staje si¢ obecnoscia w rycie (obrzedzie).
Gdy gmina (wspolnota) kultyczna spetnia ten ryt (obrzed), bierze udzial w tym
czynie zbawczym i zdobywa sobie przez to zbawienie™2.

Misterium Chrystusa, ktore dokonato si¢ w Panu w pelnej, historyczne;j
1 fundamentalnej prawdzie, dokonuje si¢ obecnie w Kosciele w formie obra-
zowej 1 symbolicznej, ale przynoszacej, pod tymi zewngtrznymi obrazami, rze-
czywisto$¢ nowego zycia udzielanego nam przez Chrystusa; rzeczywistos¢
ta jest ,,obecnos$cia misterium”. Casel w wyrazeniu ,,obecno$¢ misterium”
widziat chrzesécijanska liturgig, ktéra jest rytualnym urzeczywistnieniem
zbawczego dzieta Chrystusa w Kosciele 1 przez Koscidt; liturgia jest wigc ,,obec-
noscia Boskich czynoéw zbawczych Chrystusa pod zastona znakdéw”3.

Zestawiajac terminy: ,,misterium” 1 ,,liturgia”, O. Casel twierdzit, ze ozna-
czaja one t¢ sama rzeczywisto$¢, ale widziana w $wietle dwdch roznych aspek-
tow. ,,Misterium” podkresla przede wszystkim sama istote Swigtej czynnosci,
czyli dzieto Odkupienia, jakiego uwielbiony Pan dokonuje i w jakie wprowadza
poprzez ustanowione przez siebie §wigte obrzedy. Termin ,liturgia” (zgodnie
zreszta ze swa etymologia) nalezy rozumiec za$ bardziej jako udziat Kosciota

50 0. Casel, j.w., s. 66n.

St Por. B. Neunheuser, Problem obecnosci misterium..., art. cyt.,s. 131.
2 Tamze,s. 132.

53 B. Neunheuser, Problem obecnosci misterium..., dz. cyt.,s. 149.
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w tym odkupienczym dziataniu Chrystusa®. Jednakze, skoro Chrystus i Jego
Kosciot sa Scisle 1 nierozdzielnie ztaczeni w sprawowaniu misterium, to sto-
wem ,,misterium” mozna okresli¢ czyn Oblubienca, natomiast terminem ,,litur-
gia” udziatl Oblubienicy. Poniewaz Kos$ciot spetnia zewngtrzne obrzedy,
a Chrystus wewngtrznie w nich i przez nie dziata, dlatego réwniez czyn, dzia-
tanie Kosciota jest prawdziwie ,,misterium”. O. Casel uwazat za shuszne sto-
sowanie do kultycznego dziatania Kosciota okreslenia ,,liturgia”, ktdra rozumiat
jako wydarzenie zbawienia dokonanego przez Boga w Chrystusie, uobecnie-
nie tego wydarzenia w obrzedzie liturgicznym i ,,wejscie” cztowieka, poprzez
ten obrzed, w zbawcze dzieto Boze. Liturgia — wedtug O. Casela — to uobec-
nienie i obrzedowa kontynuacja misterium Chrystusa pod ostona znakow™.

,,Obecno$¢ misteryjna” Chrystusa odnosi si¢ przede wszystkim do sakra-
mentu Eucharystii, w ktérym On, bedac teraz po prawicy Ojca, jest obecny tu
1 teraz prawdziwie, tyle ze w rzeczywistosci sakramentu. Historyczny czyn zbaw-
czy Chrystusa staje si¢ obecny w sakramentalnym znaku, w ktorym mozemy uczest-
niczy¢ dla naszego zbawienia. Dar obecnosci Chrystusa doswiadczamy we
wszystkich pozostatych sakramentach i sakramentaliach; widoczny jest on zatem
w chrzcie $wigtym, w ktorym wraz z Chrystusem umieramy i zmartwychwstaje-
my, w ktorym otrzymujemy Jego Ducha Swietego, chociaz w petni dar Ducha
staje si¢ naszym udziatem w sakramencie bierzmowania. ,,Obecnos¢ misteryj-
na” stanowi takze o znaczeniu i wartos$ci sakramentu pokuty i pojednania, po-
niewaz dzigki $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa otrzymujemy odpuszczenie
grzechéw. W sakramencie namaszczenia chorych cztowiek jednoczy sie w wie-
rze z Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym, aby odzyska¢ zdrowie, uwolnie-
nie od grzechow i u§wigcenie na zycie wieczne. W sakramencie kaptanstwa,
wybrany przez Pana, moca zbawczego dzieta Chrystusa zostaje powotany do
gloszenia i sprawowania w liturgii dziela zbawienia. Moca tego samego dzieta
Chrystusa w sakramencie malzenstwa powolani sa mgzczyzna i kobieta do
wypelnienia powotania, ktore jest wielkie w Kosciele.

0. Casel, nawiazujac do ducha hellenistycznego myslenia misteryjnego,
ukazal misterium kultu chrze$cijanskiego jako obecnos$¢ dzieta zbawczego
Chrystusa sub signo sacramentali, pod zastona znaku sakramentalnego, w ca-
tej jego roznorodnosci, rowniez roku liturgicznego, oraz jako udziat cztowieka
w tym realnie i sakramentalnie obecnym zbawczym dziele Pana®’.

Zdumiewajaca rzecza jest fakt, ze teologia Casela, chociaz nie méwi sig 0 tym
wecale, miata swoj wielki wptyw na nauczanie Soboru Watykanskiego 11, wyra-

3% Por. O. Casel, Chrzescijanskie misterium..., dz. cyt.,s. 124n.

55 Por. B. Neunheuser, Problem obecnosci misterium..., art. cyt., s. 133.
% Portamze, s. 133n.

57 Por. tamze, s. 134.
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zone zwhaszcza w Konstytucji Sacrosanctum Concilium, w ktorej Kosciot
poucza, ze Chrystus postal Apostolow nie tylko po to, aby glosili Ewangelig
wszelkiemu stworzeniu, ze Syn Bozy przez swoja $mierc i zmartwychwstanie
uwolnit nas spod wtadzy szatana i Smierci oraz przeniost do krélestwa Ojca,
lecz takze po to, aby to dzieto zbawienia, ktore glosili, sprawowali przez Ofiarg
i sakramenty, wokot ktorych skupia sig cale zycie liturgiczne (KL 6)8.

Echo ,,obecnosci misteryjnej” O. Casela tatwo zauwazy¢ w stwierdzeniu
Soboru, iz

aby urzeczywistni¢ tak wielkie dzieto, Chrystus jest obecny zawsze w swoim
Kosciele, szczegodlnie w czynnosciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze Mszy
swigtej tak w osobie celebrujacego, (...) jak zwlaszcza pod postaciami euchary-
stycznymi. Jest obecny swoja moca w sakramentach... Jest obecny w swoim
stowie... Jest obecny, gdy Kosciot modli sig i $piewa psalmy (KL 7).

W nauczaniu Vaticanum I okre$lenie ,,misterium” zostato przedstawio-
ne nie jako jaka$ abstrakcyjna idea, ale utozsamione z dzielem zbawienia, kto-
re obejmuje kilka doniostych wydarzen. Pierwszym etapem Bozego dziatania
w historii zbawienia byly ,,wielkie sprawy Boze spetnione wsrod ludu Starego
Testamentu” (KL 5), sposrdd ktorych przepowiadanie prorokoéw byto przygo-
towaniem i zapowiedzia misterium Wcielenia Stowa Bozego, przez ktore Je-
zus Chrystus jest osrodkiem wszech§wiata i historii. Najwazniejszym
wydarzeniem historii zbawienia stato si¢ paschalne misterium Meki i Smierci
Chrystusa oraz Jego Zmartwychwstania i Wniebowstapienia, jako dzieto od-
kupienia Iudzi (pojednania ich z Bogiem) i doskonatego uwielbienia Boga. To
dzieto zbawienia, ktdre zapowiadaty kierowane przez Boga wielkie wydarze-
nia w zyciu ludu Starego Testamentu, a ktore dokonat Chrystus Pan, jest kon-
tynuowane w misterium Kosciota, od Zestania Ducha Swietego az do
ponownego przyjscia Pana (paruzji), przez misterium Eucharystii i pozosta-
tych sakramentow, roku koscielnego i Liturgii godzin®.

4. B. Neunheuser - historyk liturgii
0. Burkhard Neunheuser prowadzit badania naukowe, ktore koncentro-

waty si¢ takze na dziejach i teologii liturgii w r6znych epokach historycznych,
jako ze znajomos$¢ historii liturgii przyczynia si¢ do zrozumienia dokonywa-

% Por. tamze, s. 134n.
% Por. J. J. Janicki, Postuga uswiecania, w: Teologia pastoralna, red. R. Kamin-
ski, t. 2, Teologia pastoralna szczegotowa, Lublin 2002, s. 225.
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nych w niej przez Ko$cidt zmian, ,,nie jako nowosci, lecz jako podjgcie na
nowo i przystosowanie autentycznej i nieskazonej tradycji”®. Tak jak obja-
wienie si¢ Boga cztowiekowi nastapito w czasie oraz przestrzeni i jest wyda-
rzeniem historycznym, ,,podobnie zalozenie Kosciota, za ktorego posrednictwem
Chrystus zechcial przekaza¢ ludzkosci owoce odkupienia po swym zmartwych-
wstaniu 1 wniebowstapieniu, jest wydarzeniem historycznym, a wigc i waz-
nym przedmiotem historycznych badan”¢!. Kosciot poznajac wtasna historig,
odkrywa ponownie bogate do§wiadczenie zycia 1 wiary, jakie — prowadzony
przez Ducha Swigtego — zdoby! na przestrzeni minionych dwéch tysiecy lat.

Historia poucza nas, ze ilekro¢ w przesztosci poglebiano znajomos¢ zrodet,
pociagato to za soba rozkwit zycia kosScielnego. Jesli prawda jest, ze historia
magistra vitae, jak mowi stare tacinskie przystowie, to mozna z pewnoscia stwier-
dzi¢, ze historia Ko$ciota jest magistra vitae christianae®.

Prof. B. Neunheuser wiele miejsca w swoich publikacjach po§wigcit powsta-
niu i rozwojowi w Kosciele katolickim ruchu odnowy liturgicznej, ktdrego poczatki
zgodnie datuje si¢ od dziatalno$ci Prospera Guérangera, a zatem od lat pigcdzie-
sigtych XIX wieku. Charakterystyczny rys ruchu liturgicznego u jego zarania sta-
nowita przyktadowa i klasyczna celebracja liturgiczna w klasztorach oraz apostolska
proba wyjscia z taka liturgia do wiernych. To byt czas odnowy opartej na dos¢
doktadnym przestrzeganiu liturgicznej tradycji katolickiej, zgodnie z nauczaniem
Magisterium Kos$ciota, ,,wedtug $cistych norm liturgicznych oraz wedtug ducho-
wosci rzymsko-tacinskiej®. W tym okresie dokonat si¢ rozwéj nauk historycz-
nych badajacych nie tylko pierwsze wieki Kosciota, poglebiajacych jego historig
powszechna, ale takze zajmujacych sig¢ poczatkami i rozwojem liturgii. Wraz ze
studiami naukowymi rozwingta si¢ pobozno$¢ eucharystyczna, ktora znalazta swoj
bardzo wymowny i powszechny, nawet migdzynarodowy wyraz w kongresach
eucharystycznych. Podejmowane byly studia nad $piewem liturgicznym i wraz
z powstatym wtedy tzw. ruchem cecylianskim, dazono do odrodzenia i ozywienia
$piewu gregorianskiego; miato to miejsce gtownie we Wioszech. Podobne tenden-
cje dalo si¢ zauwazy¢ rowniez w sztuce i architekturze sakralnej. IT potowa XIX

6 Swigta Kongregacja dla Sakramentow i Kultu Bozego, Instrukcja ,, Inaestima-
bile donum” w sprawie niektorych norm dotyczqcych kultu Tajemnicy Euchary-
stycznej ” (3TV 1980), nr 27.

1 Jan Pawet II, Przestanie z okazji 50. rocznicy powstania Papieskiego Komitetu
Nauk Historycznych (16 IV 2004), ,,L”Osservatore Romano” (wydanie polskie), 25 (2004),
nr3,s. 8.

2 Tamze, nr 6.

6 B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy liturgicznej zapoczqtkowanego przez
0. Prospera Guéranger. Przesztosé¢ i perspektywy, RBL 29 (1976),nr4,s. 198.
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wieku to okres odnowy i troski o Kosciot w jego wymiarze duchowym, ale i ma-
terialnym oraz proby ,,odszukania ukrytych dotad skarbow, chociaz istniejacych
w Kosciele od dawna™*.

Wiek dwudziesty rozpoczat si¢ dla ruchu liturgicznego glosem Piusa X (1903—
1914), pierwszym i najwazniejszym wydarzeniem dla ukazania liturgii jako zrodta
zycia duchowego dla kazdego cztowieka, a nie tylko dla niewielkich kregow za-
konnych. Pius X, Papiez — Odnowiciel wszystkiego w Jezusie Chrystusie, roz-
poczat swoj pontyfikat od uroczystego potwierdzenia shusznosci rozwijajacego si¢
ruchu liturgicznego. Uwazat bowiem, ze dla odnowy prawdziwego ducha chrze-
scijanskiego, trzeba przyprowadzi¢ cata wspolnotg wierzacych do pierwszego i nie
do zastapienia przez inne formy poboznosci zrodta tego ducha, a mianowicie do
czynnego udziatu (participatio actuosa) wiernych w liturgii, okreslonej przez Piusa
X jako swiete misteria, a takze do uczestnictwa w publicznej i uroczystej modli-
twie Ko$ciota®. Papiez Pius X podejmujac si¢ realizacji swego programu Instau-
rare omnia in Christo w dziedzinie liturgii, skoncentrowat swe dziatania gtownie
na odnowie $piewu 1 muzyki liturgicznej. W Motu proprio Tra le sollecitudini
z dnia 22 listopada 1903 r. podkreslit mocno, ze celebracja liturgiczna i czynne w niej
uczestnictwo wiernych jest gtownym zrodtem ducha chrzescijanskiego. Zdanie to
bylto oficjalnym potwierdzeniem stusznosci rozwijajacego si¢ ruchu litur-
gicznego, ale w tamtym czasie niewielu to zauwazylo i zrozumiato®. Potem przy-
szta zacheta skierowana do dorostych, do czestego, codziennego przyjmowania
Komunii $w., Dekretem Sacra Tridentina Synodus z 20 grudnia 1905 r.; decyzja
o dopuszczeniu dzieci do (pierwszej) Komunii $w. — Dekretem Quam singulari
Christus amore z 8 sierpnia 1910 r. oraz podj¢ta reforma brewiarza, czyli offi-
cium divinum (,,dzisiejszej” Liturgii godzin — codziennej modlitwie Ludu Boze-
go) (Motu proprio Divino afflatu Spiritu z 11 listopada 1911 r.)*”. Wszystkie te
dekrety byty opatrznosciowe, bo staty si¢ fundamentem pod coraz bardziej dyna-
miczny, Zywszy rozwoj ruchu liturgicznego®.

% Por. j.w.; B. Neunheuser, Storia della lituwrgia. .., dz. cyt.,s. 137n.

8 Por. J. J. Janicki, ,, Instaurare omnia in Christo” papieza $w. Piusa X (1903—
1914) — a odnowa liturgiczna, ,,Folia Historica Cracoviensia”, 10 (2004), s. 169.

% Por. B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy..., art. cyt., s. 198; B. Neunheuser,
Storia della liturgia..., dz. cyt., s. 138n.

7 Por. M. Righetti, Storia liturgica. 1. Introduzione generale, Milano 31964,
s. 52; O. Rousseau, Storia del movimento liturgico, Roma 1961, s. 239; R. Aubert,
Das Reformwerk Pius’ X. Eucharistische Dekrete und liturgische Erneuerung, w: Die
Kirche in der Gegenwart, V1/2. Die Kirche zwischen Anpassung und Widerstand,
red. H. Jedin, Freiburg 1985, s. 416—426 ; A. Haquin, Les décrets eucharistiques de
Pie X. Entre mouvement eucharistique et mouvement liturgique, ,,La Maison Dieu”,
nr203 (1995),s. 61-82.

% Por. B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy ..., art. cyt., s. 199.
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Stale ,,fermentujaca” mys$l i dziatanie Prospera Guérangera byty najgleb-
szym impulsem ruchu liturgicznego, ktory sprawial, ze w benedyktynskich
oazach monastycznych zycie liturgia, jako zrodtem zycia duchowego, byto ciag-
fe, skuteczne, Swiadome 1 wciaz wzrastajace. Z tego ducha wyrdst benedyk-
tyn Lambert Beauduin, ktory spowodowat, ze zycie liturgia wyszto poza mury
klasztorne i stato si¢ udziatem wiernych, gdyz rodzito ono w nim pragnienie
dzielenia si¢ jej skarbami z kaptanami, duszpasterzami i ich wspdlnotami.
Obrazem bowiem tej epoki bylo z jednej strony pigkno i bogactwo liturgii
w klasztorach, z drugiej natomiast catkowity jej brak wsrod wiernych. Nic
dziwnego, ze w liscie do arcyopata w Beuron wyjasnial swoja postawe, pi-
szac: ,,Przez dziesigc lat (przed wstapieniem do zakonu) pracowatem w dusz-
pasterstwie (w fabrykach francuskich) bez kontaktu z liturgia, jak na wygnaniu,
dlatego tez teraz bogactwo liturgii ukochatem mito$cia wprost niekontrolowa-
na”%. Beauduin w swym opracowaniu zatytutowanym De promovenda sa-
cra liturgia (27 V 1909), skierowanym do Kapituly Generalnej benedyktynow,
zredagowal najwazniejsze postulaty, ktore — tak uwazat — powinno si¢ wpro-
wadzi¢ w zycie. Sprawozdanie to rozpoczyna stynnym do dzi$ powiedzeniem
$w. Piusa X, iz czynne uczestnictwo wiernych w liturgii jest gtownym i nie-
zbgdnym zrodtem autentycznego ducha chrzescijanskiego. Formutuje nastep-
nie kilka waznych postulatow, poprzedzonych istotnym stwierdzeniem, ze zycie
duchowe nalezy oprze¢ na liturgii, bo ci, ktdrzy ze swego powotania niczego
nie przenosza nad Opus Dei i w codziennej liturgii Kosciola stale ida za Chry-
stusem i stuchaja Jego slowa, maja juz wszystko, co jest potrzebne, by ich
zycie wewnetrzne byto doskonate. Istnieje wielka potrzeba wprowadzenia
odnowy liturgii, poniewaz zycie liturgiczne zarowno wsrod duchowienstwa,
jak 1 wsrdd wiernych, jest godne pozatowania, prawie nie istnieje. Beauduin
sadzit, iz celem apostolskiej dziatalnosci zakonu winno by¢ podjecie wszelkich
staran nad wlaczeniem wiernych do liturgii, a zwlaszcza przetlumaczenie na
jezyk zrozumiaty przez wiernych tekstow mszy niedzielnej i nieszpordw, wia-
czenie wszystkich przybywajacych do klasztoru gosci w codzienna liturgie
zakonng, studium i szerzenie znajomosci liturgii wérod duchowienstwa. Na
wprowadzenie w zycie tych postulatow, jak to najczesciej bywa, potrzebny
byt jednakze odpowiedni czas, stosowna chwila, ktora opatrzno$ciowo nade-
szta wraz z Kongresem Dziet Katolickich w Mechelen (Malines), ktory odbyt
si¢ w dniach 22-26 wrzes$nia 1909 r.”°

O. prof. B. Neunheuser oceniajac ,,wydarzenie z Mechelen” z 1909 r.,
stwierdzit, ze cho¢ jego historia jest krotka, ale za to bogata w tres¢. Wysta-
pienie na tym kongresie L. Beauduina (1873—-1960) ze swoimi postulatami,

% Tamze.
0 Por. tamze, s. 200.
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podjat z entuzjazmem profesor historii Godefroy Kurth (1847—-1916), cztowiek
swiecki, a nastegpnie obaj weszli w kontakt z kard. D. Mercierem (1851-1926)
1 odtad te trzy wybitne postacie zaczely pracowac nad tym, by ruch liturgiczny
objat cate duchowienstwo i ogét wiernych w Belgii. I rzeczywiscie stal si¢ on
ruchem ogolnobelgijskim, a wkrétce ruchem ogdlnoeuropejskim ,,przynoszac
najobfitsze owoce w czasie Soboru Watykanskiego IT"7'. Wielkiego zadania
stuzenia wszystkim wiernym odpowiednia pomoca do poglgbienia znajomosci
liturgii podjat si¢ M. Festugiere, wydajac w 1913 r. dzieto poswiecone liturgii
katolickiej La Liturgie catholique. Dzigki temu dzietu, a takze zywym dysku-
sjom i polemikom, ktore pdzniej miaty miejsce, wszyscy byli zgodni, Ze na litur-
gi¢ nie mozna patrzec tylko jako na zwykty ceremoniat widzialno-estetyczny
kultu chrze$cijanskiego. Liturgie trzeba widzie¢ od strony jej wewngtrzne;j tre-
$ci 1 uznac ja za zrodto autentycznie chrzescijanskiego zycia, ,,a do tego po-
trzebna jest przemiana mentalno$ci na taki sposoéb myslenia, by religijnos¢
swoja opiera¢ na zrodtach pierwszorzednych™”2.

Ruch liturgiczny, w ocenie prof. Neunheusera, miat kilka etapéw swego
rozwoju, a pierwszym z nich byly wystapienia papieza Piusa X ze swymi apo-
stolskimi decyzjami w latach 1903, 1905, 19101 1911. Temu papieskiemu po-
stugiwaniu ku odnowie liturgii, odpowiadat charyzmatyczny rozwoj ruchu
liturgicznego w Belgii w latach 1909-19147.

Drugim etapem byt wspaniaty rozwoj ruchu liturgicznego w okresie mig-
dzywojennym 1918-1939, w ktdrym zaznaczyla si¢ wyjatkowa rola opactwa
benedyktynskiego Maria Laach w Niemczech oraz dziatalnos¢ Odo Casela
wraz z jego dzietami liturgicznymi i czasopismem ,,Jahrbuch fiir Liturgiewis-
senschaft”. Z kolei we Wtoszech prym wiodlo opactwo w Finalpia, wydajac,
istniejace do dzis, czasopismo ,,Rivista Liturgica” oraz monumentalne dzieto
(opublikowane w latach 1919—1928) opata, a po6zniej kard. Mediolanu, Ilde-
fonsa Schustera Liber Sacramentorum. W USA powstato w tym czasie cza-
sopismo ,,Orate Fratres”, wydawane od roku 1927 przez opactwo $w. Jana
(St. John’s Abbey). Na Austri¢ promieniowat szczegolnie Klosterneuburg,
w ktorym pracowal Pius Parsch, publikujac (nadal wychodzace) czasopismo
,,Bibel und Liturgie”, ksiege Das Jahr des Heils oraz liczne pomoce liturgicz-
ne dla wiernych. W Hiszpanii prowadzito swoja dziatalno$¢ opactwo bene-
dyktynskie w Montserrat. W Polsce dziatali, znani i na zachodzie Europy,
pionierzy odnowy liturgicznej M. Kordel i J. Korzonkiewicz’.

I Tamze.

2 Tamze, s. 201.

3 Por. tamze; B. Neunheuser, Storia della liturgia. .., dz. cyt.,s. 138n.

" Por. B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy..., art. cyt., 201n; B. Neunheuser,
Storia della liturgia. .., dz. cyt., s. 140.
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Trzecim etapem ruchu liturgicznego w Kosciele katolickim, wedtug
prof. B. Neunheusera, bylo powstanie w Paryzu, w czasie Il wojny $wia-
towej (1943 r.), Centrum Pastoralno-Liturgicznego (Centre de Pastorale
Liturgique) oraz wydawanie czasopisma ,,.La Maison Dieu” i kolekcji Lex
Orandi™.

Czwarty okres w historii ruchu odnowy liturgicznej okreslaja lata 1947,
1951, 1955, oznaczajace odnowg liturgii w czasie pontyfikatu Piusa XII. W roku
1945 ukazuje si¢ Psatterz tacinski, thumaczony z jezyka hebrajskiego; 20 listo-
pada 1947 r. Pius XII ogtasza Encyklike o liturgii Mediator Dei. Na pro$be
osrodkow ruchu liturgicznego we Francji i w Niemczech przywrocono nocna
pore sprawowania Wigilii Paschalnej (1951). Ponadto przeprowadzono refor-
me obrzedow Wielkiego Tygodnia, ktére zostaty wprowadzone w catym Ko-
sciele w 1955 r. W tym okresie odbyly si¢ takze Miedzynarodowe Kongresy
Liturgiczne w Maria Laach (1951), Mont-St. Idole (1952), Lugano (1953),
Mont César (1954), Asyzu (1956), Montserrat (1958). Z okazji Kongresu Dusz-
pasterstwa Liturgicznego w Asyzu, papiez Pius XII wypowiedziat w Rzymie
znamienne stowa: ,,Ruch liturgiczny jest znakiem dziatania Bozej Opatrznos$ci
w naszych czasach, jest jakby przej$ciem Ducha Swietego przez Kosciot i je-
go zycie, jest on podstawowym ruchem naszego wieku, bo uczy religijnego
mys$lenia i dziatania™®.

Okresem piatym w historii ruchu liturgicznego okreslit prof. B. Neunheuser
OSB czas od ogloszenia przez Jana X XIII zwotania soboru powszechnego (1959),
czas trwania Soboru Watykanskiego II (1962—1965) oraz okres posoborowy”’.

W ocenie prof. B. Neunheusera

klasyczny ruch liturgiczny, zapoczatkowany w latach 1903—1909, rozwijajacy
si¢ p6zniej na réoznych etapach i znajdujacy swe definitywne ukoronowanie
w Soborze Watykanskim II, odznacza si¢ zywotnoscia i zdolnoscia tworzenia tego,
co nowe. Rzecza charakterystyczna jest przy tym to, ze ruch ten nie wyszedt
nigdy poza catkowite postuszenstwo Kosciotowi i obiektywnym normom liturgii
rzymskiej. Ruch liturgiczny tamtych czas6w nie ktadt akcentu na reformowanie
samej liturgii, lecz na odnowie zycia wiernych poprzez czynne uczestnictwo w ta-
kiej liturgii, jaka wtedy byta, liturgii uwazanej za gldwne zrédto autentycznego
ducha chrzescijanskiego. Ruch ten dazyt do tego, by zjednoczenie wiernych
wraz ze swym proboszczem na Mszy $wigtej niedzielnej przeksztatcato te

5 Por. B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy..., art. cyt., 202; B. Neunheuser,
Storia della liturgia. .., dz. cyt., s. 141.

6 B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy..., art. cyt., s. 202; por. B. Neunheuser,
Storia della liturgia..., dz. cyt., s. 141n.

7 Por. B. Neunheuser, Storia della liturgia. .., dz. cyt.,s. 143—147.
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spotecznos¢ w Cialo Chrystusa, by zdawaé sobie sprawe, ze w czcigodnych
tekstach Bozej Ofiary kryje si¢ najswigtsze dziedzictwo przekazane Kosciotowi
przez Zbawiciela’.

Przedstawione powyzej curriculum vitae oraz wybrane problemy teolo-
giczno-liturgiczne i liturgiczno-historyczne, skupione wokot tematdw: ,,miste-
rium paschalnego”, ,,obecnos$ci misterium w liturgii”, ,,historii ruchu
liturgicznego” — stanowia jedynie probeg ,,naszkicowania” postaci wielkiego
teologa 1 liturgisty, jakim byt (i jest!) dla kazdego, kto jest liturgiae cultor et
amator — o. prof. Burkhard Neunheuser (1903-2003) — homo paschalis.

Zusammenfassung
BURKHARD NEUNHEUSER OSB (1903-2003) — HoMmo PASCHALIS

Der Verfasser stellt in dem hier vorgestellten Artikel einen der letzten Zeitzeugen der
Liturgischen Bewegung vor, den Laacher Ménch und Theologe Burkhard Neunheuser
(1903-2003). Er verkorperte selbst ein Stiick Liturgiegeschichte des 20. Jahrhunderts.

Der Zweck dieses Artikels ist es, die wichtigsten Momente seines 100 jahrigen
Lebens zu zeigen. Im Jahr 1903 in Essen geboren, trat Neunheuser als 19 jahriger
(1922) unter Abt Ildefons Herwegen in die Benediktinerabtei Maria Laach ein. Nach
Profess und Priesterweihe promovierte er 1930 mit einer dogmen- und liturgiewissen-
schaftlichen Untersuchung. Seit den 30-er Jahren zuerst als Dozent an der klostere-
igenen Hochschule in Laach unterrichtend, wurde er 1962 in Rom Professor am neu
errichteten Pontificio Istituto Liturgico, der liturgiewissenschaftlichen Fakultét der
Benediktinerhochschule S. Anselmo auf dem Aventin, spéter auch an der Missionsu-
niversitdt Urbaniana. Mehr als 60 Doktorarbeiten entstanden unter seiner wissen-
schaftlichen Begleitung; Verfasser dieses Artikels war einer von seinen 16 polnischen
Doktoren. Papst Paul VI. 1964 berief den Laacher Monch als einen der ersten in den
Rat zur Ausfiirung der Liturgiekonstitution. In dieser Funktion und als Konsultor der
Gottesdienstkongregation konnte Neunheuser an der Erneuerung des Gottesdien-
stes und der Reform der liturgischen Biicher entscheidend mitwirken.

Der Verfasser versuchte, nach dem curriculum vitae Burkhards Neunheuser,
seine drei wichtigste theologisch-liturgischen Themen vorzustellen, ndmlich: Pascha-
Mysterium, Mysterientheologie und von der Geschichte der Liturgie: Geschichte der
Liturgischen Bewegung.

8 B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy..., art. cyt., s. 203n.
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Ks. prof. dr hab. Jan Jozef JANICKI — ur. w 1946 r. w Stomnikach. Studia
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach (1964—1970) i na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim (1971-1972), doktorat: Pontificio Istituto Liturgico w Rzymie (1977),
habilitacja w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie — 1992 (1993), docent w Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, profesor nadzwyczajny PAT, profesor
zwyczajny nauk teologicznych — Warszawa 2004. Autor ponad 200 publikacji o charak-
terze naukowym i popularnonaukowym oraz paru ksiazek, m.in.: Misterium Paschalne
w Mszale Rzymskim Pawfa VI, Warszawa 1992; Msza swieta. Liturgiczne ABC, War-
szawa 1993; ,, Pamiqtka Pana” w Ziemi Swietej, Poznan 1993; U poczqtkéw liturgii
Kosciola, Krakow 2002; Kultury antyczne w liturgii chrzescijanskiej, Krakow 2003
12007 (wyd. II).
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Sr.owo BOZE — ZYWE I SKUTECZNE

Dwunasty Synod Biskupow, ktory odbedzie si¢ w biezacym roku, pos§wig-
cony zostanie ,,stowu Bozemu w zyciu i misji Kosciota”. W zwiazku z tym
zgromadzeniem duchownych wydano tzw. Lineamenta, ktore zawieraja ma-
teriat do dyskusji. Przedmowe do nich napisat Sekretarz Generalny Synodu
abp Nikola Eterovié. Stanowi ona zwiezly komentarz do Hbr 4, 12: Zywe (...)
Jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny (Linea-
menta, s. 2). Celem niniejszego artykutu nie jest jednak streszczanie ani ocena
tego dokumentu synodalnego, tylko przedstawienie zwigztej teologii stowa
Bozego obydwu Testamentow ze szczegdlnym podkresleniem dynamizmu i mo-
cy Bozego stowa. Badania biblijno-teologiczne moga pomoc w dyskusji ojcom
Synodu. Praca teologow jest stuzba w Kosciele.

1. Idea zywego stowa w Starym Testamencie

7 idea zywego stlowa Boga lub stowa dajacego i umozliwiajacego zycie
spotykamy si¢ juz na kartach Starego Testamentu. Ta prawda wyrazana jest
w roznorodny sposob. W swietle teologii Deuteronomium stowo Boze jest
konieczne dla sensownej egzystencji ludzkiej, dla sensownego zycia. Czlo-
wiek bowiem nie samym tylko chlebem zyje, ale wszystkim, co pochodzi
z ust Pana (por. Pwt 8, 3). Z usta Pana pochodzi tez Jego stowo. Tak w wer-
secie 3 thumaczy Septuaginta wyraz rema, ktory na pierwszym miejscu zna-
czy: ,,powiedzenie, nakaz, stowo”. Werset ten (8, 3) wystepuje w szczegdlnym
kontekscie: na pustyni Bog doswiadczyt lud gtodem, zywit go cudowna manna
z nieba, ktorej nie znali jego przodkowie. Jahwe uczynit to w tym celu, aby
pokazac¢ ludowi, ze nie samym chlebem zyje cztowiek: z ust Boga pochodzi
stowo, ktore ma moc stworcza i ktdére w ogdle pozwala Izraelitom zy¢. Przez
wypehnienie przykazan ,,zachowuje si¢ zycie” (Ne 9, 29).

Dla proroka Jeremiasza nie tylko chleb jest codziennym pokarmem, ale row-
niez stowo Boze: llekro¢ otrzymywalem Twoje stowa, pochianiatem je, a Two-
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Jje stowo stawalo sie dla mnie rozkoszq i radosciq serca mego (15, 16). W Bo-
zym stowie cztowiek odkrywa sens (smak) swego zycia i prawdziwa rados¢.

Bog dat cztowiekowi swoje stowo w formie przykazania lub drogowska-
zu, ktory prowadzi do zycia i autentycznego szczg$cia. Taki wlasnie charakter
ma tzw. ,,dziesi¢¢ stow” (Pwt 4, 13), czyli Dekalog. Postuszenstwo tym sto-
wom Pana daje zycie i umozliwia je; odrzucenie ich prowadzi do $mierci. Stad
przed ludem stawia Bog dwie drogi:

Ktade dzi$ przed toba zycie i szczescie, Smier¢ i nieszczescie. Ja dzis nakazu-
je ci mitowac Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego drogami, petniac Jego polecenia,
prawa i nakazy, aby$ zyt i mnozyt sig, a Pan, Bog twdj, bedzie ci blogostawit
w kraju, ktory idziesz posias¢. Ale jesli swe serce odwrocisz, nie ustuchasz, zbta-
dzisz i bedziesz oddawat pokton obcym bogom, stuzac im — o§wiadczam wam
dzisiaj, ze na pewno zginiecie, niedlugo zabawicie na ziemi, ktora idziecie posiasc,
po przejsciu Jordanu. Biorg dzi$ przeciwko wam na $§wiadkow niebo 1 ziemig,
ktadg przed wami zycie i $mier¢, blogostawienstwo i przeklenstwo. Wybierajcie
wigc zycie, abyscie zyli wy 1 wasze potomstwo (Pwt 30, 15-19).

Zachowywanie stowa Bozego jest droga do zycia, lekcewazenie go wie-
dzie do $mierci. Jaki sens ma ,,zycie” na tle tego kontekstu? Oznacza ono tutaj
wszelkie Boze blogostawienstwa (w. 16), czyli dobra, ktore sprawiaja, ze czto-
wiek jest szczesliwy w wymiarze doczesnym. Do dobr tych naleza: dtugie
zycie (Pwt4,10; 11, 9), liczna rodzina (Ps 107, 41), ziemia dajaca obfity plon,
zwycigstwo nad nieprzyjaciotmi (Pwt 28, 1) oraz mieszkanie posrodku ludu
Bozego (Ps 4, 8; por. Jr 8, 3; 21, 8).

Laczenie zycia z zachowaniem stow Panskich mozna dojrze¢ rowniez
w dziejach Mojzesza (por. Wj 17, 1-7). Na pustyni Mojzesz wyprowadzit wode
ze skaty na Horebie, tj. na Synaju. Woda wyptyngla z tego samego miejsca,
w ktérym Jahwe dat ludowi ,,dziesie¢ stow”. Woda i stowo, pokarm i sens
zycia sa darami Boga, przekazanymi na Synaju. Jahwe jest lekarzem swego
ludu: karmi go manna, poi woda i stowem'.

Omoéwione dotychczas teksty Starego Testamentu posrednio tylko mowi-
ly o zywotnej mocy Bozego stowa: od zachowania stowa zalezy zycie i btogo-
stawienstwo ludu. Pierwszym prawdziwym teologiem ozywiajacej skutecznosci
stowa Bozego byt Deutero-Izajasz. W podsumowaniu swej Ksiggi umiescit
piekny kantyk na cze$¢ stowa Bozego, porownujac je do $niegu i deszczu,
ktore przynosza ziemi zycie i ptodno$é:

Zaiste, podobnie jak ulewa i $nieg
spadaja z nieba
itam nie powracaja,

!' Por. J. Kudasiewicz, Stowo Boze Zrédtem Zycia, ,,Zeszyty Karmelitanskie”, 34 (2006),
s. 34-36; tenze, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, s. 36-44.
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dopoki nie nawodnia ziemi,

nie uzyznig jej i nie zapewnig urodzaju,

tak iz wydaje nasienie dla siewcy

ichleb dla jedzacego,

tak stowo, ktore wychodzi z ust moich,

nie wraca do Mnie bezowocne,

zanim wpierw nie dokona tego, co chciatem,

inie spelni pomysinie swego postannictwa (Iz 55, 10-11).

Wedlug proroka migdzy niebem a ziemia istnieje komunikacja, facznos¢. Przez
posrednictwo swego stowa Bog, ktdry jest daleko, staje sig bliski. Nieobecny staje
si¢ obecny, a pelen tajemnicy — staje si¢ zrozumiaty dla cztowieka. Stowo Boze
faczy Boga i cztowieka, cho¢ istnieje migdzy nimi nieskonczony dystans. Stowo to
poréwnuje Deutero-Izajasz do zjawisk naturalnych — do deszczu i $niegu, ktore
cyklicznie pojawiaja si¢ w Palestynie, zgodnie z przemiennoscia por roku. Z tych
zjawisk zaczerpnat prorok inspiracjg, by w sposob poetycki opisa¢ stowo Boze,
jego dynamizm i moc twoércza. Stowo Boze nie zstepuje z nieba jako sita magicz-
na, ktora przemienia i czyni cuda. Jest ono jak $nieg i woda, ktdre uzyzniaja ziemig;
jest ono sitg aktywna i1 tworcza, potrzebujaca jakby ,,fona ziemi”, aby mogto by¢
przyjete, podobnie jak ziarno, ktore potrzebuje roli, by wykielkowac i przynosi¢
owoce. Z porébwnania tego wynika, ze stowo Boze nie sprawia skutkow zbaw-
czych magicznie, lecz wywotuje to, co Bog zamierza przez nie uczynic, ale przez
posrednictwo stuchania i przyjgcia z wiara zbawczego oredzia przez ludzi.

Podobnie jak deszcz, tak réwniez i stowo Boze daje poczatek pewnemu dy-
namizmowi, ktory sprawia, ze nasienie wrzucone w glebe wschodzi, ro$nie, kwit-
nie i owocuje. To wiasnie ono daje poczatek dynamizmowi, od ktdrego pochodzi
owoc. Wynika wigc z tego w sposob oczywisty, ze stowo Pana nie tylko przekazu-
je informacje czy tez ideg teologiczna. Ono jest rzeczywistoscia wyposazona
w szczegolna energig: dzigki temu proklamuje ono, glosi i objawia, ale rOwnoczes-
nie dziala i sprawia to, co zapowiada. Dzigki temu nie wraca ono do Boga puste
i bezowocne, poniewaz zawsze dokonuje tego, czego Bog chcial: zada od ludzi
odpowiedzi, prowokuje wybor wiasciwych drog, domaga si¢ od stuchacza decyz;ji.

Wedtug nauki proroka stowo Boze zawsze sig realizuje, zawsze spetnia
swa zamierzona przez Boga misj¢. Tylko Bog moze w petni osadzi¢ skutecz-
nos$¢ swego stowa, ktoére do Niego wraca po spetnieniu swych zadan; ten
natomiast, kto wierzy w to stowo, moze przynajmniej po czgsci i posrednio
posmakowac jego cudownych owocow, a mianowicie poznac skutki, jakie ono
sprawia w jego zyciu osobistym lub zyciu catego ludu Bozego®.

2 Por. M. Gotebiowski, Skutecznosé¢ stowa Bozego wedtug Iz 55, 8-11, STV
20 (1982),nr 2, s. 47-69; U. Szwarc, Teologia Slowa Bozego w Ksiedze proroka Izaja-
sza, CT 54 (1984),nr2,s. 51-68.
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Stowo Boze w kantyku Deutero-Izajasza wystepuje prawie jako hiposta-
za, jest utozsamiane z glosicielem stowa, postanym przez Boga i wracajacym
do Niego. Nowy Testament nawiaze do tej nauki o zywym stowie Bozym
(por.np. Lk 8, 1-21), poglebi ja i rozwinie.

2. Zywe stowo Boze i skuteczne w Nowym Testamencie

Szczegolnie czterej autorzy Nowego Testamentu zastuguja na uwage: autor
Listu do Hebrajczykow, $w. Lukasz, §w. Jan i autor Apokalipsy.

Na pierwszym miejscu — autor Listu do Hebrajczykow. J. B. Schierse?
nazywa fragment Hbr 4, 12-13 hymnem na cze$¢ stowa Bozego:

Zywe bowiem jest stowo Boze,
skuteczne i ostrzejsze

niz wszelki miecz obosieczny,
przenikajace az do rozdzielenia

duszy i ducha,

stawow i szpiku,

zdolne osadzi¢ pragnienia

imysli serca.

Nie ma stworzenia,

ktore by byto przed Nim niewidzialne,
przeciwnie, wszystko odkryte i odstonigte jest
przed oczami Tego,

ktéremu musimy zdaé rachunek.

Jezyk tego hymnu o stowie Bozym ma charakter poetycki, z pigkna me-
tafora obosiecznego miecza.

Zywe bowiem jest stowo Boze... (w. 12). Pierwsze pytanie, jakie sie
narzuca, dotyczy rozumienia ,,stowa Boga” (ho logos tou theou). Niektorzy
ojcowie Kosciota (Euzebiusz z Cezarei, Atanazy, Ambrozy), a takze §w. To-
masz z Akwinu uwazali, ze ,,stowo Boze” oznacza tu ,,Stowo Boze Wcielo-
ne”, tj. Jezusa, Syna Bozego, poniewaz przymioty tego stowa w Hbr 4, 12 sa
analogiczne do przymiotéw Logosu w Ewangelii §w. Jana (1, 4; 6, 58; 11, 25).
Egzegeci wspotczesni wyrazaja jednak poglad, ze w Hbr 4, 12, podobnie jak
w 1z 55, 10, mamy do czynienia z poetycka personifikacja stowa Bozego, zna-
na juz w Starym Testamencie. Chodzi tu o tzw. metonimie, polegajaca na za-
mianie pojg¢, ktore pozostaja ze soba w bezposrednim zwiazku, np. podaje si¢
przyczyng zamiast skutku, sprawce zamiast dzieta. W Hbr 4, 12 narzedziu

3 Der Briefan die Hebrder, Leipzig 1967, s. 47n.
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(stowo) przypisuje si¢ wlasciwosci przyczyny (Bog). Poniewaz Bog stworzyt
swiat przez swoje stowo (Rdz 1, 3; Ps 33, 9), dlatego temu wtasnie stowu
przypisuje si¢ moc, ktorej nie mozna si¢ sprzeciwi¢. Rozumienie 4o logos tou
theou w sensie stowa objawionego wspiera rowniez kontekst poprzedzajacy.
W Hbr 4, 7 mowa jest o ,,ustyszeniu gltosu”, natomiast w 4, 12-13 podane sa
wlasciwosci objawiajacego glosu Jahwe.

Jakie whasciwosci ma to stowo Boga? Najpierw okreslone zostalo ono
jako dzoon (od dzao), tj. zyjace, zywe. Umieszczenie imiestowu na poczatku
zdania — Dzoon gar ho logos, wskazuje, ze autor Listu do Hebrajczykow
W sposob szczegdlny podkresla przymiot ,,zycia” stowa Bozego. Jest ono zywe,
poniewaz zywy jest Bog, ktory je wypowiada (3, 12; 1 P 1, 23). Stowo Boga
jest zywe nie tylko w tym znaczeniu, ze prowadzi do zycia, jak to czynily Boze
przykazania (Rz 7, 10; 10, 5; Ga 3, 12), lecz ze ono samo w sobie ma moc
wzbudzaé zycie. Mojzesz o stowach Prawa tak mowit do ludu: Nie jest ono
bowiem dla was rzeczq blahq, bo jest waszym zyciem i dzieki niemu dtu-
go zZy¢ bedziecie na ziemi (Pwt 32, 4 7). W mowie Szczepana (fragment
poswigcony Mojzeszowi) znajduje si¢ interesujace zdanie: On otrzymat sto-
wa zycia (logia dzoonta), azeby wam je przekazaé (Dz 7, 38b). Podobnej
formuty uzywa Pawel: Trzymajcie sie mocno Stowa Zycia, abym mogt by¢
dumny w dniu Chrystusa, ze nie na prozno biegtem i nie na prozno sie
trudzitem (Flp 2, 16). Stowo Zycia oznacza tu Ewangelie. Jest to jedyne miej-
sce, gdzie Pawel nazywa Ewangeli¢ w ten sposob. Co znaczy ,,stowo zycia”?
Oznacza to, ze Ewangelia jest stowem przekazujacym zycie, stowem, ktore
prowadzi do zycia wiecznego. W ,,trzymaniu sie Stowa Zycia” wyraza sie
synostwo Boze wierzacych. Stowo Boga, bedac samo w sobie zyciem, row-
niez przynosi zycie. Bog, Ojciec swiatloSci, zrodzil nas przez stowo prawdy,
bysmy byli jakby pierwocinami Jego stworzen (Jk 1, 18). Jak pierwsze
stworzenie dokonato si¢ przez stowo Boga (Rdz 1, 3), tak nowe stworzenie
dokona si¢ przez stowo prawdy. Chodzi tu o zrodzenie do nowego zycia Boze-
go. Autor Listu do Hebrajczykow przeciwstawia je rodzeniu do grzechu i $mierci
(w. 15). Pozadliwo$¢ rodzi grzech, a stowo prawdy, pochodzace od Ojca $wia-
tloéci, rodzi do nowego bytu dzieci Bozych. Zrodtem tego zrodzenia przez
stowo jest ,,wtasna wola” Boga, Jego upodobanie. Liczba mnoga ,,zrodzit nas”
nawiazuje zapewne do ,,zrodzenia” Izraela jako ludu Bozego (Pwt 32, 18; por.
Lineamenta, s. 4).

Chrzescijanie sa nowym ludem Bozym, zrodzonym przez stowo prawdy.
Przyjecie wiary i chrztu, jako nowe zrodzenie, czgsto wystgpuje w Nowym
Testamencie (por. J 1, 13; 3, 3-10; Ga 4, 19). Stowo prawdy w tym kontekscie
oznacza Ewangelig gloszona przez apostotow (por. Ef 1, 13; Kol 1, 5;2 Tm 2,
15; 1 P 1, 23-25). Cel tego zrodzenia przez stlowo jest nastgpujacy: ,,bySmy
byli jakby pierwocinami Jego stworzen”. Pierwociny zboza sktadane w ofie-
rze oznaczaty, ze wszystko Bogu si¢ nalezy. Nar6d wybrany byt pierwocinami
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wszystkich naroddw (por. Jr 2, 3), ktore w przysztosci nawrdca si¢ do Boga.
Sw. Pawel nazywat wiernych w Koryncie pierwocinami Achai (1 Kor 16,
15), gdyz cala Achaja miata przyja¢ wiare i wej$¢ do ludu Bozego. Zywe
,,sfowo prawdy” nie tylko rodzi do nowego zycia Bozego, ale wprowadza w no-
wa wspolnote; mozna nawet powiedzie¢, ze stwarza, buduje ja*.

Sw. Lukasz robi jeszcze jeden krok naprzod w poglebianiu teologii zywe-
go stowa. Wskazuje, co jest zrodlem tego zycia i jakie skutki sprawia zywe
stowo Boze w duszach stuchaczy.

W komentarzu do przypowiesci o siewcy Lukasz utozsamia stowo Boze
z ziarnem: Ziarnem jest stowo Boze (8, 11). Brak tego utozsamienia w para-
lelnym tekscie Marka (4, 14). Stusznie utrzymuja egzegeci, ze werset Lk 8, 11
ma charakter redakcyjny i wyraza teologie trzeciego ewangelisty. L.ukasz ale-
goryzuje tu pierwotna przypowies¢ Pana, utozsamiajac ziarmno ze stowem (,jest”).
W ziarnie kryje si¢ pot¢zna moc witalna: jezeli padnie na ,,zyzna ziemi¢”, wtedy
wschodzi, rosnie i wydaje stokrotny plon. Podobne moce witalne tkwia w stowie
Bozym: jezeli padnie na zyzna ziemig, tj. zostanie wyshichane ,,sercem szlachet-
nym i dobrym”, wyda obfity owoc. W Lukaszowej teologii zywego stowa,
podobnie jak w teologii Izajanskiej, stowo Boze nie dziata magicznie, lecz do-
maga si¢ wystuchania, czyli przyjecia dobrym sercem, zatrzymania; owoc wy-
daje dzigki mocy zywotnej stowa i dzigki ludzkiej wytrwatosci (8, 15)°.

Skad pochodzi i na czym polega to zycie stowa Bozego? W manifescie
nazaretanskim (Lk 4, 14-30) znajduje si¢ interesujace zdanie: 4 wszyscy przy-
Swiadczali Mu i dziwili sie stowom laski, ktore plynety z ust Jego (4, 22).
Fraze logoi tes charitos nalezy przettumaczy¢ dostownie: ,,stowa taski” lub
»oredzie taski”. Werset 22 ma charakter redakcyjny i wskazuje na punkt wi-
dzenia ewangelisty, a nie ziomkow Jezusa. Na charakter redakcyjny wskazu-
je terminologia Lukaszowa: martyrein, thaumadzein, a zwtaszcza wyrazenie
,,stowa taski”. Analogiczna fraza znajduje si¢ w Dziejach Apostolskich (14, 3;
20, 32), w ktorych odnoszona jest do stowa Boga, przynajmniej w wersecie
20, 32. Lukasz, stosujac to samo okreslenie do stowa Boga i stowa Jezusa,
chce powiedzie¢, ze stowa Jezusa, podobnie jak stowa samego Boga, maja
charakter stworczy, ozywiajacy, sa nosicielami taski zbawienia. Tak rozumia-
na formula Lukasza ma gleboki sens teologiczny: stowa Jezusa-Proroka sa
orgdziem taski, zbawienia i zycia. Nie tylko zapowiadaja taske i zbawienie,
ale je rownoczesnie w sobie zawieraja. Swiadectwem tego sa znaki dziatane
moca stowa Jezusa: Z wladzq i mocq rozkazuje nawet duchom nieczystym,

4 Por. H. Witczyk, Stuchanie stowa Bozego w Nowym Testamencie, w: Stuchacz
Stowa, red. W. Przyczyna, Krakow 1998, s. 73—103.

5 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep — przektad z orygi-
natu — komentarz, Poznan — Warszawa 1979, s. 399-403.
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i wychodzq (4, 35n). Moc ta ujawnia si¢ 1 w uzdrowieniach, ktére w ujeciu
trzeciego ewangelisty sa skutkiem potegi stowa Jezusa: rozkazal gorqczce
i opuscita jq (4, 39). Marek (1, 29) i Mateusz (8, 15) w miejscach paralel-
nych nie méwia o rozkazujacym stowie Jezusa, lecz o ujgciu chorej za reke.
Tylko Lukasz mowi o rozkazie Jezusa, by podkresli¢ moc Jego stowa, ktdre
sprawia to, co oznacza. Ta moc stowa Jezusa ma charakter zbawczy. Wype-
dzanie bowiem ztych duchow i uzdrowienia chorych sa znakami nadejscia
krolestwa Bozego i rzeczywistym zapoczatkowaniem zbawienia, polega na
wyzwoleniu z mocy ztego i obdarzeniu nowym zyciem®.

Te¢ zbawcza 1 wyzwalajaca moc stowa podkresla Lukasz rowniez w Dzie-
jach, nazywajac je ,,stowem zbawienia” (Dz 13, 26), ktore prowadzi do ,,nawrdce-
nia si¢ 1 wiary w naszego Pana Jezusa” (por. Dz 20, 21); ono powoduje
,,odpuszczenie grzechow” (Dz 3, 19; 13, 38; 26, 18) i daje zycie (Dz 14, 3; 20, 23).

Skad stowo Boze ma t¢ moc zbawcza i ozywiajaca? Wedlug Lukasza
zrodlem tym jest Duch Panski, ktory spoczywa na Jezusie; On Go namascit
i postat, aby ubogim niost dobrq nowine (Lk 4, 18). Namaszczanie Duchem
jest wyraznie ukierunkowane na gloszenie stowa. Jezus glosit stowo, bedac
w mocy Ducha (4, 14) i namaszczony Duchem. Na Ducha Swietego, jako zrédto
mocy zbawczej 1 zycia Bozego stowa, wydaje si¢ wskazywac rzeczownik dyna-
mis, ktory oznacza moc interwencji Bozej, a czgsto takze po prostu Ducha (preu-
ma):. Z wladzq (eksousia) i mocq (dynamis) rozkazuje nawet duchom
nieczystym, i wychodzq (4, 36). Nie jest wykluczone, ze rzeczownik dynamis
sugeruje przynajmniej, skad ta moc pochodzi, a mianowicie od Ducha, ktory
w pelnym tego stowa znaczeniu jest ,,moca” Boga (Lk 1 35; Dz 1, 8).

Szczytem objawienia teologii zywego i skutecznego stowa Bozego jest
czwarta Ewangelia i Apokalipsa $w. Jana. Autor czwartej Ewangelii zywot-
no$¢ i skutecznos$é¢ Bozego stowa taczy z Duchem Swietym. Widaé to wyraz-
nie w wersetach J 6, 60-65, ktore nastepuja po eucharystycznej mowie Jezusa.
Glownym tematem tej sekcji jest przeciwstawienie niewiary wierze. Zostala
ona zbudowana koncentrycznie:

a) uczniowie nie potrafia zrozumie¢ mowy Jezusa, szemrza i sq zgor-
szeni (w. 60-62);

b) w centrum sekcji Jezus wskazuje na zrodto prawdziwej wiary: Duch
daje Zycie; cialo na nic sie nie przyda. Stowa, ktore Ja wam
powiedziatem, sq Duchem isq zyciem (w. 63);

a") Jezus wyrzuca uczniom brak wiary, przypominajac im, Ze nie moga
przyjs$¢ do Niego bez daru Ojca (w. 64-65).

¢ Por. J. Kudasiewicz, Stowo Jezusa petne mocy, RBL 33 (1980), s. 101-105; ten-
ze, Biblia zywym slowem Boga, w: Biblia — Sobor — zycie. Sympozjum synodalne
wATK (17 111 1992), red. M. Czajkowski, Warszawa 1994, s. 72—78; tenze, Rok taski
Pana. Aspekty jubileuszowe £k 4, 16-30, PPH 3 (1999), s. 19-37.
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Charakter pneumatyczny ma werset 63; stowa Jezusa sa $cisle ztaczone
z Duchem i zyciem. G. Zevini nawet je w pewien sposob z Nim utozsamia.
Ostatnia frazg wersetu 63 komentuje: ,,Stowa Jezusa sa Duchem, ktéry daje
nowe zycie”’. Piszac ,,Duch” z duzej litery, rozumie ten orzecznik w sensie
Ducha Swigtego. W jakim znaczeniu mozna stowa Jezusa nazwa¢ Duchem? Sa
one Duchem, poniewaz znajduja si¢ na poziomie Ducha Swigtego, moga wigc by¢
przyjete tylko dzigki Niemu. Uczniowie, ktorym brak wiary, nie moga zaakcep-
towac objawienia Jezusa, gdyz nie zostali narodzeni z Ducha, podobnie jak Niko-
dem i mieszkancy Jerozolimy (J 3, 3-10). Stowa Jezusa sa Duchem, tzn. sa pod
wiadza Ducha, znajduja si¢ w sferze dziatania tej Osoby Bozej, dlatego moga by¢
przyjete tylko przy pomocy Ducha. Dla $w. Jana bowiem Duch jest Duchem
Prawdy (14, 17; 15, 26; 16, 13), a stowo Boga jest prawda (17, 17). Duch takze
jest ,,prawda” (1 J 5, 6). Funkcja Ducha jest catkowicie w sluzbie Stowa
Wcielonego. W J 6, 63 Chrystus stwierdza, ze Jego stowa moga wnika¢ do
ludzkich serc i by¢ przyjete tylko dzigki dziataniu Ducha Prawdy.

Sens wersetu 63b staje si¢ jasniejszy, gdy si¢ go zestawi z wersetami
paralelnymi, a mianowicie z 6, 47:

w. 63b: w. 47:
Stowa, ktdre Ja wam powiedziatem, Kto wierzy we Mnie,
sa Duchem i sg zyciem. mazycie wieczne.

Wierzy¢ (pisteuein) oznacza przyjac i zaakceptowac stowa Jezusa i od-
kry¢ w nich Ducha. Tylko w ten sposob moga one da¢ zycie Boze i zycie
wieczne. Stowo Jezusa samo w sobie nie wzbudza jeszcze takiej wiary. Ucznio-
wie shuchali stowa, nie zawsze jednak odpowiadali na nie wiara: Trudna jest
ta mowa. Ktoz jej moze stuchac? (6, 60). Stowo Jezusa prowokuje zgorsze-
nie i szemranie (6, 61). Nie moglo wzbudzi¢ wiary i da¢ zycia bez dziatania
Ducha, Duch bowiem jest Tym, ktory ozywia i daje zycie (por. w. 63a). T¢
zasade zaczerpnat Jan z Ezechiela: Oto Ja wam daje Ducha po to, abyscie
sie staty zywe (37, 5).

Spotykamy tu dwucztonowy schemat starotestamentalny: duch — zycie.
U $w. Jana mamy natomiast schemat o trzech czlonach: Stowo — Duch —
zycie. Dziatanie Ducha w Nowym Testamencie taczy sig¢ ze stowami Jezusa.
Sw. Jan jest przekonany, ze sa one Duchem i zyciem (6, 63), dlatego w wy-
znaniu Piotra wspomniane zostato tylko stowo Jezusa jako zrodto zycia: Ty
masz stowa zycia wiecznego.

Autor Apokalipsy kontynuuje i poglebia Janowa teologig stowa Jezusa.
Jezeli Duch Swiety jest obecny w stowach Jezus, to konsekwencja tego jest

7 G. Zevini, Vangelo secondo Giovanni, Roma 1984, s. 236.
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fakt mowienia Ducha do Kosciota poprzez natchnione stowa Pisma Swigtego.
Widaé to w sposob wyrazny w listach do siedmiu gmin. Kazdy z tych listow
konczy si¢ formuta: Kto ma uszy, niech postyszy, co mowi (legei) Duch do
Kosciotow. W pierwszych trzech przypadkach po formule tej wystepuje obiet-
nica dla zwycigzcy (2, 7.11b.17b), natomiast w czterech ostatnich — wezwa-
nie do shuchania Ducha (2, 29; 3, 6.11.22). Zeby zrozumie¢ sens tego mowienia,
nalezy owa formule konczaca list zestawi¢ z formuta wstepna:

Ap2,1 Ap2,17 Ap3,1 Ap3,6
Aniotowi Koéciota Kto ma uszy, Aniotowi Kosciota  Kto ma uszy,
w Efezie napisz: niechaj postyszy, w Sardes napisz: niechaj postyszy,
To méwi (legei) co mowi (legei) To mowi (legei) co mowi (legei)
Ten, ktory trzyma  Duch do Kosciotow. Ten, co ma Siedem  Duch do Kosciotow.
W prawej rece Duchow Boga.
siedem gwiazd...

Miedzy formula wstepna, w ktérej moéwi uwielbiony Chrystus, nazwany
réznymi pigknymi i glgbokimi w tresci tytutami, np. ,,Pierwszy i Ostatni” (1, 8),
,.SynBozy” (2,18), ,,Ten, co ma Siedem Duchéw Boga” (3, 1), ,,Swigty Praw-
domoéwny, co ma klucz Dawida”, ., Swiadek wierny, Poczatek stworzenia Bo-
7ego” (3, 14), a formula zamykajaca, w ktdrej moéwi Duch, nastepuje orgdzie
whasciwe, czyli to, co mowi sam Chrystus. Zaczyna si¢ ono znowu identycz-
nie we wszystkich listach formuta: Znam twoje czyny... (2,2.9.19; 3, 1.8.15).
Po formule Znam twoje czyny... nastgpuje oredzie listow, ktdre ma charakter
moralno-egzystencjalny. Chrystus ocenia zycie poszczegolnych Kosciotow,
robigc im po prostu rachunek sumienia; najpierw jednak wylicza czyny dobre,
poniewaz zna ich problemy, troski, bol i udrgke. To bardzo bogate moralne
orgdzie listu, ten rachunek sumienia zrobiony Kosciotowi, zamyka wezwanie:
Kto ma uszy, niechaj postyszy, co mowi Duch do Kosciotow.

Nadawcag listow jest Jezus Chrystus, okre§lany roznymi tytutami, ktore
wskazuja na Jego godnos¢. Tak wigc podmiotem mowiacym na poczatku
i w toku listu jest On sam: To mowi (legei) Pierwszy i Ostatni. .. (2, 8). Ocze-
kiwatoby sig, ze w zakonczeniu i podsumowaniu listu rowniez przemawia
Chrystus, gdy tymczasem tym, ktéry mowi, jest Duch. To przedziwne przypi-
sanie Duchowi (,,co moéwi Duch”) tego, co mowit Chrystus (,,to, co mowi Syn
Bozy”), rzuca wiele $wiatla na teologie stowa Apokalipsy. Duch, wedtug
Widzacego, jest catkowicie na ustugach stéw, nauki i objawien Chrystusa.
W stowach Pisma mowi Duch Pana®.

8 Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego. .., dz. cyt., s. 438—444.
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Z tej zwieztej formuty widaé, ze Duch nic nie dodaje do tego, co powiedziat
Jezus przed odejsciem do Ojca. On jedynie przedtuza, interpretuje i aktualizuje
stowa Jezusa zapisane w Pismie Swigtym. W zyciu ziemskim Jezus byt obecny
fizycznie we wspolnocie uczniow, ktérzy stanowili zaczatek Kosciota. Duch Swie-
ty byt obecny wsrdd nich posrednio przez swa obecnos¢ w Chrystusie. Teraz
Chrystus jest obecny w Kosciele przez swojego Ducha Parakleta, ktory méwi do
Kosciota przez stowa Pisma, wyjasniajac i interpretujac wiernie stowa Pana (J 14,
16-17). Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na czasownik legei —,,mowi”. Jest to tzw.
praesens continuum (czas terazniejszy kontynuowany); oznacza on, ze Duch nie
tylko mowit do Kosciotow Azji Mniejszej, ale rowniez przez spisane stowa Pisma
mowi do Kosciotow wszystkich czasow, na co wskazuje wspomniana juz liczba
mnoga (do Kosciotow) oraz cyfra ,,siedem”, ktora oznacza caty Kosciot. Duch
Swiety wiec nie tylko kiedy$ mowit do kilku Kosciotow, ale robi to zawsze i dla
wszystkich. Chrzescijanin czytajac stowa Pisma, jest ciagle w dialogu z Duchem
Swigtym i stucha oredzia Jezusa, ktore przekazuje Duch. Dzicki temu angazuje
swoje energie intelektualne w interpretacje, refleksje i rozrdznianie; winno sig to
dokonywa¢ w uwaznym stuchaniu. Ta wewngtrzna postawa rozeznawania Du-
cha jest typowa dla literatury madro$ciowej. Mamy tu nowy, bardzo wazny przy-
czynek do tego, ze Duch Pana nie tylko wzbudza w nas emocje, uczucia, ale
réwniez stymuluje refleksj¢ madrosciowa nad Jezusowym orgdziem, ktore w cza-
sie Ko$ciota kontynuuje Duch Swiety. Oredzie to, jak pokazuja dalsze rozdziaty
Apokalipsy (4, 1 —22, 5) jest wyrazone w symbolach, ktoérych wyjasnienie wyma-
ga pomocy Ducha.

3. Implikacje pastoralne teologii stowa

Wspomniane na poczatku Lineamenta gtdéwny nacisk ktada nie na teolo-
gi¢ stowa Bozego (Lineamenta, rozdz. I, nr 6-17), lecz na rolg Bozego stowa
w zyciu Kosciota (Lineamenta, rozdz. 11, nr 1-6) oraz w misji Kos$ciota
(Lineamenta, rozdz. 111, nr 27-33).

1. Czym jest stowo Boze dla Kosciota w $wietle teologii stowa? Stucha-
nie z wiara zywego stowa Jezusa taczy z Nim ludzi. Ci, ktérzy stuchaja stowa
Bozego i zachowuja je w zyciu, tworza z Jezusem prawdziwa rodzing ducho-
wa; sa Mu tak bliscy, jak matka i bracia. Ide¢ t¢ wyraza L ukasz w zakoncze-
niu perykopy o siewcy (8, 19-21; por. 11, 27-28): Lecz On im odpowiedziat:
. Mojq matkq i moimi bracmi sq ci, ktorzy stuchajq stowa Bozego i wy-
petniajq je” (Lk 8, 21). Specyfika ujecia Lukasza ukazuje si¢ dopiero wtedy,
gdy werset 8, 21 poréwna si¢ z miejscami paralelnymi. Marek (3, 35) 1 Mate-
usz (12, 50) w tekstach rownoleglych méwia nie o stuchaniu stowa, lecz o pet-
nieniu woli Bozej. Dzigki tej zmianie redakcyjnej Lukasz konkretyzuje wyrazenie
ogolne: zadanie uczniéw polega na stuchaniu stowa Bozego i strzezeniu go
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w zyciu. Wypelnia si¢ wolg Boga stuchaniem Jego stowa, ktore angazuje cate
zycie 1 przemienia je od wewnatrz. Przez taka postawe duchowa uczen staje
si¢ krewnym Jezusa, Jego ,,bratem i matka”. Stowo Boze wprowadza w ko-
munig z Jezusem. Tym, co przede wszystkim decyduje o spotkaniu cztowicka
z Bogiem jest nabozne shuchanie stowa. ,,Zyje sie wedtug Ducha w tej mierze,
w jakiej potrafi si¢ stworzy¢ miejsce stowu i pozwala si¢ mu zakorzeni¢ w sercu
cztowieka” (Lineamenta, rozdz. 111, nr 34).

2. Stowo Boze nadaje ludzkiemu zyciu sens, wskazuje droge, w ogdle —
umozliwia zycie. Przyjete z wiara, staje si¢ stowem taski zbawienia. Nie tylko
posiada moc informacyjno-formacyjna, ale rowniez moc zbawcza, u§wigcaja-
ca. Stowo Boze ,,ma moc przemieniac¢ serce tego, kto je stucha” (Lineamen-
ta, rozdz. 111, nr 26). Nobilituje cztowieka, wprowadzajac go do najblizszej
rodziny Jezusa. Zadne ludzkie stowo nie zastapi stowa Pisma. Katechizm
Kosciota Katolickiego (nr 127), podkreslajac szczegdlne znaczenie stow Ewan-
gelii, cytuje wypowiedzi dwoch §wigtych kobiet. Pierwsza z nich — $w. Ceza-
ria Mtodsza, w liscie do dwoch $wigtych mniszek, Rychildy i Radegondy, pisze:
,,Nie ma takiej nauki, ktora bytaby lepsza, cenniejsza i wspanialsza niz tekst
Ewangelii. Rozwazajcie i zachowujcie to, czego nasz Pan i Nauczyciel, Jezus
Chrystus, nauczyl przez swoje stowa i co wypeliat przez swoje czyny”. Sw. Te-
resa od Dzieciatka Jezus, doktor Kosciota, w Rekopisie autobiograficznym
(A 83v) pisze: ,,W czasie moich modlitw zatrzymujg si¢ przede wszystkim
przy Ewangelii; w niej znajdujg wszystko, co konieczne dla mojej biednej du-
szy. Odkrywam w niej ciagle nowe $wiatla, ukryty mistyczny sens’. Szuka-
jac ,,malej drogi” do nieba, Teresa pragnie znalez¢ taka windg, ktora by ja
uniosta az do Jezusa. Szuka §wiatla w Pismie. Szczegolnie dwa teksty zalaty
ja wielkim $wiattem: pierwszy to wezwanie Przedwiecznej Madro$ci, skiero-
wane do maluczkich (Prz 9, 4); drugi — o Bogu, ktory, jak matka, piesci swe
dziecig (Iz 66, 13). Medytowane stowo Boze byto dla $§w. Teresy ,,mala dro-
ga” do nieba, winda unoszaca do Chrystusa. Dla nas rowniez medytacja sto-
wa Bozego moze sta¢ si¢ mata droga do nieba i winda do Jezusa, jezeli
przyjmiemy je z wiara, jak Teresa.

3. Przez czytanie z wiara Pisma Swigtego wchodzimy w kontakt z Du-
chem Swietym. Pismo bowiem nie tylko niegdy$ byto natchnione przez Ducha
Swietego, ale rowniez tchnie Duchem. Grzegorz Wielki uczy, ze przez stowa
Pism ozywiani jesteSmy darami Ducha. T¢ radosna prawd¢ chrzescijanska
rozwija rowniez oficjalny dokument Komisji Teologiczno-Historycznej Wiel-
kiego Jubileuszu: ,,Ozywianie stowa Bozego jest dzietem Ducha Swigtego:
Biblia bytaby martwa litera, gdyby Duch Swiety aktualnie nie czynit jej sku-

9 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, cyt. za: Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, nr 127, Poznan 1994,
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teczna™'’. Stowo jest zywe przez Ducha Swietego, ktory na nim spoczywa,
jak spoczat na Synu w chwili Jego chrztu: ,,wszystkie stowa Boze zawarte
w Pi$mie. .. pelne sa Ducha Swigtego” ($w. Hilary z Poitiers).

Prawda ta jest bardzo wazna. Przez czytanie z wiara Biblii wchodzimy
w komuni¢ z Duchem Pana, ktory obecny jest w Pismie Swietym. W czasie
sprawowania Eucharystii dokonuje si¢ podwodjna komunia z uwielbionym Pa-
nem iz Jego Swigtym Duchem. Dopiero w $wietle tej prawdy rozumiemy
nauke Soboru o dwoch stotach: stole stowa Bozego, ktore ozywione jest Du-
chem Pana, i stole Ciata Panskiego, w ktérym to Ciele obecny jest uwielbiony
Chrystus moca Ducha Swigtego. W pewnym matym tyrolskim kosciétku znaj-
duja si¢ dwa tabernakula: jedno po prawej, drugie po lewej stronie absydy.
W tym po prawej przechowuje si¢ Najswigtszy Sakrament. Nad tabernaku-
lum jest napisane: ,,Zaczerpnijcie zycie ze $mierci”; w tym po lewej przecho-
wywany jest ewangeliarz. Napis brzmi: ,,Ja, ktory moéwitem, jestem obecny”.
Tym, ktory méwil przez Pismo, jest Duch Swiety. Ewangelia i Biblia nie tylko
przypominaja Ducha Swigtego, ale Go rowniez uobecniaja, podobnie jak po-
stacie eucharystyczne uobecniaja zmartwychwstatego Pana!'.

4. Lineamenta (rozdz. 111, nr 28-33) zwracaja uwage jeszcze na jeden
owoc Bozego stowa: ,,Stowo Boze sprawia komuni¢ miedzy ludzmi”. Stowo
Boze i chrzest to dwa istotne elementy, ktore jednocza wszystkich wierza-
cych w Chrystusa. Dokument cytuje wymowny tekst Benedykta XVI: ,,Stu-
chanie slowa Bozego ma pierwszorzedne znaczenie w naszym dazeniu
ekumenicznym. W istocie, to nie my tworzymy badz przygotowujemy jednosc¢
Kosciota. Kosciot sam siebie nie stwarza i nie zyje sam z siebie, lecz dzigki
stworczemu stowu, pochodzacemu z ust Bozych. Wspoélne stuchanie stowa
Bozego, praktykowanie lectio divina Biblii, czyli czytania potaczonego z mo-
dlitwa; zdumienie nowoscia stowa Bozego, ktore nigdy si¢ nie starzeje i nigdy
nie wyczerpuje; przezwycigzanie naszej gluchoty na te stowa, ktére sa nie-
zgodne z naszymi przekonaniami i opiniami; stuchanie i badanie w jedno$ci
z wierzacymi wszystkich czaséw — to wszystko stanowi drogg, ktdra nalezy
przeby¢, by osiagnaé jednos¢ w wierze jako odpowiedz na stuchane stowo™!2.

Prawda o jednoczacej mocy Bozego stowa winna by¢ bodZcem do dzia-
talnosci ekumenicznej. Pelna jedno$¢ wierzacych w Chrystusa moze si¢ do-
kona¢ jedynie przez powro6t do zrédet stowa, interpretowanego w Swietle
koscielnej Tradycji. Tylko na tej drodze mozemy sig¢ spotka¢ z Chrystusem

10" Pefna jest ziemia Twego Ducha, Panie. Oficjalny dokument Komisji Teolo-
giczno-Historycznej Wielkiego Jubileuszu roku 2000, Katowice 1997, s. 71-94.

I Por. tamze, s. 44.

12 Benedykt X VI, Homilia na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrze-
Scijan (2512007), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol., nr 3 (2007), s. 16—18.
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1z bra¢mi. Lineamenta zwracaja szczegdlna uwage na lud zydowski, ktory
dzieli wraz z chrzescijanami wielka cze$¢ kanonu Pisma Swictego, ktora chrze-
Scijanie nazywaja Starym Testamentem. ,,W sposob szczegolny trzeba roz-
wazy¢ dwa zagadnienia, a mianowicie oryginalny wktad zydowskiego
rozumienia Biblii oraz przezwycig¢zenia wszelkich mozliwych form antysemi-
tyzmu...” (Lineamenta, rozdz. 111, nr 20).

k0 ok ok

Z tak rozumianej teologii stowa Lineamenta wyciagaja wnioski pastoralne.

Whiosek pierwszy — stowo Boze winno by¢ zawsze do dyspozycji wszyst-
kich wiernych, ktorzy winni mieé¢ szeroki dostep do Pisma Swigtego. Doku-
ment ubolewa, ze mimo staran, wielu chrzeécijan nie ma osobistego kontaktu
z Pismem. Konieczne jest krzewienie znajomosci stowa Bozego przez odpo-
wiednie inicjatywy duszpasterskie, zwlaszcza przez lectio divina (por. Line-
amenta, rozdz. 11, nr 25).

Whniosek drugi — nadzwyczajnym miejscem spotkania wiernych ze sto-
wem Bozym jest Eucharystia, ktora jest ,,stotem Bozego stowa i Ciata Chry-
stusa” (KO 21). To miejsce szczeg6lnie uprzywilejowane; dla wielu chrzescijan
bowiem niedzielna Msza $w. jest jedynym miejscem kontaktu ze stowem
Bozym. Konieczna jest troska duszpasterska, by spotkanie ze stowem Bozym
w niedzielnej Eucharystii byto troskliwie przygotowane: wyrazne i zrozumiate czy-
tanie tekstow biblijnych oraz homilia w oczywisty sposob oparta na tekstach Pis-
ma i rzucajaca $wiatto na zycie wiernych (por. Lineamenta, rozdz. 11, nr 22).

Whiosek trzeci — drugim miejscem spotkania ze stowem Bozym jest kateche-
za, ktora winna czerpac¢ zywotne soki z wigzi ze stowem Bozym. Jest ono wielkim
darem, ktérym Kosciot winien si¢ dzieli¢ z wiernymi w nauczaniu. Poboznos¢
ludowa winna by¢ poglebiana przez odwotlanie si¢ do Bozego stowa. Katechizm
Kosciota Katolickiego ,,nie ma zastapi¢ katechezy biblijnej, lecz waczy¢ ja w jak
najpehiejsze nauczanie Kosciota” (Lineamenta, rozdz. 11, nr 23). Zblizajacy si¢
synod poswigcony Bozemu stowu chce przypomnie¢ Kosciotowi wymogi Vatica-
num 111 ozywi¢ zapat do wykorzystania Biblii w duszpasterstwie.

Zusammenfassung
DAS WORT GOTTES — LEBENDIG UND KRAFTVOLL

Dieser Artikel ist eine Hinfliihrung und Vorbereitung zur angekiindigten XII Bi-
schofssynode (2008), die sich mit dem Wort Gottes im Leben und in der Mission der
Kirche befassen wird. Im Zusammenhang mit dieser Synode wurden die so genann-
ten Lineamenta herausgegeben, die das Diskussionsmaterial enthalten. Im Artikel
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wurden die Hauptideen dieses Dokumentes synthetisch dargelegt und mit der bibli-
schen Theologie des Wortes Gottes konfrontiert.

1. Die Lineamenta beginnen mit einem kurzen Kommentar zu Hebr 4, 12. In die-
sem Kommentar ist eine biindige Theologie des Wortes Gottes enthalten, die im er-
sten Kapitel dieses Dokumentes entfaltet und vertieft wurde. In den anderen 2 Kapi-
teln spricht das Dokument vom Wort Gottes im Leben der Kirche: in der Liturgie, der
Katechese, im 6kumenischen Dialog. 2. Diese Inhalte der Lineamenta wurden mit der
biblischen Theologie des Wortes Gottes konfrontiert. Der Autor des Artikels macht
auf diese Bibeltexte aufmerksam, die den Dynamismus des Wortes Gottes betonen.
Aus dem Alten Testament kommentiert er besonders Dtn 30, 15-19 und Jes 55, 10-11.
Aus dem Neuen Testament: Hebr4, 12-13; 2 Tim 3, 16; Lk 4, 22; Joh 6, 60-65; Apg 2,13, 6.
Aus der biblischen Theologie des Wortes zieht er pastorale Schlussfolgerungen.

(thum. br. Rafat Peterle Sam. PMNSM)

Ks. prof. dr hab. J6zef KUDASIEWICZ —ur. w 1926 r. w Kijach, biblista, absol-
went KUL i Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, emerytowany prof. KUL. Byt
kierownikiem Instytutu Nauk Biblijnych KUL i kierownikiem Katedry Teologii Biblij-
nej Nowego Testamentu. Czlonek Towarzystwa Naukowego KUL, Rady Naukowe;j
Instytutu Jana Pawta 11 KUL, Komisji Nauki Wiary przy Konferencji Episkopatu Pol-
ski, Stowarzyszenia Biblistow Polskich 1 Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.
Gltowne obszary badan: Ewangelie synoptyczne w aspekcie historycznym, teologicz-
nym i literackim, biblistyka stosowana i teologia biblijna ze szczegdlnym uwzglednie-
niem mariologii. Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Biblia, historia, nauka (1978);
Ewangelie synoptyczne dzisiaj (1986, ttum. na jezyk angielski: The Synoptic Gospel
Today — 1996); Jezus historii a Chrystus wiary (1987); Biblia w nauczaniu chrzesci-

Janskim (red., wspotautor, 1991); Matka Odkupiciela (1991, thum. na jezyk rosyjski —

2000); Odkrywanie Ducha Swietego (1998); Poznawanie Boga Ojca (2000); Biblijna
droga poboznosci maryjnej (2002); Nowe tajemnice Rézarica Swietego (2002); Oto
Matka twoja. Biblijny katechizm maryjny (2007). Autor thumaczen i komentarzy do
Listow $w. Jana w Biblii Poznanskiej. Dwa razy nominowany do nagrody ,, Totus”.
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DucHowos¢ 1 SE.owo BozE

Przez duchowosé bedziemy w tym tek$cie rozumieli sposob, w jaki chrze-
Scijanin przezywa swoje zwiazki z Bogiem. Pamigtajac, iz zwiazki te sa bar-
dzo wielorakie, ze dany cztowiek zasadniczo przezywa je jako czterowymiarowe,
a mianowicie jako: 1) relacje z samym Bogiem, 2) relacje z ludzmi, 3) relacje
z innymi stworzeniami' oraz 4) stosunek danego cztowieka do siebie samego.
We wlasciwym momencie ta wstepna definicja zostanie znaczaco uzupetnio-
na. Z kolei przez Stowo Boze* bedziemy rozumieé¢ Pismo Swigte, czyli ksiegi
spisane w starozytnosci, ksiggi nieraz bardzo rozniace si¢ od siebie, jednakze
posiadajace taka ceche wspolna, ktora zupehie je jednoczy. Chrzescijanie ceche
tg okreslaja, odwotujac sig¢ do kategorii natchnienia biblijnego.

Zwiazki miedzy duchowoscia chrzescijanska i Stowem Bozym sa wielo-
rakie’. Juz wstepna refleksja prowadzi do wniosku, ze sa to relacje zasadni-
cze. Z drugiej strony taki ich charakter — sa one przeciez jako podstawowe
np. tak bardzo codziennymi, ustawicznymi — moze zosta¢ przeoczony zZ powo-

! Ten aspekt jest obecnie chyba najbardziej zaniedbany, gdy chodzi np. o reflek-
sj¢ teologiczna. Poniewaz jednak nalezy on, na rdzne sposoby, do tej catosci, jaka
stanowia zwiazki cztowieka z Bogiem, to okazuje si¢ i w ten sposob newralgicznym.
A najstabsze ogniwo moze bardzo znaczaco, negatywnie wptywac na catosé.

2 Co do pisowni Stowo Boze (nie za$: stowo Boze), por. W. Misztal, Zrédlo i Zrédta
duchowosci: liturgia i Stowo, ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne”, 8 (2007), s. 290.

3 L. Bouyer, L. Dattrino, Storia della spiritualitd. 3/a. La spiritualita dei padri
(II-V secolo). Martirio — verginita — gnosi cristiana, Bologna 1986, s. 39, pisza: ,,Nie
da si¢ przeceni¢ znaczenia meczenstwa dla duchowosci Kosciota pierwszych wiekow.
(...) Zawyjatkiem Nowego Testamentu zaden innym czynnik nie miat tak duzego znacze-
nia, jesli chodzi o ksztattowanie si¢ duchowosci chrzescijanskiej”. Co jednak ze Stowem
Bozym Starego Testamentu? Gdy chodzi o cata duchowos$¢ chrzescijanska (nie tylko
t¢ chronologicznie sytuujaca si¢ w przesztosci), to jestem zdania, Ze czotowe miejsce
przypada Pismu Swigtemu, a w nim whasnie Nowemu Testamentowi. Taka kolejnosé nie
przynosi zadnej ujmy innym czynnikom wptywajacym na duchowo$¢ chrzescijanska.
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dum.in. przyzwyczajenia. Zwiazki te sa zasadnicze i bogate rowniez dlatego,
iz w obu wypadkach mamy do czynienia z rzeczywisto$ciami o charakterze
boskim: one zupetnie w takim razie przekraczaja cztowieka*. Tak duchowo$¢,
jak i Stowo Boze naleza przeciez do domeny kontaktéw migdzy Bogiem i czto-
wiekiem, sag w shuzbie ich pomyslnego rozwoju. Nie jest to bynajmniej mato.

Stowo Boze jako wyraz duchowosci Boga i ludzi

Przez duchowosé¢, jak zostalo wczesniej zaznaczone, rozumiemy fo, ja-
kim czlowiek jest dla Boga. Gdy chodzi o zwiazki cztowieka z Bogiem, to
zawsze podstawowym bedzie, jakim byt jest i bedzie Bog dla cztowieka, dla
swoich stworzen. Nie oznacza to negacji pozytywnej warto$ci wktadu ze stro-
ny cztowieka, potrzeby takiej wspotpracy. W kazdym razie nasuwa si¢ wnio-
sek, iz w pewnym sensie takze Bog ma swoja duchowos¢, ktora posiada
zupetnie podstawowe znaczenie dla duchowosci cztowieka czy jakiegokol-
wiek stworzenia®. Przez Bibli¢ Bog si¢ objawia. Jest to fundamentalny przy-
miot Stowa Bozego. Inaczej mowiac: zadaniem tego Stowa jest pokazaé, jakim
Bog jest, jakie ma zamiary, co z tymi zamiarami czyni. W tym sensie Stowo
Boze jest wyrazem duchowosci wlasciwej samemu Bogu. A skoro Stowo Boze
nie tylko informuje, ale tez jako narze¢dzie Boze sprawia zbawienie — Wszelkie
Pismo od Boga natchnione jest i poZyteczne do nauczania, do przekonywa-
nia, do poprawiania, do ksztalcenia w sprawiedliwosci: aby cztowiek Bozy
byt doskonaty, przysposobiony do kazdego dobrego czynu (2 Tm 3, 16-17;
por.Rz 1, 16; J 6, 63) — to w takim razie jest ono rowniez narzedziem ducho-
wosci Boga. Skutecznie stuzy nie tylko samoprezentacji Boga, ukazywaniu
Jego zamierzen, ale takze urzeczywistnieniu zbawczych planow Bozych.

Biblijne przestanie o Bogu, o tym, jaki On jest, o Jego duchowosci, jest
bardzo bogate. Stad kazda proba zinterpretowania go wymaga kolejnych uzu-
petnien, stanowi zaproszenie do dalszego zglebiania. Istota stworzona zawsze
bedzie miata wiele nowego do odkrycia, gdy chodzi o Boga. Za najwazniejsze
rysy duchowosci Boga, idac za Pismem Swietym, wypada chyba uznaé

4 Czy zagadnienie to jest istotne? Ponizej przytoczone stowa J. Gnilki mozna
odczytac jako diagnoze przyczyn dechrystianizacji i zarazem jako wskazanie, co nale-
zy robi¢ w dzisiejszej sytuacji. ,,Nasze beztroskie rozprawianie o Bogu, ktore lekcewa-
zyto Jego suwerenno$¢ lub o niej po prostu zapomniato, przyczynito si¢ do tego, ze
stowo «Bog» zostato usunigte z powaznego dyskursu ludzkiego i egzystuje jedynie
we frazesach i bezmyslnych zbitkach stownych” (Teologia Nowego Testamentu. Thu-
maczenie W. Szymona, Krakéw 2002, s. 5).

5 Skoro istnieja np. aniotowie, to i oni posiadaja swoja duchowo$¢.
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nastepujace. Stworzyciel okazuje si¢ wierny swoim stworzeniom. Obdarzyt je
istnieniem, nadal si¢ nimi skutecznie opiekuje, podtrzymuje w istnieniu i pro-
wadzi do eschatologicznej petni zycia. To wszystko mozna tez tak wyrazié:
Bog kocha w sposob doskonaty, Bog kocha bezinteresownie. Na wlasciwa
Bogu duchowos$¢ mitosci bezinteresownej, dzielenia si¢, dawania sktada si¢
jeszcze kolejny zasadniczy element. Swoim stworzeniom Bog daje si¢ poznaé
jako Ojciec, Syn i Duch Swiety, jako trzy Osoby. Whasciwa Mu duchowos¢
obdarowywania w swej istocie polega nawet na tym, iz usynawia On, czyli
w chciany przez siebie sposob nie tylko objawia swoje misterium trynitarne,
ale co wiecej wlacza w to misterium (por. np. Rz 8, 14-17; Ga 4, 1-7)°. Wzmianki
o stworzeniu czlowieka na obraz Boga (por. np. Rdz 1, 26n), o nasladowaniu
Ojca, Chrystusa i Ducha (por. np. Ef 5, 1; Mt 11, 29; Rz 8, 5n), stwierdzenie,
ze pelnia zycia wiecznego rozpoczyna si¢ wraz ostatecznym upodobnieniem
do Chrystusa zmartwychwstatego (por. Flp 3, 20-21), ukierunkowuja, by du-
chowos$¢ Boga odczytywac rowniez nastgpujaco. Bog daje sig¢ za wzor czto-
wiekowi. Jego dzieto polega na trudnym teraz jeszcze do przewidzenia, jednak
nadzwyczaj powaznym upodabnianiu cztowieka do siebie. W teologii w tym
kontekscie uzywa sie okreslen: thedsis, theopoiésis, deificatio, przebostwie-
nie’. Biblia to jedna wielka celebracja wspaniatosci Boga oraz wzniostosci
wlasciwej Mu duchowosci. Co do Stowa, to dobrze bgdzie wskazaé¢ i na
nastepujace przemyslenia:

K. Barth uznaje stowo za dziatanie Boga, ktory nas szuka, Sciga, za akt
stwarzania i powtornego stwarzania, dajacy bezposredni kontakt z nowym $wia-
tem stworzonym w Chrystusie. Odkrywa Stowo jako obecnos¢ Boga z nami i kon-
cu jako sama Osobe Boga, ktory stat sie cztowiekiems®.

Pismo Swigte ma takze wiele do powiedzenia o duchowosci cztowieka.
Ksiggi biblijne utkane sa z relacji o réznych ludziach, o ich zyciu, upadkach,
grzechach, rozterkach, zwatpieniu, pokucie, modlitwie, nadziei, mitosci, hero-
izmie, szczgSciu. Biblia bardzo uczciwie przedstawia koleje ludzkiej duchowo-
sci. W tym bogactwie kazdy czytelnik ma szansg, ze si¢ odnajdzie: przede
wszystkim w tym sensie, ze w ostatecznym rozrachunku nie jest to obraz pe-
symistyczny czy neutralny, zamknigty na pomysla przysztos¢. Stowo Boze mowi

¢ Szerzej na ten temat por. W. Misztal, Odnowienie i udzielenie peini Zycia
w Swietym Duchu Ojca i Chrystusa. Studium na podstawie listow sw. Pawta Aposto-
fa, Krakéw 2002, s. 115n.

7 Por. np. A. Eckmann, Przebdstwienie cztowieka w pismach wezesnochrzesci-
Janskich, Lublin 2003, s. 23n.

8 L. Bouyer, Parola, Chiesa e sacramenti nel protestantesimo e nel cattolicesi-
mo, Brescia 1962, s. 18.
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o Bogu, ktéry istnieje, nie za$ o jakims bogu fikcyjnym, wymyslonym wg ludz-
kich mniej czy bardziej doskonatych ideatéw. Podobnie to samo Stowo Boze
nie mowi ani do nieistniejacego cztowieka, ani o cztowieku, ktory istnie¢ nie
moze. Bardzo waznym zadaniem Pisma Swietego jest pokazanie wzoréw ne-
gatywnych, aby ostrzec, by czytelnik nie popetnit podobnych btedéw. Nie cho-
dzi bynajmniej o tanie moralizowanie, lecz o szczegdlnie cenna pomoc (por.
np. 1 Kor 10, 1-6). Sa tez wzory pozytywne, dawane do nasladowania. To, co
Pismo Swigte mowi o cztowieku, nie jest ukierunkowane na zamknigcie tegoz
cztowieka w putapce pesymizmu, rozpaczy, w iluzji, ze to zto wszystkim kieru-
je, czy tez w mirazu, ze przypadek i bezcelowos¢ wszystkim rzadza. Do wspol-
noty chrzescijanskiej — rzeczywistej, bo znajacej 1 upadek, i chwale, zywej,
dazacej ku eschatologicznej petni zycia — Apostot pisze: Bqdzcie nasladow-
cami moimi, tak jak ja jestem nasladowcq Chrystusa (1 Kor 11, 1). Ogla-
szajac Rok sw. Pawfa, papiez Benedykt XVI powiedziat:

Jakze aktualny jest dzisiaj jego [tzn. $w. Pawla] przyktad! I wlasnie dlatego
cieszg sig, mogac oglosic oficjalnie, ze apostotowi Pawlowi poswiecimy specjal-
ny rok jubileuszowy od 28 czerwca 2008 r. do 29 czerwca roku 2009 z okazji dwu-
tysiaclecia jego urodzin. Historycy umieszczaja je miedzy 7 a 10 r. po Chrystusie®.

JesteSmy w nurcie rozwoju, ubogacania si¢ cztowieka: zaczynajacym si¢ wraz
z aktem stworczym, a zamierzonym nawet jeszcze wczesniej (por. Ef 1, 3n),
dopetniajacym si¢ w doczesno$ci, majacym otrzymac¢ swe wypetnienie
w wiecznos$ci zbawienia.

Ten, ktory zstapit, jest 1 Tym, ktory wstapil ponad wszystkie niebiosa, aby wszyst-
ko napetni¢. I On ustanowit jednych apostotami, innych prorokami, innych ewange-
listami, innych pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia §wigtych do
wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego, az dojdziemy wszy-
scy razem do jednosci wiary i pelnego poznania Syna Bozego, do cztowieka dosko-
nalego, do miary wielko$ci wedtug Petni Chrystusa. [Chodzi o to], aby$my juz nie
byli dzie¢mi, ktorymi miotaja fale i porusza kazdy powiew nauki, na skutek oszustwa
ze strony ludzi i przebiegtosci w sprowadzaniu na manowce fatszu. Natomiast zyjac
prawdziwie w mitosci sprawmy, by wszystko rosto ku Temu, ktory jest Glowa —ku
Chrystusowi. Z Niego cate Ciato — zespalane i utrzymywane w tacznosci dzigki catej
wigzi umacniajacej kazdy z cztonkdw stosownie do jego miary — przyczynia sobie
wzrostu dla budowania siebie w mitoéci (Ef4, 10-16)™.

* Benedykt XVI, Homilia podczas I nieszporow uroczystosci Swietych Piotra
i Pawta 28.09.2007, Rzym, Bazylika $w. Pawla za Murami; cyt. za: www.opoka.org.pl
(strona odwiedzona 9.11.2007).

10" Szerzej na temat tego tekstu por. W. Misztal, Przez Chrystusa, ku Chrystuso-
wi, z Chrystusem. Spod panowania grzechu i Smierci do petni Zycia. Duchowosé¢
biblijna, Krakow 2007, s. 142n.
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Cenna jest zasada, w my$l ktorej interpretujac Pismo Swiete, nalezy okre-
sli¢, co chciat przed wieckami (a wigc w przesztosci) powiedzie¢ autor-czto-
wiek (np. o swoim i nie tylko swym zyciu duchowym). Zabojczym dla
duchowosci, zdrada wzgledem sensu samego Stowa Bozego bytoby jednak
nieuwzglednianie czy negowanie, ze Pismo Swigte za prawdziwego autora
ma takze Boga, Ze trzeba bardzo troszczy¢ si¢ o odczytanie, co On ma (celo-
Wwo uzywam czasu terazniejszego) do powiedzenia. Tak samo nalezy ostrze-
ga¢ przed zabojcza tendencja, utuda, iz nauka moze zajmowac¢ si¢ jedynie
przesztoscia, jedynie duchowoscia ludzkiego autora z przesztosci, ze wyklu-
czone jest natomiast naukowe badanie tekstu biblijnego jako przekazujacego
duchowe przestanie dzi$ i w przysztosci''. Jeden wybitnych wspotczesnych
egzegetow, M.-A. Chevallier (zm. 1990), w powaznym opracowaniu egzege-
tycznym stosunkowo niedawno pisat:

Czgsto przychodzi mi na mysl, ze wykonujac swa prace egzegeta doswiad-
cza czegos porownywalnego do do§wiadczenia, ktore stato si¢ udziatem Jakuba
w t¢ noc, kiedy cheial on przekroczy¢ Potok Jabbok i co opisuje Rdz 32, 23-32.
(...) Jak wiadomo, kazdy Izraelita w tej historii patriarchy (...) odnajduje opis swej
wiasnej przygody duchowe;j. Dlaczego z kolei egzegeta nie miatby tam dostrzec
i siebie samego? Przeciez takze on dtugo walczy, by odtworzy¢ sobie droge i od-
krywa, ze chodzi o jego wlasne zycie, gdyz zmagajac si¢ z tekstami, to wtasnie
z samym Bogiem si¢ zmaga. Jesli uda mu si¢ przebrnac, to zawsze, niestety, kule-
jac; zarazem wtedy u§wiadamia sobie, ze tak naprawdg to nigdy nie bedzie miat
dostepu do calego misterium boskiego imienia. Nie przeszkadza to jednak, ze w tej
przygodzie samemu zostat tajemniczo pobtogostawiony. A nastepnie okazuje si¢
(...), ze jednak faktycznie w jakims$ stopniu Bog odstonit mu swe oblicze'.

Stowo Boze ma duzo do przekazania na temat duchowosci: np. daje przy-
ktady, ktére umacniaja, wskazuje program zycia duchowego, prowadzi ku szcze-
sliwemu eschatologicznemu spetnieniu. Duchowos$¢ nie jest mu obca. Stanowi
przedmiot jego zainteresowania. Nawet jest w jego centrum. Stanowi jego
serce i cel. Nie jest to bynajmniej zainteresowanie teoretyczne. Faktycznie
dotyczy ono przesztosci. Jednak dotyczy takze terazniejszosci i przysztosci.

"' Por. M. Magrassi, Biblia i modlitwa. Lectio divina. Z jezyka wtoskiego thu-
maczyta B. Zurowska, Krakow 2002, s. 17 (Autor ten pisze m.in.: ,,Jej [tzn. Biblii] czyta-
nie odbywa si¢ w kontekscie Misterium KoSciota, gdzie jest obecny i dziata ten sam
Duch, ktéry ozywiat prorokow i hagiografow. Tekst moze wige by¢ czytany «w tym
samym Duchu, w jakim zostal napisany»”).

2. M.-A. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testa-
ment. Volume Il. L'apbtre Paul — Les écrits johanniques — L’héritage paulinien —
Réflexions finale®aris 1990, s. IX.
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Stowo Boze to taki mistrz duchowy, ktory ma wiele do powiedzenia, dzieli si¢
swoim bogactwem, jest zatroskany o swego odbiorcg, o jego duchowosé, sta-
ra si¢ na niego wplynaé, wskrzesi¢ (gdy trzeba), ozywié, umocnic, nakarmic,
doprowadzi¢ do eschatologicznej petni zycia (por. np. Ef 2, 1-22). W tym zna-
czeniu Stowo Boze jest w stuzbie duchowosci.

Pismo Swie;te: zbawczy program-narzedzie
na rzecz duchowosci potrzebujgcych zbawienia

Pismo Swiete zawiera program dla duchowosci i jest zarazem skutecz-
nym narzedziem Bozej troski o duchowos¢ potrzebujacych zbawienia, czyli
o ich pomys$lnos¢, szczescie: doczesnosci nie wytaczajac! Postugujac sig tym
narze¢dziem, Bog skutecznie wlacza w realizacjg swego zbawczego planu sa-
mych potrzebujacych zbawienia. Dzigki temu oni z Nim wspolpracuja dla do-
bra wlasnego oraz innych (por. np. 1 Kor 3, 5n). Stowo Boze jest owocem
takiej duchowosci i zarazem jest jej ustawicznym, ozywczym zrodtem.

Religijne do$wiadczenie Boga jako Ojca, objawiajacego si¢ w Jezusie przez
Ducha Swigtego, prowadzito do gtéwnych prawd wiary chrzescijanstwa. To wha-
$nie wczesnochrzescijanska duchowo$é lezy u podstaw pozniejszej doktryny
teologicznej. Najpierw jest modlitwa'>.

Niech bedzie wolno sparafrazowac ostatnie zdanie cytowanego tekstu: u po-
czatku jest duchowos¢ i celem jest duchowo$¢. Mutatis mutandis do relacji
migdzy Stowem Bozym a duchowo$cia mozna odnies¢ nastepujaca wypowiedz:

W tradycji chrzescijanskiej liturgie uwazano zawsze za miejsce par excellence
przeznaczone do interpretacji Pisma Swietego, ktore w sposob zupetnie naturalny
zostato wlaczone do liturgii, a szczegdlnie do liturgicznych proklamacji (tzn. gltosze-
nia stowa Bozego w kontekscie zgromadzenia liturgicznego). Pismo Swieta stalo si¢
przez to w petni tym, czym jest — stowem Bozym, obecnym i czynnym™.

13 R. Burridge, Wprowadzenie. Jezus Chrystus — pochodzenie duchowosci chrze-
Scijanskiej, w: Duchowos¢ chrzescijanska. Zarys 2000 lat historii od Wschodu do
Zachodu. Redaktor naczelny G. Mursell, Czgstochowa 2004, s. 29.

14 N. Bonneau, Biblia a liturgia, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swie-
tego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek. Redaktor naukowy wydania
oryginalnego W. R. Farmer. Wspotredaktorzy: S. McEvenue etc. Redaktor naukowy
wydania polskiego W. Chrostowski. Wspotredaktorzy: T. Mieszkowski etc., Warsza-
wa 2000, s. 117 (podkreslenia moje: WM).
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W podobnym kierunku prowadzi $w. Grzegorz Wielki (zm. 604): ,,Scriptura
crescit cum legentis spiritu” (,,Pismo wzrasta wraz z duchem czytajacego™)".
To wzrastanie — niech bedzie wolno podjac przytoczone stowa znakomitego
doktora Kos$ciota — posiada charakter paschalnego jednoczenia i tym samym
paschalnego obdarzania petnia zycia.

Czy mozna — zapytywal Bultmann — postugiwac si¢ telefonem, a zarazem wie-
rzy¢ w istnienie demonoéw? Inna odpowiedz na to pytanie, wykraczajaca poza utyski-
wanie nad «$wiatem wspotczesnymy, wymagataby od nas wiedzy, czy mamy dostep
do tego «$wiatay, z ktdrego przychodzi do nas Biblia. Tym bezwzglednie mozliwym
dostepem jest tymczasem zmartwychwstanie Jezusa. Ono to narzuca (co sam Bult-
mann rozumiat bardzo dobrze) mozliwos¢ chrzescijanskiego dojscia do wydarze-
nia historycznego poprzez wydarzenie eschatologiczne. To za§ zmusza nas z kolei
do uczenia sie takiego przebywania z Pismem Swigtym, jak zamieszkuje si¢ juz tu
i teraz Krolestwo, a nie Swiat pozostajacy w cieniu $mierci: a wigc do przebywania
znimi w nim w nadziei zmartwychwstania. Tutaj wiasnie jawi si¢ nam dobitnie i przy-
stepnie absolutna jedynos¢ Pisma $w. Tekst ten nie jest jedyny w przekazywaniu
obietnic zycia. Ale tylko on jeden przyrzeka i obiecuje to, co miato juz miejsce w na-
szych dziejach. Krytyczna egzegeza przekonata nas o tym, ze $wiatto zmartwych-
wstania przenikneto Ewangelie w taki sposob, iz koncowka wyjasnia w nich stopniowo
same poczatki: dug nasz winien by¢ wielki wobec tych, ktorzy nam to ukazali'®.

Pismo Swigte uczy, sprawia takie wtasnie wielkanocne uczestnictwo, spojrze-
nie na Boga, na Jego dzieto, na siebie, na innych, na wszystko. Takze w ten
sposob Stowo Boze wyrasta z duchowosci i jest ustawicznym, koniecznym,
stale dostepnym zrédtem dla duchowosci.

Waznym zagadnieniem jest odpowiedZ na pytanie, dlaczego Stowo Boze ma
podstawowe znaczenie dla duchowosci, dlaczego tak dobrze informuje, formuje.

Aby urzeczywistnic tak wielkie dzieto, Chrystus jest obecny zawsze w swo-
im Kosciele, zwlaszcza w czynnosciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze Mszy
swigtej tak w osobie celebrujacego, gdyz «Ten sam, ktory kiedys ofiarowat sie-
bie na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez postuge kaptanéw» (...), jak zwlaszcza
pod postaciami eucharystycznymi. Jest obecny swoja moca w sakramentach tak,
ze gdy ktos chrzci, sam Chrystus chrzci (...). Jest obecny w swoim stowie, bo gdy
w Kosciele czyta sie Pismo swiete, On sam przemawia. Jest obecny, gdy Kosciol
modli si¢ i Spiewa psalmy, gdyz On sam obiecal: «Gdzie sq dwaj albo trzej ze-
brani w imie moje, tam jestem posrod nich» (Mt 18, 20)".

15 PL 76, 846.

16 J.-Y. Lacost, Pismo swiete a terazniejszos¢, ,,Communio”, 3 (1986), s. 89n.

17 Sobor Watykanski I, Konstytucja o liturgii $wietej, nr 7; cyt. za: Sobor Waty-
kanski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Poznan
2002, s. 50n (podkreslenia moje: WM).
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Pismo Swigte jest narzedziem, ktore wybrat Bog, ktorym On skutecznie po-
stuguje sig, by zbawié, tzn. by otworzy¢ droge do eschatologicznej petni zycia,
zjednoczy¢ z soba, da¢ udziat w swym wlasnym zyciu'®. Skuteczno$¢ pocho-
dzi wiec od Boga. Tak o aktywnej, skutecznej obecnosci Chrystusa w Stowie
Bozym pisze C. Napiorkowski:

Sw. Pawel na wielu miejscach wyraza wiare, ze Jezus jest obecny w stowie
Bozym, ktore czyta si¢ i zwiastuje (np. 2 Kor 4, 5; Flp 1, 18). Stowo Boze nie
pozostawia zadnej watpliwosci, ze uwielbiony Jezus Chrystus jest z nami, cho-
ciaz odszedl. Wyraznie nadto wskazuje na wieloksztattna obecno$¢ Pana: jest
z nami na wiele réznych sposobdw. (...) Bo kt6z zdota wyjasnié, jak Jezus jest
w $wictej Ewangelii, w stowie Biblii i w stowie kaznodziei, we wspolnocie zebra-
nej w Jego imig, w glodnych, w wigzniach czy w dzieciach? Migdzykoscielne dia-
logi teologiczne podjely pickna prawde o Jezusowej obecno$ci na ziemi po
wniebowstapieniu. (...) pow1ed21a}y (...) cos$ bardzo waznego, mianowicie ze
Jezus jest obecny w Duchu Swietym. W «Duchu Swietym» pozostaje dla nas
niejasne (c6z bowiem mamy rozumie¢ przez t¢ formute?). Wystarczajaco jednak
jasno wskazuje na zwiazek obecnosci Chrystusa z obecnoscia i dzialaniem
Ducha Swigtego. Misterium wielorakiej obecnosci Jezusa Chrystusa w $wiecie
mamy interpretowa¢ pneumatologicznie'.

Wazne dla naszego tematu przestanie zawiera Konstytucja dogmatycz-
na o Objawieniu Bozym Soboru Watykanskiego II:

Kosciot zawsze otaczat czcig Boze Pisma, podobnie jak i samo Ciato Pan-
skie. Zwlaszcza w liturgii Swietej bierze ciagle chleb Zycia ze stolu Bozego sto-
wa i Ciata Chrystusowego i podaje wierzqcym. Pisma te w potaczeniu ze $wigta
Tradycja uwazal i uwaza zawsze za najwyzsza regule swej wiary, poniewaz na-
tchnione przez Boga i spisane raz na zawsze, niezmiennie przekazujq Boze sto-
wo [ sprawiajq, ze w wypowiedziach Apostotow i1 prorokow rozbrzmiewa glos
Ducha Swietego. Tak cale przepowiadanie ko$cielne, jak sama religia chrzesci-
janska, musi si¢ karmi¢ Pismem $wigtym i nim si¢ kierowaé. W $wigtych bowiem
ksiggach Ojciec, ktory jest w niebie, z wielkq mifosciq wychodzi swoim dzie-
ciom naprzeciw i rozmawia z nimi. Tak wielka zas w stowie Bozym zawiera sie
moc i potega, ze staje sie ono dla Kosciola podstawq i sitq Zywotng, a dla dzie-
ci Kosciota umocnieniem wiary, pokarmem duszy, czystym i trwalym zZrodlem

18 Por. np. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 11131 1153n.

19 Pneumatologia dialogow protestancko-katolickich, w: Duch, ktory jedno-
czy. Zarys pneumatologii. Praca zbiorowa pod redakcja M. Marczewskiego, Lublin
1998, s. 234n.
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zycia duchowego. Totez bardzo stusznie do Pisma swigtego odnosza si¢ stowa:
«Zywe jest stowo Boze i skuteczne» (Hbr 4, 12), «wtadne zbudowaé i da¢ dzie-
dzictwo ze wszystkimi $wietymi» (Dz 20, 32; por. 1 Tes 2, 13)%.

Podobne stwierdzenie mozna nalez¢ w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego:
,Iradycja i Pismo $wigte uobecniaja i ozywiaja w Kosciele misterium Chry-
stusa, ktory obiecat pozostac ze swoimi «przez wszystkie dni, az do skoncze-
nia $wiata» (Mt 28, 20)?!.

W obu cytowanych tekstach to czas terazniejszy wskazuje na Boga, Jego
dziatanie, rolg Stowa i skuteczno$¢ Bozego dzieta. Niech bedzie wolno mowic
tutaj o pewnej mistyce Stowa, mistyce doczesnosci, o mistyce dialogu (dia-
logu skutecznego, wlasciwie juz ustawicznego, wiecznego)?. Pismo Swiete
posiada swoje miejsce w zyciu duchowym. Malo bedzie, jesli przyzna sig, ze
sa to miejsce i rola bardzo wazne. Chodzi o sama istotg tego zycia. W roku
2005 tak wypowiadat si¢ papiez Benedykt XVI:

Dokument [tzn. Konstytucja Dei Verbum Soboru Watykanskiego I1] rozpo-
czyna si¢ zdaniem o glebokim znaczeniu: «ze czcia stuchajac Stowa Bozego i uf-
nie je gloszac». Tymi stowami Sobdr wskazuje na pewien aspekt okreslajacy,
czym jest Kosciot. Jest on wspolnota, ktora stucha i glosi Stowo Boze™.

Wynikajace z takiego stanu rzeczy konsekwencje mozna przestawi¢ cytujac
st. Bozego Jana Pawta II:

Biorac pod uwage oczekiwania wspotczesnego cztowieka w stosunku do
kaptana, widzimy, ze sprowadzaja si¢ one w istocie do jednego wielkiego oczeki-
wania: pragnie on Chrystusa. (...) Kaptana prosi o Chrystusa! I ma prawo tego
oczekiwac od kaptana szczegdlnie poprzez gloszenie stowa Bozego. Prezbiterzy —
jak uczy Sobor — «maja przede wszystkim obowiazek przepowiadania Ewangelii

20 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym,
nr 21; cyt. za: Sobor Watykanski 11, Konstytucje..., dz. cyt., s. 359n (podkreslenia
moje: WM).

2t Katechizm Kosciota Katolickiego. 11 wydanie poprawione, Poznan 2002, nr 80.

22 Papiez Benedykt XVIw Deus caritas est, nr 13, tak pisze o Eucharystiii zyciu
duchowym: ,,«Mistyka» sakramentu, ktorej podstawa jest unizenie si¢ Boga ku nam,
ma zupelnie inna doniosto$é i prowadzi znacznie wyzej, niz mogloby tego dokonaé
jakiekolwiek mistyczne uniesienie cztowieka”; cyt. za: www.vatican.va z 28.01.2006.

2 Benedykt XVI, Przemowienie do uczestnikow migdzynarodowego kongresu
Pismo Swiete w zyciu Kosciola (16.09.2005); cyt. za: Benedykt XVI w 40 rocznicg Dei
Verbum, www.opoka.org.pl (strona odwiedzona: 23.09.2005; w dostgpnym mi tekscie
»Stowa Bozego” 1 ,,Stowo Boze” sa pisane z duzej litery).
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Bozej» (Presbyterorum ordinis, 4). Ale to przepowiadanie ma zmierzac do tego,
aby cztowiek spotkat Jezusa, zwlaszcza w tajemnicy Eucharystii, ktora jest zy-
wym sercem Ko$ciota i kaptanskiego zycia®.

Rowniez duchowo$¢ jako dyscyplina teologiczna (znana np. jako teologia

duchowosci) opiera si¢ na Stowie Bozym:

Swieta teologia opiera sig na spisanym stowie Bozym w tacznosci ze §wicta
tradycja jakby na trwatym fundamencie. W nim coraz bardziej si¢ ugruntowuje
i nieustannie odmtadza, zgl¢biajac w §wietle wiary cata prawde zawarta w tajem-
nicy Chrystusa. Swigte Pisma zawieraja bowiem stowo Boga, jako natchnione
rzeczywiscie sa stowem Boga. Z tego powodu niech studium ksiag swigtych
stanie si¢ niejako dusza swigtej teologii (...). Tym samym stowem Pisma skutecz-
nie zywi si¢ oraz §wigcie umacnia takze postuga stowa, to jest kaznodziejstwo,
nadto katecheza i wszelkie nauczanie chrzescijanskie, w ktorym homilia liturgicz-
na powinna zajmowac naczelne miejsce?.

Jesli chodzi o zwiazki migdzy teologia duchowosci i Stowem Bozym, to ok.
pigtnascie lat temu (czyli czytelnik moze np. zastanowic sig, czy i na ile zmie-
nita si¢ sytuacja) jeden z teologéw nastgpujaco oceniat:

Niestety, pomimo encykliki Piusa XII ,,Divino afflante spiritu” neoschola-
styczny sposob uprawiania teologii az do czasu Vaticanum II wyznaczat dla Pi-
sma Swigtego role jedynie stuzebna i argumentacyjna. Tymczasem Pismo Swigte
jest podstawa teologii, a tym bardziej teologii duchowosci (...). W wyniku roz-
woju omawianej przez nas dyscypliny teologicznej [tzn. teologii duchowosci
katolickiej] powstal osobny dziat teologii duchowosci, zwany duchowoscia bi-
blijna, ktora stawia sobie jako cel wskazanie biblijnych podstaw duchowosci
chrzescijanskiej, a zarazem poszukiwanie w przekazie biblijnym wzorcowych po-
staw religijno-duchowych. Bardzo pomocne sa w tym wzgledzie studia egzege-
tyczno-lingwistyczne, bowiem jezyk biblijnego przekazu jest bardzo zblizony do
jezyka doswiadczenia religijno-duchowego, w tym takze do§wiadczenia mistycz-
nego. Nierzadko jezyk biblijny jest inspiracja dla eksplikacji subiektywnego do-
$wiadczenia religijno-duchowego. Rozwoj duchowosci biblijnej, idacy w tym
kierunku przynosi cz¢sto pogltebione rozumienie zbawczo-uswigcajacej relacji
cztowieka do Boga i do $wiata®.

24 Jan Pawel I, Dar i tajemnica: w piecdziesiqtq rocznice moich swiecen ka-

planskich, Krakéw 1996, s. 82n.

3 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, nr 24;

cyt. za: Sobor Watykanski 11, Konstytucje..., dz. cyt., s. 360n. Por. J. A. Fitzmyer,
Pismo sw. duszq teologii, Krakoéw 1997, s. 59n.

% M. Chmielewski, Metodologia duchowosci katolickiej, w: Teologia ducho-

wosci katolickiej, Lublin 1993, s. 67n. Zagadnienie relacji migdzy poszczegodlnymi
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Miejsce Stowa Bozego w duchowosci chrzescijanskiej:
czy potrzeba zmian?

Do zasadniczych cech doczesnego feraz, bytowania w nim istot stworzo-
nych nalezy zmiennos¢. Niekoniecznie jest to cecha negatywna, skoro np.
wzrost duchowy trzeba zaliczy¢ wtasnie do kategorii zmian. Inaczej mowiac,
w doczesno$ci zawsze jest co$ do zrobienia. W czasie ostatniej pielgrzymki
do Polski papiez Benedykt XVI powiedziat m.in.:

Wierni oczekuja od kaptanow tylko jednego, aby byli specjalistami od spo-
tkania cztowieka z Bogiem. Nie wymaga si¢ od ksigdza, by byt ekspertem w spra-
wach ekonomii, budownictwa czy polityki. Oczekuje sig od niego, by byt ekspertem
w dziedzinie zycia duchowego”?’.

Potrzeba wiec zaangazowania, przygotowania. Sw. Dominik (ok. 1173-1221)
1 $w. Ignacy Loyola (1491-1556) w zaktadanych przez siebie zgromadzeniach
zakonnych zdecydowali si¢ na ograniczenie ilo$ci modlitw wspolnych, na dys-
pensowanie od nich itp., aby da¢ czas na odpowiednie przygotowanie si¢ inte-
lektualne, by nastepnie skutecznie ewangelizowaé?. Ograniczanie czasu, iloSci
modlitw z wazkich powodow mogloby zostac¢ uznane za jak najbardziej szko-
dliwe. Tymczasem Ko§$ciot te reguty zatwierdzit 1 z wielu z nich nadal korzy-
sta. Z owocnosci przyjetych przez tych swigtych rozwiazan wynika, ze sankcji
1 blogostawienstwa udzielit im Bog. Dobrze bedzie tez przypomnieé stanowi-
sko doktora Kosciota, §w. Franciszka Salezego (1567-1622):

Kaptanom swej diecezji nieustannie przypominat koniecznos$¢ doksztatca-
nia si¢, wszechstronnego poglgbiania swej wiedzy. ,,Powiem wam otwarcie —
mawial — ze kaptan powinien wystrzegac si¢ nieuctwa niemal tyle samo, co grze-
chu, bo przez nieuctwo nie tylko siebie naraza na zgube, lecz poniza i zniestawia
caly stan kaptanski. Btagam was, najdrozsi bracia, abyscie cala dusza przyktadali

dyscyplinami naukowymi (tak teologicznymi, jak i pozateologicznymi) a Stowem Bo-
zym to problem wazny i ztozony, bywa, ze trudny. Oto ocena piora jednego z wybit-
niejszych wspolczesnych egzegetow: ,,To nie Biblia nadawata ton teologii systema-
tycznej, lecz na odwrot — ta ostatnia postugiwata si¢ Biblia wybiorczo, traktujac ja
nieraz, mozna by rzec, jako rodzaj kamieniotomu. Tematy narzucata teologia systema-
tyczna” (J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 10).

27 Benedykt X VI, Przemowienie podczas spotkania z duchowienstwem, Warsza-
wa, archikatedra $w. Jana, 25.05.20006; cyt. za: www.opoka.org.pl (strona odwiedzona:
20.06.2006).

2 Por. np. J. Aumann, Zarys historii duchowosci. Wydanie Il poprawione. Ttu-
maczyt ks. Jan Machniak, Kielce 2007, s. 152n; 219n.
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si¢ do nauki. Wiedza to niejako 6smy sakrament duchowienstwa, a najwigksze
kleski spadty na Kosciot dlatego tylko, ze arka umiejgtnosci nie spoczywata w re-
kach lewitow. Herezja dlatego dokonata wérod nas takich spustoszen, ze gnu-
$nieliSmy w bezczynnosci, ograniczaliSmy si¢ tylko do odmawiania brewiarza,
nie dbajac o powigkszenie zasobu wiedzy. Oto powdd, dla ktoérego heretycy za-
rzucaja, ze dzis jeszcze nie potrafimy zrozumiec treéci Pisma $w. w jej istotnym
znaczeniu”. (...) Druga troska biskupa byto wyksztatcenie religijne wiernych.
Jego bystry umyst, wyczulony na potrzeby wspodtczesnosci, dostrzegat, ze jedna
z glownych przyczyn klesk trapiacych Kosciot, powszechnego zapomnienia o pod-
stawowym nakazie mito$ci, rozpanoszonej nienawisci i zatwardziato$ci serc, jak
réwniez skwapliwosci, z jaka ludzie stuchali kalwinskich kazan, jest przede wszyst-
kim ciemnota, ignorancja religijna, nieznajomos$¢ zasad ewangelicznych, utoz-
samianie wiary tylko z obrzedami kultu lub — co gorsza — tylko tradycyjnymi
zwyczajami 1 wynikajacy stad podziat zycia na dwie rozgraniczone potowy: dzie-
dzing spraw Boskich, zamykanych w ciasnym krggu pewnych form, z ktorych juz
dawno uleciata dusza, i dziedzing spraw ludzkich, opanowang przez drapiezny
egoizm, nieokietznane namigtnos$ci, chciwosé, okrucienstwo, zadze wladzy i za-
dzg posiadania. Franciszek zaczat od podstaw: od katechizmu. Poczatkowo pro-
wadzit te nauki osobiscie w kosciele katedralnym, ale naptyw stuchaczy stat si¢
tak wielki, ze niebawem prowadzono katechizacj¢ we wszystkich kosciotach
Annecy, a w koncu z rozkazu biskupa — w calej diecezji*.

Na ogloszone prawie pigédziesiat lat temu nauczanie ostatniego Soboru

sktadaja si¢ m.in. stowa:

Oblubienica Stowa Wcielonego, to jest Koscidh, pouczona przez Ducha Swie-
tego stara si¢ osiagnac coraz glebsze rozumienie Pism §wigtych, aby nieustannie
zywié swe dzieci Bozym stowem. Z tego takze powodu bardzo popiera studium
swietych Ojcow tak Wschodu, jak i Zachodu oraz swietych liturgii*®.

Co do obecnej sytuacji, oto miarodajna ocena:

...biskup Vincenzo Paglia, przewodniczacy Katolickiej Federacji Biblijnej przypo-
mnial 36-letnie dzieje tej instytucji, bedacej wiasnie poklosiem II Soboru Waty-
kanskiego. Zaznaczyt, ze kongres ,,Pismo Swicte w zyciu Kosciota” zamierza zaja¢
sig, oprocz aspektow teologicznych Konstytucji Dei Verbum, takze jej wymiarem
duszpasterskim. Jest to niezwykle wazne, biorac pod uwagg, ze Biblia po wielu
wiekach znéw trafita do rak zwyktych ludzi przettumaczona na ich jezyki, stano-
wiqc dla wielu wierzqcych Zyciowy punkt odniesienia. Niestety — stwierdzil

» Sw. Franciszek Salezy, Wybor pism. Wyboru dokonal, z jezyka francuskiego

tlumaczyl i wstepem poprzedzit Jan Rybalt, Warszawa 1956, s. 43.

30 Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, nr 23; cyt.

za: Sobor Watykanski I1, Konstytucje. . ., dz. cyt., s. 360 (podkreslenia moje: WM).
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biskup Paglia — w praktyce nie jest to jeszcze reguta wsrod katolikow, z kto-
rych przewazajqca wiekszos¢ ma kontakt z Pismem Swietym wylqcznie pod-
czas niedzielnych nabozenstw i w gruncie rzeczy niewiele o nim wie. Ten stan
rzeczy powinien by¢ wziety pod uwage™'.

W wydanym ponad dwadziescia lat temu Wstepie ogdlnym do Pisma Swie-
tego ks. J. Kudasiewicz wymienia m.in. nastgpujace sposoby karmienia Sto-
wem Bozym: medytacja biblijna, nabozenstwo Stowa Bozego, godzina biblijna,
kregi biblijne, rewizja zycia w $wietle Pisma Swietego, niedziele i tygodnie
biblijne®?. Kazdy moze oszacowaé, na ile takie formy duszpasterskie sg sto-
sowane i czy nastapit — powiedzmy w ciagu ostatnich dwudziestu lat — pod
tym wzgledem postgp. Taka oceng dobrze bedzie potaczy¢ z ocena, jak w cia-
gu wspomnianego okresu zmienito si¢ zycie religijne, np. katolikow polskich,
1 jakie sa prognozy na przyszto$c.

Newralgicznym punktem pozostaje formacja. W dobie druku, informato-
row, Internetu tatwo przynajmniej w zarysie wyrobic¢ sobie opinig, jakie miej-
sce zajmuje teologia duchowosci, w tym duchowos¢ biblijna, w programie
studiow wyzszych, np. w seminarium duchownym. ,,Lud Bozy najpierw gro-
madzi si¢ przez stowo Boga zywego (...), ktorego zupeie stusznie nalezy
domagac si¢ z ust kaptanow (...). Poniewaz nikt nie moze si¢ zbawi¢, jezeli
wpierw nie uwierzy . Niezbedne jest takze mozliwie najszersze upowszech-
nianie rzetelnej interpretacji Stowa Bozego. Do myslenia powinna dawag¢ hi-
poteza, wg ktorej wielo$¢ wyznan chrzescijanskich (inaczej mowiac, gorszace,
przeszkadzajace ewangelizacji i calemu zyciu duchowemu rozbicie chrzesci-
janstwa) w ogromnej mierze wynika z réznego rozumienia Pisma Swigtego,
a zwlaszcza listow $w. Pawla Apostota’*. Dla wielu chrzescijan homilia nie-
dzielna lub $wiateczna oraz dobry komentarz wprowadzajacy do czytan to
podstawowa szansa na zdobycie elementdw potrzebnych, by Stowo Boze zro-
zumie¢ 1 tym samym skorzysta¢ z niego jako niezbgdnego pokarmu ducho-
wego. Co w takim razie sadzi¢ o praktyce zastgpowania niedzielnych badz
swiatecznych homilii — nie podlega dyskusji, iz musza one by¢ rzetelnie

3U Biblia w zyciu Kosciota; cyt. za: www.opoka.org.pl (strona odwiedzona:
23.09.2005; podkreslenia moje: WM).

32 Por. J. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna. Pismo sw. jako ksiega ludu
Bozego, w: Wstep ogdlny do Pisma Swietego. Redagowat ks. J. Szlaga. Opracowali ks.
J. Homerski etc., Poznan — Warszawa 1986, s. 250n.

33 Sobor Watykanski I, Dekret o postudze i zyciu prezbiterow, nr 4; cyt. za: So-
boér Watykanski 11, Konstytucje. .., dz. cyt., s. 482.

3% Por. R. P. Meye, Spirituality, w: Dictionary of Paul and His Letters. Editors:
G. F. Hawthorne, R. P. Martin. Associate Editor: D. G. Reid, Downers Grove — Leice-
ster 1993, s. 907.
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przygotowane, nie musza i nie powinny tez by¢ nudne — przez adoracje eu-
charystyczna na zakonczenie Mszy $w. (kto§ moglby na tej podstawie wypro-
wadzi¢, skadinad absurdalny, wniosek o jakims konflikcie, wygrywaniu jednego
przeciw drugiemu: jakby czlowiek przeciwstawiat Eucharysti¢ z jednej strony
i Stowo Boze z drugiej strony!; a adoracja przeciez tez jest czyms bardzo do-
brym, potrzebnym) albo przez $§piewanie koled (ktore same w sobie stanowia
znakomita pomoc dla przyswajania np. pokarmu Stowa Bozego, pokarmu dla
duchowosci). Mamy w obu wypadkach do czynienia z nieporozumieniem. Pra-
wo kosScielne musi bra¢ w obrone duchowo$¢ i nawet samo Stowo Boze.
Chwata prawu kos$cielnemu, jednak czy zarazem nie mamy wskazania, jak
niepokojaca bywa sytuacja, skoro trzeba si¢gac po przepisy kanoniczne, litur-
giczne? Sobor Watykanski 11 jednoznacznie stwierdza: ,,Dwie czesci, z kto-
rych niejako sktada si¢ Msza $wigta, mianowicie liturgia stowa i liturgia
eucharystyczna, tak $cisle tacza sie ze soba, ze stanowia jeden akt kultu™3.
Co do adoracji, to np. we Francji i we Wtoszech znana tez jest nast¢pujaca
praktyka. Wierni moga adorowaé Stowo Boze, zglebiac je: w ko$ciotach na
ozdobnym pulpicie, tak by kazdy mogt swobodnie podejs¢, wertowac tekst,
czytaé, wyktada si¢ lekcjonarz albo cale, starannie wydane w duzym forma-
cie Pismo Swiete. Bywa, ze obok pali si¢ lampka podobna do tych, jakie umiesz-
cza si¢ przy tabernakulum.

Potrzebne sa kompetentne, zrozumiate komentarze do czytan nie tylko na
niedziele i Swigta, ktdre bez zbednego, wrecz szkodliwego wydtuzania cele-
bracji rzeczywiscie pomoga zrozumiec¢. Faktycznie wierni miewaja trudno$ci
z pojmowaniem Stowa Bozego. Czy podczas niektorych celebracji, np. parali-
tugicznych, homilia (moze lepiej bytoby siggnaé tutaj po inny termin) mogtaby
zosta¢ umieszczona przed czytaniami jako rodzaj poglebionego wprowadzenia
do Stowa Bozego? Wymaga to przemyslen, decyzji kompetentnych gremiow.
A moze dla chetnych oglosi¢ i regularnie prowadzi¢ takie wprowadzenia na
10—15 minut przed celebracja? Bardzo dobrze, jesli stot Stowa Bozego jest
obficie zastawiony. Sprawa dostepnosci znajdujacego si¢ na nim, niezbednego
dla zycia wewnetrznego pokarmu jednak nie wyczerpuje si¢ w samym
przygotowaniu stotu. Wazna rol¢ moga odegra¢ odpowiednio opracowane
publikacje, znane jako ksiqzeczki do nabozenstwa, mszaliki. Ogromnym
dobrodziejstwem moze rowniez staé¢ si¢ wiclorako wykorzystany Internet.
Dobrze byloby tez zastanowi¢ sig, w jakim kluczu, w oparciu o jakie przestan-
ki sa przygotowywane konferencje itp. np. w seminariach, dla takiej czy innej
grupy lub stowarzyszenia.

35 Sobor Watykanski I1, Konstytucja o liturgii Swietej, nr 56; cyt. za: Sobor Wa-
tykanski II, Konstytucje. .., dz. cyt., s. 50n.
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Lekcjonarz nie miat by¢ utozony wokot motywu ,,historii zbawienia” (poj-
mowanej jako linia biegnaca od stworzenia do drugiego przyjscia) czy wokot
systematycznej prezentacji teologicznego nauczania Kosciota, czy zgodnie
z literacka analiza cz¢$ci Biblii, ktora cheiatoby sie wykorzysta¢. Wybor uktadu
czytan nie miaf tez na celu przede wszystkim zachgcac¢ wiernych do prowadzenia
bardziej chrzescijanskiego zycia. Lekcjonarz mial glosic meke, smieré, zmartwych-
wstanie [ wniebowstgpienie Chrystusa, w pelni urzeczywistnione w Nim i stajq-
ce sie rzeczywistosciq w nas, ktorzy przez wiare i chrzest zostalismy do Niego
dolqczeni*®.

Podstawowe znaczenie posiada kontakt z Pismem Swietym, jaki maja modla-
cy sie w czasie liturgii. Na dtuzsza mete, z réznych powodow, dla wielu jest to
nawet jedyne spotkanie ze Stowem Bozym. Jak na taki kontakt i tym samym
na duchowos$¢ wptynie widok brudnego, niekiedy podartego lekcjonarza,
niedbale odtozonego na bok? Czy tez brak troski o sposob czytania, bywa, ze
1 0 zrozumiato$¢ gltosu? Mutatis mutandis do tego problemu mozna odnies¢
nastepujace stowa:

Pewne ekscesy w nie zawsze szczesliwym poczuciu smaku doprowadzity Ko-
$ciot (...) na Zachodzie Europy do radykalnego ogotocenia ze wszystkiego, aby
moéc odnalez¢ sama istote orgdzia ewangelicznego. W tej perspektywie usunigto
z naszych $wiatyn wiele posagow i obrazow, stroj kaptanski zredukowano do
prostej alby, chory gregorianskie zastapiono prostym $piewem ludu (...), a wszyst-
ko to do tego stopnia, ze nasze zgromadzenia nie pociagaja juz nikogo swoim pigk-
nem. Chcac w nich uczestniczy¢, trzeba mie¢ naprawde wiare, ktora gory przenosi’’.

Jeden z teologdw, udostepniajac doswiadczenia, rowniez te trudne, swojej
wspolnoty koscielnej, pisze:

O skutecznosci czytan decyduja bowiem nie pojedyncze stowa ani zdania,
ale wewngtrzna sita oredzia, ale oddzwigk tekstu w sercach i w glosie lektorow.
Nawet kiedys, gdy teksty byty odczytywane po tacinie, ludzie ,,rozumieli” z nich
coskolwiek, a moze wregcz ich istotng tres¢, to znaczy dostrzegali wiare, z jaka
czynno$¢ byta wykonywana®®,

3¢ 'W. Skudlarek, The Word in Worship.: Preaching in a Liturgical Context, Na-
shville 1981, s. 33n (podkreslenia moje: WM).

37 E. Garin, Odnowa charyzmatyczna i nowe wspolnoty: rzeczywistosé profe-
tyczna, w: Duch Odnowiciel. Kolekcja Communio 12, Poznan 1998, s. 297.

38 P. De Clerck, Zrozumiec¢ liturgie. Przektad z francuskiego ks. S. Czerwik, Kiel-
ce 1997, s. 54. W przytoczonym tekscie Autor zwraca szczegdlna uwage na wktad ze
strony cztowieka, nie zajmuje si¢ za$ dziataniem Bozym jako zupetnie podstawowym.
Cytowany tekst jest jednak fragmentem wigkszej catosci.
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Roztropnosci wymaga praktyka rozdawania m.in. odbitych na kartkach tek-
stow psalmow (zeby np. modlacy zbytnio ,,nie trudzili si¢” dzwiganiem Litur-
gii Godzin?) czy czytan. Jaki los spotyka te kartki ze Stowem Bozym? Oby
nie trafily do kosza ze $mieciami, stajac sig... przyczyna zgorszenia. W Sa-
cramentum caritatis papiez Benedykt X VI pisze: ,,Swoim stowem oraz chle-
bem i winem sam Pan udzielil nam istotnych elementéw nowego kultu™°.

Przytoczone ponizej stowa st. Bozego Jana Pawta Il moga pomdc takze
W zrozumieniu, na czym polega adoracja Stowa Bozego, wstuchiwanie si¢
w nie, karmienie si¢ nim:

Pigknie jest zatrzymac¢ si¢ z Nim i jak umitowany Uczen oprzeé glowe na
Jego piersi (por. J 13, 25), poczu¢ dotknigcie nieskonczong mitosécia Jego Serca.
Jezeli chrze$cijanstwo ma si¢ wyroznia¢ w naszych czasach przede wszystkim
,,sztuka modlitwy” (...), jak nie odczuwaé¢ odnowionej potrzeby dluzszego zatrzy-
mania si¢ przed Chrystusem obecnym w Najs$wigtszym Sakramencie na ducho-
wej rozmowie, na cichej adoracji w postawie petnej mitosci? Ilez to razy, moi
drodzy Bracia i Siostry, przezywatem to do§wiadczenie i otrzymatem dzigki niemu
site, pocieche i wsparcie!*

Misterium zwiazkéw migdzy Stowem Bozym a duchowoscia to rzeczywistosé,
ktora ustawicznie trzeba coraz lepiej poznawac i o ktora caly czas trzeba
bardzo dbac.

Stowo Boze nalezy do tych bezcennych elementdw, ktére charaktery-
zuja Kosciol, chrzescijan. Wraz z sakramentami Stowo Boze jest jednym
z zasadniczych narzedzi, poprzez ktore Bog realizuje swe dzieto stworzenia-
-zbawienia. W tym znaczeniu wolno mowi¢ o prymacie stuchania stowa
w Kosciele*'. Dekret o postudze i zyciu prezbiteréow Soboru Watykanskie-
go Il wyjasnia i zarazem kre$li program duchowy:

% Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska o Eucharystii, zrodle
i szczycie zycia i misji ko$ciota Sacramentum caritatis, nr 12; cyt. za: www.vatican.va
(strona odwiedzona: 16.03.2007).

40 Jan Pawel I1, Encyklika o Eucharystii w zyciu Ko$ciota Ecclesia de Euchari-
stia, nr 25; cyt. za: programem komputerowym: Nauczanie Kosciota Katolickiego.
Wersja 1.0, Krakow 2003.

4 Por. M. Magrassi, Biblia i modlitwa. Lectio divina, dz. cyt., s. 15n; L. Boriello,
Giovanna della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci. Tom VI. Duchowos¢ chrzesci-
Janska czasow wspolczesnych. Thamaczyta M. Pierzchata OSsR, Krakow 1998, s. 325n.
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W krajach lub grupach niechrzescijanskich ludzie sa doprowadzani do wia-
ry i sakramentow zbawienia przez gtoszenie Ewangelii (...), w samej za$ spotecz-
nosci chrzescijan, szczegdlnie w odniesieniu do tych, ktorzy — jak si¢ wydaje —
nie do$¢ rozumieja lub wierza w to, co praktykuja, postuga sakramentalna wyma-
ga przepowiadania stowa, poniewaz sa to sakramenty wiary, ktora rodzi si¢ ze stowa
i nim si¢ karmi (...). Dotyczy to w szczegolnosci liturgii stowa w sprawowaniu
Mszy $wigtej, w ktorej nierozdzielnie taczy sig gltoszenie $mierci i zmartwych-
wstania Panskiego, odpowiedz stuchajacego ludu i sama ofiara, przez ktéra Chry-
stus utwierdzit Nowe Przymierze w Krwi swojej, a w ktorej to ofierze wierni
uczestnicza przez modlitwy i przyjmowanie Sakramentu*?.

Mamy si¢ czym, jako chrzescijanie, chlubié, nie jestesmy bezsilni. Do na-
szych najwigkszych atutow nalezy wtasnie powierzone nam Stowo Boze. Do
najcenniejszych z udzielonych nam daréw nalezy tez duchowos¢. Jesli poja-
wilyby sig jakie$ braki, to trzeba do nich podej$¢ w sposdb whasciwy chrzesci-
janinowi: uporac¢ si¢ z nimi. Liturgia wielkanocna podpowiada tu nawet stowa:
felix culpa... Ona uroczyscie tak proklamuje, przygotowujac na spotkanie ze
Stowem, na przyjecie zbawienia. Kazde zastanawianie si¢ nad utomnosciami
musi dokonywac si¢ w takim kluczu. Aby miato sens, musi stuzy¢ pozytywne-
mu rozwojowi. Nie chodzi wigc, by kogokolwiek nie doceniac, strofowac czy
obraza¢. Dobra wolg, gorliwosc¢ trzeba zawsze cenic.

Résumé
LA SPIRITUALITE ET LA PAROLE DE DIEU

Les relations parmi la spiritualité chrétienne et la Parole de Die sont complexes,
riches et vitales en ce qui concerne la vie de I'Eglise et de chaque chrétien. Il s’y agit
aussi du définitif avenir eschatologique.

La Parole de Dieu, c'est-a-dire la Bible, est née de la spiritualité. Elle est donnée
par Dieu et comme telle elle révéle son amour, sa vie la plus profonde. Elle est donnée
par Dieu comme un des plus efficaces instruments du salut. Dans une certaine mesure
la Parole de Dieu est née aussi de la spiritualité humaine comme une expression
privilégiée, unique de I'expérience de la rencontre avec Dieu et de la réponse humaine.
En méme temps la Parole de Dieu est pour la spiritualité chrétienne une source vitale.
Dotés ainsi le chrétien et son assemblement ecclésiastique entier sont appelés aussi
a prendre soin de la place de la Parole de Dieu dans la vie spirituelle d’eux-mémes et
des prochains.

42 Sobor Watykanski II, Dekret o postudze i zyciu prezbiterdw, nr 4; cyt. za: So-
boér Watykanski 11, Konstytucje. .., dz. cyt., s. 483.
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CZEOWIEK — BYTEM SEOWA I DIALOGU

Swiat widzialny, jaki jest nam dany w bezposrednim poznaniu, charakte-
ryzuje si¢ niezwykle bogatym zroznicowaniem bytowym. Wérdd tej roznorod-
nosci bytow cztowiek zajmuje specjalne miejsce. Ta wyjatkowosé czlowieka
odstania si¢ poprzez jemu wlasciwe dziatania, a do takich dziatan naleza przede
wszystkim dziatania umystowe wyrazajace si¢ w aktach rozumu i woli. Jed-
nym ze szczegolnych przejawow tych dziatan jest ludzka mowa, jako szcze-
goblna forma komunikacji migdzyludzkiej. Mowa z kolei ukazuje cztowieka jako
byt stowa i dialogu.

1. Zjawisko komunikacji

Komunikacja w najbardziej szerokim rozumieniu polega na przekazywa-
niu i przyjmowaniu przez dane byty okreslonych tresci, ktére moga by¢ rozne-
go rodzaju i roznej natury — zardéwno duchowej, jak i materialnej.

Tak najogoélniej rozumiana komunikacja jest zjawiskiem powszechnym i wy-
stgpuje w calym otaczajacym nas Swiecie, a zwlaszcza w przyrodzie. Juz na
poziomie $wiata bytow nicozywionych, znajduje ona swdj wyraz w zjawiskach
rzadzonych prawami przyrody, w reakcjach i zwiazkach chemicznych itp.

W formie bardziej ztozonej zachodzi w $wiecie bytdéw ozywionych. Na
poziomie roslin przybiera formg reakcji biologicznych i fizjologicznych, dzigki
czemu mozliwe sa takie zjawiska, jak odzywianie, wzrost i rozmnazanie. Tak
wigc w tego rodzaju zjawiskach komunikacja ze §rodowiskiem, w ktorym $wiat
ro$lin zyje 1 rozwija sig, ma swoj wyrazny ksztalt.

Zycie zwierzat w jeszcze wigkszym stopniu ukazuje zjawisko komunika-
cji. Istotna rol¢ odgrywaja tu wtadze zmystowe, w ktore sa one wyposazone.
Dzigki tym wtadzom, zwierzeta odbierajac wrazenia zmystowe, instynktownie
komunikuja swe doznania zmystowe, m.in. bol, strach, rados¢, przywiazanie,
a takze informuja o swoich potrzebach. Mozna wigc stwierdzié, ze w §wiecie
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zwierzat komunikacja przybiera juz swoj specyficzny charakter. Dokonuje si¢
ona jeszcze na plaszczyznie czysto zmystowej i jest biologicznie i fizjologicz-
nie zdeterminowana, pozbawiona jest jednak $wiadomosci i wolnosci.

Dopiero w $wiecie ludzkim komunikacja osiaga swa petni¢. Dzieje sig tak
dlatego, ze dopiero na poziomie ludzkim pojawiaja si¢ warunki do $wiadomego
i dobrowolnego przekazywania i przyjmowania pewnych tresci. Wartosc i ja-
ko$¢ komunikacji w sposdb zasadniczy jest uwarunkowana jakos$cia i rodza-
jem relacji migdzyludzkich. W klimacie zaufania komunikacja przebiega
prawidtowo, natomiast w klimacie nieufnosci, niechg¢ci czy agresji komunika-
cja staje si¢ nieautentyczna i nieszczera. Tam, gdzie brakuje mitosci i poczu-
cia bezpieczenstwa, tam tez pojawiaja si¢ wielorakie trudnosci we wzajemnym
porozumieniu. Sama techniczna poprawno$¢ komunikowania jeszcze wszyst-
kiego nie zatatwia'.

Swiadomos¢ i wolno$¢ w przekazywaniu i przyjmowaniu okreslonych tre-
$ci sprawiaja, ze komunikacja w $wiecie ludzkim przybiera ksztalt dialogu.
Wprawdzie w niemowlgcym okresie zycia czlowiek nie jest jeszcze zdolny do
swiadomego 1 dobrowolnego przekazywania i przyjmowania pewnych tresci,
to jednak w kazdym cztowieku od samego momentu jego poczgcia jest juz
potencjalnie zawarta zdolno$¢ do takiego dialogu, ktora to zdolno$¢ w miare
fizycznego i psychicznego rozwoju cztowieka coraz wyrazniej daje o sobie zna¢
1 zmierza do stania si¢ dialogiem. Nic dziwnego, ze wielu wspotczesnych my-
slicieli okresla cztowieka jako byt dialogowy.

2. Mowa szczegolng forma komunikacji

Dialogowy charakter bytu ludzkiego najpetniej uwydatnia si¢ w mowie
1 poprzez mowg. Jesli chodzi o mowe, to wyrdznia si¢ jej dwa rodzaje: mowe
artykulowana i nieartykulowana. Mowa artykutowana jest mowa w $cistym
tego stowa znaczeniu i jest jak najbardziej wlasciwa cztowiekowi.

Mowa nieartykulowana jest mowa w szerszym tego stowa znaczeniu,
a wyraza si¢ poprzez gesty, mimike¢ czy inne tego rodzaju znaki. Niekiedy
mowa nieartykulowana moze okazac si¢ bardziej dosadna i komunikatywna
niz mowa artykutowana, ale to zachodzi w szczeg6lnych okoliczno$ciach i do-
tyczy bardzo waskiego zakresu tresci. Np. ,,Spojrzat na niego, a on zbladt”.
»Spojrzal mu w oczy i zrozumial”.

Jesli chodzi o mowg artykutowana, to moze ona przybra¢ podwdjna for-
me: fonetyczna lub graficzna.

' Por. Ks. M. Dziewiecki, Tajemnica ludzkiego stowa, www.opoka.org.pl/biblio-
teka/l/IP/tajemnica_slowa.html.
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Mowa fonetyczna, zwana rowniez dzwigkowa lub glosowa, polega na
postugiwaniu si¢ jezykiem moéwionym, czyli systemem znakow dzwigkowych,
jakimi sg samogtoski i spotgtoski. Z ich odpowiedniego potaczenia powstaja
stowa, ktore taczone ze soba w zdania wedlug zasad gramatyki i syntaktyki
umozliwiaja wyrazenie 1 przekazywanie odpowiednich tresci.

Mowa graficzna to mowa wyrazana i utrwalana przy pomocy znakow
graficznych zwana najogo6lniej pismem. Pismo moze by¢ alfabetyczne lub nie-
alfabetyczne. Pismo alfabetyczne to taki system znakow, w ktoérym znak gra-
ficzny — litera — wyraza tylko jedna jednostke dzwigkowa, tj. samogtoske badz
spotgtoske. Pismo nicalfabetyczne moze mie¢ albo charakter obrazkowy 1 wtedy
zwane jest pismem hieroglificznym (hieroglify egipskie), albo pojeciowym (pi-
smo chinskie), w ktorym znak graficzny oznacza dane pojgcia czy rzecz i dla-
tego tych znakow jest bardzo duza ilos¢.

Mowiac o jezyku w rozumieniu potocznym, czyli o mowie, czy to fonetycz-
nej, czy graficznej trzeba pamigtac o istotnej réznicy miedzy stowem, wyrazem lub
terminem a pojgciem. Pojgcia sa podstawowym elementem naszego myslenia.
Maja one charakter niematerialny, a w swej tresci wyrazaja to, co w rzeczach
jest istotne, zatem ich wewngtrzna tres¢, ich sens z pominigciem cech jed-
nostkowych. Sg wigc niematerialnym ujg¢ciem rzeczy materialnych. Ponadto
pojecia moga dotyczy¢ nie tylko rzeczy przez nas spostrzeganych, ale takze
moga okresla¢ stany i relacje zachodzace miedzy rzeczami, moga wyrazac
warto$ci natury duchowej, moralnej, estetycznej itp. Natomiast stowa, wyrazy
badz terminy sa fonetycznymi czy graficznymi znakami pojec¢. Dlatego na wy-
razenie tego samego pojecia, moga by¢ uzyte rozne wyrazy albo stowa, o czym
swiadczy roznorodnosé jezykow, ktorymi ludzie si¢ postuguja.

3. Mowa a myslenie

Analizujac ludzka mowe, nalezy ponadto podkresli¢ $cista zaleznos¢, a ra-
czej wspotzaleznos¢ mowy 1 myslenia. Mowa ludzka bowiem nie jest tylko
biologicznie czy fizjologicznie zdeterminowana, jak to ma miejsce w przypad-
ku zwierzat, ktore wydaja stosownie do swego gatunku sobie wlasciwe glosy,
ale jest zdeterminowana ludzkim mysleniem. Stad np. pies nie szczeka po
polsku, rosyjsku czy francusku, lecz zawsze w sobie wtasciwy sposob i to
niezaleznie od tego, w jakim kraju si¢ znajduje.

Gdyby mowa ludzka byta tylko biologicznie zdeterminowana albo byta
wynikiem wrodzonego instynktu, to wszyscy ludzie tak jak maja t¢ sama struk-
turg biologiczna, musieliby rowniez w ten sam sposob mowic, a tak przeciez
nie jest. Ponadto cztowiek moze mowic roznymi jezykami, a takze dowolnie
modyfikowac¢ system znakoéw czy dzwigkdw, tworzac nowy jezyk, czego przy-
ktadem jest np. jezyk esperanto.
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Jezyk jest wyrazem zdolnosci cztowieka do tworzenia symboli, a ta zdol-
nos¢ jest wynikiem myslenia wlasciwego wytacznie rozumowi ludzkiemu, kto-
re jest mysleniem refleksyjnym i relacyjnym. ,, Tylko byt samoswiadomy, zdolny
do refleks;ji, do tego, by uobecni¢ si¢ samemu sobie, jest w stanie wyrdznic¢
realnosc¢ i symbol, powiazac je ze soba i stworzy¢ niezwykty zbiér umownych,
ale czytelnych symboli, jakimi sa stowa’.

Stowami oznaczamy konkretne rzeczy, zjawiska, wartosci, chociaz one
bezposrednio z tymi stowami nie maja nic wspolnego. Myslimy stowami, cho-
ciaz ich nie wypowiadamy. Znamienne jest to, ze przy pomocy od 25 do 30
znakow fonetycznych i graficznych, w zalezno$ci od danego jezyka, potrafi-
my zbudowac i wyrazi¢ wrecz nieograniczona ilo$¢ pojec. Co wigcej, taczac
stowa w zdania obdarzone znaczeniem i taczac te zdania w systemy bardziej
jeszcze ztozone, zgodnie z zasadami logiki, jesteSmy zdolni do budowania zto-
zonych systemow myslowych, az do powstania rozpraw naukowych i tworze-
nia coraz petniejszej wiedzy i nauki.

Ta specyfika ludzkiej mowy i jej tworczych mozliwosci wskazuje na to, ze
w strukturze bytu ludzkiego musi by¢ jeszcze jaki$ inny, r6zny od ciata pier-
wiastek 1 to natury niecielesnej, dzigki ktoremu mozliwa jest mowa. Ten pier-
wiastek potocznie zwie si¢ dusza ludzka, a manifestuje si¢ poprzez umystowe
dziatania, jakimi sa akty rozumu i woli.

Mowa ludzka jawi si¢ wigc nie jako instynktowy czy odruchowy sposob re-
agowania na okreslone sytuacje, jak to ma miejsce w $wiecie zwierzat, ale jako
swego rodzaju instrument, narzedzie, ktorym w sposob swobodny postuguje
si¢ ludzkie ,,ja” osobowe dla uzewnetrznienia swego jakze bogatego wngtrza.
To wiasnie ,,ja” myslace tworzy lub dobiera w sposob najwlasciwszy dla siebie
odpowiednie terminy, stowa dla wyrazania swych mysli i dla ich zakomunikowania
innym. Wynika z tego, ze poprawno$¢ myslenia warunkuje i umozliwia poprawne
mowienie, za§ mowa jest swoistego rodzaju funkcja myslenia. Nic dziwnego,
ze wszelkie zaktocenia w mys$leniu maja swoje odzwierciedlenie w mowie.

Ta wspotzaleznos¢ myslenia i mowy zaznacza si¢ rowniez i w tym, ze mowa
ufatwia myslenie. Polega to na tym, Zze nasze myslenie przyobleka si¢ zawsze
w szatg jezykowa. Myslac, niejako prowadzimy ze soba wewngtrzny dialog stow-
ny. Mowa niejako poteguje myslenie, ale tez bez myslenia nie byloby mowy
Stad myslenie dokonuje si¢ zawsze w obre¢bie jakiegos jezyka. I tylko ten po-
trafi biegle méwi¢ w danym jezyku, kto potrafi w tym jezyku myslec.

Jezyk jest wigc konsekwencja umiejetnosci tworzenia znakow, czyli sym-
boli, a ta umiejgtnos¢ jest z kolei wynikiem refleksyjnego i relacyjnego mysle-
nia, ktore jest wlasciwe tylko cztowiekowi®.

2 0. C. Valverde SJ, Antropologia filozoficzna, Poznan 1998, s. 155.
3 Por. O. C. Valverde SJ, Antropologia filozoficzna, dz. cyt., s. 155.
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Stowa wyrazaja umystowo poznawalne idee, unaoczniaja tresci ludzkiej
swiadomosci i1 przekazuja je innym. Inni odbierajac te symbole, docierajace
w formie dzwigkoéw lub graficznych znakow, transponuja je na idee czy poje-
ciai je rozumieja. Dzigki temu mozliwa jest jedyna w swoim rodzaju tacznos¢
miedzyludzka*. Czlowiek jest wigc istota, ,,ktora ma stowo” i dlatego Grecy
nazywali cztowieka zoon logon schon.

Bardzo interesujaca refleksje¢ na temat stowa zostawil nam $§w. Augu-
styn, biskup Hippony:

Gdy mysle o tym, co mam powiedzieé, wtedy stowo rodzi si¢ w moim sercu;
a jesli chee ci co$ powiedzieé, staram si¢ wzbudzi¢ w twoim sercu to, co juz
istnieje w moim. W tym celu postuguje si¢ glosem i mowig do ciebie, aby stowo,
ktore jest we mnie, moglo dotrze¢ do ciebie i przeniknac do twojego serca. Dzwigk
glosu pozwala ci zrozumiec¢ stowo. Ten dzwigk mija, ale stowo przezen niesione
dotarto do twojego serca, a rOwnocze$nie pozostaje i w moim sercu’.

To niezgl¢bione bogactwo ludzkiego ducha przejawia sig¢ i w tym, ze przy
pomocy kilkudziesigciu znakow fonetycznych lub graficznych cztowiek moze
zbudowa¢ 1 wyrazi¢ nieskonczenie wiele pojec i cate bogactwo bytu, nauki
1 sztuki.

Poznanie umystowe i mowa nie daja si¢ od siebie oddzieli¢. Wszelki ro-
dzaj poznania racjonalnego jest zwiazany z j¢zykiem, stad mozna powiedziec,
ze rozum jest ,,mowa”. Jezyk jest nie tylko $rodkiem, ale takze warunkiem
mozliwosci poznawania. Poznawanie moze si¢ odbywac jedynie w srodowi-
sku jezyka®.

Znaki dzwigkowe czy graficzne sa wigc uzewngtrznieniem pojeé, ktore
mozna podzieli¢ na pojgcia w sensie logicznym i na pojgcia w sensie psycho-
logicznym. Pojecia w sensie logicznym sa po prostu znaczeniem danej nazwy.
Np. znaczenie nazwy dom, pies, kwiat itp. Pojgcia w sensie psychologicznym
utozsamiajg si¢ z przezyciem myslowym polegajacym na przedstawieniu so-
bie czego$ w sposob nieogladowy. Trescia zas pojec jest zespot cech danego
przedmiotu, o ktorym myslimy, lub zesp6t cech, ktore tworza pojecia nie przed-
miotowe. Znakami za$ pojec sa nazwy. Czasami jedno i to samo pojecie mo-
zemy wyrazi¢ za pomocg roéznych znakow, czyli nazw, jak to ma miejsce
w przypadku réznych jezykow’. Rozmaito$¢ jezykow jest wigc manifestacja
niezglgbionych mozliwosci ducha ludzkiego.

4 Por. tamze, s. 154-157.

5 Sw. Augustyn, Sermones 293, 3, PL 38, 1328-1329 (przektad za: Liturgia Go-
dzin,3 N. Adwentu, II czyt.).

¢ Por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, Krakow 1987, s. 170-171.

7 Por. J. Galarowicz, Na Sciezkach prawdy, Krakow 1992, s. 162—164.
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4. Ontologia stowa

Stowo ludzkie, tj. wypowiadane przez cztowieka, zawiera w sobie i niesie
cale bogactwo ontologiczne cztowieka. Analizujac jezyk 1 jego wielorakie aspek-
ty, odkrywamy réwniez aspekty charakterystyczne dla cztowieka. Nic dziw-
nego, ze mozna by powiedziec: ,,jezyk jest cztowiekiem, a cztowiek jest jego
jezykiem”.

Rzeczywistos¢ rozumiana jako byt, kiedy jest ujeta mysla ludzka, staje si¢
»logosem”, czyli wewngetrznym stowem. Cztowiek potrafi zrozumie¢ §wiat
przedmiotowy, czyli go zinterioryzowaé, uwewnetrzni¢ w swej Swiadomoscei,
nadajac mu wymiar niematerialny, duchowy, aby nastepnie stworzy¢ stowo
jako zewngtrzny i widzialny znak tego, co zostato poznane. Stowo jawi si¢
wigc jako dzieto ludzkiej inteligencji, a rzeczywisto$¢ poznana, gdy jest uze-
wngtrzniona, staje si¢ stowem w ludzkim stowie.

Dzieje sig tak dlatego, ze rzeczywistos¢ — zatem $wiat rzeczy — nawet
w wymiarze kosmicznym jest nie tylko materia, ale idea zmaterializowana,
jest w niej zawarta pewna mysl. Stanowi bowiem owoc lub skutek jakiej$
uprzedniej inteligencji, a nie dzieto przypadku; jest logicznie i sensownie upo-
rzadkowana. Dlatego ta rzeczywisto$¢ moca poznajacego intelektu otrzymuje
nowy, niematerialny status w ludzkim umysle, jako swoisty obraz badz idea
tej rzeczywistos$ci.

Mozna powiedziec, ze dla kazdego cztowieka jezykiem wezesniejszym od
jezyka rozumianego jako produkt relacji spoteczno-historycznych jest jezyk
swiata rzeczy. Wszystko bowiem, co realnie istnieje jest dla ludzkiego umystu
stowem, ktore mowis.

Wynika z tego, ze wezesniejszym od dialogu intersubiektywnego, jaki za-
chodzi migdzy jednym a drugim cztowiekiem, jest dialog z tym, co istnieje, co
jest bytem, a wigc ze Swiatem rzeczy, w tym i z drugim cztowiekiem jako ele-
mentem sktadowym $wiata realnie istniejacego. I ten dialog z tym, co istnieje,
czyli z bytem, jest fundamentalny dla kazdego innego dialogu. Swiat rzeczy
jest pierwotnym stowem, ktore dociera do cztowieka i jest stowem wszelkiego
innego stowa, poniewaz kazdy inny wymiar rzeczywistos$ci bazuje nanimi staje
si¢ stowem na mocy tego pierwotnego stowa, jakie pochodzi od $wiata rzeczy,
zatem od tego, co jest.

To, co czyni mozliwym je¢zyk, to transparentnos¢ bytu dla umyshu ludzkie-
go. Bez tego fundamentu nie bytoby mozliwe komunikowanie miedzypodmio-
towe wsrod ludzi. Stowo jest wige nie tylko owocem komunii osobowej migdzy

8 Por. L. Bogliolo, Antropologia filosofica, Alla scoperta dell 'uomo, Roma 1971,
s. 190-191.
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ludZmi, ani tez jedynie narzedziem komunii mi¢dzy nimi, ale jest najbardziej
fundamentalna komunia w bycie, w calej jego glebi i rozciagtosci. Z tego ko-
rzenia wylania si¢ wszelki inny wymiar jezyka. Byt, istnienie, jako najbardziej
zasadniczy akt rzeczywistosci, staje si¢ w ludzkim umysle pojgciem, ktdre prze-
ktada si¢ w stowo — baze wszystkich stow.

Pojecie danej rzeczy nigdy nie jest w stanie wyczerpujaco oddaé cate
egzystencjalne bogactwo w niej zawarte. Rzecz jest zawsze bogatsza w swej
tresci niz stowo, ktore ja oznacza. Plynie to stad, ze kazda rzecz jest przez
swoj akt istnienia niejako zanurzona w istnieniu jako takim, czyli w tajemnicy
istnienia. Stad zmuszeni jesteSmy do mnozenia pojec i w konsekwencji stow,
aby przyblizy¢ si¢ coraz bardziej do pelniejszego 1 wyczerpujacego pozna-
nia rzeczy’.

Cztowiek to ,,dom”, w ktorym znajduje swe ,,schronienie” i zostaje zrozu-
miany ,,jezyk $wiata”. Jest jedynym bytem zdolnym zrozumie¢ jezyk rzeczy
1 pozwoli¢ im méwic o sobie. Bez cztowieka §wiat pozostatby nieczytelny, cho-
ciaz sam w sobie ma sobie wlasciwy sens, ale ten sens moze tylko odczytac
cztowiek — istota zdolna do refleksji. Pojecia i w nastgpstwie stowa niejako
,.przywlaszczaja sobie $wiat”, by uczynié¢ z niego dar dla innych. Swiat po-
przez stowo daje si¢ podmiotowi, aby on moglt go niejako odda¢ innym. Bez
mediacji §wiata nie bytaby mozliwa intersubiektywno$¢. Swiat jest konieczny
do rozwoju podmiotowosci jednostki i multiplikuje sig tyle razy, ile jest pod-
miotéw. Komunikacja podmiotow miedzy soba poprzez stowo niejako prze-
dtuza jednego cztowieka w drugim i ciagle na nowo przekazuje swiat rzeczy
1 zjawisk drugiemu cztowiekowi.

5. ,,Ja” osobowe jako byt podmiotowy

Wczesniejsze analizy ludzkiego ,,ja” osobowego, gdy byto omawiane za-
gadnienie komunikacji, wystarczajaco nam ukazaty, ze ludzkie ,,ja” jest otwar-
te na §wiat zewngtrzny, mowiac najogdlniej na przyrode i $wiat ludzki. Te
dwie dziedziny rzeczywistosci; przyroda i $wiat ludzki sa wprawdzie niezbed-
nym warunkiem normalnego i pelnego rozwoju osoby ludzkiej, to jednak sto-
sunek ,,ja” osobowego do tych dwoch rzeczywistosci jest odmienny. Przyroda
szeroko rozumiana nie jest dla cztowieka partnerem osobowym, nie jest pod-
miotowo-osobowym ,,ty”’. Co najwyzej mozna tu moéwi¢ o relacji ,,ja—ono”.

Nalezy tu podkresli¢, ze zarowno tzw. podmioty (osoby), jak i przedmioty
(rzeczy) maja charakter przedmiotowych bytow, czyli sa przedmiotowym

° Por. L. Bogliolo, Antropologia filosofica.. ., dz. cyt., s. 192—-194.
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,»czyms” lub ,,kim§”. Tak wigc przedmiotowy $wiat, do ktorego i my nalezy-
my, sktada si¢ z dwoch kategorii bytow: 0sob i rzeczy. Tego rodzaju uscislenie
pozwala nam na na u§wiadomienie sobie, ze kazdy cztowiek jest przedmioto-
wo ,,kim$”, a nie ,,czyms$” i to wlasnie odréznia go od wszystkich innych by-
tow widzialnego $wiata (rzeczy, roslin, zwierzat), ktore przedmiotowo zawsze
sa tylko ,,czyms$”, a nigdy ,,kims$”°.

To podstawowe rozroznienie uwypukla zasadnicza przepasé, jaka oddzie-
la $wiat ludzki, osobowy od §wiata rzeczy, a rownocze$nie ma swoje oparcie
w przedmiotowym, czyli obiektywnym podej$ciu do rzeczywistosci. W swie-
tle tego, co wyzej zostalo powiedziane, cata rzeczywisto$¢ swiata widzialnego
mozemy podzieli¢ na dwa rodzaje bytéw; na byty podmiotowe i na byty przed-
miotowe. Bytem podmiotowym jest cztowiek, natomiast wszystkie inne byty
poza nim stanowia tzw. §wiat rzeczy.

Za rzecz zwyklo si¢ uwazaé byt pozbawiony nie tylko rozumu, ale row-
niez i zycia, a wigc byt martwy. Powstaje jednak pytanie, do jakiej kategorii
bytoéw zaliczy¢ rosliny i zwierzeta. Trudno je nazwaé rzeczami, zwlaszcza
zwierzeta, ale tez trudno bytoby mowié o roslinnej lub zwierzecej osobie. Dla-
tego tez w odniesieniu do zwierzat mowi si¢ o osobnikach zwierzecych, jako
jednostkach danego gatunku zwierzecego. W odniesieniu za$ do cztowieka
nie wystarcza uzy¢ okreslenia osobnik. Cztowiek bowiem nie tylko jest jed-
nostka gatunku ludzkiego, ale czyms$ zdecydowanie wigcej. Posiada bowiem
bogate i osobiste zycie wewngtrzne i dlatego nie da si¢ bez reszty sprowadzic¢
cztowieka do tego, co miesci si¢ w pojgciu ,,jednostka gatunku”. Najbardziej
zasadnicza racja tego jest to, ze cztowiek jest bytem rozumnej natury, ze jest
istota rozumna i wolna''.

Poréwnujac ze soba pojecia ,,cztowiek” i,,0s0ba”, mozemy bez trudu
stwierdzié, ze pojecie ,,0soba” jest zakresowo szersze od pojecia ,,czlowiek”.
Pojecie ,,cztowiek™ odnosi si¢ tylko do istoty cielesnej obdarzonej natura ro-
zumna, natomiast pojecie ,,0soba” odnosi si¢ nie tylko do cztowieka, ale do
kazdego bytu obdarzonego rozumna natura. W pierwszym rzedzie odnosi si¢
do Boga, a nastgpnie do tzw. duchdow czystych, jakimi sa np. aniotowie. Ro-
zumno$¢ jest tu wige elementem konstytutywnym kazdej osoby. Poniewaz
rozumnos$¢ moze by¢ zroznicowana co do stopnia doskonatosci, stad pojecie
osoby jest analogiczne w odniesieniu do roznych istot rozumnych. Cztowiek
jest osoba i Bog jest osoba, z ta roznica, ze Bogu rozumno$¢ przystuguje w stop-
niu absolutnie doskonatym, proporcjonalnie do stopnia Jego absolutnego bytu,
czlowiekowi natomiast przystuguje w stopniu ograniczonym i niedoskonatym.

10 Por. Ks. Bp K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Krakow 1962, s. 11.
" Por. Ks. J. Piatek, Osoba — podmiotem dialogu i mitosci, ,Kieleckie Studia
Teologiczne”, 2 (2003), s. 421.
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Z zagadnieniem osoby wiaze si¢ zagadnienie osobowosci. Niestety, te dwa
pojecia sa czesto ze soba mieszane i zamiennie uzywane. Pojecie osoby wskazuje
na szczegodlny status ontologiczny bytu, do ktdrego si¢ odnosi, uwypukla jego god-
nos¢, jaka wynika z posiadanej przez niego natury rozumnej. Stad $cisle moéwiac,
osoba nie moze stawac si¢ bardziej lub mniej osoba. Albo osoba sig jest, albo nie
jest. Nie mozna by¢ na pot czy ¢wierc osoba, jak nie jest si¢ na pot czy ¢wieré
cztowiekiem. Osoba jest zarowno poczete ludzkie zycie, niemowlg po urodzeniu,
jaki cztowiek w peni fizycznej i psychicznej dojrzatosci. Jesli mowi sig niekiedy
o rozwoju czy doskonaleniu osoby, to nalezy to rozumie¢ w aspekcie etyczno-
-psychologicznym i wowczas lepiej mowi¢ o rozwoju osobowosci niz osoby!'.

Osobowo$c¢ jest to catoksztalt cech, przymiotow 1 wlasciwosci zarowno
wrodzonych, jak 1 nabytych, ktore decyduja o bogactwie zycia osobowego
danego czlowieka. Stad nie tylko mozna, ale nalezy mowi¢ o rozwoju osobo-
wosci. Trzeba jednak mie¢ na uwadze to, ze cate to bogactwo zycia osobowe-
go czlowieka, ktore sktada si¢ na tzw. osobowosé, jest czym$ wtornym do
faktu bycia osoba. To wlasnie osoba ludzka jest tak uksztaltowana w swej
strukturze ontycznej, ze mozliwy jest jej rozwdj osobowy, a umozliwiaja to
podstawowe jej wladze duchowe, jakimi sa rozum i wolna wola.

Dotychczasowa analiza pojgcia osoby i osobowos$ci naprowadza nas na
zagadnienie dialogu mi¢dzyosobowego. Jest bowiem faktem znanym z Zycia
codziennego, ze cztowiek moze w pelni rozwija¢ swa osobowos¢ tylko we
wspolnocie 0sob. To wszystko, co sktada sig na tres¢ zycia osobowego czto-
wieka w ogromnej mierze jest owocem miedzyosobowych relacji'>.

6. Komunikacja a dialog

Calkowicie inna jest relacja pomigdzy ludzmi niz relacja pomigdzy czto-
wiekiem a $wiatem rzeczy, poniewaz jest to relacja migdzy dwoma podmiota-
mi osobowymi. Jest to relacja ,,ja—ty”. Nie wyklucza to jednak depersonalizacji
tej relacji. Moze to mie¢ miejsce wowczas, gdy drugi cztowiek zostanie instru-
mentalnie potraktowany, po prostu jako przedmiot, jako ,,ono”. To niebezpie-
czenstwo reifikacji osoby ludzkiej grozi szczegdlnie dzis, w dobie rozwinigtej
cywilizacji technicznej, gdzie cztowiek tatwo moze by¢ potraktowany jak ,,nu-
mer”, lub tylko jako element wigkszej catosci'®. Jezeli relacja ,,ja —ty” ma by¢
prawdziwie osobowa, jesli ma stuzy¢ rozwoju osobowosci, to musi by¢ relacja
szczegolnego rodzaju. Musi by¢ relacja dialogu.

12 Por. Ks. S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 1990, s. 211-213.
13 Por. J. Gevaert, Il problema dell 'uomo, Torino 1973, s. 13.
4 Por. Ks. S. Kowalczyk, Cztowiek a spotecznosé, Lublin 1994,s. 211-214.
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Poréwnujac ze soba pojecie komunikacji i dialogu, trzeba stwierdzic¢, ze
migdzy tymi pojeciami jest wiele wspolnego, ale jest tez1 istotna rdéznica. Wspol-
nym jest to, ze tak komunikacja, jak i dialog sa swego rodzaju wymiana pew-
nych tresci, ktore moga by¢ rozmaitego rodzaju i réznej natury. Moga to by¢
idee, warto$ci, dobra zarbwno w wymiarze duchowym, jak i materialnym. Jesli
komunikacja jest zjawiskiem zakresowo szerszym, bo zachodzi w catej rze-
czywisto$ci $wiata widzialnego, obejmujacego $wiat przedmiotowy oraz 0so-
bowy, to dialog jest zjawiskiem zakresowo wezszym i ma miejsce tylko
w $wiecie osobowym. Dzieje sig tak dlatego, ze istotnym warunkiem dialogu
jest to, ze ta wymiana dobr, szeroko rozumianych, musi mie¢ charakter §wia-
domy i dobrowolny, a takie dziatania maja miejsce tylko w $wiecie osobowym.

Nalezy ponadto podkresli¢, ze nawet wtedy, gdy cztowiek nie jest jeszcze
zdolny do dialogu w $cistym tego stowa znaczeniu, jak to ma miejsce w okre-
sie niemowlectwa, to jednak komunikacja w Swiecie 0sob zawsze jest ukie-
runkowana na dialog i zmierza do stania si¢ dialogiem. Dialog jest wigc nie
tylko czym$ wskazanym i pozytecznym w zyciu ludzkim, ale wrgcz czyms
koniecznym. Mozna powiedzie¢, ze jest koniecznoscia natury ludzkiej, a na-
wet w pewnym sensie prawem rozwoju osoby. To wszystko, co sktada si¢ na
catoksztatlt zycia osobowego cztowieka nosi w sobie znamig dialogu migdzy-
osobowego. Mozna wigc powiedziec, ze cala struktura zycia osobowego czto-
wieka jest owocem dialogu, nosi znamig dialogu i jest ukierunkowana na
podejmowanie dialogu'®.

7. Prawda podstawg dialogu

Dialog, jako szczegolna forma komunikacji intersubiektywnej, jest — co
zostato juz wyzej stwierdzone — §wiadoma i1 dobrowolng wymiana okreslo-
nych tresci czy warto$ci migdzy osobami jako podmiotami natury rozumnej.
Osoba ludzka, jak to uymuje Boecjusz, jest indywidualng substancja natury
rozumnej: Persona est rationalis naturae individua substantia'. Do dzia-
tan za$ specyficznie charakterystycznych dla istoty rozumnej nalezy poznanie
umystowe, ktore z natury swej ukierunkowane jest na prawde. Wynika z tego,
7e W Zyciu osobowym szczegolne miejsce musi zajmowac prawda, bez ktorej
zycie osobowe cztowieka byloby naznaczone radykalna sprzecznoscia. Tego
po prostu domaga si¢ rozumna natura ludzka.

Prawda, do ktérej z natury dazy umyst ludzki, nie jest wpisana w umyst,
ani tez nie jest jego wytworem. Jest ona wpisana w naturg rzeczy, czyli — jak

15 Por. Ks. Jan Piatek, Osoba — podmiotem..., art. cyt., s. 429.
16 Boetius, De duabus naturis et una persona Christi, PL 64, 1345,
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to uyjmujemy w jezyku filozoficznym — w naturg bytu, a wigc w to, co realnie
jest, istnieje. Stanowi ona owoc refleksji umystu nad $wiatem rzeczy. Sw. To-
masz z Akwinu w swej refleksji nad prawda stwierdza:

Rzeczy przyrodzone, z ktorych umyst nasz czerpie wiedzg, sa miarg dla na-
szego umystu, a ich miara jest umyst Bozy. W nim bowiem znajduja si¢ wszystkie
rzeczy stworzone, jak wszelkie twory artysty znajduja si¢ w jego umysle... Zatem
byt natury, umieszczony migdzy dwoma umystami, nazywa si¢ prawdziwym przez
wzglad na swa zgodno$¢ z obydwoma. Nazywa si¢ prawdziwym przez wzglad na
umyst Bozy, o ile urzeczywistnia to, do czego skierowat go umyst Bozy. Nazywa
si¢ za$ prawdziwym wobec umystu ludzkiego, o ile jest zdolny wywota¢ w nim
prawdziwa oceng siebie'”.

Prawda ontologiczna, czyli prawda bytu, ukazuje nam najglebsze korze-
nie porzadku racjonalnego, ktory przenika cata rzeczywistos¢. Prawda jako
szczegllny aspekt bytu jest podstawa rozumienia prawdy w ogole, a zycia
racjonalnego w szczegolnosci, 1 jawi si¢ jako przedmiot wlasciwy dla intelek-
tu'®, Doswiadczenie inteligibilno$ci bytu, tj. jego racjonalnosci, pozwala na zro-
zumienie tego, ze byt jest nam dany jako ,,nos$nik” prawdy i dlatego cztowiek
moze prowadzi¢ dialog poznawczy ze swiatem 0sob i rzeczy. Rozpoznanie
za$ prawdy wymaga od cztowieka wiernosci wobec niej i dlatego prawda
poznawcza taczy sig Scisle z prawda moralna, czyli z powinnos$cia jej przy-
jeciai nia sie dzielenia®.

W dialogu, ktéry jest wymiana szeroko rozumianego dobra, istotna role
powinna odgrywaé¢ prawda. Chodzi bowiem o to, aby dobro, ktérym osoby
w dialogu wzajemnie si¢ obdarowuja, nie byto dobrem pozornym, ale dobrem
prawdziwym. Stad dobro i prawda sa w sposob nierozerwalny ze soba zwia-
zane. Dlatego dialog osobowy, ktory stanowi wymiang szeroko rozumianych
dobr, jest dla rozwoju osobowosci nicodzowny. I tylko na tej drodze osoba
moze skutecznie 1 wlasciwie ksztattowacé i rozwija¢ wlasna osobowos¢, moze
zy¢ 1 dziata¢ na miarg swej osobowej godnosci.

8. Dialog a milosé
Skoro dialog osobowy w swej najglebszej istocie polega na dzieleniu si¢

dobrem z drugim, to oznacza, ze juz sam dialog jest jakas forma mitosci, a przy-
najmniej jej zapoczatkowaniem. Obdarowywac kogo$ dobrem, to w gruncie

17 Sw. Tomasz z Akwinu, De Veritate, q. 1, a. 2.
18 Por. A. Maryniarczyk SDB, Zeszyty z metafizyki, IV (2000), s. 66-77.
1 Por. S. Kowalczyk, Metafizyka ogéina, Lublin 1997,s. 118-125.
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rzeczy nic innego, jak kocha¢ druga osobg. Zwraca na to uwage $w. Tomasz
z Akwinu, gdy stwierdza, ze kochac, to znaczy ,,chcie¢ dobra dla drugiego” —
velle alicui bonum® . Porownujac ze soba pojecie dialogu i osobowej mitosci,
mozna powiedzie¢, ze kazda prawdziwa mito$¢ osobowa musi mie¢ charakter
dialogu, w przeciwnym razie bytaby zamaskowanym egoizmem. Oczywiscie
sfera uczu¢ odgrywa wazna rolg w mitosci, bo nadaje jej specyficzny koloryt,
czyni ja bardziej ,,ciepta”, ludzka. Jednakze samo uczucie bez nastawienia na
dobro drugiego, nie moze by¢ uznane za autentyczna mito$¢ osobowa.

Tym, co szczegolnie rozwija osobowos¢ cztowieka, jest dobro. Im to do-
bro jest pelniejsze i doskonalsze, tym wigksza szansa jego rozwoju. W aspek-
cie osobowym dialog jest przede wszystkim sprawa ludzkiej woli i dlatego
wymaga postawy aktywnej. Kiedy dobro zostaje poznane, wowczas wypro-
wadza wolg ze stanu biernego i skierowuje ja na dzialanie. Gdy wola skiero-
wuje si¢ ku dobru, to tym samym zostaje zainicjowany akt, ktory jesli jeszcze
nie jest mitoScia, to moze by¢ juz uznany za jej zapoczatkowanie.

Kazdy bowiem akt dialogu, a wigc i mitosci, jest Scisle zwiazany z wolno-
$cia, tj. z afirmacja i wyborem dobra, a to prowadzi niejako do nowego sposo-
bu bytowania — bytowania dla drugiej osoby. W tym wzajemnym oddaniu si¢
drugiej osobie, nie staje si¢ ona Srodkiem dla drugiej osoby, ale nadal pozostaje
celem sama w sobie. W tego rodzaju dialogu i mitosci tworzy si¢ nowy sposob
bycia, czyli bycia dla drugiej osoby. To za$ z kolei rodzi swoista wigz, swoiste
zjednoczenie 0s6b w mitosci, ktore zwane jest communio®'.

Chciec¢ dobra dla drugiego, to posrednio chcie¢ rowniez dobra dla siebie.
W relacjach migdzyludzkich funkcjonuje tzw. ,,prawo wzajemnosci”. Obda-
rzajac dobrem drugiego, nie traci si¢, poniewaz osoba ubogacona dobrem ofia-
rowanym przez milujacego, staje si¢ z kolei nie tylko w wigkszym stopniu
dobrem w sobie samej, ale rOwnoczes$nie wigkszym dobrem dla mitujacego®.

Tak jak mito$¢ osobowa, rowniez i dialog musi by¢ uznany za ,,prawo
rozwoju osoby”, gdyz tylko w klimacie dialogu i mito$ci osoba moze uzyskaé
swoj pelny rozwdj. Na to zagadnienie zwraca uwage Benedykt XVI w swej
pierwszej encyklice, piszac: ,,Glgboki osobisty udziat w potrzebie i cierpieniu
drugiego staje si¢ w ten sposob dawaniem samego siebie; aby dar nie upoka-
rzat drugiego, musze¢ mu dac nie tylko co§ mojego, ale siebie samego, musze
by¢ obecny w darze jako osoba”?.

20 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1-11, q. 26, a. 4.

2l Por. Ks. 1. Dec , Transcendencja cztowieka w klasycznym nurcie filozofii,
,,-Roczniki Filozoficzne KUL”, 3940 (1991-1992), z. 1, s. 155.

22 Por. M. Nedoncelle, Vers une philosophie de I’amour et de la personne, Paris
1957,s. 50-55.

2 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, 34.
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Stajac si¢ w jakiej$ mierze darem dla drugiego, osoba ludzka osiaga swoj
szczyt w mitosci. Ten aspekt mitosci — daru ma swoje zroédto w darze samego
Boga. To przeciez Bog stwarzajac czlowieka, dat go niejako jemu samemu,
obdarzajac wolnoscia, dal go w jego wilasne rece. Stad cztowiek jako pan
swego losu, jako zdolny do samostanowienia o sobie, zdolny tez jest do uczy-
nienia daru z siebie samego dla drugiego. A taki dar moze by¢ wzajemnie
i skutecznie przekazywany tylko na drodze dialogu. Na ten aspekt zycia oso-
bowego czlowieka, jako daru dla drugiego, zwraca uwagg wielu wspotczes-
nych autorow?*.

9. Osoba bytem dialogu

Dotychczasowe rozwazania w sposob ewidentny ukazuja, ze dialog wpi-
sany jest w sama istot¢ zycia osobowego. Z jednej strony cztowiek jako osoba
jawi si¢ jako byt drugiemu nieprzekazywalny, alteri incommunicabilis, a z dru-
giej strony otwarty na drugiego. Owa nieprzekazywalnos¢, czyli niedostep-
nos$¢ osoby, jest najscislej zwiazana z jej wnetrzem, z jej Swiadomoscia
1 wolnoscia, z jej zdolnoscia do samostanowienia. Nikt inny nie moze za mnie
chcieé, a rownoczesnie ja mogg nie chcie¢ tego, czego on chce. W tym wia-
$nie ujawnia si¢ niejako doswiadczalnie, ze jestem alteri incommunicabilis.

Dzigki temu, ze cztowiek bedac osoba posiada wolna wolg, jest tez pa-
nem samego siebie, czyli sui iuris. Wiaze si¢ z tym i ta wlasciwos$¢ osoby, ze
jest ona niepowtarzalna. Jako ta konkretna osoba jest jedyna w swym rodza-
ju. Nie ma i nie moze by¢ drugiej takiej samej osoby, z takim samym bogac-
twem zycia osobowego®. Tak wigc w ksztattowaniu si¢ poprawnych relacji
migdzyludzkich, zawsze musi by¢ uwzgledniony podmiotowy charakter bytu
ludzkiego, a osoba nie moze by¢ nigdy potraktowana jako $rodek do jakiego$
celu?. Wynika to wiec z samej natury osoby. Osoba jest bowiem podmiotem
mys$lacym i zdolnym do samostanowienia, jest zdolna z natury swej do tego,
aby sama okre$lata swe cele. Ta elementarna zasada, ze osoba nie moze by¢
srodkiem w osiaganiu innych celéw, jest wyktadnikiem naturalnego porzadku
moralnego. Dzigki niej 6w porzadek nabiera wlasciwos$ci personalistycznych.
Gdyby osobg traktowaé wytacznie jako Srodek do celu, wowczas zostataby
ona pogwalcona w tym, co nalezy do samej jej istoty i co stanowi jej naturalne
uprawnienie?’.

2 Por. A. Szostek MIC, Wokot godnosci, prawdy i mitosci, Lublin 1995, s. 230-249.
3 Por. Ks. G. Dogiel, Antropologia filozoficzna, Krakow 1984, s. 140.

% Por. Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 14.

27 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1986, s. 153—154.



112 Ks. Jan Pigtek

Owa autonomia i nieprzekazywalno$¢ osoby nie zamyka jej na inne 0so-
by, a jedynie domaga si¢, ze wzgledu na jej niepowtarzalne bogactwo zycia
wewngtrznego, aby nigdy nie byla traktowana przedmiotowo, aby byta usza-
nowana jej godnos¢ i osobista wolnos¢.

Osoba bowiem z natury swej potrzebuje dla swego rozwoju innych oso6b
1 jest na nie otwarta. Rozmaite formy zycia wspolnotowego, czy to naturalne,
np. rodzina, nardd, czy tzw. umowne, m.in. réznego rodzaju organizacje, zrze-
szenia, zwiazki itp., wystarczajaco wskazuja, jak réznorakie wigzy moga
powstawaé migdzy osobami i ze osoba jest, by tak si¢ wyrazi¢, ,,bytem z inny-
mii dlainnych”.

Poprzez te roznorodne relacje interpersonalne mozna niejako petniej do-
strzec naturg samej osoby, a takze rolg, jakie te relacje odgrywaja w ksztatto-
waniu si¢ osobowosci cztowieka®®. Wszystko to bowiem, co sktada si¢ na cate
bogactwo zycia wewnetrznego osoby, jak posiadana wiedza, system wartosci,
szeroko rozumiana kultura, jezyk, religia, umiej¢tnosci praktyczne, dobra material-
ne itp. nie jest wypracowywane i zdobywane jedynie poprzez osobisty wysitek
danego cztowieka, ale jest wynikiem wspotpracy z innymi, jest darem wspolno-
ty, w jakiej osoba zyje, jest owocem wzajemnego dialogu mi¢dzyosobowego.

Otwierajac si¢ na inne osoby, wychodzac do nich ze swoimi potrzebami,
propozycjami, gotowoscia wspotdziatania i wspolpracy, musi jednak pamigtac,
ze to rowniez zalezy od ich dobrowolnej odpowiedzi. Niekiedy dana osoba
chce tego, azeby druga osoba chciata tego samego dobra, ktorego ona chce,
by zmierzata do tego samego celu. Aby tak sig stato, to osoba ta powinna ten
cel poznaé, uznac jako swe dobro i w sposob dobrowolny uczyni¢ go rowniez
swoim celem. Wowczas pomigdzy osobami zrodzi si¢ szczegdlna wigz wspol-
nego dobra i wspolnego celu, ktory je potaczy.

Ta swoista wigz nie ogranicza si¢ tylko do tego, Ze osoby te razem daza
do wspolnego dobra i wspolnego celu, ale wiaze ona owe wspolnie dziatajace
osoby niejako od wewnatrz®. Wowczas usunigte zostanie niebezpieczenstwo
przedmiotowego czy instrumentalnego traktowania osob. Zostanie zagwa-
rantowane poszanowanie godnosci naleznej osobie, gdyz jak stwierdzi ks. bp
K. Wojtyta: ,,Osoba bowiem jest takim dobrem, ze wlasciwe i pelnowarto-
sciowe odniesienie do niej stanowi tyko mito$¢™°,

Jesli dialog jest wpisany w strukture zycia osobowego kazdego cztowie-
ka, to tym bardziej wpisana jest i mitos¢. Dzieje si¢ tak dlatego, ze mitos¢
osobowa jest najwyzsza i najdoskonalsza forma dialogu. Dostrzezenie dialogu
1 mito$ci w strukturze samej osoby wydaje si¢ zbiezne z tym, co Objawienie
Boze mowi na temat samego Boga w Trojcy Swigtej Jedynego.

2 Por. J. Gevaert, Il problema dell 'uomo, dz. cyt., s. 33-43.
» Por. Kard. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 285-296.
30 Bp. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 31.
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Wirod wielu imion, jakie Pismo Swigte odnosi do Boga, znajdujemy u §w.
Jana i takie: Bog jest mitoscia (1 J 4, 8). Mito$¢ zas moze by¢ tylko tam, gdzie
sa osoby. Skoro Bog jest MitosScia, to jest nie tylko dlatego, ze stworzyt Swiat,
cztowieka, ze chce jego zbawienia, ale przede wszystkim jest MiloScia, po-
niewaz jest wspolnota Trzech Osob, jest Trojjedynym Bogiem; Ojcem, Synem
i Duchem Swicgtym. Nie jest wigc odwiecznym samotnikiem, lecz pozostaje
w odwiecznym migdzyosobowym dialogu i mitosci.

Jezeli wige mitosc i dialog naleza do samej istoty Boga, to rowniez i czto-
wiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boze, musi mie¢ co$ z dialogu i mi-
tosci w swej istocie. Nic dziwnego, ze dialog i mito$¢ stanowia istotny rys jego
osobowego zycia. Wyraznie na takie rozumienie natury cztowieka wskazuje
Benedykt X VI, kiedy pisze: ,,Mitos¢ jest mozliwa i mozemy ja realizowac, bo
jesteSmy stworzeni na obraz Boga’™!'. W tym kontekScie rozumiemy lepiej
przykazanie mitosci, ktore Chrystus przychodzac na $wiat jako Zbawiciel czto-
wieka, pozostawia je swym uczniom i podkresla, ze jest to Jego przykazanie:
To jest moje przykazanie, abyscie sie wzajemnie mitowali (J 15, 12).

Stad cztowiek z natury swej jest nie tylko zdolny do dialogu i mitosci i po-
trzebuje dialogu i mitosci, ale tylko w klimacie dialogu i mitosci moze dopiero
w pehni rozwina¢ swa osobowos¢®.

Czlowiek jako byt osobowy wyraza si¢ poprzez stowo i dialog, takze po-
przez stowo i dialog rozwija swoje zycie osobowe. Dlatego stusznie mozemy
stwierdzi¢, ze cztowiek jest bytem stowa i dialogu.

Sommario
1.’UOMO — L’ESSERE DELLA PAROLA E DEL DIALOGO

[ mondo in cui viviamo & molto differenziato nel suo strato ontologico. Fra tutti
gli esseri, specialmente quelli viventi, avvengono diverse forme della comunicazione.

Nel mondo umano avviene una particolare forma di comunicazione mediante il
linguaggio parlato. L'uomo si serve della lingua perché é I'essere ragionevole per
eccellenza ed e capace di creare dei simboli e di servirsene. Nel linguaggio parlato
i simboli sono le parole pronunciate o scritte. Tramite loro possiamo esprimere il no-
stro pensiero e tutta la ricchezza del nostro mondo interiore, si pud descrivere il
mondo delle cose, e si pud anche comunicare con gli altri.

La comunicazione nel mondo umano pud assumere anche una forma particolare,
cioé quella del dialogo, a condizione che la comunicazione sia cosciente e voluta.

31 Deus caritas est, nr 39.
32 Por. Ks. J. Piatek, Osoba a mitos¢ w kontekscie encykliki Benedykta XVI —
Deus caritas est, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”, 6 (2007), s. 136—137.
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Nel dialogo avviene lo scambio di diversi beni e percio il dialogo assume un ruolo
importantissimo nello sviluppo della personalita del’'uomo. Quando si tratta del bene,

e importante che il bene scambiato tra le persone sia un bene vero, e non apparente,
perché solo con il vero bene 'uomo si arricchisce nella sua personalita. Ne risulta che
alla base del dialogo ci sia la verita, come condizione indispensabile di un dialogo
veramente personale.

Se il dialogo consiste nello scambio reciproco del bene, vuol dire che il dialogo
ha anche una certa forma di un amore personale, perché come ci insegna Aquinata
I'amore € ,velle alicui bonum”. Qui si scopre una stretta dipendenza tra il dialogo e
I'amore. Ne risulta che il dialogo e I'amore sono i principi fondamentali dello sviluppo
della personalita dell'uomo. Tutto quello che costituisce la ricchezza personale
dell’'uomo scaturisce dal dialogo con gli altri. Se I'amore € la forma piu perfetta del
dialogo, ne risulta che solo I'amore crea le condizioni piu favorevoli allo sviluppo
della personalita dell'uomo.

Si puo dire che 'uomo non soltanto si esprime con la parola e con il dialogo, ma
anche mediante la parola e il dialogo si sviluppa nella totalita e cosi giustamente
possiamo affermare che I'uomo € I'essere della parola e del dialogo.

Ks. dr Jan PIATEK —ur. w 1941 r. w Lenczach, doktor filozofii, absolwent WSD
w Kielcach i Papieskiego Uniwersytetu $w. Tomasza z Akwinu w Rzymie, wyktadow-
ca filozofii w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach i dyrektor Swigtokrzys-
kiego Instytutu Teologicznego w Kielcach. Opublikowat ksiazki: Persona e amore nel
pensiero filosofico del Card, Karol Wojtyla, Rzym 1976; 10 lat Swietokrzyskiego Instytu-
tu Teologicznego w Kielcach, Kielce 2003. Autor wielu artykutow poswigconych filo-
zofii Boga, filozofii cztowieka i problematyce etycznej, a takze homilii zamieszczanych
we ,,Wspotczesnej Ambonie”.
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KRAKOWSKI TEATR SE.OWA

W dziejach kultury duchowej ludzkosci miejsce szczegdlne przypada sztuce
zywego stowa. Mickiewicz pisatl z przekonaniem: ,,Plomien rozgryzie malo-
wane dzieje / Skarby mieczowi spustosza ztodzieje / Piesn ujdzie cato...” (Kon-
rad Wallenrod 1V, 187-189). Tworzywem muzyki sa tony, materialem malarstwa
farby, surowcem rzezby kamien, metal, drewno czy ich najrozmaitsze kombi-
nacje. Literatura i teatr postuguja si¢ stowem. W rezultacie wigc sa one ars
verbi, ale sztuka stowa artystycznego zdolnego kreowac nowe $§wiaty, wyra-
zi¢ najbardziej ztozone uczucia cztowieka; przybliza¢ horyzonty sacrum; pro-
wadzi¢ dyskurs nad sensownoscia ludzkiego istnienia; istota i funkcja pigkna,
ktore Norwid sprowadzit do formuty ,,ksztattem mitosci pigkno jest”. Pigkno
wyraza umitowanie pracy pojmowanej jako tworczo$¢ cztowieka w catym jej
bogactwie, od pracy fizycznej robotnika poprzez dziatalno$¢ artystow po umie-
jetne organizowanie kultury spotecznej w skali narodowej. W obiegu tym co-
dzienno$¢ cztowieka przeksztalca si¢ w $wiat wartosci wyzszego stopnia, dzigki
czemu dostrzega on i uswiadamia siebie. W toku procesu samoidentyfikacji
sztuka zywego stowa zastepuje przyjaznego cztowieka, z ktorym dzielimy si¢
radoscia i smutkiem, przy czym dzielo teatralne nie wymaga wdzigczno$ci ani
tez nie naraza na zawod.

Jan Pawel Il w liscie nadestanym do uczestnikéw spotkania zorganizowane-
go w 40. rocznicg powstania Teatru Rapsodycznego zwrocit uwage na szczegol-
ne zastugi tej krakowskiej sceny dla kultywowania sztuki zywego stowa:

Teatr ten, ktory poczatkami swymi sigga mrocznych lat okupacji, przez caty
czas swojej dziatalnosci, az do drugiej likwidacji, naznaczony byt znamieniem
stuzby, ktora pomimo przeciwnosci, spetniat wobec narodu i jego kultury. Stuzyt
Teatr Rapsodyczny polskiemu stowu, stuzyt prawdzie i pigknu, ktore wedle stow

9]

Norwida ,,na to jest, by zachwycato do pracy — praca, by si¢ zmartwychwstato™'.

' Zob. Jan Pawel II. Kolekcja, oprac. zbiorowe, Warszawa [brw], ksigga VI,
rozdz. 15, s. 42.
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Dziatalno$¢ Teatru Rapsodycznego, na trwale wpisana w paradygmat
polskiej ,.kultury wysokiej”, rozpoczgto ukonstytuowanie sig grupy stanowia-
cej trzon konspiracyjnego teatru okreslanego mianem «Teatr Nasz»*. Scena
Rapsodyczna narodzita si¢ z idei stworzenia ,,oryginalnego teatru narodowe-
g0”. Mieczystaw Kotlarczyk, twérca Teatru Rapsodycznego, liczyt si¢ réw-
niez z konieczno$cia wypracowania wlasnego — innego od dotychczasowego
—modelu gry scenicznej. Teatr Rapsodyczny swoja nazwe zawdzigczat dwom
zrodtom. Przede wszystkim nawiazywata ona do tradycji rapsodow, wedrow-
nych aojdow, ktorzy w starozytnej Grecji wedrowali, recytujac poematy, glownie
epickie. Drugim impulsem do przyjgcia takiej nazwy byly, wybrane na pierw-
sza premierg teatru stowa, rapsody z Krola-Ducha Stowackiego. Jak wspo-
minat Kotlarczyk, to wlasnie ten poemat stat u pierwocin pomystu nowego
stylu scenicznego. Podczas glosnej lektury w 1940 r. zachwycit go niezwyktly
walor dzwigkowy utworu Stowackiego. Zadat wtedy pytanie: ,,Dlaczego wczes-
niej nie styszat tego tekstu?””. Podobnie jak z wieloma innymi klasycznymi
dzietami zetknat si¢ z nim jedynie przez ciche czytanie. Dlatego tez punktem
wyjscia nowego teatru byto zatozenie, ze tekst poetycki powinien by¢ ,,raczej
stuchany niz czytany”. Przy cichej lekturze przepada bowiem bezpowrotnie
strona dzwigkowa poezji, rytmika i muzyka stowa. Teatr Rapsodyczny chciat
zatem dla poezji bardziej stuchaczy niz czytelnikow.

Data, ktora przyjmuje si¢ za poczatek jego dziatalnosci, jest 22 (wedtug
niektorych zrodet 21) sierpnia 1941 r. Tego dnia, podczas spotkania z mtodzie-
za w mieszkaniu pan De¢bowskich przy ul. Komorowskiego 7, Mieczystaw
Kotlarczyk sformutowat potrzebe stworzenia polskiej sceny narodowo-religij-
nej, szczegolnie zatroskanej o wypowiadane stowo. Animator catego przed-
sigwzigcia, zgodnie z mysla Norwida, ze dopiero ,,na stopniach oltarza” sztuka
osiaga swoj prawdziwy szczyt, utozsamiat teatr z ,,atrium spraw niebieskich”
1 zaproponowat rozpoczecie pracy od przygotowania dotad nie inscenizowa-
nego Krola-Ducha*.

2 Rzeczownik ,rapsodyczno$¢”, neologizm o krotkiej historii, utworzony od przy-
miotnika ,,rapsodyczny” po raz pierwszy pojawit si¢ w zwiazku z przedstawieniami teatral-
nymi, jakie przygotowywat w Krakowie podczas okupacji Mieczystaw Kotlarczyk.

3 M. Kotlarczyk, Dwadziescia piec lat, w: M. Kotlarczyk, K. Wojtyta, O Teatrze
Rapsodycznym. 60-lecie powstania Teatru Rapsodycznego. Wstep 1 oprac. J. Popiel;
wybor tekstow T. Malak i J. Popiel, Krakow 2001, s. 236. Publikacja zawiera praktycz-
nie wszystkie teatrologiczne artykuty Kotlarczyka, programy z przedstawien rapso-
dycznych oraz recenzje Jawienia.

* Awangarde zespotu tworzyli: Karol Wojtyta — polonista, Krystyna Debowska
—studentka Wyzszej Szkoty Handlowej, Halina Krolikiewicz — polonistka i T. Krolikie-
wicz — plastyk. ,,Nadwornym krytykiem” zostat Tadeusz Kudlinski.
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W okresie okupacyjnym udato si¢ zrealizowac jeszcze sze$¢ przedsta-
wien. Wystawiono: Beniowskiego Stowackiego, Hymny Kasprowicza, Go-
dzine Wyspianskiego, Portret artysty — na podstawie utworéw Norwida,
Pana Tadeusza Mickiewicza oraz Samuela Zborowskiego Stowackiego.
W napisanym pod koniec 1942 r. manifescie Teatr Nasz Kotlarczyk, obok
plandéw na przyszto$¢, zawart zasady teatru z dominujaca rola stowa, prokla-
mujacego idee chrzescijanskie, narodowe i obywatelskie spod znaku Fredry,
Krasinskiego, Norwida, Mickiewicza, Stowackiego, Wyspianskiego, Kaspro-
wicza. W warunkach konspiracyjnych Rapsodycy zagrali w sumie 22 przed-
stawienia, w tym 10 premierowych, i przeprowadzili ponad 100 prob,
potaczonych ze spotkaniami dyskusyjnymi w pelnej konspiracji, zwazywszy
na grozbg¢ wywiezienia do obozu koncentracyjnego. Przygotowywana w roku
1945 premiera Mitosierdzia i strasznych dzieci Rostworowskiego nie odby-
ta si¢ z powodu dziatan wojennych.

Od chwili wyjsécia Niemcow z Krakowa Teatr Rapsodyczny pracowat
bardzo intensywnie. Juz 22 kwietnia odbyla si¢ premiera Grunwaldu w kinie
,,Wolno$¢”. Poczatkowo z szdstka aktorow, a nastgpne w o§mioosobowym
sktadzie przygotowywano przedstawienia w miesi¢cznych odstepach. Zespot
Mieczystawa Kotlarczyka zostal zakwalifikowany przez nowa wtadzg jako
teatr szkolny, obowiazkowy w edukacji mlodziezy, wojska i robotnikow. Ta
sytuacja zmienita si¢ diametralnie 26 wrzesnia 1946 r. Cenzorzy zarzucili Ko-
tlarczykowi propagowanie ,.,trudnych” i ,,przebrzmiatych” tekstow Mickiewi-
cza, Stowackiego, Wyspianskiego®. Podejrzewano zespot o dywersyjna akcje
na rzecz odzyskania Kresow Wschodnich. Cofnigto przy tym teatrowi status
sceny szkolnej i zwiazane z tym dotacje. Kotlarczyk pod naporem krytyki zo-
stat zobowiazany do ,,upotrzebnienia teatru” (sic!). Pomimo prasowej nagonki
w dalszym ciagu z aktorami realizowat wiele nowych przedstawien. Wigk-
szo$¢ z nich miata charakter edukacyjny, by wymieni¢ cykl poswigcony po-
szczegolnym gatunkom literackim — od piesni po epopeje.

W pazdzierniku 1946 . Rapsodycy otrzymali wtasna salg przy ul. Skarbo-
wej. Przy teatrze powstato «Studio» spetniajace funkcje szkoty dramatyczne;.
Zadaniem «Studia» byto przygotowanie zarowno warsztatowe, jak i ideowe
nowych aktordéw ,.teatru stowa”. Teatr miat wskazywac ,,rozwiazania ludziom
czynu” i1 uswiadomic¢ konieczno$¢ odnowy moralnej, uczy¢ czynnego uczest-
nictwa w historii i da¢ wiedzg o jej prawach, utwierdza¢ wiar¢ w zmartwych-

5 Cenzura zakazata wystawiania Pana Tadeusza ze wzgledu na ,,dewocyjno$¢”
Inwokacji, ,,napoleonizm” wiosny, posta¢ Robaka (ksiadz bohaterem!) i zwrot ,,ko-
chajmy sig”, rezonujacy zwalczanym odgornie solidaryzmem klasowym (M. Kotlar-
czyk, Reduta stowa. Kulisy dwu likwidacji Teatru Rapsodycznego w Krakowie (karty
z pamietnika), Londyn 1980, s. 11n).
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wstanie narodu polskiego i jego postannictwo w dziejach Europy — przedsta-
wione jako konieczno$ci historiozoficzne. Teatr wyrazajacy rzeczywistos¢ mitu
mial by¢ instytucja odnawiajaca funkcje religijne antycznego dramatu obrzg-
dowego. Dla Kotlarczyka theatrum verbi byto wazne nie tylko ze wzgledu na
dazenie do syntezy sztuk, lecz przede wszystkim z powodu wiary w ideowa
sil¢ teatralnej ekspresji. Filozoficzne i kulturowe uzasadnienia tej wiary czer-
pat z kilku Zrodet: ze skarbca tradycji biblijnej, z doktryny Schopenhauera (prze-
konanie o identycznos$ci poznania i aktu kreacji), mistycznych tresci polskiego
romantyzmu. Na wyborze rapsodycznej formuty teatralnej zawazyta znajo-
mo$¢ rozwiazan moralitetowych i misteryjnych, wyraznych sladow lektury
wieszczow narodowych, dramatéw Wyspianskiego 1 twdrczosci preekspre-
sjonistow. Koncepcja nowego teatru nie byta powielaniem zadnego z uprzed-
nio wymienionych zrodet. Integralnie zwiazana z zatozona zarliwa ideologia
Kotlarczyka, wyrazala jego wiarg w inicjacyjno-misteryjna rol¢ sztuki. Postu-
lowana przez niego reforma teatru jako instytucji stuzacej tym celom, wyzna-
czata zadania nie tylko dla inscenizatorow, ale i pisarzy, ktérych stawiala przed
koniecznos$cia gruntownej przemiany utworu dramatycznego, a wraz z nim
koncepcji teatralnego widowiska, sceny, scenografii, roli i gry aktora, scenicz-
nego czasu i przestrzeni.

Konfrontacja takiej wizji teatru z rzeczywistoscia, w jakiej przyszto zy¢
polskiemu narodowi po roku 1945 stata si¢ poczatkiem dramatu. Nic go, mimo
ustawicznych szykan wladz panstwowych wobec dyrektora i aktorow, nie
zapowiadato. Lata 1947—-1951 wyznaczaja nawet okres Swietnosci Teatru
Rapsodycznego. Po Rapsodach Wyspianskiego i Dialogach mitosci Norwi-
da zespot wystawiat w 1948 r., cieszacy si¢ duza popularno$cia, spektakl Euge-
niusz Oniegin Puszkina. Pochlebna opinia, jaka o przedstawieniu wydal radziecki
rezyser Sergiusz Obrazcow oraz pomoc prymasa Augusta Hlonda przyczynity si¢
do ztagodzenia narastajacej krytyki ze strony wiadz. Wydano zgode, by zaadapto-
wac na potrzeby teatru osobny maty budynek przy ulicy Warszawskiej 5 w Kra-
kowie. Zespot zaprezentowal inscenizacj¢ Lorda Jima i trzecia wersj¢ Pana
Tadeusza. W adaptacji Beniowskiego uczestniczyto 20 aktorow. Jednak Ko-
tlarczyk, odrzucajac konsekwentnie ,,oficjalng wiare swej epoki” oraz zacho-
wujac autonomi¢ mysli i czynu, stat si¢ wrogiem ideologii marksistowskiej,
przeciwnej wszelkim przejawom indywidualnos$ci. Teatry staty si¢ instrumen-
tem indoktrynacji, przekazicielami ,,ideowych tresci socjalizmu”; wyznaczono
im role shuzebna w stosunku do nowej rzeczywistosci i do nowej wladzy, zde-
cydowanie odcinajacej si¢ od tradycji narodowej. Na ponurym tle teatralnych
,produkcyjniakow” ciagla obecnos¢ w repertuarze Rapsodykow wielkiej po-
ezji renesansowej, romantycznej i postromantycznej, zachowanie autonomii
ideowej 1 stylistycznej stanowily ewenement oraz $wiadczyly o bohaterstwie
postaw aktoréw. Atmosfera wokot zespotu gestniala. Zarzuty, jakie stawiano
Rapsodykom, ilustruje artykut Jana Alfreda Szczepanskiego (pseud. Jaszcz):
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Niestety, trzeba powiedzie¢ otwarcie Teatr Rapsodyczny zaufania naduzyt
i zaczat uprawiac robotg kulturalnie szkodliwa. Znamy takich mistykow i entuzja-
stow mono-idei, ktorzy, subiektywnie oderwani od spraw doczesnych, obiek-
tywnie spetniaja okreslona funkcjg spoteczno-polityczna. Dr Kotlarczyk zachowat
w nowej rzeczywistosci caty bagaz inteligenckich mistycyzmow. Zamknigty na
doptyw wrazen z zewnatrz, nadal odprawial swe hymny i choraty, msze i misteria,
rapsodyczne gedzby i ekstazy; litanijne westchnienia o Przebaczenie, Odpusz-
czenie, Odkupienie; Alleluje, juz Nadchodzi (kto? On, Salvator, Zbawca, Czter-
dziescii Cztery). Chetnie wierzg, ze dyr. Kolarczyk nie wiedziat, co robi, ogarnicty
szatem dionizyjskim. (...) Mgtniactwo jest zarazliwa choroba. Dr Kotlarczyk sam
si¢ wyleczy¢ nie chce. (...) Sprawe Teatru Rapsodycznego trzeba wyjasnic osta-
tecznie, by dojs$¢ do konkretnych wnioskowe®.

I tak trudna juz sytuacja Teatru Rapsodycznego pogorszyta si¢ zdecydo-
wanie po ogloszeniu w kwietniu 1949 r. programu socrealizmu w teatrze’. Nie
zmienity negatywnego nastawienia wtadz bardzo przychylne opinie polonistow
1 niektorych recenzentow na temat nowatorskiej inscenizacji Pana Tadeusza.
Nie przekonata ich nawet przygotowana w 1950 r. — , historia i synteza brat-
niego narodu” — Rozkaz 269 Wtodzimierza Majakowskiego i Siemiona Kir-
sanowa, opowiadajacy o bohaterskim komsomolcu, ktory wtasna piersia
przystonit karabin maszynowy wroga. Wtadze krakowskie, realizujac wytycz-
ne Ministerstwa Kultury i Sztuki, podjety decyzje o zlikwidowaniu Teatru Rap-
sodycznego jako obcego kulturze socrealistycznej. W styczniu 1952 r.
Kotlarczyk otrzymat telegraficznie powiadomienie o dymisji ze stanowiska dy-
rektora teatru. Szybka interwencja prof. Leopolda Infelda u Edwarda Ocha-
ba wstrzymata na rok realizacj¢ tego postanowienia. W obronie Rapsodykow
wypowiedziat si¢ rowniez Karol Wojtyta i pod pseudonimem Piotr Jasien opu-
blikowal w ,, Tygodniku Powszechnym” artykut O Teatrze Stowa.

Uczestnicy Ogolnopolskiego Zjazdu Teatralnego w Warszawie na poczatku
roku 1953, dziatalno$¢ Kotlarczyka ocenili in gremio negatywnie. Nie pomo-
glo powotanie w teatrze Podstawowej Organizacji Partyjnej i Zwiazku Mto-
dziezy; nie pomogly prawie codzienne wystepy w zaktadach pracy, uswietnianie
akademii i spotkan organizacji partyjnych. Jerzy Panski, dyrektor departamentu

¢ Jaszcz [Jan Alfred Szczepanski], Teatr Rapsodyczny, co z nim zrobic¢?, ,,Odro-
dzenie”, 1948, nr 48. Trwajaca dwadziescia lat, obsesyjna wrecz nienawisc¢ Szczepan-
skiego wobec Rapsodykow wyrazaty epitety, jak: ,,dewocja”, , klerykalizm”, , kruchta”,
,,metniactwo”, , religianctwo”.

7 W kwietniu 1949 r. na I Krajowej Naradzie Teatralnej w Oborach wiceminister
Kultury i Sztuki Wtodzimierz Sokorski ogtosit program socrealizmu w sztuce. Teatrom,
na radziecka modte, wyznaczono polityczna rolg werystycznych przekazicieli ,,nie-
$miertelnych idei Lenina i Stalina”.
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ds. teatru w Ministerstwie Kultury 1 Sztuki, poddajac ostrej krytyce «Berliner
Ensemble» Bertolta Brechta, teatr — jego zdaniem — zastugujacy na zdecydo-
wanie negatywna oceng, zaatakowal per analogiam Teatr Rapsodyczny.
Osiagnigcia zespotu thumaczyt snobizmem publicznosci, ,,uganiajacej za dziw-
noscia i formalistycznymi smaczkami’®. Pod adresem Kotlarczyka posypaty
si¢ gromy: ,,reakcjonista”, ,,wrog klasy robotniczej ptynacy ponad partia”, ,,de-
wot”, ,.klerykal-mistyk”. Usitowano uczyni¢ zen cztowieka o podwojnej oso-
bowosci i prawdzie: zewngtrznej na uzytek instytucji panstwowych oraz
wewngetrznej, na wlasny uzytek. Probowano zastapié¢ najglebsze ,,ja” rezysera
narzuconym ,,nie-ja”’, nakazujacym wrecz nazywac biate czarnym, a czarne
biatym, prawdg falszem, a fatsz prawda. Sokorski grzmiat:

Apelowat do narodu polskiego! Wiemy, co to znaczy. To pachnie agentura
angloamerykanska. Nie ma narodu polskiego, jest tylko klasa robotnicza! Zapa-
migtajcie sobie, kolego Kotlarczyk, nie ma narodu polskiego!’

28 lutego 1953 r. Kotlarczyk zostat odwotany ze stanowiska, a 1 marca
pod jego nieobecnos¢ odbylo si¢ zebranie zespotu aktorskiego, na ktorym pra-
wie jednomyslnie opowiedziano si¢ za modelem teatru realistycznego. Teatr
Rapsodyczny ulegt likwidacji z racji Swiatopogladowych, albowiem ,,byt insty-
tucja czy formacja kulturowa po prostu przeszkadzajaca obcej, antypolskiej
polityki kulturalnej”!°.

Starania o reaktywacje teatru rozpoczely si¢ bardzo szybko. W jego obro-
nie wypowiadalo si¢ wielu przedstawicieli §wiata kultury 1 nauki. Szanse po-
nownego uruchomienia pojawity si¢ jednak dopiero po pazdziernikowej odwilzy.
Decyzja zapadta w kwietniu 1957 r. Od tego momentu zaczyna si¢ trzeci,
1 ostatni, etap jego historii. W tym okresie oprocz Kotlarczyka zaczeli rezyse-
rowaé¢ m.in. Danuta Michatowska oraz Tadeusz Malak. Na inauguracje pierw-
$zego sezonu w restytuowanym teatrze zespot wybral Rapsody Stowackiego
o Piascie, Mieczystawie i Bolestawie Smiatym, owe ,,Legendy zlote i blekit-
ne”. Repertuar ubogacily arcydzieta epickie: Odyseja, Przygody Dyla Sowi-
zdrzata de Costera, Prawdziwa historia zdobycia Meksyku Azteka Anonima
i Bernala del Castillo.

Cecha charakterystyczna i programowa byto wyszukiwanie dziet litera-
tury polskiej dotad nie inscenizowanych, a oddziatujacych na widza muzycz-
noscig tekstu. Kierujac si¢ pogladem Adama Mickiewicza, wypowiedzianym
w XVI Lekcji paryskiej, ze dramat przysztosci to synteza epiki, liryki, dialogu

8 M. Kotlarczyk, Reduta stowa..., dz. cyt., s. 26.
% Tamze, s. 29.
10 Tamze, s. 217.
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1 krasomowstwa, Kotlarczyk siggat najchetniej po teksty nie przeznaczone pier-
wotnie na sceng. Zainteresowata go przede wszystkim epika i liryka, jako te-
ren nie zdobyty dotychczas dla teatru. Dzieje Tristana i Izoldy Bediéra czy
Orland Szalony Ariosta sasiadowaly w repertuarze z poezja Norwida, Bia-
loszewskiego, Harasymowicza, Rézewicza. Fortepian i Pioro — opowiesc
muzyczna o Chopinie i Polonez Bogustawskiego z tekstami literatury miesz-
czanskiej 1 komedii rybattowskie;.

W teatrze lat szesédziesiatych ubieglego stulecia Kotlarczyk wyrdzniat
dwojakiego rodzaju elementy: widzialne i styszalne. Przeciwstawil czynnik
optyczno-plastyczny faktorowi akustycznemu, mimike i gest — zywemu sto-
wu. Nie odrzucat zadnego z elementow, jednak wskazywal na stowo jako naj-
wazniejszy $rodek ekspresji. Uwazal je za tworzywo syntetyczne zdolne
wyrazi¢ i zastapi¢ inne materiaty artystyczne. ,,Przestrzen stowa” potencjal-
nie wywotuje wizje ksztattu, barwy i dzwigku. Jako element artystyczny nie
materialny najlepiej — wedlug niego — wyrazato ludzkie zycie, siggato w sfere
czystych, abstrakcyjnych pojgé, myslii idei. W jednym z programow Kotlar-
czyk pisat: ,,Artyzm Stowa, a nie gestu czy mimiki, uznajemy za najwyzsza
warto$c¢ i za istotg sztuki aktorskiej, za jej rdzen i duszg, a aktora nade wszyst-
ko za wypowiadacza tekstu — Stowa™!!. Mistyczne podejscie do Stowa twor-
ca Sceny Rapsodycznej podkreslal w kazdym ze swych tekstow uzyciem
wielkiej litery w jego pisowni. Stowo utozsamiat z autonomiczna, wreez auto-
kratyczna sita, absolutnie podporzadkowujaca sobie wszystkie pozostate ele-
menty teatru. Teatr Rapsodyczny zrodzony ,,z zachwytu nad Stowem” zostat
jednoczes$nie przez to samo Stowo catkowicie zrewolucjonizowany'.

Karol Wojtyta w artykule O Teatrze Stowa wskazywat na dwie mozliwe
funkcje stowa. Slowo uzywane jest najczesciej jako element towarzyszacy
dziataniu, ruchowi i gestowi, catej ludzkiej ,,praktycznosci”. Moze ono jednak
wystapi¢ rowniez jako ,,pie$n” — samodzielnie, przeznaczone tylko do zawie-
rania mysli i ukazywania pewnej wizji umystowe;j'. Intelekt jest wtadza abs-
trakcji, pojec. W tej drugiej funkcji staje si¢ stowo rapsodycznym. Teatr, oparty
na takiej koncepcji stowa, nazwac¢ mozna teatrem rapsodycznym. Cel, jakim
bylo stworzenie spektaklu, w ktorym dominujaca rolg petnitoby stowo, wyma-
gal podporzadkowaniu mu wszystkich innych elementoéw sztuki sceniczne;j.

Wizualnie przedstawienia Rapsodykow byly ubogie i statyczne. Poczat-
kowo wptyw na to miaty warunki konspiracyjne. Ciasne pomieszczenia, w kto-
rych wystegpowano, ograniczaty ruch aktora oraz jego gestyke. Zrezygnowano

" M. Kotlarczyk, Stowo w teatrze, w: O Teatrze Rapsodycznym.. ., dz. cyt.,s. 14.

12 Por. M. Kotlarczyk, Sztuka Zzywego stowa. Dykcja— ekspresja—magia, Rzym 1975.

13 Por. K. Wojtyla, O Teatrze Stowa, w: tenze, Poezje, dramaty, szkice, wstep
M. Skwarnicki, Krakow 2004, s. 484.
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praktycznie z kostiumu. Brakowalo takze tradycyjnej sceny i kurtyny. Szybko
jednak zorientowano sig, ze dzigki tym, zdawaloby sig, utrudnieniom przedsta-
wienia zyskaty na skupieniu i uduchowieniu. Podczas jednego z wystepow padta
nazwa, ktora pozniej si¢ przyjela: ,teatr wnetrza”. Ta umowno$é, ktora mogta
by¢ odbierana jako element wymuszony przez sytuacje¢ historyczna, stala si¢
gléwnym atutem Teatru Rapsodycznego. Jak pisat Kotlarczyk w 1949 r.: |, Te-
atr Rapsodyczny jest teatrem antynaturalistycznym, przeno$nym, rozgrywaja-
cym si¢ w plaszczyznie wyobrazni i apelujacym do wyobrazni”'*. Styl
recytatorsko-statyczny zostal utrzymany w trzecim periodzie dziatalno$ci Rap-
sodykow. Teatr miat ,,wyobraza¢”, a nie ,,pokazywac”.

Scenografig, zazwyczaj zasygnalizowana i symboliczna, stanowito jedy-
nie kilka przedmiotow. Przestrzen traktowano bardziej architektonicznie niz
malarsko. Wprowadzona i konsekwentnie stosowana technika rozgrywania
akcji na zbudowanych kilku kondygnacjach zastgpowata tradycyjna zmiang
dekoracji; przyczyniala si¢ ona rowniez do nadania przedstawieniu charakteru
misteryjnego. Wyrazona w gescie i kolorystyce tendencj¢ do monumentaliza-
cjiiidealizacji postaci poglebiata rola §wiatta; nakierowane na poszczegdlne
elementy waloryzowato ono przestrzen i istotne w danym momencie rekwizyty.
Bardzo czgsto bohater otrzymywat insygnium lub charakterystyczny rekwizyt,
niby emblemat misteryjny; byt to konwencjonalny przedmiot potwierdzajacy
status postaci. Ograniczenie do minimum ruchow aktoréw podkreslato li-
turgiczny wreez charakter spektaklu. W drugim okresie dziatalnosci teatru
Kotlarczyka aktorow obowiazywatl stroj neutralny, tzw. szaty rapsodyczne
(spddnica i biata zgrzebna bluzka, koszule i ciemne spodnie). Wyglad zewngtrz-
ny pozostawat w zgodzie z ,,dusza” postaci, nigdy nie mylit widza i byt naj-
pewniejsza oznaka wartosci bohatera. Nieznacznie wyr6zniano protagoniste.

Nie byt to jednak wbrew pozorom teatr statyczny, istotniejsze miejsce
zajmowal w nim dynamizm emocjonalny przedstawienia:

Ma swoja lini¢ uczué, ma swoja uczuciowa akcj¢, ma swoj teatralny sens.
Recytacje monologowe, dialogowe i choralne sa powiazane ze soba $cisle w pew-
na teatralng cato$¢, zbudowana na prawach logiki teatralnej akcji'>.

Ten zasadniczy nacisk na komunikatywnos$¢ stuchowa, a nie optyczna,
byt réwniez reakcja i protestem przeciwko zaobserwowanemu po II wojnie
swiatowej nadmiarowi formy w teatrze. Pozorne odteatralizowanie sztuki

4 M. Kotlarczyk, ,, Pan Tadeusz” w Teatrze Rapsodycznym, w: O Teatrze Rapso-
dycznym...,dz. cyt.,s. 18.

15 M. Kotlarczyk, Co to jest Teatr Rapsodyczny, w: O Teatrze Rapsodycznym. ..,
dz. cyt.,s. 11.
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scenicznej miato przywroci¢ wartos¢ stowu artystycznemu. To ono miato two-
rzy¢. W efekcie zwracano bardzo duza uwage na strong foniczna, brzmienio-
wa. Nacisk ktadziono na ksztatcenie prawidtowej emisji gltosu oraz dykcji.
Dazono do wyeliminowania wszelkiej ,,nie wyraznosci” i ,,nie wyrazistosci”.
Pracowano takze nad synchronizacja stowa z muzyka, ktora odgrywata istot-
na rolg.

Kotlarczyk $wiadomie doprowadzit w ten sposob wokalna ekspresje do
duzej precyzji z wyraznym potozeniem akcentu na warto$¢ rytmu oraz linii
intonacyjnej, warstwy inkantacyjnej. Ekspresji dodawata takze orkiestra-
cja gtosow. Celem byto ,,stworzenie dialogdw z materiatu nie zdialogowanego
przy pomocy odpowiednio opracowanej partytury, czyli rozgtosowania albo
rozbicia tworzywa na poszczeg6lne glosy: solowe, duety, tercety, wzglednie
cate chory™®.

Na prymarne znaczenie choréw w Teatrze Rapsodycznym zwracat uwa-

g¢ Wojtyta:

W takich momentach osiagamy chyba szczyty stowa — juz nie stowa, ktore
towarzyszy ,,praktycznosci”’, ani nawet stowa samoistnie wyodrgbnionego,
wehikutu dla mysli, ale stowa w catej jego formalnej potedze, zrytmizowanego
stowa, ktore przestaje by¢ tylko $rodkiem, ale staje si¢ samoistnym zywiotem'”.

W przygotowywaniu spektaklu rapsodycznego najistotniejszym elemen-
tem byt dialog. Dazono do tego, by nawet monologi sceniczne stawaly si¢
dialogami, réwniez dialogami z publicznos$cia. Aktorom zalezalo zawsze na
porozumieniu z audytorium. Stad tez, cz¢sto przypominano o nakazie statego
doskonalenia fonicznego oraz eksploracji nowoczesnych srodkéw wyrazu.

Naturalna stawata si¢ ewolucja w kierunku stopniowego odchodzenia od
poczatkowej statyki gestu i recytacji na rzecz gry aktorskiej. Oprocz tekstow
epickich i lirycznych siggano po dramaty. Nie zmienito to jednak gtéwnych
zatozen i idei kultu stowa. Osiagnigcie nowoczesnej ekspresji stowa gwaran-
towato dazenie do prawdy i prostoty. Nalezato unika¢ wszelkiego fatszu i prze-
sady, emfazy i zb¢dnej sztucznosci. Prawda i prostota srodkow wyrazu miaty
shuzy¢ komunikatywnosci.

Szczegoblna role u Rapsodykow zyskiwat aktor. Na scenie miat nie odgry-
wac¢ danej postaci, lecz dawac o niej wyobrazenie za pomoca stowa. Miat by¢
przede wszystkim ,,wypowiadaczem” jej tekstu, a nawet tekstu o niej same;.
Kwestia recytacji stanowila jedna z najistotniejszych. Kotlarczyk podkreslat,

16 M. Kotlarczyk, Dwadziescia pie¢ lat, w: O Teatrze Rapsodycznym...,
dz. cyt.,s. 252.
17 K. Wojtyta, O Teatrze Stowa, w: O Teatrze Rapsodycznym...,dz. cyt.,s. 277.
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ze mowienie tekstu za kazdym razem wymaga osobnego jego przeanalizowa-
nia. Aktor w teatrze stowa powinien wydobywac¢ z wiersza przede wszystkim
walory myslowo-ideowe. Konstanty Puzyna okreslal taka postawe w stowach:
»Whlasciwie aktor tu nie gra, zaledwie zaznacza gr¢, zaznacza potencjalne
mozliwosci tej gry, zawarte w teks$cie”'8. Postannictwo aktora, ,,odpowiedzial-
nego za losy narodu”, wyznaczata wizja sztuki jako $rodka duchowej edukacji
spoleczenstwa.

Wrazenia wzrokowe nie byly pomijane przez twércoéw Teatru Rapsodycz-
nego. Chcac pozosta¢ teatrem zywym, a nie ,,chérem recytujacym utwory
poetéw”, nie mogli wyeliminowac ruchu. Stad duze znaczenie przyktadano do
gestu. Jednak pozastowie byto wykorzystywane w takim zakresie, w jakim shuzy-
Yo przekazowi werbalnemu i idei, jaka on nidst. Chciano uniknac przypadkowosci
i efekciarstwa. Elementy pozastowia stanowity czynnik koncentracyjny.

Przestrzen sceniczna — zawsze abstrakcyjna — postugiwata si¢ symbo-
lem. Wojtyla opisujac ja w ,,Tygodniku Powszechnym”, nie uzywat stowa ,,de-
koracja”, lecz okreslenia ,,plastyczne tto rapsodycznych wizji”"°.

Takie traktowanie stowa, ktorego nie uzywa si¢ jako towarzysza akcji,
lecz przede wszystkim glosiciela pewnych prawd, sprawiato, ze przedstawie-
nia rapsodyczne nie miaty charakteru fabularnego, ale ideowy. Odchodzito si¢
od koncepcji teatru empiryczno-psychologizujacego w strong $wiatopoglado-
wo-abstrakcyjnego. Skutkiem tego w przedstawieniach rapsodycznych mniej
byto watku dramatycznego, sytuacji powiktan, rozwigzan komicznych lub tra-
gicznych — tego wszystkiego, co sktada sig¢ na tradycyjna sceniczng fabule.
W przedstawieniach rapsodycznych istotny byt problem. W dramatach tra-
dycyjnych problem odgrywat oczywiscie rowniez istotna rolg. Jednak w ich
przypadku wyktadany byt posrednio, w kolejnych etapach fabuty. W teatrze
stowa aktorzy problem wyrazali wprost. Fabuta pojawiata si¢ na marginesie,
jako ilustracja:

A zatem graja nie wydarzenia przeniesione literacko z zycia na sceng, ale
sam problem. Problem gra, on zaciekawia, on niepokoi, wywoluje wspoét-odczu-
cie, domaga si¢ zrozumienia i rozstrzygniecia®.

Wojtyta misje spoteczna Rapsodykow widziat we wskazywaniu motywow
i zrodet ludzkiego dziatania. Dramat w tej koncepcji spetniat przypisang mu
rolg nie w przedstawianiu dziatania, ale w ukazywaniu go spowolnionym; ilu-
strowaniu drogi, na ktorej dojrzewa i promieniuje aktywno$¢ cztowieka w je-

18 Por. Jan Pawel II. Kolekcja, dz. cyt., s. 42.
19 Tamze,s. 277.
20 Tamze, s. 275.
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go tworczej mysli2'. W kregu zainteresowan repertuarowych sceny oryginal-
nie polskiej, jaka ,,mial stawac si¢” teatr stowa, byta przede wszystkim wielka
literatura narodowa: poetycki dramat metafory, podejmujacy problematyke
moralna i historyczno-narodowa, uznany w Polsce Ludowe;j za reakcyjny i szko-
dliwy. W dwa lata po zakonczeniu wojny stanowit on margines, by zniknac ze
scen niemal zupetnie w okresie realizmu socjalistycznego. Tworczos¢ Stowac-
kiego generacja kilkunastu powojennych lat znata jedynie dzigki Balladynie
1 Fantazemu, jak na przetomie XIX i XX wieku Polacy w zaborze rosyjskim.

Kotlarczyk w perspektywie widziat kierowanie si¢ w stron¢ nowoczes-
nego teatru religijnego; juz podczas okupacji, okreslajac plany na przysztosé,
przewidywat organizacj¢ widowisk misteryjnych, mirakli, moralitetow z wy-
raznie zaznaczonym horyzontem sacrum; inscenizacji budujacych unig czto-
wieka z cztowiekiem, platforme pracy i kultury, wigz cztowieka z narodem,
communio wszystkich ludzi z Chrystusem??. Mial nadzieje, ze z czasem uda
si¢ rOwniez wypracowac artystyczng forme ,,hieratycznego wyglaszania” Sta-
rego i Nowego Testamentu, tekstow $w. Franciszka z Asyzu, $w. Tomasza
z Akwinu i $w. Jana od Krzyza. Po wojnie realizacja tych planow byla nie-
mozliwa i aspekt religijny w tekstach programowych pomijano.

Niestety, po kilku latach wzglednego spokoju zaczety si¢ szykany. Prze-
mys$lane uderzenia w linig repertuarowa powodowaty stan krytyczny dla har-
monogramu prac w teatrze i fatalnie rzutowaty na realizacj¢ jego zobowiazan.
W 1961 r. tow. Franciszek Kuduk, naczelnik Wydziatu Kultury krakowskiej
Miejskiej Rady Narodowej przerwalt zaawansowana prace zespotu nad insce-
nizacja Krzysztofa Kolumba Paula Claudela, notabene z muzyka Krzysztofa
Pendereckiego. Po co gra¢ poete ,,podejrzanego metafizycznie” w kraju, w kto-
rym ,,myslenie dialektyczne stato si¢ juz powszechnie obowiazujaca zasada?”

Konfrontacja ktamstw oficjalnej propagandy partyjnej z prawda dawa-
ta w rezultacie stwierdzenie jakby podwdjnego widzenia rzeczy, dwoch jej
wizerunkdw: jednego spreparowanego na zamowienie odgorne, drugiego po-
zostajacego w sercach wiernych widzow, uczestniczacych zywo zaréwno
w przedstawieniach, jak i losach teatru.

2t Por. K. Wojtyta, Dramat stowa i gestu, w: O Teatrze Rapsodycznym..., dz.
cyt., s. 282.

2 W 1937 r. Kotlarczyk ogladat w Salzburgu inscenizacje Jedermanna Hugona
von Hofmannsthala i Fausta Goethego w inscenizacji wielkiego niemieckiego rezyse-
ra i reformatora teatru, Maxa Reinhardta. Wtedy tez ostatecznie zdecydowat si¢ na
tworzenie ,teatru ubogiego”, broniacego stowa przed ,,zaborczoscia” inscenizatorow.
Swiatopoglad teatralny Kolarczyka uksztaltowal w znacznej mierze najwybitniejszy
w dwudziestoleciu migdzywojennym znawca polskiego teatru religijnego, Stanistaw
Windakiewicz.
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Poczatkiem konca Teatru Rapsodycznego stat si¢, obchodzony w roku
milenijnym, jubileusz ¢wieréwiecza jego istnienia. 22 sierpnia, w rocznic¢ pierw-
szego okupacyjnego spotkania, arcybiskup Karol Wojtyta odprawil na Wawe-
lu Msze¢ $w. w intencji Rapsodykdw. Po tym wydarzeniu ponownie wokoét
teatru zaczeta narasta¢ atmosfera ostracyzmu. Krytycy zignorowali jubile-
uszowa premiere Akropolis Wyspianskiego, a caty naktad jubileuszowej pu-
blikacji Kotlarczyka XXV lat Teatru Rapsodycznego w Krakowie 1941—1966
skonfiskowano, najprawdopodobniej z racji umieszczenia w niej trzech arty-
kutéw teatralnych autorstwa Karola Wojtyty*. We wczesniejszych artyku-
tach rowniez pomijano wspotprace Wojtyly z Teatrem Rapsodycznym.
Zamieszczony w roku 1963 w ,,Pamigtniku Teatralnym” tekst Tadeusza Kwiat-
kowskiego Krakowski teatr konspiracyjny nie wymienia Wojtyly wsrod
uczestnikow Studia 39, a autor artykutu, wspominajac poruszajaca histori¢ o jego
deklamacji Pana Tadeusza, uzyt ogdlnego okreslenia ,,jeden z aktordw™*,

Na poczatku 1967 r. wladze Krakowa rozpoczely starania o odwotanie
Kotlarczyka z funkcji dyrektora. Ostateczna decyzja o likwidacji Teatru Rap-
sodycznego zostala ogloszona 5 maja 1967 r. Kilkudziesigcioletnia owocna
dziatalnosc¢ teatru, ktdry przetrzymat nazistowska okupacje, a nie mogt zna-
lez¢ prawa do zycia i rozwoju w Polsce Ludowej, przerwata jedna decyzja
partyjnych aparatczykow. Metropolita krakowski Karol Wojtyta wystosowat
list protestacyjny do ministra kultury Lucjana Motyki. Przytaczam ten intere-
sujacy dla badacza historii dokument prawie w catosci, albowiem korespon-
duje z tezami zawartymi w niniejszym artykule.

Wiadomos¢ o [zapowiedzianej likwidacji teatru] zaniepokoita wielu ludzi,
ktorym bliska jest dziatalno$¢ tego teatru, jego trudna przeszto$é, a zwlaszcza
konspiracyjne poczatki zwiazane z okresem okupacji hitlerowskiej. Wtasnie z te-
go okresu datuje si¢ moja czynna wspotpraca z tym Teatrem, ktory — pod kierun-
kiem dra Mieczystawa Kolarczyka — spetnit powazna stuzbg wzgledem kultury
polskiej. Stuzbe te chce spetniac i nadal, jak tego dowodzi cala jego dziatalnosc,
zarbwno w okresie do 1953 r., jak tez po r. 1956, kiedy Teatr po kilkuletniej likwida-
cji zostat reaktywowany. Warto przypomnie¢, ze owa kilkuletnia likwidacja Teatru
Rapsodycznego byta przyjeta przez spoteczenstwo jako krzywda wyrzadzona
kulturze polskiej, reaktywowanie za$ Teatru uwazano za stuszne naprawienie
tej krzywdy.

Wriasénie dlatego zwracam si¢ do Pana Ministra jako jeden z ludzi zaniepoko-
jonych zapowiedzia ponownej likwidacji Teatru Rapsodycznego oraz usunigcia

2 Por. J. Popiel, Wstep, w: M. Kotlarczyk, K. Wojtyta, O Teatrze Rapsodycz-
nym...,dz. cyt., s. XIX.

2 Por. T. Kwiatkowski, Krakowski teatr konspiracyjny, ,,Pamietnik Teatralny”,
1963,z. 1-4,s. 146-154.
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jego zashuzonego zalozyciela i dyrektora. Uwazam to tym bardziej za swdj obo-
wiazek, ze bylem zwiazany z powstaniem tego teatru w trudnym okresie oku-
pacyjnym. Dlatego tez zywig przekonanie, iz Pan Minister zechce uwzgledni¢
réwniez i moja wypowiedz w tej sprawie i uchyli decyzje wtadz krakowskich?.

List Wojtyty byt logiczna konsekwencja postawy polskiego Kosciota wo-
bec kolejnego przejawu deptania wolnosci stowa przez totalitarny system.
Kardynat nigdy nie doczekat si¢ nan odpowiedzi*®. Jeden z najwybitniejszych
polskich teatrologow napisat Kotlarczykowi w dedykacji ,,(...) niestrudzone-
mu bojownikowi o teatr POLSKI w Polsce i meczennikowi tej idei...””” Dra-
mat Teatru Rapsodycznego i jego tworcy dobiegt konca.

Po latach cyceronskie Historia magistra vitae est znalazto swoje prak-
tyczne odzwierciedlenie w dwdch, jakze wymownych, faktach.

Mrozny lutowy dzien 1978 r. Na krakowskim cmentarzu zabrakto przed-
stawicieli wladz miasta i delegacji teatrow krakowskich, warszawska centra-
la SPATIF-u zabronita swoim cztonkom udzialu w pogrzebie czlowieka,
o ktérym Tadeusz Peiper napisat: ,,w historii sceny polskiej nalezy si¢ Kotlar-
czykowi rozdziat jako odkrywcy nowej dziedziny sztuki”*. Epilog Salwatorski
zamknat historie 22 lat tego, co wydarzyto si¢ miedzy tym Polakiem a wladza
totalitarna. Na szarfie przecinajacej wiazanke z biatoczerwonych kwiatow i zto-
zonej na grobie zatozyciela Teatru Rapsodycznego znalazt sig jednak wymow-
ny napis: ,,Niestrudzonemu obroncy kultury — wdzigczne spoteczenstwo”.

Pazdziernik 2001 r. Z okazji 60. rocznicy powstania Teatru Rapsodyczne-
go na $cianie budynku przy ul. Komorowskiego 7 w Krakowie wmurowano
ufundowana przez ministra kultury tablice upamigtniajaca pierwsze spotkanie
zespotu Kotlarczyka. Wczesniej, w sierpniu 2001 r., 6wczesny minister kultu-
ry Andrzej S. Zielinski przeprosit w krakowskiej kurii biskupiej za swoich
poprzednikow, ktorzy dwukrotnie spowodowali przerwanie pracy teatru. Prze-
kazat kardynatowi Franciszkowi Macharskiemu list z przeprosinami dla papie-
za, gdzie napisat: ,,Jako urzedujacy minister kultury i dziedzictwa narodowego
chcialbym wyrazi¢ zazenowanie i ubolewanie oraz przeprosi¢ Wasza Swiato-
bliwo$¢ za postawe poprzedniego Ministerstwa Kultury i Sztuki z czasow PRL

3 Cyt. za: Kalendarium zycia Karola Wojtyly, oprac. A. Boniecki MIC, Krakow
2000, s. 234. Kopig powyzszego listu przestano dyr. Kotlarczykowi z krotkim pismem
wyjasniajacym kanclerza Kurii Metropolitalnej w Krakowie, ks. Kuczkowskiego.

% Podczas pobytu prezydenta Francji, Charlesa de Gaulle’a, minister Motyka
w rozmowie z postem Drobnerem wyrazit swoje zaktopotanie, ze nie wie, w jaki sposob
odpowiedzie¢ Wojtyle.

27 M. Kotlarczyk, Reduta stowa.. ., dz. cyt.,s. 213.

2 Przedstowie, w: M. Kotlarczyk, Reduta stowa. .., dz. cyt., s. VIIL
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oraz podlegtych im funkcjonariuszy, ktorzy w 1953 i 1967 roku przyczynili si¢
do likwidacji Teatru Rapsodycznego i odwotania doktora Mieczystawa Ko-
tlarczyka ze stanowiska dyrektora i kierownika artystycznego oraz pozbawie-
nia tego wielkiego artysty i mysliciela teatralnego mozliwosci pracy przy uczelni”.
Minister dodal, Ze szczegolnie mu przykro ,,z powodu arogancji, jaka przejawili
sprawujacy urzad ministra kultury i sztuki” wobec listu wystanego przez
papieza w czerwcu 1967 r., w ktérym usitowal on zapobiec zapowiedzianej
likwidacji Teatru Rapsodycznego. Przypomnial nabozenstwo odprawione
przez Karola Wojtylte 22 sierpnia 1966 r. w Katedrze na Wawelu z udziatem
catego zespotu, uwazane ,,za jedna z przyczyn eksterminacji teatru”. Prof.
Danuta Michatowska ocenita wtedy przeprosiny — jako ,,dajace satysfakcje
moralng”?.

Teatr Rapsodyczny dziatal od 1941 do 1967 roku. Nie liczac przerwy
w latach 1953-1957, istnial na polskiej scenie artystycznej dwadziescia sze$¢
lat. W tym czasie udato si¢ zrealizowa¢ 70 premier (49 polskich i 21 innych),
4005 przedstawien w kilkudziesigciu miejscowosciach Polski, poczynajac od
Krakowa, a konczac na Tomaszowie Lubelskim. Zmiany historyczne i spo-
leczne nastgpujace w tym okresie miaty decydujacy wplyw na jego losy. Prof.
Irena Stawinska z okazji ¢wier¢wiecza ,,krakowskiej sceny stowa” przyréw-
nata jej dziatalno$¢ do niezwyklego zjawiska dwudziestego stulecia zarowno
ze wzgledu na brak precedensu, jak i z uwagi na kontekst catej wspotczesnej
kultury polskiej. Wybitna teatrolog w wymownej metaforze wiaczyta Teatr
Rapsodyczny do milenijnej Polski, nie za§ do Polski Ludowej ostatniego
25-lecia. Nowatorskie koncepcje repertuarowe i inscenizacyjne Mieczystawa
Kotlarczyka, za ktdre byt przes§ladowany, weszly w krwiobieg polskiego zycia
teatralnego, odzywaty w ogolnopolskim ruchu recytatorskim, w teatrach Jed-
nego Aktora, w nurcie Teatréw Poezji, w inscenizacjach Kazimierza Dejmka
(Dziady, 1967), Krystyny Skuszanki (4kropolis, 1978). Fakt, ze z doswiad-
czen Rapsodykow korzystaja sceny dramatyczne, na czele z tymi, co nosza
nazwe narodowych, potwierdza wypowiedz jednego z jej dyrektorow, Adama
Hanuszkiewicza. Kotlarczyk stat u poczatkdw jego najbardziej osobistego te-
atru. ,,Czas najwyzszy, zebySmy jego nazwisko zaczeli stawia¢ w naszych
encyklopediach teatralnych na rowni z Schillerem, Osterwa i Horzyca. W peni
nato zastuzyt’. O tym kontekscie trzeba pamietac, aby nalezycie zrozumieé
fenomen Teatru Rapsodycznego i heroizm jego tworcy w walce o niezalezna
kulture zywego stowa w Polsce poddane;j totalitarnemu dyktatowi.

» Swieczki pod tablicq upamietniajqcq Teatr Rapsodyczny, www.pap.pl.
3 Wypowiedz zamieszczona w: Jan Pawet Il. Kolekcja, dz. cyt., s. 42.
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Summary
THEATRE OF WORD IN CRACOW

Rapsodyczny Theatre has been opened from 1941 till 1967. Not taking into acco-
unt the break between 1953—1957 it existed on the Polish artistic scene for twenty-six
years. During this time seventy premiere plays were prepared (forty nine Polish and
twenty one others) and 4005 spectacles were performed in several dozen cities of
Poland. Theatrum verbi was important for Mieczystaw Kotlarczyk not only due to
pursuit towards synthesis of arts but mainly because of his faith in the ideological
power of theatrical expression. He derived philosophical and cultural justification of
this conviction he derived from several sources: from the richness of the biblical
tradition, a belief about the identity of perception and the act of creation, and mystical
contents of Polish Romantism.

Karol Wojtyta saw the social mission of the theatre in pinpointing motives and
sources of human action. According to this conception the drama fulfils the role
appointed to it not only in describing the action but also in depicting it in slow
motion; it illustrates the traversing of the road during which human activity matures
and radiates in creative thought of a person. In range of repertoire interest of the
originally Polish scene, which this word theatre was meant to become, there was,
above all, the great national literature: poetical metaphor drama addressing moral and
historio-national issues considered as reactionary and destructive by Polish People’s
Republic regime.

Kotlarczyk was aiming, eventually, at turning towards modern religious theatre.
During the Nazi occupation while devising the future plans he mapped out organising
mystery performances, moral plays with strong emphasis on the horizon of sacrum,
staging creating union of a human being with another, a platform of work and culture,
a bond of a human with their nation, a communio of all people with Christ. He hoped
that in time it would be possible to work out an artistic form of ,,hieratic sermonizing”
of the Old and New Testament, the text of St. Francis, St. Aquinas and St. John of the
cross. After the World War I1 the realization of those plans was impossible.

Mieczystaw Kotlarczyk’s innovative repertoire and staging ideas, due to which
he experienced persecution, entered the circulation of Polish theatrical life and was
being revived in the pan-national declamatory contests, in one-actor theatres, in the
trends of poetry theatres, in various staging of eminent Polish directors. This context
should be remembered in order to understand properly understand the phenomenon
of the Rapsodyczny Theatre and heroism of its creator who fought for independent
culture of living word in Poland submitted to the authoritarian regime.

Ks. dr Zbigniew TRZASKOWSKI — ur. w 1959 r., doktor; humanista i teolog;
adiunkt w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu Humanistyczno-Przyrodniczego
Jana Kochanowskiego w Kielcach; autor 21 publikacji ksiazkowych i kilkudziesigciu
artykutow naukowych.






VARIA






»Kieleckie Studia Teologiczne”
7 (2008), s. 133-158

Dr hab. Dariusz Adamczyk — Kielce

KONIECZNOSC FORMACI KATECHETY
JAKO UCZNIA CHRYSTUSA

Jezus Chrystus skierowal do Apostotow stowa: Idzcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajqc im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego. Uczcie je zachowywacé wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja
jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata» (Mt 28, 19n).
Jest to nakaz misyjny. Jezus poleca, aby uczyli oni ludzi wszystkich narodow
zachowywania Jego nauki. Jest to zadanie ewangelizacji. Ten obowiazek sfor-
mutowany przez Chrystusa, dotyczy nie tylko Apostotow, ale i catego Koscio-
la, ktory zostat postany. Trudno jednak bytoby realizowac misj¢ Jezusa bez
katechetow'. Sa oni urzedowymi $wiadkami wiary Kosciota®.

Katechizacja jest procesem ztozonym i wielowymiarowym. Istotna role
odgrywaja w nim: tre$¢, podmiot — uczniowie oraz katecheta. Tre$¢ kateche-
zy stanowi przekaz objawienia Bozego. Uczniowie sa tymi, do ktorych jest
kierowana radosna nowina. Skutecznos¢ katechezy nalezy rozpatrywac
w aspekcie dziatania taski Bozej. Istotna rolg w tym procesie spetnia jednak
katecheta. Od jego postawy i dojrzatosci osobowej zalezy w duzym stopniu
ksztaltowanie postawy religijnej uczniow?.

Katecheci uczestnicza w misji gltoszenia stowa Bozego, ktorego po-
srednikiem jest Kosciot. Realizuja oni zatem gtdwny cel nauczania Kosciota,
poniewaz przyczyniaja si¢ do jego rozwoju w $wiecie. Katecheci, otrzymujac
od Kosciota misj¢ nauczania, staja si¢ posrednikami stowa Bozego. Owa po-
stluga domaga si¢ wiernosci przekazu. Gloszenie stowa Bozego budzi wiarg.
Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co sie styszy, tym zas, co sie styszy, jest stowo

! Por. A. Kicinski, Wspélczesna formacja katechetow, RT 6 (2005), s. 109.

2 Por. E. Materski, Katecheta, w: Encyklopedia Katolicka, t. 8, red. A. Szostek,
B. Migut, E. Gigilewicz, Lublin 2000, kol. 1014.

3 Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, RT 6 (1998), s. 191.
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Chrystusa (Rz 10, 17). Nie mozna wigc zastapi¢ gloszenia w zaden inny spo-
sob. Celem tego przepowiadania jest wejscie do wspolnoty z Bogiem. Misja
gloszenia wymaga odpowiedniej postawy stugi stowa*.

Niebagatelna role odgrywa w tym zycie katechety. Nie jest ono czyms$
zewngtrznym w stosunku do misji stowa. Jest ono integralna cz¢scia przepo-
wiadania. Ma zwiazek z postawa katechety wobec stowa Bozego, co prze-
ktada si¢ na wypetnianie postugi stowa podczas katechezy. Mozna tu przytoczy¢
zasadg, ze rozpali¢ moze tylko to, co jest gorace. Aby katecheta mogt przeka-
za¢ uczniom wiarg, musi sam dobrze ja poznac, rozumie¢ i wedtug niej zy¢.

Katecheci maja za zadanie poprawnie przekazywac tajemnice zbawienia.
Jednak ich celem jest rowniez doprowadzenie do osobowego spotkania ze sto-
wem Bozym oraz do glebokiej z nim zazylosci (por. CT 5). Ow rozwdj wiary
winien si¢ dokonywaé¢ zaréwno u katechizowanych, jak i u samego katechety.
Aktualizacja stowa Bozego realizuje si¢ poprzez odpowiedz na nie swoim zyciem.
Dzieto postugi stowa domaga si¢ od katechety permanentnej formacji’.

Formacja (tac. formatio) oznacza ksztattowanie, wywieranie wpltywow
0soby czy grupy na osobowos¢ innego cztowieka w celu uksztattowania w nim
okres$lonych postaw i umiejetnosci. Chodzi o trwaty wptyw na dana osobe®.
Formacja katechetéw polega na uzdolnieniu ich do przekazywania Ewangelii.
W zwiazku z tym katecheta musi by¢ odpowiednio przygotowany, a raczej
ciagle przygotowywany do coraz lepszego przekazu Ewangelii’.

Katecheza stanowi jedna z form postugi stowa. Jej celem jest prowadze-
nie ucznia do osiagnigcia dojrzatosci w wierze (por. DCG 21). To proces ksztal-
towania wiary®. Postuga stowa, jaka dokonuje si¢ podczas katechezy, ma
doprowadzi¢ do spotkania z Chrystusem, budzi¢ i rozwija¢ wiarg. W procesie
katechezy dokonuje si¢ nauczanie, wychowanie oraz prowadzenie ku petni
zycia chrzescijanskiego. Katecheta towarzyszy uczniowi w procesie rozwoju
wiary, ktdra zostata zaszczepiona na chrzcie swigtym. Spelnia on wigc role
wychowawcza i nauczycielska. Jest dla ucznia §wiadkiem wiary w drodze do
petnego jej wyznawania. ,,Przymioty ludzkie i chrzescijanskie katechety bar-
dziej gwarantuja owocno$¢ katechezy, anizeli wyszukane metody” (DCG 71).

4 Por. tamze, s. 195.

5 Por. tamze, s. 197.

¢ Por. Z. Chlewinski, Formacja, w: Encyklopedia Katolicka, t. 5, red. L. Bien-
kowski, P. Hemperek, S. Kaminski, J. Misiurek, K. Stawecka, A. Stepien, A. Szafranski,
J. Szlaga, A. Weiss, Lublin 1989, kol. 389.

7 Por. A. Kicinski, Wspélczesna formacja..., art. cyt., s. 118; S. Kulpaczynski,
Formacja katechetow, w: Encyklopedia Katolicka, t. 5, dz. cyt., kol. 390.

8 Por. K. Misiaszek, A. Potocki, Katecheta i katecheza w polskiej szkole, War-
szawa 1995, s. 7.
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Przekaz wiary dokonuje si¢ na plaszczyznie osobowej. Natomiast metody
1 $rodki dydaktyczne pelnia jedynie rolg pomocnicza w procesie katechizacji.
Dlatego w formacji katechety potrzeba rozwija¢ jego cechy osobowe jako
nauczyciela, wychowawcy i §wiadka’.

1. Katecheta-nauczyciel

Jeden jest tylko Nauczyciel, Jezus Chrystus (por. CT 62). Katecheta
uczestniczy w Jego postannictwie. Ma on by¢ ciagle wpatrzony w osobg Je-
zusa Chrystusa, ktory okreslit wyraznie swoje zadanie nauczycielskie, mo-
wiac: Moja nauka nie jest mojq, lecz Tego, ktory Mnie postat (J 7, 16).
Jezus Chrystus ukazuje postawe stuzby wobec przekazywanej Prawdy. Misje
otrzymat On od Ojca. Katecheta-nauczyciel winien przylgna¢ do Chrystusa,
ktory jest Prawda (por. J 14, 6), winien poznaé i przyjaé tresé¢ Pisma Swigte-
go, Tradycji (por. CT 27) i aktualnej nauki Ko$ciota'’. Trudno bowiem wy-
obrazi¢ sobie dobrego katechete, ktory nie zna doglebnie Pisma Swigtego,
Tradycji i nauczania Kosciota. Chodzi tu o postawe ciaglego doksztatcania sig,
pomimo ukonczenia studiow teologicznych''.

Nauczycielska misja katechety winna opiera¢ si¢ na zasadzie chrysto-
centryzmu. Formacji katechety powinna ciagle towarzyszy¢ §wiadomosc¢ jego
uczestnictwa w misji i postannictwie Jedynego Nauczyciela Jezusa Chry-
stusa'?. Chrystocentryczny cel katechezy okresla chrystocentryzm jej tresci,
chrystocentryzm odpowiedzi ucznia danej Jezusowi Chrystusowi oraz chrysto-
centryzm duchowosci samego katechety i jego formacji (por. CT 5)2. Celem tej
formacji jest umiejetnos¢ ozywiania procesu katechetycznego, w ktorym gloszo-
ny jest Jezus Chrystus. Zaktada to wczesniejsze poznanie Jego zycia, nauki
1 dzialalnos$ci, ktéra wlaczona jest w cata histori¢ zbawienia. Katecheta wi-
nien rozumie¢ znaczenie misterium Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem!.

Katecheta musi wigc sam dobrze poznaé¢ i w pelni przyja¢ nauke obja-
wienia Bozego. Dopiero wtedy bedzie mogt ja przekaza¢ uczniom' oraz be-

° Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 204.

10 Por. tamze, s. 204.

" Por. A. Kicinski, Wspélczesna formacja. .., att. cyt.,s. 117.

12 Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 205; tenze,
Formacja katechetow w Dokumentach Kosciola i literaturze katechetyczno-dydak-
tycznej po Soborze Watykanskim II, Sandomierz 1997, s. 146nn.

13 Por. K. Nycz, Formacja katechetow, ,,Zeszyty Formacji Katechetow”, 4 (2001), s. 8n.

" Por. A. Kicinski, Wspélczesna formacja. .., art. cyt., s. 117n.

15 Por. tamze, s. 117.
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dzie mégt im pomagac w przyblizaniu si¢ do Jezusa Chrystusa. Stuzba stowu
domaga si¢ ze strony katechety postawy ucznia. Katecheta ma by¢ zwiastu-
nem Dobrej Nowiny. Nie moze on jednak wypeti¢ swojej misji stowa, nie
bedac uczniem Chrystusa. Ciagle wstuchiwanie si¢ w stowa Boze, uznanie
ich wazno$ci i doniosto$ci oraz zwrdcenie catego zycia ku Bogu, wydaje si¢
by¢ niezbednym warunkiem gloszenia zbawczego oredzia innym. Potrzeba
bowiem pragnienia dzielenia si¢ ta radoscia, ktora nosi w sercu, a ktora wyni-
ka z jego relacji z Bogiem, i z odkrycia Jego mito$ci'.

Postuga katechety nie moze si¢ sprowadzaé tylko do roli znawcy orgdzia.
Katecheta ma by¢ stuga stowa Bozego, ogarnigty i przeniknigty Ewangelia,
aby mogt o sobie powiedzie¢ za Sw. Pawlem, ze juz nie ja zyje, lecz zyje we
mnie Chrystus (Ga 2, 20). W procesie formacji katechetow stowo Boze zaj-
muje miejsce szczegolne. Naczelna powinnoscia katechety jest stuchanie sto-
wa Bozego, a dopiero potem jego gloszenie. Poprzez stuchanie cztowiek staje
si¢ uczniem. Wskazuje na to Bog Ojciec w stowach: Oto jest Syn moj umito-
wany, Jego stuchajcie (Mk 9, 7). Jan Pawet Il pisze, ze ,,Kos$ciot nie przesta-
je stuchac Jego stow, odczytuje je weiaz na nowo, kazdy szczegot Jego zycia
odtwarza z najwigkszym pietyzmem” (RH 7)".

Stuchanie stowa Bozego oznacza czytanie Pisma Swietego i przyjmowa-
nie go poprzez wchodzenie w Scisty zwiazek z tym stowem. Oznacza ono troske
o to, aby stowo Boze znalazto oddzwigk w codziennym zyciu. Przyjmujac stowo
Boze, cztowiek wchodzi we wspolnote z Bogiem. Jest zdolny do dialogu z Nim
1 podazania za Nim w zyciu. Wchodzi w wigksza zazytos¢ z Bogiem. Jest to droga
ucznia, ktora nigdy si¢ nie konczy. Polega ona na coraz petniejszym poznawa-
niu Jezusa Chrystusa. Cztowiek nigdy nie zglebi do konca stowa Bozego, po-
niewaz odkrycie Jezusa Chrystusa nigdy nie bedzie ostateczne'®.

Postawa ucznia Chrystusa domaga si¢ w konsekwencji od katechety przy-
jecia postawy stugi. Katechetyczne postugiwanie stowu Bozemu okresla sig
jako stuzbe (ministero). Jezus Chrystus nie przyszed!, aby Mu stuzono, lecz
aby stuzy¢ i da¢ swoje zZycie na okup za wielu (Mt 20, 28; por. Mk 10, 41-45).
W jezyku greckim stowa: diakonos (stuga) i dulos (niewolnik), oznaczaty stuzbe
podrzedna, pokorna. Chodzito czgsto o zajecia ponizajace. Jezus nadaje
postawie stuzebnej nowe znaczenie. Zmienia sposob myslenia ludzi w odnie-
sieniu do stuzby. Jezus ustuguje swoim uczniom. Wzywa ich w ten sposob do
nasladowania postawy stuzebnej®.

16 Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt.,s. 197.

17 Por. tamze, s. 199.

18 Por. tamze, s. 199n.

19 Por. tamze, s. 201; J. Kudasiewicz, Stuzba istotnq tresciq chrzescijarnskiego
powolania, w: Jan Pawel Il naucza, red. Z. Zdybicka, Lublin 1982, s. 211-229;
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Funkcja katechety, jako ucznia Chrystusa, suponuje postawe gotowosci
stuzenia. Ma to by¢ odpowiedz na dar stowa Bozego. Katecheta nie moze
zatrzymac stowa Bozego dla siebie, lecz musi je glosi¢ innym. Jest bowiem
shuga stowa, ktore zostato mu powierzone. Bog wybiera, powotuje katechetg.
Daje mu mozliwo$¢ ,,poznania tajemnic krolestwa niebieskiego”. Z tej po-
stawy przyjazni z Chrystusem rodzi si¢ postawa shuzby stowu. Katecheta
wyjasnia stowo Boze w kontekscie czasow i sSrodowiska, w jakich byto wypo-
wiedziane, oraz thumaczy je w kontekscie wspotczesnosci. Zadaniem kate-
chety jest gloszenie stowa w konkretnych warunkach zycia i historii*.

Katecheta ma wykaza¢ zwiazek tajemnicy Boga i Chrystusa z zyciem
cztowieka 1 jego ostatecznym celem (por. DCG 42). Winien si¢ on przyczy-
nia¢ do tego, aby ludzie osiagali coraz glebsze poznanie chrzescijanskiego ore-
dziai aby osadzali w $wietle Objawienia konkretne okoliczno$ci zycia i dziatania
(por. DCG 38). Katecheta ma ukaza¢ Boze oredzie jako proces zbawienia,
uwzgledniajac sytuacje wspotczesnego czlowicka i dostosowujac formg prze-
kazu do mozliwosci odbiorcow?'.

Przygotowanie do funkcji katechety odbywa si¢ na drodze studidow. Jed-
nak prawdziwym przygotowaniem — obok ksztatcenia pedagogicznego i dok-
trynalnego — jest bycie uczniem Chrystusa. To zadanie fundamentalne dla
uwiarygodnienia przez katechete swojej postugi stowa. Stad jego najwigksza
troska powinno by¢ poznawanie Pana i podazanie za Nim w zyciu, niejako
doswiadczanie obecnos$ci Pana, Jego bliskosci, przyjazni i mitosci. Tym bar-
dziej, ze gloszenie Ewangelii winno si¢ dokonywac przez ludzi, ktérzy do§wiad-
czyli w zyciu Boga??. Chrystologiczna perspektywa w formacji katechetow
wplywa na ich tozsamos¢ i przygotowanie do gtoszenia chrzescijanskiego ore-
dzia (por. DOK 235).

Formacja katechetow winna mie¢ tez naturg eklezjalna. Wynika to z fak-
tu, ze jedna z podstawowych funkcji katechety jest reprezentowanie Koscio-
ta. Katecheta przekazuje Ewangeli¢ w imieniu i z mandatu Kosciota, nie za$
w swoim imieniu. Winien on utozsamiac¢ si¢ z Kosciotem. Taki rowniez powi-
nien by¢ cel formacji katechetow. Chodzi o pomoc w identyfikowaniu si¢ ze
swiadomoscia, jaka ma Kosciol w odniesieniu do Ewangelii. Utozsamiajac si¢

D. Adamczyk, Postawa stuzby na wzor Chrystusa — istotq samowychowania nauczy-
ciela, w: Pedagogiczna inspiracja w nauczaniu Jana Pawla II, red. M. Nowak,
C. Kalita, Biata Podlaska 2005, s. 372nn; J. Bagrowicz, Katecheta — chrzescijanski
wychowawca, w: Postawy katechetow, red. M. Majewski, Krakow 1996, s. 62.

2 Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 201n.

21 Por. tamze, s. 202n; R. Murawski, Katecheza wierna Bogu i cztowiekowi, ,,Ka-
techeta”, 5 (1974), s. 197n.

22 Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 198.



138 Dariusz Adamczyk

z Ko$ciotem, katecheta bedzie mogt przekazywaé Dobra Nowing w jego imieniu.
Podczas formacji katecheta utozsamia si¢ z dazeniem Kosciota, aby przeka-
za¢ Ewangelie w catej autentycznosci ludziom z r6znych kultur, grup wieko-
wych, znajdujacych si¢ w roznych sytuacjach zyciowych (por. DOK 236)%.

Po Soborze Watykanskim II zostata wyraznie podkreslona rola katechety
jako nauczyciela?*. W nurcie kerygmatycznym katecheta-nauczyciel wypet-
nia postuge gloszenia stowa Bozego. Koncentruje si¢ on gtownie na przepo-
wiadaniu Dobrej Nowiny. Katecheta jest przede wszystkim heroldem
obwieszczajacym Prawde Objawiona. Ukazuje on Chrystusa cata swoja 0so-
bowoscia. Przekazuje postannictwo Chrystusa i angazuje uczniow do perso-
nalnego kontaktu z Nim? . W katechezie kerygmatycznej wychodzi si¢ od Boga
i zmierza ku cztowiekowi. Nauczycielska funkcja katechety realizuje si¢ przez
obwieszczanie stowa Bozego, rozwazanie go i zastosowanie w zyciu. Kate-
cheta pelni w niej rolg zwiastuna oredzia zbawienia.

W katechezie antropologicznej punktem wyjscia jest cztowiek, jego sytu-
acja zyciowa i do$wiadczenie. Zycie katechizowanego naswietla si¢ Obja-
wieniem, chcac odpowiedzie¢ na postawione pytania i problemy. Rola
katechety-nauczyciela ulega modyfikacji w poréwnaniu do katechezy keryg-
matycznej: z funkcji naczelnej herolda do funkcji partnerskiej i wspolnego
poszukiwania z katechizowanym. Katecheta przyjmuje tu rolg animatora.
Katecheza natomiast jest spotkaniem ludzi nalezacych do tego samego
Kosciota. Ma ona charakter braterski. Katecheta stara si¢ przyblizy¢ do ucznia
1 jego problemow. Chce mu pomoc odnalez¢ sens zycia, ukazujac najistotniej-
sze wartosci. Tym samym chce go przyblizy¢ do Boga. Jest tu widoczna stu-
zebna rola katechety wobec katechizowanych. Stara si¢ on pozna¢ uczniow
i doprowadzi¢ ich do spotkania ze stowem Bozym, w ktorym znajduje si¢ od-
powiedz na owe problemy?*’.

Katecheza kerygmatyczna wychodzi z Objawienia, natomiast antropolo-
giczna — z zycia 1 egzystencji cztowieka. Zaistniata potrzeba potaczenia obu
kierunkow, celem utworzenia katechezy realizujacej zasade wiernosci Bogu
1 cztowieckowi. W ten sposob powstata katecheza integralna. Istotna jest w tym
modelu rownowaga teologiczno-antropologiczna. Katecheza integralna

3 Por. K. Nycz, Formacja..., art. cyt., s. 9; A. Kicinski, Wspdtczesna formacja. ..,
art. cyt.,s. 118n.

24 Por. E. Majcher, Osobowos¢ katechety, w: Katechetaw szkole, red. J. Krucina,
Wroctaw 1992, s. 134.

3 Por. M. Majewski, Katecheza antropologiczna na tle wspétczesnych tenden-
¢ji katechetycznych, Lublin 1977, s. 32.

% Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 205n.

27 Por. tamze, s. 206; M. Majewski, Katecheza antropologiczna.. ., dz. cyt., s. 56.
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stanowi punkt styczny objawienia Bozego, doswiadczenia cztowieka, naucza-
nia Ko$ciola i odkry¢ naukowych. Dopelniaja si¢ w niej wzajemnie: kateche-
zarodzinna, parafialna i szkolna®.

Katecheta uczy wiary. Petni wigc funkcje¢ nauczycielska, a tym samym
potrzebuje znajomosci orgdzia chrzescijanskiego, ktore skupione jest wokot
centralnego misterium wiary, jakim jest Jezus Chrystus. Owa znajomos$¢ bi-
blijno-teologiczng winien zapewni¢ katechetom proces formacji. Dusza zatem
formacji katechetow powinno by¢ Pismo Swigte, natomiast podstawowym
doktrynalnym punktem odniesienia — Katechizm Kos$ciota Katolickiego jako
kompendium wiary®.

Nauczyciel nie tylko przekazuje uczniom wiedze. Weiaga ich tez we wlasne
idealy, w swoja wiarg, nadziej¢ i mitos¢. Dlatego tak wazna jest osobowos¢
katechety, a nie tylko jego umiejetno$ci®. Formacja katechety-nauczyciela
w zroznicowanym charakterze katechezy integralnej zmierza do petnego roz-
woju osobowosci katechety, ktadac nacisk na ksztaltowanie takich jego cech,
jak: otwarto$¢, postawa stuzby i dialogu. Formacja ma czynic¢ katechetg ,,au-
tentycznym animatorem prawdy Bozej™!.

Katecheta winien sie zapozna¢ z problemami katechizowanych*. Bedzie
mogt wowczas skuteczniej prowadzi¢ ich do spotkania z nauczajacym Chry-
stusem?®. Skuteczno$¢ przyprowadzania katechizowanych do Chrystusa wy-
maga opanowania przez katechete podstawowych kompetencji z zakresu
komunikacji wychowawczej. Chodzi tu zwlaszcza o nabycie pozytywnych
umiejetnosci, jakimi sa przede wszystkim empatia i asertywno$¢*.

Chcac zrozumie¢ mysli, zamiary, uczucia osob katechizowanych, nauczy-
ciel religii musi si¢ wshuchiwac w ich przezycia i poglady. Sprzyja temu posta-
wa empatii. Po dokonaniu poprawnej oceny subiektywnych przekonan i stanow
uczuciowych wychowankow, katecheta bedzie mogt tworzy¢ sytuacje eduka-
cyjne, celem osiagania porozumienia, tagodzenia konfliktow oraz inspirowania
uczniow do aktywnego udzialu w katechezie. Nauczyciel religii winien by¢
otwarty w komunikowaniu wtasnych odczu¢ i doswiadczen. Wtedy uczniowie
przekonuja sig, ze jest on zdolny do wspdtodczuwania, wystuchania mtodego

2 Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 206.

2 Por. A. Kicinski, Wspotczesna formacja. .., art. cyt.,s. 121.

30 Por. K. Misiaszek, A. Potocki, Katecheta i katecheza. .., dz. cyt., s. 149.

31 S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 207.

32 Por. tamze, s. 204.

33 Por. A. Kicinski, Wspolczesna formacja. .., art. cyt.,s. 117.

3% Por. M. Dziewiecki, Psychopedagogiczna formacja katechetow w obliczu
nowej ewangelizacji, w: Ewangelizowa¢ czy katechizowac?, red. S. Dziekonski,
Warszawa 2002, s. 172n; tenze, Empatia i asertywnos¢ jako korelaty dojrzatosci czlo-
wieka, ,,Zeszyty Formacji Katechetow”, 2 (2002), s. 6nn.
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cztowieka i do budowania z nim porozumienia. Postawa spokoju, fagodnosci,
bez przejawow zniecierpliwienia, agresji, niepewnosci czy lgku, sprzyja reali-
zacji spotecznych i indywidualnych potrzeb uczestnikow katechezy*.

Formacja powinna umozliwia¢ katechetom przygotowanie catoSciowe do
petnienia ich funkcji. Wymaga to opracowania nowych programéw badz udo-
skonalenia juz istniejacych propozycji. Formacja musi by¢ bliska doswiadcze-
niu ludzkiemu. Chodzi o to, aby taczy¢ rozne aspekty oredzia chrzescijanskiego
z codzienna egzystencja. Jest to potrzebne katechetom, ktorzy maja nie tylko
poprawnie przekazaé to orgdzie, ale i przygotowac uczniéw do jego przyjecia
W sposob czynny przez wprowadzanie go w zycie (por. DOK 240n)3¢.

W procesie formacji katechetow nalezy tez uwzgledni¢ poznanie osiag-
nie¢ nauk humanistycznych, zwtaszcza psychologii, aby mogli oni prowadzic¢
wiernych do rzetelniejszego 1 dojrzalszego zycia wiary. Niezbgdne jest ponadto
siggniecie do zdobyczy nauk spotecznych. Dostarczaja one wiedzy na temat kon-
tekstu spoteczno-kulturowego, w ktorym zyje cztowiek, 1 ktory oddziatuje na nie-
go. Trzeba rowniez uwzglednié nauki dotyczace wychowania i komunikacji’.

Nie mozna jednak zapomina¢ o poszanowaniu autonomii tych nauk swiec-
kich. Wprowadzajac elementy owych nauk, potrzebna jest ewangeliczna oce-
na roznych tendencji w nich panujacych, a takze ich wartos$ci oraz ograniczen.
Studium wspomnianych nauk nie moze sta¢ si¢ celem samym w sobie, lecz
ma stuzy¢ pomoca w u§wiadomieniu w §wietle wiary konkretnej sytuacji zy-
ciowej cztowieka w aspekcie psychologicznym, kulturowym i spotecznym.
Nauki $wieckie i teologia powinny si¢ wzajemnie ubogacac¢. Maja one na celu
charakter stuzebny w dziatalnos$ci ewangelicznej, ktora nie posiada charakte-
ru wylacznie ludzkiego (por. DOK 242n)3.

Podejmowanie roznorodnych dziet apostolskich wymaga gruntownej for-
macji intelektualnej. Katecheta musi pamigtac, ze poznana prawda staje si¢
niejako osobista wlasnoscia dopiero po poddaniu jej refleksji. Dopiero wow-
czas mozna odkry¢ jej znaczenie oraz wartos¢. Bedzie ona owocowacé w zy-
ciu dobrymi czynami, gdy przyjmie si¢ ja jako swoja. Nalezy zawsze mie¢ na
uwadze, Ze ostatecznym, wiasciwym celem jest Bog. To ze wzgledu na Niego
maja swoj sens wszystkie zabiegi formacyjne, doskonalace katechetg. Nie
mozna wigc koncentrowacé si¢ na samym sobie i swoim doskonaleniu®’.

35 Por. A. Zellma, Kompetencje emocjonalne nauczyciela religii jako warunek
skutecznej katechizacji mlodziezy, RT 6 (2005), s. 267.

36 Por. A. Kicinski, Wspotczesna formacja. .., art. cyt.,s. 121.

37 Por. tamze, s. 122.

3% Por. tamze.

% Por. B. Rozen, Ewangelizacyjny wymiar katechezy w ujeciu ks. Jozefa Wojtu-
kiewicza, w: Ewangelizowa¢ czy katechizowac?, dz. cyt., s. 202n.
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Praktyczna zasada dla katechety-nauczyciela jest ta, o ktorej czytamy
w Ewangelii: Tak mowcie i wy, gdy uczynicie wszystko, co wam polecono:
,,Studzy nieuzyteczni jestesmy, wykonalismy to, co powinnismy wykonac”
(Lk 17, 10). Jest to zasada pokornej stuzby. Odwotujac si¢ do niej, katecheta
ma $wiadomo$¢, ze do niego nalezy robi¢, a do Boga — zrobi¢. Chodzi wigc
o poktadanie ufnosci w Bogu. Katecheta nie moze pozbawiac¢ si¢ nadziei. Musi
ufa¢, ze Bog towarzyszy 1 wspiera jego dziatanie o charakterze nadprzyrodzo-
nym. Ma on czyni¢ to, co jest w jego mocy*.

2. Katecheta-wychowawca

W Pismie Swigtym czytamy, ze wychowawca w najpehiejszym tego sto-
wa znaczeniu jest Bog: Uznaj w sercu, zZe jak wychowuje cztowiek swego
syna, tak Pan, Bog twdj, wychowuje ciebie (Pwt 8, 5). Bog poucza cztowicka
przez posrednikow. Troszczy si¢ On o ludzi i wiedzie ich ku zbawieniu. Dzie-
tem wychowawczym jest przyjscie na $wiat Syna Bozego i Jego misja. Jezus,
jako doskonaty wychowawca, poucza, ale rdwniez utozsamia si¢ z tymi, kto-
rych wychowuje. Przyjmuje na siebie ich stabosci oraz oddaje za nich swoje
zycie. Jest On jedynym Wychowawca. Katecheci nasladujac Jezusa, maja
stuzy¢ ludziom na Jego wzor. Chrystus za$ nieustannie powotuje ich i posyta*'.

Katecheta peni tez rolg wychowawcy w procesie dydaktyczno-wycho-
wawczym katechezy. Jest on tym, ktory przyprowadza do Chrystusa. Kate-
cheza jest ,,wychowaniem w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych” (CT 18).
Mozna nawet powiedzie¢, ze katecheza jest czyms wigcej niz tylko naucza-
niem i wychowaniem. Podczas procesu katechezy nastepuje przygotowanie
wychowanka do spotkania z Jezusem Chrystusem we wspolnocie Ko$ciota.
,,Prawdziwe za§ wychowanie zdaza do ksztaltowania osoby ludzkiej w kie-
runku jej celu ostatecznego” (DWCH 1). Proces wychowania ,,ma uwzgled-
nia¢ przede wszystkim to, aby ochrzczeni wprowadzani stopniowo w tajemnicg
zbawienia stawali si¢ z kazdym dniem coraz bardziej $wiadomi otrzymanego
daru wiary” (DWCH 2).

Tak rozumiane wychowanie w katechezie zmierza do rozwoju osobowo-
$ci cztowieka i daru wiary. Przybiera ono jednoczes$nie charakter personalny
1 wspdlnotowy. Jan Pawet I pisze, ze prawdziwa katecheza jest zawsze upo-
rzadkowanym i systematycznym wprowadzeniem w Objawienie. Nie jest ono
oderwane od zycia, ani si¢ mu nie przeciwstawia. Dotyczy bowiem ostatecznego

40 Por. tamze, s. 205.
4 Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 208; tenze,
Formacja katechetow w Dokumentach Kosciofa..., dz. cyt., s. 150nn.
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sensu i znaczenia ludzkiego istnienia. Oswieca catkowicie ludzka egzystencje
i w $wietle Ewangelii stanowi jej natchnienie lub osad. Z tego powodu, do pro-
wadzacych katecheze¢ odnosza si¢ stowa, ktore na Soborze Watykanskim II
byty adresowane szczegdlnie do kaptanow: ,,niech beda wychowawcami cztowie-
ka i zycia ludzkiego w wierze” (DK 6; por. CT 22). Jan Pawel Il zwraca uwagg
na katechetow jako wychowawcow, ktorzy zapoznajac wychowankow z trescia
Objawienia, staraja sie ksztattowac i rozwijac ich wiarg*.

Katecheza przyczynia si¢ do pelnego zintegrowania osobowosci. Religia
chrzescijanska wyjasnia obraz §wiata. Mozna w niej znalez¢ odpowiedz na
podstawowe pytania egzystencjalne. W ten sposob zaspokaja potrzebg po-
czucia sensu zycia w $wiecie 1 potrzebg transcendencji. Pozwala na sensow-
na, logiczna interpretacj¢ trudnych zdarzen egzystencjalnych, takich jak choroba,
cierpienie, $mier¢. Wskazuje, ze mozna je wykorzysta¢ do rozwoju swojej
osobowo$ci i osiagnigcia pelni cztowieczenstwa w Chrystusie®.

Rola katechety jest pomoc katechizowanemu w urzeczywistnianiu jego
osobowoséci*. Katecheta przybiera w tym procesie role animatora i przyja-
ciela w stosunku do wychowankow. Wychowanie jest tu rozumiane jako pro-
wadzenie wychowanka do rozwinigcia przez niego calego potencjatu zyciowego.
Wymaga to aktywnego zaangazowania katechety ijego osobistego udziatu
w omawianym procesie. Rola katechety polega na towarzyszeniu wychowan-
kowi ,,od pierwszego wyznania wiary do dalszego jej wyznawania”*,

Wychowywanie koncentruje si¢ na przyjacielskim towarzyszeniu kate-
chizowanym w ich rozwoju osobowym. Istotna dla tego procesu jest osobowa
relacja katechety z wychowankiem. Budowanie podobnej relacji domaga sig
od katechety pasji wychowawczej, rozwoju kreatywnos$ci, umiejetnosci przy-
stosowania oraz szacunku dla osoby ludzkiej. Najcenniejsza stuzba w ramach
dziatalnos$ci katechetycznej jest madre towarzyszenie uczniowi. Katecheta
pomaga wtedy w odczytaniu osobistego powotania cztowieka. Owo towarzy-
szenie katechizowanemu zaktada dobra znajomos$¢ ucznia. Katecheta powi-
nien wiedzie¢, gdzie uczen mieszka, jakie ma warunki bytowe, w jaki sposob
spedza czas wolny*°.

Formacja katechetow winna obejmowac blizsze poznanie dzieci i mlo-
dziezy, zainteresowanie si¢ ich problemami i otwarcie si¢ na ich potrzeby, a tak-

4 Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 207n.

4 Por. K. Misiaszek, A. Potocki, Katecheta i katecheza...,dz. cyt.,s. 108.

4 Por. M. Majewski, Katecheza permanentna, Krakow 1989, s. 94.

4 S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 210. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze powodzenie procesu wychowawczego zalezy takze od katechizowanego
i jego postawy wobec przekazywanych tresci, od jego zaangazowania i doswiadcze-
nia duchowego. Por. tamze.

4 Por. A. Kicinski, Wspélczesna formacja.. ., art. cyt.,s. 117.
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ze zaangazowanie, celem rozwoju ich wiary i osobowosci. Chodzi o to, aby
pomoéc mtodemu cztowiekowi odnalez¢ si¢ w jego cztowieczenstwie. Wycho-
wanie bowiem jest procesem odkrywania przez wychowanka swojego czto-
wieczenstwa'’. W zwiazku z tym w procesie formacji katechety wazne jest
ksztattowanie jego osobowosci i postaw. Warto troszczy¢ si¢ o kompetencje
pedagogiczne, dydaktyczne i psychologiczne katechetow. Dzigki takiej for-
macji przekaz or¢dzia zbawienia bedzie si¢ dokonywat z petniejszym wyko-
rzystaniem tych nauk*.

Katecheta powinien rozumie¢ wychowanka. Wiaze si¢ z tym zar6wno
uwzglednienie wszystkich jego uwarunkowan zewnetrznych 1 wewnetrznych,
jak i realna ocena jego szans i ograniczen. Podczas formacji dobrze byloby
wypracowaé u katechetow zdolnos¢ krytycznego korzystania z dorobku psy-
chologii i pedagogiki. Nalezy konfrontowa¢ zatozenia tych nauk i wskazania
wychowawcze z integralna koncepcja cztowieka, oparta na antropologii biblij-
nej®. Katechete, jako wychowawce, musi cechowac¢ integralne i realistyczne
rozumienie wychowanka.

W czasach wspoétczesnych, w wyniku promowania mentalnosci konsump-
cjonizmu, relatywizacji warto$ci i ostabienia roli autorytetow, szczegdlnie trud-
nym zadaniem jest wychowanie do wyboru obiektywnych warto$ci. W tym
celu potrzeba wychowywaé¢ do §wiadomych i wolnych wyboréw. Przez to
wilasnie cztowiek aktualizuje swoje ludzkie cechy, jakimi sa rozum i wolna wola.
Wybor jest droga do wolnosci oraz jej ¢wiczeniem. Wolno$¢ zas nie moze by¢
traktowana jako cel sam w sobie. Jest ona $rodkiem do innego celu, jakim jest
wybieranie wartosci obiektywnych. Wychowanie do §wiadomego i wolnego
wyboru zaktada stworzenie mtodemu cztowiekowi sytuacji mozliwosci doko-
nania wyboru. Nie mozna go w tym wyreczaé. Trzeba dostosowac charakter
owych sytuacji do wieku wychowanka*.

Zadaniem katechety-wychowawcy jest przestrzeganie przed wyborami
falszywymi. Chodzi tu nie tyle o zakaz, ale o zachgtg, aby wychowanek zwe-
ryfikowat kierunek planowanego wyboru. Katecheta winien ukaza¢ okolicz-
nosci, ktore nalezatoby wzia¢ pod uwagg przed dokonaniem takiego a nie innego
wyboru. Uczy¢ wyborow, to takze proponowaé ich kryteria. Katecheta ma
pomoc wychowankowi w interioryzacji systemu wartosci, dlatego powinien
zna¢ §wiat wartosci swoich podopiecznych. Nawet gdyby byt to jaki$ chaos
wartos$ci, katecheta winien go rozumie¢®'.

47 Por. M. Majewski, Katecheza permanentna, dz. cyt., s. 94.

“ Por. K. Misiaszek, A. Potocki, Katecheta i katecheza...,dz. cyt.,s. 105.

4 Por. M. Dziewiecki, Psychopedagogiczna formacja katechetow.. ., art. cyt.,s. 162.

50 Por. A. Potocki, Ewangelizacja w katechezie i kopoty z autorytetem, w: Ewan-
gelizowa¢ czy katechizowaé?, dz. cyt., s. 84n.

31 Por. tamze, s. 85n.
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Mtodziez woli dyskusje, nie za§ moralizowanie. Dlatego katecheta powi-
nien przyja¢ postawe dialogu, ktory dla nastolatkow jest narzedziem weryfika-
cji autorytetu. Mtodzi ludzie nie tyle odrzucaja autorytety, co je weryfikuja.
Szukaja przekonujacych racji autorytetu’?. Taka postawe czesto przyjmuja
tez wobec katechety. Musi on przekona¢ mtodego cztowieka do swoich racji.
Pomoze mu w tym z pewnoscia $wiadectwo okreslonego systemu warto$ci.
Wtedy bedzie przekonujacy w dialogu z mtodzieza>.

Przepowiadanie stowa Bozego ma charakter dialogiczny. Bog wzywa, a czto-
wiek odpowiada. Wynika stad, ze katecheza musi by¢ katecheza dialogu, kateche-
ta zas$ cztowiekiem dialogu. Mtody cziowiek uczy si¢ na katechezie dialogu z Bogiem,
z katecheta, z innymi uczniami i ze $wiatem. Dialogowa katecheza to droga do
dialogu z Bogiem. Zadaniem katechety jest pomoc uczniowi we wchodzeniu w Ow
dialog i w jego poglebianiu. Katecheta prowadzac podobna rozmowe z uczniem,
daje $wiadectwo wyznawanej wiary. Dialog jest waznym elementem w procesie
wychowania. Domaga si¢ od wychowawcy stosownych predyspozycji i kompe-
tencji, ktore mozna osiagna¢ poprzez ciaglta formacje™.

Katecheta, jako wychowawca, winien odznaczaé si¢ nastgpujacymi
przymiotami pedagogicznymi: autorytet, zyczliwos$¢ pedagogiczna, takt peda-
gogiczny, znajomos$¢ wychowankdow, cheé wplywania na mtodych ludzi,
kontaktowos¢, tworcze nastawienie®®. Ponadto powinien cechowac sig pozy-
tywnym podej$ciem do katechizowanych, wtasciwym kontaktem osobowym,
zrozumieniem uczniow, zyczliwos$cia i mitoscia wychowawcza*®. Wazna jest
tez umiejegtnos¢ integracji grupy i zaangazowanie emocjonalne’’. Katecheta
powinien si¢ odznacza¢ dojrzalo$ciag emocjonalng w postawie wzgledem wy-
chowankéw. Chodzi m.in. o umiejgtnos¢ przekazywania wiedzy religijno-mo-
ralnej, tolerancje, wyrozumiato$¢, dobro¢, serdecznos¢, pogode ducha, spokoj,
chrzescijanski optymizm. Musi on mie¢ $wiadomo$¢ tego, ze jest tym, ktory
pomaga mtodemu cztowiekowi odkry¢ sens zycia’®.

52 Por. B. Betkowska, Istotne cechy osobowosci katechety, ,,Zeszyty Formacji
Katechetow”, 3 (2002), s. 9.

53 Por. A. Potocki, Ewangelizacja w katechezie. .., art. cyt., s. 85n.

% Por. K. Misiaszek, A. Potocki, Katecheta i katecheza...,dz. cyt.,s. 145n.

55 Por. W. Koska, Katechetyka, Poznan 1987, s. 61nn; B. Betkowska, Istotne
cechy...,art. cyt., s. 9n.

56 Por. R. Pomianowski, Prawidiowosci kontaktu wychowawczego w katechizowaniu
miodziezy, ,,Homo Dei”, 4 (1974), s. 262-270; P. Porgba, Psychologiczne uwarunkowania
katechizowania miodziezy na poszczegolnych etapach rozwoju, ,,Homo Dei”, 41 (1972),
s. 134-143; M. Bartos, Kontakty katechety z mlodziezq, ,,Katecheta”, 23 (1979), s. 20-24.

57 Por. S. Uchacz, Osobowos¢ katechety mlodziezowego, w: Teoretyczne zato-
zenia katechezy mlodziezowej, red. R. Murawski, Warszawa 1989, s. 364—373.

8 Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 218.
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Zaangazowanie katechety winno si¢ wyraza¢ w jego otwartosci na dru-
giego czlowieka i w gotowosci stuzenia. Potrzeba takze, by katecheta miat
pozytywny stosunek do uczniow i umiat kocha¢ trud wychowania, aby mogt
wykonywac swoja prace z radoscia i wdzigcznoScia, traktujac ja jako realiza-
cj¢ powotania. Katecheta powinien rowniez mie¢ $wiadomos¢ koniecznosci
ciagltego doskonalenia si¢ w pracy wychowawczej>’.

Biorac pod uwage wymienione cechy dobrego wychowawcy, mozna
stwierdzi¢, ze formacja katechety powinna obejmowac zaréwno jego dojrze-
wanie w wierze, jak rowniez dojrzewanie ku osiagnigciu przez niego peti czto-
wieczenstwa. Zaktada to ksztattowanie cech dojrzalosci osobowej, celem
osiagnigcia wiarygodnosci chrzesécijanskiej. Ta ostatnia natomiast domaga si¢
tozsamosci nauki i zycia. Wtedy katecheta bedzie autentyczny w tym, co glo-
si, jesli jego zycie bedzie zgodne z wyznawana przez niego wiara i jej zasada-
mi. Taka postawa katechety jest czytelna dla wychowankow, a sam katecheta
budzi ich zaufanie®. ,,Staje sie¢ wowczas wychowawca catego cztowieka™!.

Katecheta ma by¢ przede wszystkim wychowawca w wierze. Musi si¢
cechowac zdolno$cia przezycia nawrocenia oraz musi uczestniczy¢é w proce-
sie dojrzewania do pelni czlowieczenstwa. Nie moze on w zwiazku z tym na-
leze¢ do wspdlnoty Kosciota tylko na zasadzie posiadania metryki chrztu.
Takiego cztowieka mozna by okresli¢, jako ,,chrzeécijanina ochrzczonego, ale
nie nawroconego”. Wychowawca w wierze winien sam przezy¢ spotkanie
z Mistrzem i doswiadczy¢ mitosci Boga. Wtedy bedzie prowadzit innych do
spotkania z Jezusem Chrystusem (por. CT 5)%,

Katecheta ma na celu rozwdj 1 poglebienie wiary katechizowanych. Ma
on do tego zmierza¢ w duchu mitosci. Okazywanie mito$ci wychowankom
jest podstawa do wspolnego poszukiwania. Powinna to wigc by¢ nieodzowna
cecha katechety, poniewaz w procesie wychowawczym mito$¢ jest niezbed-
na. Swiety Grzegorz Wielki powiedziat: ,,Kto nie ma mitosci wobec blizniego,
zadng miara nie powinien podejmowac urzedu gtoszenia Chrystusa’®. Mitos¢
jest cnota, ktora umozliwia wlasciwy kontakt interpersonalny. Katecheta wi-
nien mie¢ $§wiadomos¢, ze w jego pracy wychowawczej stale czuwa Duch

% Por. tamze, s. 210n; S. Kulpaczynski, Katechetyczna dydaktyka modlitwy,
Lublin 1989, s. 84n.

8 Por. R. Pomianowski, Waznosé¢ tozsamosci osobowej katechety w interakcji
katechetycznej, w: Formacja katechetow, red. M. Majewski, Krakow 1990, s. 40; ten-
ze, Prawidlowosci kontaktu wychowawczego w katechizowaniu miodziezy..., art.
cyt., s. 265.

1 S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 211.

2 Por. tamze, s. 212.

6 Cyt. za: S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 213.
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Swiety, ktéry udziela swoich daréw. Proces nawrécenia przysztego katechety
i dojrzewania do pelni cztowieczenstwa, jest to jeden integralny proces forma-
cyjny, niezbedny do wlasciwego przygotowania przysztych wychowawcow
w wierze. Od tego bowiem zaleza wyniki nauczania i wychowania kolejnych
pokolen chrzescijan®.

Katecheta ma si¢ stawa¢ wychowawca, ktory utatwia katechizowanemu
dojrzewanie w wierze. W tym aspekcie formacji katechetow nalezy uwzgled-
ni¢ szacunek dla oryginalnej pedagogii wiary. Laska wiary zostaje dana czto-
wiekowi przez Boga. Rola katechety jest kultywowanie tego daru, ozywianie
i pomaganie w jego wzroscie (por. CT 58). Podczas formacji katechetg nale-
7y przygotowac do utatwienia mu pracy nad wzrostem doswiadczenia wiary,
ktérej jest depozytariuszem®. Zdolno$¢ wychowawcza u katechety ma by¢
prowadzona ku dojrzato$ci. Suponuje ona zwracanie uwagi na osoby, zdolnos¢
interpretowania stawianych pytan, odpowiadania na nie, jak rowniez inicjaty-
we¢ uaktywniania procesOw zrozumienia, a takze sztuke prowadzenia grupy
0s6b ku dojrzatoscic®.

Formacja katechetéw nie moze zostaé ograniczona tylko do przekazania
wiedzy teologicznej. Potrzebne jest rowniez odpowiednie przygotowanie
dydaktyczne oraz psychopedagogiczne. Katecheta powinien zna¢ rézne tech-
niki przekazu wiedzy, ponadto za$ fazy rozwoju intelektualnego i emocjonal-
nego dzieci. Podczas katechezy winien on dobiera¢ argumenty w sposob
dostosowany do mozliwosci percepcyjnych swoich odbiorcoéw w danej grupie
wiekowej. Konieczna jest rowniez umiejetnos¢ budowania wigzi w grupie
wychowankow®’.

Katecheci winni otrzymac stosowne wsparcie w nabywaniu zdolnosci do
animacji grupy. W zwiazku z tym potrzebuja przygotowania psychopedago-
gicznego. Pomoca dla nich bedzie z pewnoscia wykorzystanie podczas for-
macji znanych w psychologii technik animacji grupy. Zdolno$¢ wychowawcza,
umiejetnos¢ dziatania w roznych okolicznosciach, poznawanie technik — wszyst-
ko to zostanie tatwiej przyswojone, jesli tres¢ teoretyczna bedzie przekazywa-
na w potaczeniu z dziataniem praktycznym. Mozna w tym celu organizowac
sesje, na ktorych beda przygotowywane, analizowane i oceniane katechezy.
Formacja winna by¢ bliska praktyce katechetycznej postugi (por. DOK 244n)%,

Gruntownego przemys$lenia wymaga tez wychowawczy aspekt obecno-
sci katechety w szkole. W kontaktach z innymi nauczycielami, wychowaw-

 Por. tamze.

8 Por. K. Nycz, Formacja..., art. cyt.,s. 11n.

% Por. A. Kicinski, Wspoiczesna formacja. .., art. cyt.,s. 123.

7 Por. M. Dziewiecki, Psychopedagogiczna formacja katechetow. . ., art. cyt., s. 161.
8 Por. A. Kicinski, Wspotczesna formacja. .., art. cyt.,s. 123.
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cami, katecheta moze korzystnie wptywac na ogolng atmosfere wychowaw-
cza w szkole. Winien on ja pozytywnie ksztattowaé. Wymaga to jednak od
katechety postawy otwartosci, pewnej wspaniatomyslnosci, umiejetnosci ta-
godzenia konfliktow i spordw, a takze podtrzymywania i rozwijania wspotpra-
¢y z tymi nauczycielami, ktorych spotyka w danej szkole. W tej sytuacji widaé
wyraznie konieczno$¢ oczekiwania od katechety, aby swoja osoba prezento-
wal postawe¢ Swiadka Chrystusa, apostota Ewangelii. W srodowisku szkol-
nym katecheta moze by¢ nierzadko nauczycielem wiary dla swoich kolegow
nauczycieli. Winien on nieustannie doskonali¢ rol¢ wychowawcy poprzez pra-
ce nad swoja osobowoscia i dojrzewaniem w wierze®.

Potrzeba wigc takiej formacji katechetow, w ktorej zwrocono by uwage
1 dowarto$ciowano funkcje wychowawcza. Katecheta jest czgsto osoba da-
rzona zaufaniem przez ucznidéw, ktdrej mozna powierzy¢ swoje problemy. Jest
on tez traktowany jako ostateczny punkt odniesienia w decydowaniu o waz-
nych sprawach w zyciu. Bywa rowniez taktownym rozjemca w konfliktach
migdzy nauczycielami a uczniami. Oczekuje si¢ od niego rozwaznej i madre;j
oceny sytuacji. Rola katechety w szkole winna by¢ zawsze rozumiana jako
nawiazywanie relacji z innymi. Owe relacje maja mie¢ charakter wychowaw-
czy”. Nie mozna jednak zapominac, ze wychowywaé¢ ma prawo ten, kto nie-
ustannie wychowuje siebie’".

3. Katecheta-swiadek

Rozwdj wiary u katechizowanych dokonuje si¢ w wyniku nauczania i wy-
chowywania. Proces ten zalezy jednak gtdéwnie od $wiadectwa wiary osoby
katechizujacej. Katecheta to nie tylko nauczyciel i wychowawca, ale przede
wszystkim $wiadek. Jest on posrednikiem w drodze do spotkania osobowego
katechizowanego z Bogiem. Towarzyszy mtodemu cztowiekowi w tym pro-
cesie. Swiadek, to ten, kto stwierdza zaistniaty fakt czy stan rzeczy. Swoja
osoba wyraza doswiadczenie rzeczywistosci, ktora widziat, stwierdzit, jest prze-
konany i wywarlo to ogromny wplyw na jego zycie’.

% Por. K. Misiaszek, A. Potocki, Katecheta i katecheza...,dz. cyt.,s. 119.

" Por. tamze.

' Por. M. Cogiel, A. Szwajcok, Ukierunkowanie ewangelizacyjne katechety
oraz aspekty aksjologiczne wychowania u progu Il tysiqclecia chrzescijanstwa,
w: Ewangelizowac¢ czy katechizowac?, dz. cyt., s. 196.

2 Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 213n; ten-
ze, Formacja katechetow w Dokumentach Kosciofa..., dz. cyt., s. 156nn.
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W Pismie Swietym czytamy, ze $wiadkiem wiernym jest Jezus Chrystus
(por. Ap 1, 5; 3, 14). Przyszedt On po to, aby dac¢ §wiadectwo prawdzie (por.
J 18, 37). Sam o sobie mowi, ze §wiadczy o tym, co widziat i styszat u Ojca
(por. J 3, 11.32n). W Nim mito$¢ Boza objawia si¢ ludziom. Jest On wzorem
swiadka zbawienia. Na temat §wiadectwa Chrystusa czytamy w dokumencie
soborowym:

Dat bowiem $wiadectwo prawdzie, ale zaprzeczajacym nie chciat jej narzu-
cac sita. Krolestwa Jego bowiem broni si¢ nie za pomocg ciosOw; umacnia si¢
ono przez dawanie §wiadectwa prawdzie i stuchanie prawdy, a wzrasta mitoscia,
przez ktora Chrystus wywyzszony na krzyzu ludzi do siebie pociagnat (DWR 11).

Swiadectwo katechety jest udziatem w $wiadectwie Chrystusa. W innym
dokumencie zwrdcono uwage na potrzebe swiadectwa w Kosciele:

Zadaniem bowiem Kosciota jest uobecniac i czynic¢ niejako widzialnym Boga
Ojca iJego Syna wcielonego przez nieustanne odnawianie si¢ i oczyszczanie
pod kierunkiem Ducha Swigtego. Osiaga si¢ to przede wszystkim §wiadectwem
zywej 1 dojrzatej wiary, usprawnionej do tego, aby mogta jasno widzie¢ trudnosci
i przezwycigzac¢ je. Wspaniate Swiadectwo takiej wiary dawali i daja liczni me-
czennicy (KDK 21).

Swiadectwo wiary winno by¢ realizowane na katechezie. Katecheta ,,wyste-
puje jako $wiadek chrzescijanskiego oredzia, ktory stuzy innym, dzielac si¢
z nimi owocami wilasnej dojrzalej wiary, a wspdlne poszukiwanie madrze kie-
ruje do osiagnigcia zamierzonego celu” (DCG 76).

Pawel VInaucza, ze ewangelizacja polega na dawaniu $wiadectwa o Bogu
objawionym przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym (por. EN 26), ktore
jest skutecznym gloszeniem Dobrej Nowiny. W przekazie wiary nie wystar-
czy, aby katecheta byt dobrym nauczycielem i wychowawca. Potrzeba, by
dawatl $wiadectwo. W kontakcie osobowym z katechizowanymi, musi on
wystepowac z calg autentycznoscia swojej wiary i duchowosci’.

Przebywanie w bliskosci Chrystusa daje mozliwo$¢ lepszego poznania
Jego stow 1 doswiadczenia Jego obecnosci. Apostotowie porzucili wszystko
i poszli za Jezusem. Skorzystali z Jego zaproszenia. Jezus bedac ciagle w dro-
dze, gromadzit wokot siebie wspdlnotg uczniow. Znajomos$¢ Pana przez Jego
uczniow nie dokonywata si¢ przez studia, ale byta ona darem pochodzacym
z przyjazni z Mistrzem. Migdzy Jezusem a uczniami tworzyla si¢ osobista wigz.
Jego uczniowie nie byli ludzmi wyjatkowymi pod wzgledem intelektualnym czy
moralnym. Przyjeli wezwanie pdjscia za Jezusem. Podobnie i dzi$ katecheta ma

3 Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 216n.
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przede wszystkim odpowiedzie¢ zyciem na wezwanie Pana. Ma Go naslado-
wag, stlucha¢ Jego stow i wypetniaé je w zyciu. Uczen Chrystusa to ten, kto
zaparl si¢ samego siebie, wziat krzyz i nasladuje Go (por. £k 9, 23). Taki kate-
cheta swoja postuga stowa bedzie przynosit obfite owoce (por. J 15, 8)™.

Bog zaprasza do wspdlnoty. Przedstawia samego siebie oraz zaprasza do
dialogu, osobistego spotkania z Nim i do przyjecia Jego daru. Wymaga to od
cztowieka zaangazowania i dawania siebie Bogu i ludziom. Taka jest postawa
ucznia. Jest ona konieczna dla katechety, jako osoby, ktora sama winna zy¢
spotkaniem z Panem, aby moc przyczyni¢ si¢ do uczestnictwa w takim spo-
tkaniu swoich uczniow. Ten, kto tylko udaje ucznia Pana, a wigc poniekad
,.gra rolg katechety”, niewiele wniesie w misj¢ postania. Takie udawane po-
stanie bedzie mato znaczy¢ i szybko zostanie zapomniane przez katechizowa-
nych. Uczen Chrystusa glosi stowo, ale bardziej przemawia do ludzi catym
swoim zyciem”.

Katecheta ma by¢ sola ziemi i $wiattem $wiata. Ten, kto ma gtosi¢ Chry-
stusa, musi najpierw Go poznac¢ i zespoli¢ si¢ z Nim, aby zycie Chrystusowe
promieniowato z jego osoby. Katecheta bedzie wtedy uwiarygodnieniem prze-
powiadanego stowa. Katecheta to nie tylko ten, ktéry glosi Prawdg. Ma on tez
ta Prawda zy¢. Zjednoczenie katechety z Bogiem owocuje spokojem we-
wnetrznym’®. Przychodzi tu z pomoca posta¢ Maryi. Jej postawa, petna poko-
ry, cicho$ci 1 wiernosci Bogu, to wskazanie dla uczniow Chrystusa — tych,
ktorzy chea petni¢ wolg Ojca. Maryja uczy wspotpracy z Bogiem. Formacja
katechetow nie moze by¢ zatem pozbawiona akcentu maryjnego’’.

Jan Pawet II pisze, ze katecheta

musi troszczy¢ si¢ usilnie, aby poprzez swe nauczanie i swdj sposob zycia prze-
kazywac naukg i zycie Chrystusa. Niech nie zatrzymuje si¢ na sobie samym, na
swoich osobistych pogladach i wlasnych postawach myslowych ani uwagi, ani
przywiazania umystu i serca tego, kogo katechizuje, a zwtaszcza niech nie wpaja
innym swych wtasnych opinii i zapatrywan w taki sposob, jak gdyby wyrazaty
one nauke Chrystusa i $wiadectwo Jego zycia (CT 6)™.

Katecheta, jako swiadek, nie moze zatrzymywaé uwagi ucznidéw na sobie.
Swiadczac w prawdzie, ma wskazywac na Chrystusa, aby jak najpetniej Go
przekazac?”.

74 Por. tamze, s. 198.

75 Por. tamze, s. 199.

76 Por. tamze, s. 220.

Por. B. Rozen, Ewangelizacyjny wymiar katechezy..., art. cyt., s. 204,
Por. S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 204n.
7 Por. tamze, s. 215.
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Na $wiadectwo katechety sktadaja si¢ jego stowa i czyny. W katechezie sto-
wa sa konieczne, lecz nie wystarczajace. Swiadectwo wyraza sig tez zyciem.
Katecheta ma potwierdza¢ swoim zyciem orgdzie zbawienia. Uczniowie winni
zobaczy¢ autentycznos¢ wiary katechety. Wtedy tatwiej im bedzie przyjs¢ do Boga
ze swoimi problemami®. Katecheta naucza catym swoim zyciem. Ma sie to do-
konywa¢ na wzdr Jezusa Chrystusa. W nauczaniu wazna jest spojnos$¢ syntezy
tresci orgdzia chrzescijanskiego i petnego przylgnigcia cztowieka do Boga. Zada-
niem katechety jest kierowanie ucznia do catkowitego i dobrowolnego powierze-
nia si¢ Bogu, poprzez podporzadkowanie rozumu, woli, serca i pamigci®'.

Katecheta jest zobowiazany do gloszenia Chrystusa calym swoim zy-
ciem. Od tego osobistego $wiadectwa nie zwalniaja go zadne metody pedago-
giczno-dydaktyczne. Na kazdym etapie procesu katechetycznego nauczyciel
religii jest zobowiazany do dawania $wiadectwa. Swiadectwo zycia stanowi
niejako dusze¢ kazdej metody stosowanej w katechezie. Domaga sig¢ to od ka-
techety intensywnego zycia duchowego, sakramentalnego, modlitwy, rozumie-
nia chrzes$cijanskiego or¢dzia i jego skuteczno$ci w przemianie zycia, a takze
gorliwej mitosci, pokory i roztropnosci. Te cechy pozwola na owocne dziatanie
Ducha Swigtego w osobach katechizowanych (por. DCG 114)%2. Nauczyciel
religii musi pokaza¢ swoje zaangazowanie i rozmodlenie®, dajac w ten spo-
sob $wiadectwo wyznawanej wiary. Swiadectwo jest zwiazane z ofiara. Prze-
kazujac ewangeliczna prawdg, katecheta winien to czyni¢ z catym oddaniem
1 pos$wigceniem. Zwigksza przez to swoja wiarygodnose.

Uczen Chrystusa ma by¢ Jego swiadkiem i apostotem w $wiecie. To zo-
bowiazanie kazdego chrzescijanina, w sposob zas szczegdlny zadanie kate-
chety. Jest on wybrany w Kosciele do postugi gloszenia stowa. Ten obowiazek
wigze sig ze szczegdlnym rodzajem odpowiedzialnosci. Troskg Kosciota jest,
aby studzy stowa byli swiadomi powagi swej misji. Tak tez byto w Kosciele
czasow apostolskich. Wybierajac Macieja w miejsce Judasza (por. Dz 1, 15-
26), warunkiem byto, aby byt on $wiadkiem Zmartwychwstania Chrystusa.
Wynikato to z troski o to, by nauka Chrystusa nie zostata znieksztatcona czy
umniejszona podczas jej przekazywania®*,

W czasach wspotczesnych katecheci tez maja podchodzi¢ do zleconej im
misji przepowiadania z cata odpowiedzialnoscia. Musza pamigtac, ze powie-
rzone im zadania zmierzaja do niesienia pomocy mtodym ludziom w osiagnig-
ciu przez nich zbawienia. Troska o zbawienie cztowieka jest podstawowym

8 Por. tamze, s. 216.

81 Por. A. Kicinski, Wspdlczesna formacja. .., art. cyt.,s. 117.

82 Por. tamze.

8 Por. M. Zajac, Katecheta w spoleczenstwie pluralistycznym, w: W poszuki-
waniu ksztaltu katechezy, red. B. Klaus, Tarnéw 2000, s. 223nn.

8 Por. K. Misiaszek, A. Potocki, Katecheta i katecheza..., dz. cyt.,s. 116.
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motywem osiagania przez katechete dojrzatosci w wierze. Wiaze sig to z sza-
cunkiem dla ucznia. Uczestnictwo w dziele zbawienia Jezusa Chrystusa nie
moze pozosta¢ tylko prywatna wlasnoscia. To doswiadczenie ze swej natury
domaga si¢ przekazywania go innym. Poprzez wspolne wzrastanie w wierze,
rozwoj i postgpowanie droga zbawienia, katecheta przyczynia si¢ do aktuali-
zowania krolestwa Bozego w Swiecie®.

Katecheta, jako $wiadek Chrystusa, winien postgpowac zgodnie z wartoScia-
mi ewangelicznymi. W przeciwnym bowiem razie, jego katechizacja bedzie
tylko informacja o wierze, a nie jej formowaniem. Swiadectwo wiary stanowi
istotny czynnik postugi katechetycznej. Brak takiego $wiadectwa jest powaz-
na przeszkoda w przyjeciu oredzia chrzedcijanskiego przez katechizowanych®.

Potrzeba zatem opracowania programu formacji katechetow, ktory miatby
charakter syntetyczny, odpowiadajacy przepowiadaniu, adekwatny do potrzeb
czasow wspotczesnych. Winien on zawiera¢ rozne elementy wiary chrzescijan-
skiej, utozone spdjnie, z uwzglednieniem hierarchii waznosci. Synteza wiary winna
stanowic dla katechetow pomoc w ich dojrzewaniu w wierze oraz uzdalnia¢ ich
do uzasadnienia nadziei obecnej w petnionej przez nich misji®’.

W procesie formacji katechety niezbedne jest wychowanie eucharystyczne
1 wychowanie przez liturgie. W Eucharystii katecheci musza szukac sity i po-
mocy w postugiwaniu, ktore czgsto przerasta ich mozliwosci. W zyciu kate-
chety nie moze zabrakna¢ czasu na Eucharysti¢, nabozenstwo, modlitwe,
medytacje, jak rowniez na udziat w rekolekcjach i dniach skupienia®. Lacz-
nos$¢ katechety z Bogiem jest koniecznym warunkiem jego dziatalno$ci. Gorli-
wos$¢, zapat 1 wewngtrzna Swigto$¢ katechety, powinny promieniowac na
zewnatrz. Do tego potrzeba nieustannego odnawiania wi¢zi z Jezusem, odda-
nia si¢ 1 powierzenia Mu swego zycia. Skuteczno$¢ pracy katechetycznej za-
lezy w duzym stopniu od $wigtosci katechety®.

Podsumowanie

Dzieto, jakim jest katecheza, wymaga intensywnej formacji katechetow.
Jest to zadanie wspolnoty Kosciota®. Przyktadem jest postawa Jezusa Chry-
stusa. Zajmowat si¢ On formowaniem tych, ktorzy mieli glosic¢ Jego oredzie.

85 Por. tamze, s. 116n.

8 Por. B. Betkowska, Istotne cechy..., art. cyt., s. 10.

87 Por. A. Kicinski, Wspotczesna formacja. .., art. cyt.,s. 121.

Por. K. Nycz, Formacja..., art. cyt., s. 9n.

Por. B. Rozen, Ewangelizacyjny wymiar katechezy..., art. cyt., s. 201.

Por. S. Labendowicz, Formacja katechetow w Dokumentach Kosciota...,
dz. cyt.,s. 37.
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Poswigcal wiele czasu na to, aby wpoi¢ im prawdg swojego orgdzia nie tylko
stowami, ale i przyktadem swojego zycia przez codzienne obcowanie. Rozwi-
jat w nich wiare poprzez coraz pelniejsze nauczanie®'.

Katecheta jest jednocze$nie nauczycielem, wychowawca i s$wiadkiem.
Sam przezywa tajemnice Boze i przekazuje je innym. Jako nauczyciel ma on
za zadanie prowadzi¢ uczniéw do Boga, a jako wychowawca pomagaé wie-
rzacym w rozwoju wiary i osobowosci. Jest tez Swiadkiem postannictwa
chrzescijanskiego, co predysponuje go do dzielenia si¢ dojrzala wiara. Ma on
pomagaé uczestnikom katechezy w zyciu wedtug zasad wyznawanej wiary.
Poprzez swe zycie, katecheta musi by¢ $wiadkiem widocznym we wspdlno-
cie. Dawane przez niego swiadectwo wiary jest podstawowym sposobem
nauczania i przepowiadania. Koniecznym warunkiem dla rozwoju katechety,
w $wietle wezwania Chrystusa i odpowiedzi dawanej Bogu na Jego wezwa-
nie, jest permanentna formacja®.

Aby wilasciwie przekazywac tresci wiary, potrzebna jest formacja doktry-
nalna. Konieczna jest systematyczna nauka. Katecheci winni by¢ kompetent-
ni w zakresie doktryny. Formacji doktrynalnej domaga si¢ rowniez potrzeba
reagowania na szerzace si¢ idee i teorie, ktore sa nie do pogodzenia z org-
dziem chrzes$cijanskim. Katecheta powinien umie¢ reagowac na takie zjawi-
ska, zachowujac ducha otwartosci i jednoczesnie wiernie przekazujac nauke
chrzescijanska®. Formacja katechetow winna by¢ dostosowana do obecnych
potrzeb ewangelizacyjnych. Istnieje zatem konieczno$é, by katecheta byt czto-
wiekiem glebokiej wiary, posiadat jasng tozsamos¢ chrzescijanska i eklezjalna,
a takze by cechowal sie gleboka wrazliwos$cia spoteczng (por. DOK 237)%.

Postawa katechety, jako ucznia i sthugi, wymaga dobrej formacji podczas
studiow teologicznych, a ponadto permanentnej formacji celem wyzwalania
radosci katechizowania. Jan Pawet Il wyrazit zyczenie, aby postepy w forma-
cji katechetow stuzyty rozwojowi KoS$ciota oraz zycia chrzescijanskiego, ktore
winno zasadza¢ si¢ na mocnej wierze, do ktorej dazy katecheza®. Katecheza
jest rozumiana nie tylko jako nauczanie, ale rowniez jako integralna formacja
chrzescijanska. Formowanie katechety ma by¢ takie, zeby mogt on podjac zadanie
wtajemniczenia, ksztatcenia i wychowania tych, do ktorych zostanie postany®.

%' Por. Jan Pawel I1, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec, Krakow —
Zabki 1999, s. 18; S. Labendowicz, Formowanie postawy katechety, art. cyt., s. 198.

2 Por. S. Labendowicz, Formacja katechetow w Dokumentach Kosciota...,
dz. cyt., s. 38n.

% Por. Jan Pawel II, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II. Bég Ojciec,
dz. cyt.,s. 19n.

% Por. A. Kicinski, Wspolczesna formacja. .., art. cyt.,s. 119.

% Por. Jan Pawel II, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec, dz. cyt., s. 20.

% Por. A. Kicinski, Wspolczesna formacja. .., art. cyt.,s. 119.
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Przekaz wiary jest istotnym celem katechezy. To powinno wyznaczaé
kierunek studiowania doktryny. Dlatego instytuty formacji katechetycznej maja
by¢ przede wszystkim szkotami wiary. Ogromna odpowiedzialno$¢ spoczywa
zatem na wyktadowcach owych instytutow. To, czego oni ucza, znajdzie sze-
rokie odbicie w pracy katechetow?’. Formacja winna by¢ przede wszystkim
poglebieniem wiary katechety, opierajac si¢ na jego poczatkowej, podstawo-
wej dojrzatosci ludzkiej®®. Celem jest jego wzrost w wierze.

W dokumentach katechetycznych zwrdécono uwagg na trzy wymiary for-
macji katechetow: by¢, wiedzie¢, umie¢ dziata¢ (por. DOK 238; PDK 155).
Pierwszy z nich dotyczy samego bytu katechety, jego wymiaru ludzkiego i chrze-
scijanskiego. Chodzi o konieczno$¢ dojrzewania katechety jako osoby do
bycia apostotem. Zaktada to ciaglte dojrzewanie w wierze. Drugi wymiar
formacji odnosi si¢ do przygotowania intelektualnego katechety. Ma on opa-
nowac wiedzg, ktora pozwoli mu wypehic¢ jego zadanie przekazywania Ewan-
gelii. Katecheta musi zna¢ orgdzie, ktore chce przekazywac, a takze musi
zna¢ adresata, do ktoérego owo orgdzie kieruje. Potrzebna jest ponadto znajo-
mos¢ kontekstu spotecznego, w jakim 6w adresat zyje. Trzeci wymiar forma-
cji koncentruje si¢ na umiejetnosci dziatania. Katecheza jest bowiem aktem
komunikacji®.

Katecheta winien realizowac akt komunikacji z uczniami. Szczytem i cen-
trum formacji katechetycznej jest zdobycie przez katechete zdolnosci do
przekazu oredzia ewangelicznego wraz z towarzyszacym temu poczuciem
odpowiedzialnosci za 6w przekaz. Nauczyciel religii ma za zadanie inspiro-
wagé, wspierac 1 ukierunkowywac poszukiwania wychowankow. Winien im
towarzyszy¢ w odkrywaniu prawdy. Musi to by¢ potaczone z dawaniem przez
niego autentycznego $wiadectwa!®. Formacja katechetow jest zatem proce-
sem, ktory ma na celu uksztattowanie takiej osobowosci katechety, ktora be-
dzie dojrzala, stuzebna, dialogiczna, tworcza oraz zdolna do wspdlnotowej pracy
katechetow!'’!. Katecheta ma by¢ nie tylko §wiadom faktu powotania i posia-
da¢ odpowiednia wiedzg, lecz ma takze nabywac umiejetnos¢ dziatania. Jest
to rowniez zadanie procesu formacji katechetow'’?. Wymaga sie od kateche-
ty kompetencji merytorycznych i dydaktycznych. Wazna jest tez przy tym

sprawnos$¢ pedagogicznego wspotdziatania z mtodzieza'®.

97 Por. Jan Pawet I, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec, dz. cyt., s. 20.
% Por. K. Nycz, Formacja..., art. cyt., s. 9.
Por. tamze, s. 9nn; A. Kicinski, Wspolczesna formacja. . ., art. cyt., s. 120.
Por. A. Zellma, Kompetencje emocjonalne nauczyciela religii. . ., art. cyt., s. 266.
Por. S. Kulpaczynski, Formacja katechetow, kol. 390.
Por. K. Nycz, Formacja..., art. cyt., s. 11n; A. Kicinski, Wspolczesna forma-
ga...,art.cyt.,s. 118nn.

183 Por. A. Zellma, Kompetencje emocjonalne nauczyciela religii. . ., art. cyt., s. 266.
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Obecnie potrzeby kadrowe polskiej katechezy sa zaspokojone. Wielu ka-
techetow uzupetnitlo wymagane wyksztatcenie. W cyklu studiow katecheci
uczestnicza w zorganizowanych wyktadach. Niestety, proces formacji kate-
chetdw jest nadal sprawa marginalng. Tymczasem nie moze to pozostawaé
czyms przypadkowym. Proces formacji katechetdéw musi by¢ dobrze zapla-
nowany, ciagle weryfikowany i korygowany. W dokumentach katechetycz-
nych podkresla si¢ fakt, ze odpowiednie duszpasterstwo katechetow ma
pierwszoplanowe znaczenie dla dobrego funkcjonowania postugi katechetycz-
nej. Potrzeby katechezy sa zrdéznicowane. Konieczne jest wigc formowanie
katechetow wyspecjalizowanych (por. DOK 233)!%,

Mozna zatem postawi¢ pytanie, jaka formacja jest potrzebna katechetom,
aby mogli sprosta¢ wymaganiom stawianym przez Kosciot, oraz aby byli kom-
petentnymi $wiadkami Ewangelii we wspotczesnym $swiecie. Katecheta ma
dokonywac, w imieniu Kosciota, chrzescijanskiego wtajemniczenia, ksztatce-
nia 1 wychowania. Jest oficjalnym $wiadkiem wiary Kosciota. Uczestniczy
w dziele gloszenia Ewangelii na podstawie misji kanonicznej. Powinien posia-
da¢ odpowiednie przygotowanie teologiczne, pedagogiczno-dydaktyczne, psy-
chologiczne oraz duchowe!'®.

Koniecznos¢ formacji katechetow wynika z dynamiki wiary. Wiara cztowie-
ka ma charakter dynamiczny, a nie statyczny. Nie jest ona zespotem norm, wska-
zan, rytow i symboli. Jest to pewien sposdb istnienia cztowieka'®, ktory wptywa
na jego stosunek do siebie 1 do innych. Wiara jest procesem, ktory ciagle si¢ rozwi-
ja; to stawianie siebie w $wietle Chrystusa. Jest tez odpowiedzia czlowieka na
stowo Boze do niego skierowane. Wiara otwiera cztowieka na tajemnicg¢ Boga.
Stanowi akt osobowy, ktory polega na zespoleniu cztlowieka z Bogiem. Ze swej
natury jest ona postuszenstwem okazywanym Bogu (por. Rz 1, 5; 6, 17; 2 Kor
10, 5) z racji uznania przez cztowieka swej ograniczonosci i stabosci'”’.

Wiara chrze$cijanska ma charakter ofiary i uczestnictwa cztowieka w pas-
chalnej ofierze Chrystusa (por. Flp 2, 7; Rz 15, 16). To przezywanie kontaktu
ze Zmartwychwstaltym. Wezwanie Chrystusa jest ustawicznym zaproszeniem
do ciaglego przemieniania sposobu myslenia (gr. metanoia) i do osobistej wig-
zi z Nim. Wiara ma charakter dialogiczny. Stawia cztowieka w sytuacji zobo-
wiazania do podejmowania trudu poglebiania wiary i wlasciwego odczytywania
woli Bozej. Zaktada to proces bycia uczniem Chrystusa'®.

194 Por. A. Kicinski, Wspdlczesna formacja..., art. cyt., s. 109n.

15 Por. tamze; E. Materski, Katecheta, w: Encyklopedia Katolicka, dz. cyt.,
kol. 1014n.

106 Por. Z.J. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 17.

17 Por. K. Misiaszek, A. Potocki, Katecheta i katecheza...,dz. cyt.,s. 114n.

108 Por. tamze, s. 115.
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Konieczno$¢ stalej formacji katechetow wynika z obowiazku poznania na-
uczania Kosciota, ze zmieniajacych si¢ koncepcji i modeli katechezy, a takze zmian
zachodzacych w mentalnos$ci ludzi oraz w ich kulturze'®. Koniecznos$¢ dojrzewa-
nia w wierze wynika rowniez z aktualnej sytuacji i warunkéw spotecznych. Wy-
chowanie do wiary dokonuje si¢ w szerszym kontekscie spotecznym. W formacji
katechetow nalezy mie¢ na wzgledzie 6w kontekst i jego wykorzystanie w sku-
teczniejszym sposobie dotarcia do ucznia. Chodzi o doskonalenie procesu komuni-
kacji. Pomaga to w lepszym zrozumieniu problemow uczniow, specyfiki srodowiska
1 warunkow, w ktorych zyja. Warto zwrdci¢ uwage na kontakty katechety z rodzi-
cami uczniéw. Moze to usprawnic proces dojrzewania religijnego mtodego czto-
wieka''?, Postawa katechety bedzie miala tez wplyw na postawe rodzicow i ich
stosunek do religii. Katecheta powinien sam umie¢ budowac komuni¢ z katechi-
zowanym, jego rodzing oraz ze szkota. Winien takze uczy¢ budowania komunii
z proboszczem i jego wspOtpracownikami'!!,

W katechizacji najpierw potrzebni sa dobrzy katecheci, a dopiero potem
programy i metody katechetyczne. W dokumentach katechetycznych zwraca
si¢ uwagg na konieczno$¢ statej formacji katechetow. Wydaje sig, ze nalezy
dzisiaj zweryfikowacé, czy proces formacji katechetow jest dobrze zaplanowa-
ny, czy przygotowuje katechetow do pracy we wspolczesnym $wiecie. Ko-
niecznym jest utworzenie miejsca, gdzie katecheci beda mogli konstruktywnie
rozmawia¢ o nurtujacych ich problemach dotyczacych katechizacji. Dziatania
zwiazane z przygotowaniem teoretycznym, biblijnym, liturgicznym, teologicz-
nym, pedagogicznym, metodologicznym, nalezy skorygowac i dostosowac do
praktyki katechetycznej''2.

Formacja katechetow powinna mie¢ na celu przygotowanie do pracy apo-
stolskiej w najszerszym tego stowa znaczeniu. Nie mozna bowiem pracy ka-
techetow zacies$ni¢ li tylko do sali lekcyjnej. Jest to ewangelizacja zycia
srodowiska wychowankow, czyli wprowadzanie warto$ci Ewangelii w zycie
spoleczne. Na katechecie spoczywa wigc ogromna odpowiedzialnosé¢. For-
macja musi by¢ ukierunkowana na pelny rozwdj osoby ludzkiej, ktora bedzie
zdolna do ofiarnej stuzby Ewangelii. Winna ona by¢ ciagle inspirowana, aby
skuteczniej katechizowad, stuzac ludziom i Bogu'®.

19 Por. S. Kulpaczynski, Formacja katechetow, w: Encyklopedia Katolicka, dz.
cyt., kol. 390; K. Nycz, Formacja..., art. cyt., s. 6n.

110 Por. K. Misiaszek, A. Potocki, Katecheta i katecheza...,dz. cyt.,s. 117.

M Por. A. Kicinski, Wspélczesna formacja. .., att. cyt., s. 116.
Por. tamze, s. 124.
Por. B. Rozen, Ewangelizacyjny wymiar katechezy..., art. cyt., s. 200nn.

112

113
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Summary

NECESSITY OF THE FORMATION OF A CATECHIST
AS A CHRIST’S DISCIPLE

A catechist fulfils an essential role in the process of catechization. Formation of
pupils’ religious attitude depends largely on his attitude and personal maturity. First,
a catechist should himself well learn and accept the teaching about God’s revelation.
Then he will be able to pass it onto his pupils and so to bring them to Jesus Christ.
The service of God’s word demands the disciple attitude from the catechist’s side and
this process is never-ending. In the consequence, the disciple attitude demands from
a catechist taking the role of a servant. The friendship with Christ gives birth to the
attitude of the service of God’s word. A catechist should guide a pupil to develop his
life potential. A pupil should be accompanied by a catechist in his personal develop-
ment; therefore in the process of the catechist formation very important is the forma-
tion of his personality and attitudes. The achievement of Christian credibility
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demands the identity of knowledge and life and the ability of passing through the
personal conversion. The right of bringing up the others may only be given to a per-
son who unceasingly brings up himself. A catechist first of all has to answer by his
life the Lord’s call. This requires from him the commitment so that the Christ’s life
radiates from his person. His life will then authenticate the prophesied word. A cate-
chist being a witness cannot focus pupil’s attention on him. He has to point on Christ
through his life unanimous with the values of the Gospel. The effectiveness of the
catechistic work depends largely on the catechist’s holiness. The catechist formation
should take into account the theological, pedagogical-didactic, psychological and
spiritual preparation. This process should be well planned and constantly verified.

(thum. ks. Przemystaw Kantyka)
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FUNKCIE OCENY SZKOLNEJ

Chociaz opinie ludzkie sa czgsto niesprawiedliwe i btedne, jednak czlo-
wiek na réznych ptaszczyznach zycia podejmuje czynno$é oceniania. Obiek-
tywny osad, trafna ocena sg niejednokrotnie punktem wyjsciowym
w integralnym rozwoju cztowieka, w poszukiwaniach naukowych czy w udo-
skonalaniu rozwigzan technicznych.

,,Ocena” w ujeciu popularnonaukowym jest wypowiedzia o charakterze
warto$ciujacym. Wyraza opini¢ pozytywna lub negatywna. Moze dotyczy¢
osoby, przedmiotu, zdarzenia. Wérdd tak szeroko pojetego zakresu stowa ,,oce-
na” jest tez ,,ocena szkolna”.

W szkole ocena dotyczy nie tylko uczniow. Ocenie podlega rowniez pra-
ca nauczycieli, a takze dyrektora. Uczniowie oceniani sa w sferze wycho-
wawczej przez tak zwane oceny z zachowania oraz w sferze wiadomosci
1 umiejetnoscei, kiedy nauczyciele poszczegdlnych przedmiotéw stawiajg im stop-
nie. Obok systemu oceniania wewnatrzszkolnego funkcjonuje system zewnetrz-
ny, a wigc egzaminy konczace etap edukacyjny i egzaminy sprawdzajace.

Powotujac si¢ na zdanie Wincentego Okonia,

Nie ma chyba w pedagogice zagadnienia, z ktorym wiazatyby sig tak ro6zne
i sprzeczne ze soba poglady jak zagadnienie oceny szkolnej. Skala tych pogla-
dow rozciaga si¢ od calkowitej negacji az do przesadnego uznawania jej wartosci,
a przy tym zaréwno przeciwnicy oceny, jak i umiarkowani czy zdeklarowani jej
zwolennicy zajmuja w obrebie swoich grup rdézne stanowiska i odrebne dla nich
znajduja uzasadnienia'.

Nie zaskakuje zatem stwierdzenie, ze problem oceny szkolnej nie traci na
aktualnos$ci i wymaga ciagtych prob poszukiwania nowych rozwigzan.

' 'W. Okon, Przedmowa do ksiazki 1. Altszuler, Badania nad funkcjq oceny szkol-
nej, Warszawa 1960, s. 8.
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W literaturze pedagogicznej oraz psychologicznej wciaz brakuje publika-
cji, ktore przedstawityby w sposob wyczerpujacy problem oceniania. Jednak
na podstawie licznych pozycji ksiazkowych i artykuldow naukowych mozna
zauwazy¢, ze kwestia ta jest wytrwale podejmowana.

Dydaktycy szkolni koncentruja uwage na precyzowaniu kryteriow oceny
dla poszczegolnych przedmiotow szkolnych.

W literaturze psychologicznej ocena ujmowana jest w aspekcie ztozone-
go procesu zachodzacego podczas oceniania. Obiecktywna ocena wymaga
przemyslanych i prawidtowo stosowanych metod kontroli.

Niniejszy artykut jest krotka monografia, w ktorej zostana wykorzystane
metody analizy i syntezy. Zostanie w nim podj¢ty temat oceny szkolnej w wy-
miarze oceny za wiadomosci i umiej¢tnosci uczniow w systemie wewnatrz-
szkolnego oceniania. Koniecznym wydaje si¢ przedstawienie krotkiej historii
oceniania w szkolnictwie, istoty i procesu oceniania oraz bardzo waznych
zagadnien, jakim sa funkcja oceny i wybrane metody kontroli.

I. Rys historyczny
1. Poczatki systematycznej oceny wiedzy ucznia

Problem kontroli zdobytej wiedzy, nabytej umiejgtnosci przez ucznia, a jed-
noczes$nie sprawdzian skutecznos$ci pracy dydaktycznej i metodycznej nauczy-
ciela wciaz pojawia sig na tle roznych nurtéw pedagogicznych.

Poczatki systematycznej kontroli sa widoczne w strasburskim gimnazjum,
ktore zatozyt Jan Strum w 1535 r. Na wzor programu tejze szkoly powstawaty
nastgpne. W gimnazjum J. Struma stosowano egzaminy promocyjne do na-
stepnej klasy. Stawiano takze stopnie, aby w ten sposob rozrdzniaé osiagnig-
cia poszczegolnych ucznidw?.

Nie sposob omina¢ postaci Jana Amosa Komenskiego. W jego Szkole
macierzynskiej —pierwszym traktacie pedagogicznym — znajdujemy wzmianki
dotyczace kontroli osiagnie¢ ucznia. Nie zaleca on formalnego egzaminu, ale
precyzuje, jakie powinien spetnia¢ wymagania. Ujmuje je nastgpujaco:

a) jesli umie juz on wszystko, czego powinien si¢ byt nauczy¢ w szkole macie-
rzynskiej

b) jesli potrafi uwaznie stuchaé tego, o czym si¢ méwi do niego, i rozumnie od-
powiada¢ na stawiane mu pytania

¢) jesliujawnia che¢ dalszego uczenia sie’.

2 Por. K. von Rauer, Geschichte der Pedagogik, t. 1, Gltersloh 1902; cyt. za:
1. Altszuler, Badania nad funkcjq oceny szkolnej, Warszawa 1960, s. 15.
3 J. A. Komenski, Szkofa macierzynska, Torun 1636, rozdz. X1 § 8.
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Natomiast w Wielkiej dydaktyce tak pisze: ,,...nie podobna osiagnaé
w wyksztatceniu gruntownosci bez jak najczestszych i jak najlepiej utozonych
powtarzan i ¢wiczen™. Autor proponuje, aby ¢wiczenia byty przeprowadzane
systematycznie w celu wyeliminowania btedow i przys$pieszenia nabywania
umiejetnosci.

W ,,szkole tradycyjnej”, uksztattowanej przez Fryderyka Herbarta (1776—
1841) i jego nastepcoOw Tuiscona Zillera (1817—1882) oraz Wilhelma Reina
(1847-1929), wypracowany zostal systematyczny przekaz wiedzy uczniom
przez nauczycieli. Wedlug Herbarta obowiazkiem nauczyciela jest prowadzenie
ucznidow droga niezaleznych od tre$ci nauczania ,,stopni formalnych”: od wyobra-
zen poprzez precyzowanie wiadomosci do umiejetnosci. Wiadomoscei i umiejetno-
$ciuczniow powinny by¢ doktadnie sprawdzone, co zapewnia karno$¢ uczniow
i pozwala na spetnienie funkcji wychowawczej przez nauczanie®.

Wplyw systemu, jaki stworzyt F. Herbart, mozna zauwazy¢ na przestrze-
ni historii pedagogiki. W Polsce w latach 60. byt on — jak uwaza Konstanty
Lech® — stosowany niemal powszechnie. Nauczyciel, ktory praktykowat za-
sady szkoty tradycyjnej w systemie oceniania, cechowat si¢ postawa rzeczo-
wa i wymagajaca, czesto jednak schematyczna i autorytatywna’. Zasadniczym
celem oceniania w szkole tradycyjnej byto ujawnianie brakéw w osiagnigciach
poszczegdlnych ucznidéw i ich korekta. Jesli uczen nie podporzadkowywat si¢
wymaganiom, nie otrzymywat promocji do nastgpnej klasy.

Warto odnotowa¢ dorobek dwoch klasykow dydaktyki: Edwarda Cla-
paréde’a (1873-1940) i Johna Deweya (1859-1952). Glownym zatozeniem
pedagogiki J. Deweya bylto zroznicowanie w procesie wychowawczym dwoch
stron: psychologicznej i socjologicznej®. Obaj stworzyli tzw. ,,szkote progresy-
wistyczna”. Claparéde proponowat szkote, ktora bytaby pozbawiona przymu-
su. W swoim dziele pt. Wychowanie funkcjonalne stwierdza:

Czynnikiem wychowania powinien by¢ nie strach przed kara, ani nawet nie
pragnienie nagrody, ale zainteresowanie, glgbokie zainteresowanie ta rzecza, kto-
ra trzeba sobie przyswoic¢ lub wykonac¢. Dziecko nie powinno pracowac, dobrze
si¢ zachowywac przez postuszenstwo wzgledem kogos, ale dlatego, ze odczuwa
ten sposob postepowania jako pozadany®.

Tenze, Wielka dydaktyka, Wroctaw 1956, s. 168.
Por. F. J. Herbart, Pisma pedagogiczne, Wroctaw 1967, s. 43n.
Por. K. Lech, System nauczania, Warszawa 1968, s. 29.
Por. B. Niemierko, Poglady pedagogow na ocenianie osiqgnie¢ szkolnych.
Testy osiqgniec szkolnych, Wroctaw, z. 1 (1977).

8 Por. S. Wotoszyn, Dzieje wychowania i mysli pedagogicznej w zarysie, War-
szawa 1964, s. 417.

° E. Claparéde, Wychowanie funkcjonalne, Lwow (brw), s. 196.
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Sprzeciwiat si¢ takze egzaminom. Migdzy innymi posrod zastrzezen, ktore
wysuwal, najwazniejsze dotyczyly wptywu sytuacji egzaminu na jako$¢ odpo-
wiedzi egzaminowanego.

System szkolny J. Deweya ,,uczenia si¢ przez dziatanie” zasadzat si¢ na zain-
teresowaniach uczniow. Wykorzystana byla w najwyzszym stopniu ich aktyw-
nos¢. Stosunek do ocen omawianego pedagoga byt podobny jak u Claparéde’a:

egzaminy, stopnie, promocje, prowadza do tego, ze budzi si¢ niewlasciwe u jed-
nych poczucie wyzszosci nad innymi, bojazliwych za$ oniesmiela sig (...). Stabsi
w ten sposéb traca zaufanie we wiasne sily 1 godza si¢ ostatecznie ze zjawiskiem
statej i ciaglej nizszo$ci'®.

Wedlug J. Deweya egzaminy maja tylko sens, gdy okreslaja, jakie jest
przystosowanie spoteczne dziecka. Nie aprobowat on ocen czastkowych, kto-
re stuzylyby klasyfikacji uczniow. System ten — jak zauwaza B. Niemierko —
posiadat wiele ujemnych cech. Dostosowanie szkot do poziomu poprzedzata
selekcja. Uczniowie stabsi trafiali do szkot, ktore nie pomagaly im w dalszym
rozwoju''. Badania Janusza Reykowskiego'? poniekad zaprzeczaja przytacza-
nemu pogladowi Deweya na egzamin. W pewnym stopniu podobny sposob
kontroli stosowali zwolennicy tzw. ,,systemu daltonskiego”, inaczej zwanego
,laboratoryjnym”. Tworczynia tego planu byla amerykanska nauczycielka
Helene Parkhurst (1887—1957). Swa koncepcjg przedstawita w ksiazce pt. Wjy-
ksztalcenie wedtug planu daltonskiego, gdzie kontrola wynikdéw zostata
oparta na obserwacji pracy ucznia przez nauczyciela, na indywidualnych roz-
mowach z uczniem i przede wszystkim na wypetnianiu przez ucznia odpo-
wiednich kart — tzw. laboratoryjnego wykresu instruktora i uczniowskiego
wykresu kontraktowego'®. Nie praktykowano w szkotach prowadzonych tym
systemem publicznych egzaminow wobec catej klasy. ,,Nauczyciel sprawdza
postepy zgltaszajacych si¢ do niego ucznidéw w osobnym pokoju, przylegaja-
cym do pracowni. Jesli takiego pokoju nie ma, to egzamin odbywa si¢ w pra-
cowni, ale potglosem, aby w niczym nie przerywac pracy zgromadzonej tam
miodziezy”'*. Calo$ciowa ocena ucznia zasadzata sie nie tylko na egzaminie
ustnym, lecz rbwniez na egzaminach pisemnych. Zaletg tego systemu stano-

10°J. Dewey, Wybor pism pedagogicznych, Wroctaw 1967, s. 187.

" Por. Niemierko, Poglqdy pedagogow..., dz. cyt., s. 14.

12 Por. J. Reykowski, Emocje a sprawnosé dziatania — tonizujqcy wplhyw emocyji.
Eksperymentalna psychologia emocji, Warszawa 1968, s. 355-463.

13 Por. H. Parkhurst, Wyksztatcenie wedtug planu daltoriskiego, Warszawa 1928,
w: S. Woloszyn, Dzieje wychowania...,dz. cyt.,s. 213.

14 B. Nawroczynski, Zasady nauczania, Wroctaw 1957, s. 213.
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wita mozliwos$¢ dostosowania tempa nauki do rzeczywistych mozliwosci ucznia.
Ponadto pobudzat on do aktywnosci i samodzielno$ci. Natomiast brakiem byto
to, iz zbytnio odwolywat si¢ do zainteresowan ucznidw, najczesciej chwiej-
nych i zmiennych. Nie zapewnial systematycznego opanowania wiadomosci.

Stosujac podziat systemow pedagogicznych Czestawa Kupisiewicza'®,
nalezy przedstawi¢ szkol¢ wspotczesna, ktora niewatpliwie ksztattowala sig
na doswiadczeniach poprzednich systemow.

W Polsce bardzo duze zastugi w tworzeniu systemu oceniania ma W. Okon.
Podkresla on pracg nauczyciela nad kierowaniem uczniem i realizacj¢ wyty-
czonego programu.

W latach 60. naszego wieku temat oceny szkolnej byt podejmowany przez
pedagogow, dydaktykow i psychologdw szkolnych'®, chociaz nikt nie zapre-
zentowal problematyki zwiazanej z ocena i ocenianiem w sposob komplemen-
tarny. Zasadniczo omawiane byly trzy grupy zagadnien:

— znaczenie oceny,

— przedmiot oceny;

— doktadno$¢ w stawianiu ocen.

Wplyw szkoty tradycyjnej obserwowany jest w systematycznym zasto-
sowaniu kontroli osiagnie¢ ucznia. Zywe sa takze idee szkoty progresywi-
stycznej wsérod nauczycieli niech¢tnie oceniajacych. Zarowno dydaktycy-
-teoretycy, jak inauczyciele wciaz poszukuja najwlasciwszych sposobow
sprawdzania oraz oceniania wiedzy i umiejgtnos$ci ucznia.

2. Wspélczesne normy prawne

Przyktadem poszukiwan coraz efektywniejszych rozwiazan w systemie
oceniania szkolnego jest obecna reforma systemu edukacji w Polsce. Jej tworcy
dostrzegali braki w tradycyjnym sposobie oceniania. Wsrod nich wymieniali
problem ograniczenia oceny tylko do sfery wiadomosci ocenianego, z pomi-
nigciem jego umiejetnosci zastosowania ich w praktyce. Ocena bardzo czgsto
stwierdzata, w czym uczen wykazuje braki edukacyjne, ale nie okre$lata, jakie

15 Por. Cz. Kupisiewicz, Systemy dydaktyczne. Podstawy dydaktyki ogdlnej,
Warszawa 2000, s. 320-326.

16 Por. 1. Altszuler, Wybrane zagadnienia z pedagogiki i szkolnictwa ZSRR,
Warszawa 1950; W. Czerniewski, Egzaminy promocyjne i koncowe, Warszawa 1953;
J. Konopnicki, Niepowodzenia w nauce szkolnej — przyczyny i srodki zaradcze, ,,Kwar-
talnik Pedagogiczny”, Warszawa 1957; W. Okon, Badania wynikow nauczania w szko-
tach ogolnoksztalcqcych, Warszawa 1952; W. Okon, W sprawie kryteriow ocen wy-
nikow nauczania, ,,Nasza Szkota”, 6 (1955), nr 3, s. 314-318; S. Racinowski, Ocenianie
uczniow, Warszawa 1959.
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sa jego postepy oraz indywidualne potrzeby rozwoju. Innym, znaczacym bte-
dem we wczesniejszym systemie oceniania byta niespojnosé, jako efekt do-
wolnie stosowanych kryteriow oceniania. Niespojnos¢ moze prowadzic¢ nie
tylko do konfliktow na ptaszczyznie: nauczyciel —rodzic —uczen, ale takze nie
daje mozliwosci stosowania porownywania wynikéw w skali mikro, czyli szkoty
i w skali makro, czyli w kraju'’.

Zgodnie z Ustawa o systemie o$wiaty do zadan wlasciwego ministra
do spraw o$wiaty i wychowania nalezy, w drodze rozporzadzenia, okresli¢
warunki 1 sposob oceniania, klasyfikowania i promowania uczniow oraz prze-
prowadzania sprawdziandéw i egzamindw, z uwzglednieniem:

a) prawa ucznia do jawnej i umotywowanej oceny oraz informacji o wymaga-
niach edukacyjnych,

b) tworzenia wewnatrzszkolnych systemow oceniania,

¢) dostosowania wymagan edukacyjnych do indywidualnych potrzeb psycho-
fizycznych i edukacyjnych ucznia,

d) przekazywania rodzicom informacji o postepach i trudnosciach ucznia w nauce,

e) kompetencji okregowych komisji egzaminacyjnych w zakresie przygotowania,
przeprowadzenia i oceniania sprawdzianu i egzaminow (...)'.

Na podstawie cytowanej wyzej ustawy w polskim szkolnictwie pojawily sig
dwa systemy oceniania: wewnatrzszkolny i zewngtrzny, ktoérych funkcjono-
wanie reguluja oddzielne akty prawne: rozporzadzenia ministra edukacji'.

Szczegoty dotyczace oceniania ucznia w szkole tworzy kazdy nauczyciel
i przedstawia je w przedmiotowym systemie oceniania (PSO). Nauczanie tego
samego przedmiotu w roznych klasach przez innych nauczajacych posiada
specyficzny przebieg. Dlatego zasadne jest, aby nauczyciel okreslit wymagania,
uwzgledniajac swoich uczniow i uzgadniajac swoj system z wewnatrzszkolnym
systemem oceniania (WSO)». Dokument ten przyjmuje rada pedagogiczna i jest
on zalacznikiem do statutu szkoly, o czym pouczata ustawa.

17 Por. W. Ksiazek red., Ministerstwo Edukacji Narodowej o ocenianiu, w: Bi-
blioteka Reformy 17, Warszawa 1999, s. 3n.

18 Ustawa z dnia 7 wrzeé$nia 1991 r. o systemie o$wiaty (tekst ujednolicony),
Rozdziat 3. Zarzqdzanie szkolami i placowkami publicznymi, art. 22, ust. 2 pkt 4,
www.menis.pl/prawo_o$wiatowe.html.

19 Por. aktualne: Rozporzadzenie MEN z dnia 30 kwietnia 2007 r. zmieniajace roz-
porzadzenie w sprawie warunkow i sposobu oceniania, klasyfikowania i promowa-
nia ucznidéw i stuchaczy oraz przeprowadzania sprawdzianow i egzaminéw w szkotach
publicznych.

2 Por. W. Walczak, Jak oceniaé ucznia? Teoria i praktyka, ¥.6dZ 2001, s. 46-48.
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Najwazniejsze cechy i cele oceniania wewnatrzszkolnego zostalty wymie-
nione w Rozporzadzeniu Ministra Edukacji Narodowej z dn. 21 111 2001 r.:

§2.1. Ocenianie wewnatrzszkolne osiagnie¢ edukacyjnych ucznia polega na roz-

poznawaniu przez nauczycieli poziomu i postgpOw w opanowaniu przez ucznia

wiadomosci 1 umiejgtnosci w stosunku do wymagan edukacyjnych, wynikaja-

cych z podstawy programowej i realizowanych w szkole programéw nauczania,

uwzgledniajacych t¢ podstawg oraz formutowanie oceny.

2. Ocenianie wewnatrzszkolne ma na celu:

1) poinformowanie ucznia o poziomie jego osiagni¢¢ edukacyjnych i postgpach
w tym zakresie,

2) pomoc uczniowi w samodzielnym planowaniu swego rozwoju,

3) motywowanie ucznia do dalszej pracy,

4) dostarczenie rodzicom (prawnym opickunom) i nauczycielom informacji o po-
stgpach i trudno$ciach w uczeniu si¢ oraz specjalnych uzdolnieniach ucznia,

5) umozliwienie nauczycielom doskonalenia organizacji i metod pracy dydak-
tyczno-wychowawcze;j.

Wspomniane rozporzadzenie wymienia takze czynno$ci zwiazane z tym
systemem ocenia, np. formutowanie wymagan edukacyjnych, biezace, $rod-
roczne 1 koncoworoczne ocenianie osiagniec uczniow, przeprowadzanie egza-
minéw klasyfikacyjnych i poprawkowych.

Rodzice i uczniowie maja prawo oczekiwac jawnosci i uzasadnienia oce-
ny postawionej przez nauczyciela.

Ocenianie zewngtrzne byto znane w Polsce w postaci egzaminéw matural-
nych czy egzaminéw wstgpnych na uczelnie wyzsze. W dobie reformy zyskato
ono nowe obszary edukacyjne. Od roku szkolnego 2001/2002 wprowadzone zo-
staly: sprawdzian w ostatniej klasie sze$cioklasowej szkoty podstawowej, egzamin
kompetencyjny w trzeciej klasie gimnazjum, nowa forma egzaminu maturalnego,
egzamin zawodowy przeprowadzony po zakonczeniu szkoty zawodowe;j. System
oceniania zewngtrznego, zgodnie z zatozeniami uwzglednia nastgpujace cechy:

* przydatno$¢ — wyniki egzaminow powinny wskazaé, co uczen osiagnat i co
zrobi¢, aby poprawi¢ jako$¢ nauczania,

* rzetelno$¢ — podstawe przeprowadzenia egzamindéw beda stanowic procedu-
ry 1 narzedzia gruntujace odpowiedni poziom miarodajnos$ci wynikdw,

* etycznos¢ — sprawdzanie osiagni¢é powinno by¢ przeprowadzone uczciwie,

* wykonalno$¢ — egzaminy powinny by¢ tak zaplanowane, aby ich przeprowa-
dzenie byto mozliwe ze wzgleddw merytorycznych, organizacyjnych i ekono-
micznych?..

21 W. Ksiazek red., Ministerstwo Edukacji Narodowej o egzaminie gimnazjal-

nym, w: Biblioteka Reformy 33, Warszawa maj 2001, s. 3.
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Bolestaw Niemierko okresla ten rodzaj sprawdzenia efektéw nauczania jako
ocenianie jednorazowe, sumujace, diagnozujace?.

Komplementarny charakter obu systemow oceniania bardzo dobrze przed-
stawia tabela, ktora opracowali cztonkowie Okregowej Komisji Egzaminacyj-

nej w Poznaniu®.

Lp. Pytanie Ocenianie Ocenianie
wewnatrzszkolne zewngtrzne
1 2 3 4
1. | Kto ocenia? Nauczyciel —uczen Przeszkolony egzaminator
dokonuje samooceny —OKE
2. | Cooceniamy? | Realizacj¢ zadan szkoty, Stopien realizacji celow
aby sprawdzi¢ osiagnigcia edukacyjnych
szkolne ucznia na danym
etapie ksztatcenia
3./ Poco — aby doskonali¢ metody
oceniamy? uczenia si¢ i nauczania;
—aby korygowac i elimino-
wac btedy w procesie
uczenia si¢ i nauczania;
— aby informowac ucznia
0 opanowanych umiej¢tnos-
ciachi czekajacych go w naj-
blizszym czasie zadaniach;
— aby sprawdzi¢ osiagnigcia
edukacyjne ucznia na danym
etapie ksztatcenia
4.| Cojest punk- | Program nauczania Podstawa programowa
tem odniesienia
w budowaniu
narzedzi
oceniania?

22 Por. B. Niemierko, Pomiar wynikow ksztatcenia, Warszawa 1998; tenze, Oce-
nianie szkolne bez tajemnic, Warszawa 2002, s. 252.

2 Okregowa Komisja Egzaminacyjna w Poznaniu; cyt. za: W. Walczak, Jak oce-
nia¢ ucznia?...,dz. cyt., s. 44-45.
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2

3

4

Jak oceniamy?

Kryterialnie — zgodnie
z zasadami WSO

Kryterialnie — zgodnie

z okreslona zewngtrzna norma
oceny stopnia (poziomu) osiag-
nigcia standardu wymagan

egzaminacyjnych
6.| Kiedy W czasie catego procesu Na zakonczenie danego etapu
oceniamy? nauczania i uczenia si¢ edukacyjnego (szkoty)
— ocena ciagla — ocena jednorazowa
7.| Jaki jest typ — glownie diagnostyczny, — sumujacy, aby podsumowaé,
oceniania? aby dostarczy¢ uczniowiin- | stwierdzi¢ osiagnigcia,
formacji o postgpach w nauce; | zdolnosci i mozliwosci
— formatywny, aby dostoso- | ucznia po zakonczeniu
wac¢ proces dydaktyczny do | etapu ksztatcenia;
potrzeb i mozliwosci uczniow; | —rdznicujacy, gdy wyniki de-
cyduja o przyjeciu do szkoty
nastgpnego etapu ksztatcenia;
— formatywny, gdy zbiorcze
wyniki wptywaja na zmiang
wewnatrzszkolnego systemu
nauczania
8.| Wjakiejskali | —zréznicowanej w zalezno$ci| Punktowe;j
oceniamy? od wewnatrzszkolnego
programu oceniania
—kl. 1-3 ocena opisowa,
4-6, w gimnazjum i w szkotach
ponadgimnazjalnych oceny
koncoworoczne przeliczone
na szeSciostopniowa skale
stopni szkolnych
9.| Dlakogo Dla ucznia, rodzicow, —dla ucznia, rodzicow,
oceniamy? nauczycieli nauczycieli;
—dla dyrekcji szkoty, do ktorej
uczen chodzi;
— organu prowadzacego;
— organu nadzorujacego;
— ministerstwa edukacji naro-
dowej;
— dla szkoty nastepnego etapu;
— dla pracodawcy
10.| Inne — ocenianie jest porownywalne | —ocenianie jest porownywalne

w grupie, w klasie, w szkole
—imienne lub kodowane

w skali kraju
— kodowane
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Stosujac oba systemy, poszerza si¢ skala porownania osiagnig¢ uczniow. Zo-
staje uzyty bogaty wachlarz typéw oceniania. Uczen i nauczyciel moga otrzymac
informacje¢ o sukcesie dydaktycznym oraz bodziec do ewaluacji swoich dziatan.

I1. Istota oceny i proces oceniania
1. Przedmiot oceny

Stowo ,,ocena”, w ujeciu bardzo szerokim, okresla czynno$¢ w wyniku,
ktorej wydaje si¢ osad, odwotujac si¢ do jednego lub kilku kryteriow, niezalez-
nie od tego, jaki jest przedmiot oceny oraz kryteria. Zatem termin ten ma dwie
podstawowe sktadowe:

1. Czynno$¢ warto$ciowania czegos albo kogos;

2. Jako twierdzenie o wartosci lub oznaczenie wartosci®.

W pierwszym przypadku jest procesem, w drugim rezultatem tego procesu.
Z ocenianiem zwiazane sa Scisle inne poj¢cia, takie jak: warto$¢, przedmiot —
kryterium oceny, kontrola i wynikajace z niej opinia i charakterystyka.

Warto$¢ jest terminem, ktory uksztattowat si¢ poprzez wiele pradow filo-
zoficznych. W tomizmie wartos$¢ to uszczegotowienie lub aspekt dobra jako
transcendentalnej wlasnosci bytu, majace swoja racj¢ w naturze bytu warto-
sciowanego 1 bytu wartos$ciujacego. W nowozytnej filozofii (Max Scheler,
Nicolai Hartmann) transcendentalne wtasnosci bytu sa odrywane od niego
i traktuje si¢ je bardziej na wzor platonski — jako idee. Do najczesciej wy-
mienianych wartosci przez wspomnianych filozoféow naleza: dobro, pigkno,
swieto$¢?. Wartos¢ moze mie¢ postaé materialng — jako rzecz, idea, sad.
Wartos$ciowanie moze by¢ dokonywane przez jednostke badz spoteczenstwo.
Sa zatem wartosci indywidualne i spoteczne, dla ktorych kryteriami bywaja
odczucia emocjonalne i potrzeby.

W psychologii ,,warto$¢” jest okreslana jako ,,cecha obiektu, rzeczy, czto-
wieka, idei w relacji do przedmiotu, jego potrzeb, dazen i zainteresowania”?.
Bardzo czgsto mozna zaobserwowaé zamienne stosowanie slow ,,ocenianie”
1,,warto$ciowanie”. ,,Jesli komus$ lub czemus$ przypisujemy jakas wartos¢,
mowimy, ze kogo$ lub co$ oceniamy lub warto$ciujemy”™?’.

2 Por. J. Pieter, Oceny i wartosci, Katowice 1973, s. 486; W. Okon, Nowy stow-
nik pedagogiczny, Warszawa 2001, s. 207.

2 Por. A. Podsiad, Z. Wieckowski, Maty stownik terminéw i poje¢ filozoficz-
nych, Warszawa 1983, s. 418.

%6 W. Szewczuk red., Stownik psychologiczny, Warszawa 1979, s. 339.

27 Cz. Lewicki, Ocena i ocenianie w ksztatceniu szkolnym, Rzeszow 1989, s. 11.
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Drugim waznym pojeciem zwiazanym z ocena jest przedmiot oceny. Jest on
wyrazony w zdaniu o formie oznajmujacej. Kazda, $wiadomie podejmowana
ocena wymaga postawienia oceniajacemu waznego pytania: co jest przedmiotem
jego oceny? Inaczej ujmujac, ocena musi mie¢ swa podstawe, a ta taczy si¢ z kry-
teriami. Dla J. A. Komenskiego, J. Herbarta przedmiotem oceny szkolnej byty:
wiadomosci, poprawnos¢ myslenia, wrodzone uzdolnienia ucznia oraz jego dyspo-
zycje. Jean Rousseau za przedmiot oceny uznaje umyst, rozsadek?,

Kazimierz Sos$nicki rozrdznia trzy sposoby rozumienia przedmiotu oceny
nauczajacego.

Pierwszy to ocena wiedzy aktualnej, zwana inaczej ocena izolujaca.
W umysle ucznia zachodza takie zjawiska myslenia, jak np. przedstawienia,
sady, wnioski, ktorych tres¢ jest zgodna z trescia analogicznych mysli nauczy-
ciela. Przy czym nalezy zaznaczy¢, iz ,,wiedza” oznacza w tym wypadku
pewien kompleks aktualnych standw psychicznych, ktore przezywa uczen
i w odpowiedniej formie wyraza je na zewnatrz. Ocena wowczas jako swoj
przedmiot ma ,,0siag”, czyli wyrazenie procesu myslowego. Nauczyciel musi
przyjac¢ jednoczesnie, ze wyrazenia ucznia sg zgodne z aktem myslenia.

Drugi sposob rozumienia przedmiotu oceny — wg K. Sosnickiego — tworzy
tzw. oceng dyspozycyjna. Nauczyciel ocenia wowczas zdolnos¢ uczenia do pro-
ceséw myslowych, a wigc ocena ta odnosi sig do struktury psychicznej oceniane-
go. Ocena dyspozycyjna winna obejmowac zdolno$¢ skupienia, doktadnosé
obserwacji, wytrwatos¢, chwilowy lub staty stan uczuciowy. Przez taka oceng
nauczyciel moze uzyskac ,,obraz”’ ucznia nie tylko wynikajacy z wiedzy, lecz takze
z pewnych rysow psychicznych. Zaréwno pierwszy, jak i drugi sposob rozumienia
przedmiotu oceny odnosi si¢ do rzeczywistosci faktycznej i oceny te maja charak-
ter statyczny. Jednakze Sosnicki podaje jeszcze trzeci rodzaj przedmiotu oceny,
ktorego rezultatem jest ocena o charakterze dynamicznym ,,pro futuro”. Uwzgled-
niona w niej zostaje dynamika rozwoju wychowanka. Ocena dyspozycyjna staje
si¢ w tym wypadku punktem wyjscia dla nauczyciela. Ocenia on przejsécie ucznia
od jednego, nizszego osiagu do drugiego, wyzszego®.

Podobne rozroznienie oceny, ze wzgledu na jej podstawe, przeprowadza
Stefan Baley. Jego zdaniem przedmiot oceny ma by¢ dwojaki i obejmowaé
poznanie sfery intelektualnej oraz uzdolnien ucznia®.

Propozycje pedagogdw, dydaktykow czy psychologdéw dotyczace kryte-
ridw oceny nie sa jednoznaczne. W. Okon’! podaje trzy ogolne kryteria, wska-
zujac jednoczes$nie, co jest przedmiotem oceny.

2 Por. I. Altszuler, Badania nad funkcjq...,dz. cyt.,s. 22.

2 Por. K. Soénicki, Dydaktyka ogdlna, Torun 1955, s. 329-331.

30 Por. S. Baley, Psychologia wychowawcza w zarysie, Warszawa 1960, s. 398.
3t Por. W. Okon, W sprawie kryteriow ocen. .., dz. cyt., s. 314-318.
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Pierwsze dotyczy zakresu i jakosci wiedzy ucznia, czyli strony po-
znawczej. Nauczyciel powinien w tym kryterium uwzglednié¢ nastepujace
wymagania:

— znajomo$¢ faktow (konkretnych przedmiotow i zjawisk, dat, nazwisk,

danych liczbowych);

— znajomos¢ uogolnien (poj¢é przyrodniczych, praw, regul, twierdzen);

— posiadanie odpowiednio wyéwiczonych umiejetnosci, nawykow, przy-

zwyczajen.

Poprzez drugie kryterium nauczyciel wykazuje si¢ znajomoscia rozwoju
osobowo$ci ucznia. Przedmiotem oceny sa tutaj wymagania dotyczace my-
$lenia i mowy:

— poprawnos¢ logicznego myslenia;
samodzielnos¢ i krytycyzm myslenia;

— poprawnos¢ jezykowa wypowiedzi;

— planowos¢ i obszerno$¢ wypowiedzi.

Natomiast kryterium trzecie wiaze si¢ ze strona wychowawcza naucza-
nia. Analogiczne kryteria proponuje Marian Odrzywolski*?.

Inny pedagog — B. Suchodolski* za podstawowe kryterium oceny uwaza
program nauczania. Obejmuje ono strong¢ ilosciowa i jakosciowa wiedzy
uczniow, zasobu wiadomosci, stopnia zrozumienia, pogtebienia umiejgtnosci
stosowania nabytych wiadomosci w praktyce.

Ze wzgledu na przyjety przedmiot oceniania mozna wyr6znic¢ rdézne ro-
dzaje ocen. Sa to oceny: moralne, estetyczne, egzystencjalne, prakseologicz-
ne, intelektualne i metodologiczne. Wszystkie te rodzaje ocen wystepuja
w szkolnictwie®*.

Cztowiek dokonuje oceny moralnej, czyli wyraza przekonanie lub opini¢
0 ,,zawarto$ci” dobra i zta w dziataniu 1 funkcjach obiektow spotecznych, po-
stawy, postegpowania jednostki w stosunku do okreslonych zasad, norm, oby-
czajow. Oceny moralne za swj przedmiot moga mie¢ ponadto uczucia moralne
(np. uprzejmosc¢, zawisc, uczynnosc), motywy postgpowania.

Dotycza w zasadzie cech, wzglednie sposobow postgpowania w stosun-
kach miedzyludzkich, a wigc jakosci uspolecznienia: sg one jedna z form tego
uspotecznienia. Taka ocena uwarunkowuje zachowanie osoby z zewnatrz (kiedy
jest to ocena moralna innych) i od wewnatrz (samoocena)®.

32 Por. M. Odrzywolski, Ocena analityczna wiedzy ucznia, ,,Przeglad Pedago-
giczny”, 38 (1919), nr 9-10, s. 406-407.

33 Por. B. Suchodolski red., Pedagogika, Warszawa 1980, s. 386.

3% Por. Cz. Lewicki, Ocena i ocenianie. .., dz. cyt., s. 13.

35 J. Pieter, Oceny i wartosci, dz. cyt., s. 187.
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Oceny estetyczne sa to wypowiedzi posiadajace charakter wartosciujacy.
Podstawa sa tu przezycia estetyczne, ktorych zrodto stanowia dzieta sztuki:
literackie, plastyczne, architektoniczne, muzyczne. Procz tego podstawa tych-
ze ocen moga by¢ ludzie — ich wyglad, zachowanie, okreslenie otoczenia.
Zasadniczym celem tego rodzaju oceny jest akcentowanie pigkna, wartosci
estetycznych3.

Kolejny rodzaj ocen stanowia oceny intelektualne. Przedmiotem ich sa
wynalazki, pojecia, tresci lekcji, nowe zjawiska, artykuty, ksiazki, odkrycia
naukowe. ,,Do ocen intelektualnych zalicza si¢ takze niektore oceny szkolne,
gdyz ocena wiadomosci ucznidéw jest czgsto sadem dotyczacym naukowych
sadow wyrazonych przez uczniéw”’. Inna grupe ocen tworza tzw. oceny
egzystencjalne. W sformutowaniu tych ocen zawarte jest wartosciowanie sa-
mej rzeczy jako takiej. Bez okreslenia wygladu, specyficznych wlasciwosci.

Nazwa ,,egzystencjalna” podkresla, ze ocena ta jest postawa wobec fak-
tu istnienia czego$. Wartosciowanie to moze mie¢ dwojaki charakter: dodatni
—pozytywny albo ujemny — negatywny*. Wyrazenie: ,,dobrze ze istnieja wspol-
noty Ruchu Swiatto-Zycie” jest przyktadem oceny egzystencjalne;.

Oceny prakseologiczne — ,,przez praktyczne rozumiemy takie oceny, kto-
re nie wyrazaja uczu¢ ani wzruszen, tylko mowia o przydatnosci lub nieprzy-
datnosci danego sposobu dziatania lub danego czynnika bioracego udziat
w dzialaniu, a wiec sprawcy, narzedzia itp.”* Ta grupa ocen dotyczy 0sdb
dziatajacych, ich rezultatow pracy, sSrodkow i czynnikéw dziatania. Zatem ocena
prakseologiczna moze by¢ ocena dziatania, funkcjonowania, skutecznosci,
sprawnosci, przydatnosci.

Kazda z wyzej wymienionych ocen moze by¢ jednocze$nie metodologiczna,
wzorcowa. Bedzie nig wtedy, gdy jako swoj cel ukaze wzorzec procedury
warto$ciowania przedmiotu, ludzi, zjawisk, faktow badz poprawne;j struktury
wypowiedzi oceniajacej*. Ponadto oceny, jakie podejmuje cztowiek mozna
zgrupowac w inny sposéb. Dzieli¢ si¢ beda na:

— zlozone, kiedy ocena obejmuje kilka przedmiotdéw i przyjmuje rézne

kryteria;

— oceny porownawcze, wowczas kryterium i normy oceny sg state, na-

tomiast rozne sa przedmioty oceny, ktore podlegaja wartoSciowaniu
porownawczemu;

3¢ Por. D. Staniszewska-Saratowicz, Oceny estetyczne i ich psychologiczne uwa-
runkowania, Warszawa 1980, s. 18.

37 Cz. Lewicki, Ocena i ocenianie. .., dz. cyt., s. 15.

3% Por. tamze, s. 16.

3 T. Kotarbinski, Traktat o dobrej robocie, Warszawa (brw), s. 359.

40 Por. Cz. Lewicki, Ocena i ocenianie...,dz. cyt.,s. 17.
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— jednostkowe, odnosza si¢ do jednego przedmiotu i wyrazone sa w for-
mie wypowiedzi ,,a jest v7°, gdzie a ,,v” jest terminem warto$ciujacym;
— generalne, dotycza wiecej niz jednego przedmiotu, np. ,,kazde a jest v,

2. Procedury i proces oceniania

Stosowanie w szkolnictwie procedur oceniania skoncentrowane jest na
kontrolowaniu realizacji obranych celéw dydaktycznych i wychowawczych.
Kontrolujac jakakolwiek dziatalnos¢ ludzka, poszukuje si¢ odpowiedzi na trzy
zasadnicze pytania: jak jest? porownujac z tym, jak by¢ powinno? i prognozu-
jac, jak moze by¢ lepiej? Odpowiedz na drugie pytanie prowadzi do oceny.
W encyklopedycznym ujeciu ,,kontrolowanie” zostato wyrazone jako zorgani-
zowana czynno$¢, ktorej zadaniem jest:

— zbadanie aktualnego i wczesniejszego stanu rzeczy;

— ustalenie, czy dane dziatanie przebiega zgodnie z przyjetym wczesniej

planem i czy wynik tego dziatania odpowiada zamierzonemu celowi;

— wskazanie sposobow dziatania, tak aby mozliwe byto osiagnigcie za-

mierzonego celu w sposob bardziej racjonalny.

Gdy kontrola osiaga zakres szerszy, wowczas zwigksza si¢ zakres pytan
z trzech do szeséciu. Doda¢ mozna pytania: ,,dlaczego jest, jak jest?”, ,,dlacze-
go moze by¢ lepiej?” oraz ,,jak to, co my robimy, robia inni i dlaczego to robia
lepiej?”. Systematyczna kontrola przebiega w trzech etapach. Przyjmuje po-
sta¢ kontroli wstgpnej, aktualnej, koncowej*. Podczas lekcji religii przykta-
dem kontroli wstepnej moze by¢ sprawdzian przeprowadzony na poczatku
nowego roku szkolnego. Z zatozeniem, ze katecheta zna program, jaki zostat
zrealizowany w klasie w minionym roku. Sprawdzian taki pomoze nauczycie-
lowi religii w orientacji o poziomie pamigciowym opanowania wiadomosci,
dostarczy informacji o wiadomosciach uczniow wykraczajacych poza pla-
nowy zakres wiedzy. Kontrola wstgpna moze mie¢ cel wychowawczy,
np. okreslenie wartosci, ktore preferuje mtodziez, i wtedy staje si¢ ona punk-
tem wyj$cia w procesie wychowawczym. Ogoélnie ujety cel kontroli wstepnej
przedstawia si¢ nastgpujaco: utatwia dydaktyczny proces nauczania i moze
usprawnic dziatanie wychowawcze. Natomiast uczniowi shuzy pomoca w ucze-
niu si¢ i w samowychowaniu. Ten rodzaj kontroli moze by¢ podstawa ,,selek-
cji pedagogicznej”, m.in. w sytuacji, gdy komisja przeprowadza badania
dojrzatosci dzieci do nauki w klasie pierwszej 1 stwierdza odchylenie od norm

4 Por. tamze, s. 18.
2 Por. S. Racinowski, Problemy oceny szkolnej, Warszawa 1966, s. 8-27; 1. Alt-
szuler, Badania nad funkcjq. .., dz. cyt.,s. 12.
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w zdrowiu, rozwoju umystowym i spotecznym, ktore kwalifikuja niektdre z nich
do szkoét specjalnych®. Kontrola biezaca przeprowadzana jest w toku oddzia-
tywania dydaktycznego 1 wychowawczego. Stanowia ja obserwacje ucznia,
analiza odpowiedzi czy powtorek, zadania klasowe, a takze zachowanie w trak-
cie zaj¢¢ prowadzonych poza szkota.

Jak duze znaczenie dla skutecznosci dalszego uczenia si¢ ma uswiadomie-
nie sobie rezultatow pracy, podkresla zwlaszcza cybernetyka, ktora okresla od-
dziatywanie skutkéw na dalsze dzialanie mianem sprzgzenia zwrotnego. Bez
sprzezenia zwrotnego nie ma skutecznego uczenia sig*.

Kontrola biezaca prowadzi do sprzezenia zwrotnego i usprawnia proces na-
uczania.

Kontrole koncowa stanowia egzaminy, w tym egzaminy dojrzatosci, kolo-
kwia lub inne formy obejmujace zasiggiem okre§lony materiat programu na-
uczania. Ten etap kontroli podsumowuje wyniki calego roku pracy, jednego
potrocza badz tez kilku lat. Dla nauczyciela moze to by¢ odpowiedz na pytanie
o skutecznos$¢ stosowanych metod, realizowanie ideatéw wychowawczych.
Z kolei dla ucznia moze by¢ uwienczeniem pracy wiasnej i sprawdzianem
swoich mozliwosci. Proces kontroli koncowej pomaga w ustaleniu oceny kon-
coworocznej z okreslonego przedmiotu.

Pogtebiona kontrola prowadzi do ksztaltowania opinii i charakterystyki
ocenianego. Opinia posiada szerszy zakres niz ocena. Jest ona zbiorem ocen,
odnoszacym si¢ do réznorodnej dziatalnosci czlowieka i ksztattuje si¢ przez dtuz-
szy okres czasu. Jesli ocena jest wyrazem jednej dziatalno$ci cztowieka, to w od-
rdznieniu opinia szkolna moze uwzgledni¢ jednoczesnie wyniki uczenia si¢
1 zachowania poszczegolnych uczniow. W opinii takiej moga znalez¢ si¢ odpo-
wiedzi na pytania: Dlaczego uczen jest taki? Jaki moze stac si¢ w okreslonych
warunkach? Forma poglebionej opinii zblizona jest do charakterystyki ucznia®.

Zgodnie z przyjeta wezesniej definicja pojecia ,,ocena” wg J. Pietera jest
to takze czynnos¢, ktorej skutkiem jest przyjeta forma oceny. W pedagogice
podejmowano rozne sposoby przedstawiania etapOw procesu oceniania. Je-
den z nich prezentuje si¢ nast¢pujaco:

Etap poczatkowy — to okreslenie przez nauczyciela zadania (moze to by¢
¢wiczenie lub postawienie pytania).

Etap $rodkowy — to rozwiazanie, odpowiedzi, ktorej szukaja uczniowie
1 w wyniku tego powstaje odpowiedz ustna lub pisemna.

4 Por. tamze, s.10n.
“ W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakow 1990, s. 242.
4 Por. S. Racinowski, Problemy oceny szkolnej, dz. cyt., s. 9.
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Etap koncowy — to ocenianie rezultatu pracy ucznia*.

Od strony psychologicznej Maria Plikiewicz*’ prezentuje dwa procesy
oceniania. Pierwszy z nich podkresla bardziej funkcj¢ informacyjna niz moty-
wacyjna. Ocena powstala w wyniku tego procesu jest oparta na okreslonych
kryteriach (stopien opanowania programu). Strategi¢ informacyjna oceniania
mozna przedstawi¢ w nastgpujacym porzadku:

a) zebranie informacji o uczniu;

b) uzycie obiektywnego kryterium;

¢) decyzja w formie oceny.

W drugiej strategii proces oceniania wzbogacaja nowe kryteria, w kto-
rych poddawane sa analizie przewidywane konsekwencje oceny dla ucznia.
Okreslana jest ona jako ,,motywacyjna”. Proces oceniania wedtug tej strategii
przebiega w kolejnych punktach:

a) zebranie informacji o uczniu;

b) uzycie obiektywnego kryterium;

¢) dodatkowe kryterium: np. mozliwos$ci intelektualne, postawy ucznia;

d) motywacje, przewidywane konsekwencje oceny dla ocenianego;

e) decyzja w formie oceny.

W podanej strategii podkreslony zostat interes dziecka. Nauczyciel ma do dys-
pozycji wlasciwie dwie oceny. Pierwsza jest obiektywna i odnosi si¢ do przy-
jetego kryterium. Ocena druga jest komunikowana uczniowi i oceniajacy ma
mozliwo$¢, poprzez whasciwie dobrany przekaz oceny, wykorzystac ja jako
srodek wychowawczy.

Inna propozycja procesu oceniania posiada cztery etapy:

a) poznanie przedmiotu oceny;

b) warto$ciowanie;

¢) diagnozowanie;

d) decyzja®.

Porownujac propozycje¢ Janusza Koztowskiego z wczesniej prezentowa-
nymi, mozna zauwazy¢ podobienstwo. Natomiast jako nowy etap pojawia si¢
,,diagnozowanie”. Diagnoza jest to rozpoznawanie badanego stanu rzeczy przez
zaliczenie go do znanego typu lub gatunku, przez przyczynowe i celowo$cio-
we wyjasnienie tego stanu rzeczy, okreslenie jego fazy obecnej oraz przewi-
dywanego dalszego rozwoju®. Ocenianie jako czynno$¢ w psychologicznym

4 Por. G. Noizet, J. P. Caverini, Psychologiczne aspekty oceny szkolnej, Warsza-
wa 1988, s. 17.

47 Por. M. Plikiewicz, Psychologiczne wartosci i funkcje ocen szkolnych, ,,O$wiata
i Wychowanie”, 19 (1978), Wersja B, s. 9—10.

* Por. J. Koztowski, Analiza i ocena pracy nauczyciela i szkoty, Warszawa 1966, s. 92-93.

4 Por. S. Ziemski, Problemy dobrej diagnozy, Warszawa 1973, s. 68.
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ujeciu oznacza pewnego rodzaju ogolny sposob reakcji na dana sytuacje, w kto-
rej sie znajdujemy*’. Oceniaé najczesciej znaczy przektadaé zakonczona pra-
ce (np. zadanie klasowe) na skale liczbowa. Oceniajacy — nauczyciel jest
wowczas w sytuacji zawierajacej okreslone zadania do wykonania. Podczas
rozwigzywania tego zadania aktualizuja si¢ czynnosci zwane ewaluacyjnymi
(taka czynnoscia jest przenoszenie wyniku pracy na skalg). Podstawowy
schemat tworzy podwojny proces, tj. uzyskiwanie informacji i podejmowanie
decyzji. Proces poznawczy obejmuje w swym zakresie porownywanie
poszczegbdlnych prac uczniow. Aby do tej czynnosci doszto, musi istnie¢ tzw.
model odniesienia, ktory odwotuje si¢ do subiektywnego wzoru. Tenze model
odniesienia moze ulega¢ zmianie w trakcie procesu oceniania (np. nauczyciel
oceniajacy wypracowania nieco inaczej moze ocenia¢ prace koncowe niz po-
czatkowe). Oprocz tego idealnego wzoru moze posiada¢ takze ,,produkty ocze-
kiwane”, ktore tworza drugi element modelu odniesienia. Trzecim elementem
tego modelu jest skala pomiaru: sposrod punktow odniesienia skali, np. liczbo-
wej, oceniajacy dokonuje wyboru’'.

W 1973 r. na VI Migdzynarodowym Kongresie Nauk Pedagogicznych
w Paryzu zostal przedstawiony model czynnos$ci oceniania. Jego tworcami
byli: Amigus, Bonnid, Caverini, Fabre oraz Noizet. Powstanie modelu poprze-
dzity liczne eksperymenty dotyczace analizy czynnosci oceniania. Wymienieni
prelegenci zwrocili uwage na czynniki warunkujace czynno$ci oceniania oraz
hipotetyczne operacje, dzigki ktorym owe czynnosci przebiegaja. Ponadto na-
uczyciel posiada odpowiednie wiadomosci, znajomo$¢ celéw pedagogicznych
i skalg, wedtug ktorej ocenia. Czynno$¢ bazuje na dwoch operacjach poznaw-
czych, a sa to:

1. Selekcja osiagnigc¢ oczekiwanych sposréd mozliwych;

2. Poréwnywanie pracy realnej z modelem odniesienia.

Po bardzo skrétowym przedstawieniu ztozonego procesu ocenienia, na-
lezy obiektywnie wymieni¢ zagrozenia, na jakie nauczyciel bywa narazony
i ktorym si¢ poddaje. W szkolnictwie sa obserwowane takze niegodziwe
postawy nauczycieli wobec oceniania. Korzystajac z do§wiadczenia amery-
kanskiego autora, mozna je przedstawi¢ nastgpujaco:

* Rezygnacja—jest manifestacja nauczyciela swojej bezradnosci wobec

oceniania;

* Manipulowanie ocenami w celu osiagnigcia dyscypliny podczas lekcji;

» Zaniedbanie — nauczyciel ocenia uczniéw dopiero pod koniec etapu

nauczania;

50 Por. G. Noizet, J. P. Caverini, Psychologiczne aspekty oceny..., dz. cyt., s. 76.

31 Por. tamze, s. 81.
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» Nadgorliwos$¢ — oceniajacy stosuje nadmiar sprawdziandw, kartkowek;

* Bezinformacji na poczatku etapu edukacji zmienia, tj. podnosi stopien
wymagan;

» Nauczyciel przecenia swoja intuicjg w procesie oceniania;

* Okazuje uczniom swoja wyzszos¢>2.

III. Funkcje oceny szkolneji metody kontroli
1. Podstawowe funkcje oceny

W dziejach pedagogiki XX w. byli przedstawiciele, ktorzy proponowali
zniesienie ocen z systemu szkolnictwa. Naleza do nich np. tzw. ,,zdecydowani
reformisci” w Niemczech. Glownym przedstawicielem byt Pawel Ostereich®.
Nigdy jednak tego rodzaju propozycje nie przyjmowaty si¢ powszechnie i na
dtuzszy okres czasu. Odrzucenie takich pogladow wiaze si¢ z doniostymi funk-
cjami, jakie spetniaja oceny.

Nawet najgorliwsi zwolennicy zniesienia klasyfikacji musza przyznaé, ze
takze wewngtrzna praca szkoty domaga si¢ jej. Z procesem nauczania i wycho-
wania ztaczone jest ocenianie. Wychowanie i ksztalcenie dazy bowiem do uzy-
skiwania pewnego poziomu rozwoju uzdolnien i fizycznych sprawnosci. Dla tego
procesu konieczna jest ocena poziomu, ktory stanowi punkt wyjsécia i ocena, czy
zblizamy si¢ do zamierzonego poziomu. Ocena ta kieruje stopniowaniem wyma-
gan nauczyciela, wyznaczaniem etapowych celow i srodkow jego pracy>.

Wsréd funkcji najezesciej wymienianych przez wspodtczesnych pedago-
gow i psychologdéw>’ znajduja sie:
1. Funkcja stymulujaca;
2. Funkcja pedagogiczna, ktora obejmuje:
— funkcje¢ dydaktyczna,
— funkcj¢ wychowawcza;
Funkcja spoteczna;
4. Funkcja psychologiczna.

W

52 Por. O. Palmer, Miedzy ocenq szkolng a dydaktykq. Blizej dydaktyki, Warsza-
wa 1997, . 20-22.

53 Por. K. Soénicki, Dydaktyka ogélna, Torun 1955, s. 329.

% Tamze, s. 467.

55 Por. K. Denek, Ocenianie wiedzy uczniéw, ,,Zycie Szkoty”, 34 (1979), nr 9,
s. 3-9; S. Racinowski, Ocenianie uczniow, Warszawa 1958; Z. Wlodarski, A. Mat-
czak, Wprowadzenie do psychologii, Warszawa 1998. Natomiast I. Altszuler wymie-
nia trzy funkcje oceny: dydaktyczna, wychowawcza i spoteczna. Por. I. Altszuler, Ba-
dania nad funkcjq oceny..., dz. cyt., s. 91-95.
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Ocenianie jest stalym czynnikiem oddzialywan pedagogicznych. Wpty-
wajac na ucznia, nauczyciel chce cos osiagnaé w zakresie jego rozwoju. Wy-
stawiony stopien jest wskaznikiem pomocnym w planowaniu tychze
oddziatywan i ich skutecznosci.

Przed omowieniem poszczegdlnych funkcji oceny w procesie ksztatcenia
1 wychowania, warto skoncentrowac uwage na roli wzmocnien. Ogolnie moz-
na je podzieli¢ na dwie grupy.

Pierwsza stanowia wzmocnienia pozytywne (dodatnie), inaczej zwane
nagrodami — to takie, ktore jednostka chciataby osiagnaé.

Druga grupe tworza wzmocnienia negatywne (ujemne), okreslone mia-
nem Kkar, ktorych jednostka cheiataby unikna¢>. Wzmocnienia pozytywne utrwa-
laja zachowania, po ktorych nastepuja i wowczas atrakcyjno$¢ nagrodzonego
zachowania wzrasta. Jednak odnosnie do kar nie jest analogicznie. Atrakcyj-
no$¢ zachowan, po ktorych nastepuja kary nie maleje, aczkolwick bywaja one
hamowane. Proces hamowania trwa od momentu grozby zaistnienia kary.
Korzystanie ze wzmocnien w nauczaniu sprzyja rozwojowi wychowanka.
Zdaniem Stanistawa Kuczkowskiego wychowawca i nauczyciel nie powinni
ogranicza¢ oddzialywan wychowawczych tylko do jednego rodzaju wzmoc-
nien. Malo efektywne jest stosowanie samych nagrod, jeszcze mniej samych
kar. Skuteczno$¢ wzmocnien zalezy w duzej mierze od subiektywnie ocenia-
nej przez przedmiot ich wartos$ci i czasu stosowania®’.

Duza role odgrywaja wzmocnienia spoteczne. Moga mie¢ one postac
aprobaty, wyrdznienia pozytywnego lub negatywnego. Wystepuje to juz u dzieci
w wieku przedszkolnym. Wzmocnienia spoteczne pozostaja prawdopodobnie
w zwiazku z informacja o wynikach. Powiadomienie ucznia o jego wynikach
wplywa na dalsze osiagniecia. Przy czym, wedtug Whodarskiego®®, sama in-
formacja jest czgsto drugorzedna, a najwazniejsza okazuje si¢ tres¢. Grozne
bywaja skutki braku konsekwencji, gdy nauczyciel/katecheta przyzwala na
pewne zachowania dziecka i hamuje te same zachowania w innych okolicz-
nos$ciach. Wystepuje wowczas utrwalanie i thumienie jednych i tych samych
zachowan, co moze prowadzi¢ do powstania u dzieci wyraznych zaburzen.
Tak ujete wzmocnienia sa w $cistym zwiazku z funkcjami ocen wystawia-
nych przez nauczycieli i katechetow.

Podstawowa funkcja kazdej oceny jest stymulacja, czyli pobudzanie, mo-
dyfikacja. Ocena moze by¢ narzedziem stymulacji. Jest ona wowczas bodz-
cem do podejmowania lub zaniechania aktow dziatania. Zdaniem Lewickiego®
z funkcji stymulacyjnej wynikaja pozostate funkcje ocen.

% Por. tamze, s. 408.

57 Por. S. Kuczkowski, Przyjacielskie spotkanie wychowawcze, Krakow 1985, s. 96.
8 Por. Z. Whodarski, A. Matczak, Wprowadzenie do psychologii, dz. cyt., s. 409.
Cz. Lewicki, Ocena i ocenianie. .., dz. cyt., s. 39—40.
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W szkolnictwie oceny petnia funkcje pedagogiczne. Pierwszy typ tej funk-
¢cji: pedagogiczno-dydaktyczny odnosi si¢ zarowno do nauczyciela, jak i ucznia.
Dla nauczyciela jest wskaznikiem skutecznos$ci jego pracy. Sktania do reflek-
sji nad przyczynami swoich osiagnie¢ badz niepowodzen®. Prowadzi do do-
skonalenia oddziatywan pedagogicznych.

Funkcja dydaktyczna moze mie¢ charakter informacji. Dla nauczyciela
ocena zawiera informacj¢ o postepach uczniow z przedmiotu, ktérego naucza,
a takze z pozostatych przedmiotow objetych programem szkolnym®'.

Wobec ucznia pedagogiczno-dydaktyczna funkcja oceny ma wymiar
ksztatcacy. Oznacza to, ze uczen poprzez oceng poznaje wilasne bledy po-
petnione w procesie uczenia si¢ oraz warunki ich zlikwidowania, ktore moze
speni¢ sam albo z pomoca nauczyciela®.

Szkota jako zorganizowana instytucja potrzebuje ocen w celu porowny-
wania wynikéw nauczania poszczegolnych uczniow, klas 1 szkot migdzy soba,
jak rowniez z planami dydaktyczno-metodycznymi®. Z ta funkcja oceny zwia-
zane sa roézne rodzaje oceniania. Znany pedagog i dydaktyk — Bolestaw Nie-
mierko — przyjmujac, Ze ocena szkolna jest informacja o wynikach ucznia wraz
z komentarzem, podaje cztery rodzaje oceniania szkolnego. Jednocze$nie za-
uwaza, ze kazdy z nich posiada swoje pozytywne i negatywne aspekty. Pierw-
szy rodzaj to ocenianie ksztattujace. W tym wypadku ocena ma zbliza¢ do
celu ksztatcenia, a zatem wspiera rozwoéj ucznia. Natomiast ograniczeniem
tego typu oceniania jest tendencyjnos¢. O tym rodzaju oceniania pisali takze
angielscy pedagodzy, podkreslajac, ze ocena powinna mie¢ charakter ksztal-
tujacy w dwoch aspektach: jako informacja dla ucznia o jego poziomie opano-
wania materiatu oraz jako informacja dla nauczyciela, w jaki sposob dostosowaé
program do mozliwosci i potrzeb uczniow®. Drugi rodzaj to ocenianie sumu-
jace, ktore stanowi podsumowanie etapu lub jest koncowym stanem osiagnigc.
Walorem tego oceniania jest zapisana w formie stopnia ocena wyksztatcenia
w danym programie ksztatcenia, za$ ograniczeniem kategorycznos$¢ tego typu
oceniania. Trzeci z rodzajow to ocenianie opisowe, ktore stosowane jest w na-
uczaniu integracyjnym. Moze ono wystepowac takze na innych poziomach
edukacji, kiedy nauczyciel stosuje szeroki komentarz do wytworu ucznia. Oce-
nianie opisowe charakteryzuje si¢ wielostronng charakterystyka ucznia i indy-
widualizacja ocen. Minusem tego oceniania jest wieloznacznos$¢ tresci opisu.

8 Por. I. Altszuler, Badania nad funkcjq. .., dz. cyt., s. 93; J. Koztowski. Organi-
zacja i doskonalenie pracy nauczyciela, Warszawa 1968, s. 129-133.

1 Por. Z. Whodarski, A. Matczak, Wprowadzenie do psychologii, dz. cyt., s. 410.

62 Por. S. Racinowski, Ocenianie ucznioéw..., dz. cyt., s. 10.

8 Por. I. Altszuler, Badania nad funkcjq...,dz. cyt.,s. 98.

8 Por. P. Black, Ch. Harrison i in., Jak ocenia¢, aby uczy¢?, Warszawa 2006, s. 12n.
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Ostatni rodzaj to ocenianie analityczne, ktore zajmuje si¢ szczegétowym
wykazem umiejetnosci ocenianego. Wystepuje tu duza liczba danych, ale taka
sytuacja prowadzi do rozdrobnienia®.

Druga zasadnicza funkcja pedagogiczna oceny to funkcja wychowaw-
cza. Ocena wplywa na ucznia, wzmacniajac jego wolg, rozbudza zamitowanie do
nauki i czynienia wysitkéw w zdobywaniu wiedzy®. Wypracowuje u uczniow po-
czucie odpowiedzialno$ci za postepy w zdobywaniu wiedzy z poszczegdlnych
przedmiotow, za karno$¢, sumiennos$¢, stosunek do obowiazkdéw szkolnych®’.

Donioste znaczenie ocen wyznaczaja cele spoteczne edukacji. Przykta-
dem funkcji spotecznej, stopni wystawionych na swiadectwie szkolnym jest
ustalenie wyksztalcenia ogdlnego, zdobywanie umiejgtnosci i kwalifikacji za-
wodowych®. W strukturze wewnetrznej szkoty wptywa decydujaco na pro-
mocje do nastepnej klasy, uzyskanie $wiadectwa okreslonego szczebla szkoty,
uprawnia do zajmowania danych stanowisk w zaktadach pracy. Funkcja spo-
teczna oceny moze mie¢ charakter selekcyjny w podwdjnym wymiarze:

1. Wymiar pozytywny zachodzi wowczas, kiedy poszukuje si¢ 0sob o okre-

slonych kwalifikacjach;

2. Negatywny, gdy jej celem jest ustanowienie barier, progdw selekcji®.
Selekcja, ktora dokonuje sig za posrednictwem ocen zwigksza lub zmniejsza
mozliwosci 0sob nie tylko w zakresie ksztatcenia, ale rowniez w dziatalnosci
zawodowej 1 spoteczne;j.

Nie mozna pomina¢ funkcji psychologicznej ocen. Pozostaje ona w §ci-
stym zwiazku z funkcjami pedagogicznymi. Realizowana jest poprzez zaspo-
kajanie wrodzonych potrzeb dziecka, mtodziezy, uczacych si¢. W dziecku jest
potrzeba afirmacji, sukcesu, uznania, poczucia wartosci’’. Ocena potwierdza
jego rozwoj 1 postep. Jest dla dziecka miernikiem, ktoérego nie potrafi ,,wytwa-
rza¢ samo, ani w sobie nie odczuwa”’'. W nauczycielu i w wypowiedzianej
przez niego opinii szuka potwierdzenia prawidtowosci wykonanego polecenia.

Funkcja psychologiczna spetnia si¢ przez motywowanie do nauki. Motywacja
zewngetrzna pobudza do dziatania, natomiast wewngtrzna mobilizuje do nauki.
Tak pojmowana funkcja ocen moze by¢ jednym z waznych czynnikéw majacych
wplyw zaré6wno na aktualne zachowanie si¢ dziecka, jak i wywotywaé trwaty

% Por. B. Niemierko, Ocenianie szkolne. .., dz. cyt.,s. 184-202.

6 Por. K. Denek, Ocenianie wiedzy uczniow, ,,Zycie Szkoty”, 34 (1979),nr9, s. 3.

7 Por. I. Altszuler, Badania nad funkcjq...,dz. cyt., s. 82.

% Por. K. So$nicki, Dydaktyka ogélna, dz. cyt., s. 330.

% Por. Z. Whodarski, A. Matczak, Wprowadzenie do psychologii, dz. cyt.,s. 411.

" Por. N. Han-llgiewicz, Potrzeby psychiczne dziecka, Warszawa 1961, s. 97;
M. Przetacznikowa, Rozwdj psychiczny dzieci i mlodziezy, Warszawa 1967, s. 213.

"t P. Petersen, Szkola wspolnoty Zycia, Warszawa 1954, s. 92-93.
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skutek w jego osobowosci. W sytuacji, gdy uczniowie sa obojetni wobec otrzymy-
wanych ocen, wymykaja si¢ spod wptywu procesu edukacyjnego’. Nauczyciel,
odpowiednio przygotowany do swego zawodu od strony psychologicznej, moze
pomoc w rozpoznaniu zaburzen rozwojowych, trudnosci badz zaniedban ucznia.

Jako podsumowanie rozwazen na temat funkcji warto przytoczy¢ impli-
kacje tychze funkcji w stosunku do samej oceny

Funkcje i zalezno$ci oceny szkolnej (Soltys, Szmigiel 1999)7

Rodzaj funkcji Implikacje funkcji w stosunku do oceny

dydaktyczna ocena powinna by¢ informacja o stopniu opanowania tresci
nauczania (czynnoS$ci) przez ucznia

dydaktyczno- powinna informowac o stopniu znajomosci zagadnienia
-prognostyczna | niekoniecznie w oparciu o program wytacznie szkolny, jest
roéwniez pomocna przy planowaniu czynnos$ci nauczyciela,

a takze informuje o przysztych wynikach ucznia na podstawie
biezacych ocen dydaktycznych

sterujaco- powinna uzmystowi¢ nauczycielowi koniecznos¢ zmiany lub
-medyczna kontynuacji metody pracy z uczniem

psychologiczna | powinna obejmowa¢ kontekst zdrowia psychicznego
i fizycznego, wkiad pracy, warunki sSrodowiskowe itp.

selektywna powinna odroznia¢ uczniow dobrze przygotowanych do dalszej
nauki od tych, ktdrzy danej umiejgtnosci jeszcze nie posiedli

spoleczna powinna ksztattowac stosunki w klasie i okresli¢ przygotowanie
i predyspozycje ucznia do dalszej nauki, pracy

2. Metody kontroli wiedzy

Funkcje oceny w procesie nauczania i uczenia si¢ sa w duzym stopniu
zalezne od wlasciwie obranej metody kontroli osiagnig¢ uczniow. Zarowno
funkcje ocen, jak i sposoby sprawdzania wynikOw uczniow wyznacza przy-
jety system nauczania. W Polsce w systemie klasowo-lekcyjnym wystepuje
réznorodno$¢ metod’.

2 Por. M. Plikiewicz, Psychologiczne wartosci i funkcje ocen..., art. cyt., s. 18.
3 Cyt. za: H. Nowak, Pojecie i funkcje oceny szkolnej, www.wbc.poznan.pl.
™ Por. S. Racinowski, Problemy oceny szkolnej..., dz. cyt., s. 48.
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Zanim zostang scharakteryzowane poszczegdlne metody, nalezy przybli-
zy¢ sam proces uczenia si¢. W tymze procesie duza role odgrywa pamigc
1 wlasciwosci procesu myslenia. Uczen powinien cheie¢ si¢ uczy¢ i zapamig-
tywac. Systematycznie prowadzona kontrola jest stalym bodzcem. Zwigksza
si¢ prawdopodobienstwo zapamigtywania przez ucznia poznawanych tresci
1 ksztalcenia nawykow. W przypadku, gdy uczen wie, ze z wiadomosci, ktore
styszy bedzie sprawdzany tylko raz w roku, wowczas najczesciej uczy sig ,,na
termin”. Jego pamig¢ przyswaja informacje powierzchownie i wiedza po uptywie
terminu zostaje zapomniana prawie w 40%".

Chociaz w procesie dydaktyczno-wychowawczym kontrola jest ostatnim
ogniwem, jednakze niezwykle waznym i podstawowym. Poszukiwaniem no-
wych, efektownych form kontroli zajmuje si¢ w obrebie dydaktyki —docymo-
logia. ,,Zaktada ona, Ze cele procesu dydaktyczno-wychowawczego i stopien
ich realizacji daja si¢ zmierzy¢™.

W literaturze tego zagadnienia najczesciej stosowany podzial metod przed-
stawia si¢ nastgpujaco:

1. Metody konwencjonalne (tradycyjne), do ktorych mozna zaliczy¢:

— obserwacje,
metody ustne,
metody pisemne,
metody praktyczne.
2. Metody nowoczesne, a wsrdd nich:
— testy osiagnig¢,
— maszyny dydaktyczne typu egzaminacyjnego,
— uktady sygnalizacyjne”.

Do najwczesniejszych metod kontroli nalezy obserwacja, zwana inaczej
metoda intuicyjna. Polega ona na swobodnej obserwacji uczniow przez pro-
wadzacych lekcje. Obserwacja ucznia moze obejmowac caly proces dydak-
tyczno-wychowaweczy: tak podczas podawania nowych tresci, jak i powtorek.
Obserwator swoje spostrzezenia i wyniki tego procesu gromadzi najczgsciej
w pamigci albo czg$ciowo zapisuje. Ocena okresowa, czy tez koncowa, jest
srednia wynikajaca z obserwacji i ocen czastkowych. Rownolegle z omawia-
na metoda mozna stosowac inne sposoby kontroli’®.

5 Por. J. Janiszowska, K. Kuligowska, Jak kontrolowaé osiqgniecia ucznia,
Warszawa 1965, s. 20.

6 K. Denek, Z zagadnier metodologii dydaktycznej, Katowice 1978, s. 5-14.

7 Por. J. Konopnicki, Kontrola realizacji celow dydaktyczno-wychowawczych
we wspélczesnej szkole, ,,Zycie Szkoty”, 34 (1979), nr 6, s. 4.

8 Por. S. Racinowski, Ocenianie uczniow. .., dz. cyt.,s. 162.
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U podstaw metody intuicyjnej znajduja si¢: swobodny dobor sktadni-
koéw, subiektywny osad nauczyciela-obserwatora o wartosci 1 wiedzy ucznia.
Obserwacja przyczynia si¢ do zdobywania wielu cennych spostrzezen o oce-
nianych z zachowaniem réznorodnosci w wypadku poszczegolnych uczniow.
Taki stan rzeczy nie daje mozliwosci pelnej obiektywizacji i stosowania
stalych kryteriow oceny. Jesli liczba uczniéw jest duza, nauczyciel musi
stosowaé¢ metodg pozwalajaca osiagna¢ wigkszy stopien obiektywizacji.
W przypadku tej metody trudno jest bowiem wyeliminowaé powstate anty-
patie i sympatie”.

Popularna metoda kontroli jest jej ustna forma. Zalicza si¢ do niej roznego
rodzaju stosowane odpytywanie. Pytania powinny zmierza¢ do poznania roz-
woju umystowego dziecka, jego zdolnosci logicznego myslenia oraz praktycz-
nego wykorzystania zdobytych tresci®. Ze wzgledu na czynnosci myslenia,
ktérych pytania dotycza, mozna je podzieli¢ nast¢pujaco:

1. Nauczyciel przez pytanie moze zada¢ opisu zjawiska lub przedmiotu
spostrzeganego, znanego z wlasnego doswiadczenia, z opowiadan, lek-
tury, ostatnich zaje¢. Oceniajac odpowiedz na tego rodzaju pytanie,
nauczyciel/katecheta zwraca uwage, czy opis byt uporzadkowany,
obejmowal wazne i istotne sktadniki, odpowiadat rzeczywistosci, byt
doktadny czy tez powierzchowny.

2. Pytania domagajace si¢ tworzenia uog6lnien. Prowadza do precyzo-
wania poje¢, prawa, zasady, reguly, definicji. Wymagaja od odpowia-
dajacego myslenia typu indukcyjnego. W tym rodzaju pytan czesto
powtarzany jest btad zbyt szybkiego uogdlnienia z pominigciem poje-
dynczych wypadkow, ktore mu zaprzeczaja.

3. Pytania wymagajace wykrycia zwiazku przyczynowego migdzy zja-
wiskami. Nauczyciel oczekuje wowczas formowania hipotez. Pytanie
wtedy brzmi: dlaczego pewne zjawiska wystgpuja? Uczen ma w tym
przypadku duze mozliwosci prezentacji wlasnych spostrzezen. Zada-
niem pytajacego jest korygowanie ich z prawda.

4. Pytania typu dedukcyjnego. Uczen powinien wykazac si¢ znajomoscia
wiadomosci z poprzedniego okresu nauki, do§wiadczenia zyciowego, in-
formacjami z innych przedmiotow. Podstawa odpowiedzi jest umiejgtnosé
zastosowania ogolnego prawa do szczegotowych przypadkow.

5. Pytania wymagajace myslenia przez analogi¢. Nauczyciel oczekuje
wowczas zdolno$ci dostrzegania podobienstw i rdéznic migdzy przed-
miotami, zjawiskami, pojgciami, regutami. Zaobserwowane zwiazki

" Por. S. Racinowski, Problemy oceny szkolnej..., dz. cyt.,s. 48—49.
8 Por. J. Janiszowska, K. Kuligowska, Jak kontrolowac. .., dz. cyt.,s. 77.
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migdzy cechami pewnych przedmiotow lub zjawisk, przenosi na inne
przedmioty i zjawiska, ktore przynajmniej czgsciowo sg podobne do
poprzednich.

6. Ostatnia grupg stanowia pytania skojarzeniowe. Nauczyciel podaje
okolicznosci jakiego$ zjawiska i wymaga przypomnienia pewnego
wydarzenia, prawa, reguly z tym zwiazanych?®!.

Przy stosowaniu tej metody kontroli wazna jest wlasciwa forma pytan
zaréwno gramatyczna, jak i logiczna. Pytanie nie powinno przekracza¢ kom-
petencji ucznia. Zdaniem Sniezynskiego nauczyciel powinien unika¢ pytan,
ktore sugeruja odpowiedz, zada¢ wyboru miedzy odpowiedzia ,, Tak” lub ,,Nie”,
unika¢ pytan rozpoczynajacych sie od partykuty ,,Czy”%2.

Do grupy metod ustnych kontroli zaliczy¢ nalezy prace z ksiazka. Na-
uczyciel / katecheta moze dzigki tej metodzie taczy¢ umiejetnos¢ analizy tek-
stu, pozwala badac zasob przyswojonych wiadomosci i tok myslenia dziecka
z mozliwos$cia koncentracji ucznia, umiejetnoscia wybrania istotnych osob, zda-
rzen oraz taczenia przyczyn i skutkow®.

Trzeci rodzaj metod tradycyjnych to pisemne sposoby kontroli. Ogolnie
ujmujac, polegaja one na sprawdzeniu przez nauczyciela pisemnych prac
uczniow. Moga mie¢ forme wypracowan domowych badz klasowych, spraw-
dzianow pisemnych, notatek z lekcji. Kontrola takich prac moze by¢ ilosciowa
— wowczas nauczyciel sprawdza, kto napisal zadanie oraz jakoSciowa — jak
zadanie jest napisane. Sniezynski uwaza, ze ,,prace pisemne z katechezy nie
musza by¢ zadawane systematycznie, ale jezeli juz je zadajemy, winnismy
zatroszczy¢ si¢ o to, by byly to naprawde oryginalne tematy”34.

W systemie szkolnym wystepuja jeszcze takie formy kontroli pisemnej,
jak: opowiadania, opisy, listy, plany, streszczenia, sprawozdania, charaktery-
styka, dyktanda. Zaletami tych metod sa:

— sprawne przeanalizowanie wiadomosci i ocena duzej grupy ucznidéw;

— latwe ujednolicenie tematow prac pisemnych w poréwnaniu z ustnymi;

— poprzez sprawdziany pisemne angazowana jest wigksza liczba ucznidw,

a nawet cata klasa.

Wybierajac metody pisemne, nalezy pamigtaé, aby tematy, polecenia, py-
tania byly sformutowane jasno, zgodnie z wymaganiami programu. Uczen
chetniej pisze na temat ciekawy, angazujacy, pobudzajacy tworcze myslenie.
Na przyktad w kartkowkach stosowanie stow ,,uzasadnij”, ,,wyjasnij”, zdanie

81 Por. M. Sniezynski, Efektywnosé ksztatcenia, Krakow 1992, s. 155.

82 Por. tamze s. 156.

8 Por. J. Janiszowska, K. Kuligowska, Jak kontrolowac..., dz. cyt.,s. 77-78.
8 M. Sniezynski, Efektywnosé ksztatcenia, dz. cyt., s. 156.
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pytajace rozpoczynajace si¢ od ,,dlaczego?”” — wymagaja od piszacych wypo-
wiedzi wlasnego stanowiska. Zalecane jest, aby polecenia byly jednoznaczne,
dostosowane do rozwoju umystowego dzieci i mtodziezy®.

Prace praktyczne wykonywane przez uczniow sa kolejna grupa metod
tradycyjnych. Celem takich metod jest praktyczne zastosowanie przyswojo-
nych wiadomosci. W zaleznosci od przedmiotu nauczania, prace praktyczne
moga by¢ bardzo rozne. Na lekcji religii w klasach nauczania poczatkowego
urozmaicenie spotkan przez wyklejanki, ozdoby choinkowe, rézance z kaszta-
néw, przyczynia si¢ do lepszego zrozumienia tematu. Jednoczesnie katecheta
rozwijau dzieci zdolno$ci manualne i pobudza wyobraznig.

Oprécz wyzej wymienionych metod kontroli, dla ktorych pedagodzy i dy-
daktycy przyjeli nazwe ,,tradycyjne”, sa sposoby nowoczesne. Najbardziej
rozpowszechniong jest metoda testow. Zapoczatkowana zostata w Stanach
Zjednoczonych. Jednym z jej tworcow jest psycholog Thordike®, ktory utozyt
pierwsza skalg pisma. W sktad skali wpisane byly serie litografowanych pro-
bek pisma rdzniace si¢ co do wartosci o jednakowe stopnie: poczawszy od
nieczytelnej bazgraniny po pigkne, czytelne pismo. Thordike niniejsza skalg
utworzyt z probek pisma dzieci. Posiadata ona 18 stopni. Metoda testow bar-
dzo szybko zostata rozpowszechniona i wykorzystana w roznych dziedzinach
nauk pedagogicznych i psychologicznych. Zdaniem M. Grzywak-Kaczynskiej,
W. Okonia, J. Pietera® testy to zbior odpowiednio przygotowanych zadan,
ktére umozliwiaja rozpoznanie u dzieci, mtodziezy, dorostych cech charakteru,
poziomu czynnos$ci psychicznych. W przypadku testu dydaktycznego pomiar
dotyczy przede wszystkim wynikow nauki. Kazdy test wymaga znormalizo-
wania. Dlatego jest on najpierw sprawdzany na duzej liczbie osob, dla ktore;j
jest przeznaczony, nastgpnie zgodnie z zasadami statystyki ustala si¢ normy
dla konkretnego testu. W normalizowaniu testu dydaktycznego punktem wyj-
$cia jest program nauczania realizowany w tej grupie szkolnej®.

Test powinien posiada¢ cztery podstawowe sktadniki:

1. Jednakowe, $cisle okreslone warunki badania danych osob;

2. Jednakowe zadania;

3. Przedmiotem badania jest wynik pracy poszczegolnych uczniow;

4. Sposob oceny to liczenie lub mierzenie®.

8 Por. J. Janiszowska, K. Kuligowska, Jak kontrolowacé..., dz. cyt., s. 57-74.

8 Por. S. Racinowski, Problemy oceny szkolnej..., dz. cyt.,s. 51.

87 N. Grzywak-Kaczynska, Ocenianie uczniéw, ,,Zycie Szkoty”, 16 (1965),nr 11,
s. 7; W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, dz. cyt., s. 317; J. Pieter, Stownik psy-
chologiczny, dz. cyt., Warszawa 1996, s. 291.

8 Por. J. Janiszowska, K. Kuligowska, Jak kontrolowacé..., dz. cyt., s. 81-83.

8 Por. J. P. Guilford, A. L. Comrey, Pomiar w psychologii, Wroctaw 1961, s. 45-56.
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Poza tymi sktadnikami kazdy test powinien by¢ symptomatyczny, inaczej traf-
ny. Spenia t¢ ceche, gdy badaniu poddana jest okreslona funkcja albo zdol-
no$¢, a nie jaki$ nieokreslony zespdt roznych funkcji i zdolnosci”.

Druga cecha jest rzetelno$é, ktdra opiera si¢ na zasadzie nauki o pomia-
rach. Oznacza to stato$¢ otrzymanych wynikow, ilekro¢ jest on wykorzysty-
wany w tych samych warunkach i do tej samej grupy oséb. Wystepujaca
zmienno$¢ nie moze by¢ wielka’!.

Test powinien by¢ ponadto niezawodny — to znaczy, ze zadania testowe
musza by¢ tak dobrane, aby uczen mogt si¢ wykaza¢ doktadna, pelna i Scista
wiedza catego materiatu dydaktycznego. Stopien niezawodnosci jest mierzony
przez statystyczne porownywanie wynikow badan kilku testow ,,rownoleghlych”
(test rownolegly jest zbiorem zadan jednakowo trudnych, rOwnomiernie obej-
mujacy dany przedmiot, ale zawierajacy inne elementy wiadomosci). Jesli dwa
testy rownolegte zastosowane do tej samej klasy po dtuzszej przerwie daja
zgodne wyniki, wowczas test mozna uznac za niezawodny®>.

Istotne w testach sa cechy: diagnostycznos$¢ i prognostycznos¢. Pierw-
sza z wymienionych postuluje, aby test wykazywat nie tylko to, co uczen umie,
ale rowniez braki w wiedzy. Prognostyczno$¢ testu jest spetniona, jezeli na podsta-
wie otrzymanych wynikéw mozna okresli¢ przyszie postgpy testowanego.

Obecnie funkcjonuje wiele rodzajow testow. Podzial dokonywany jest
najczesciej w zaleznosci od rodzaju czynnos$ci badz tez operacji myslowych,
jakie podejmuje uczen. Ponizej rozréznienie testow podane przez Janiszowska
i Sniezynskiego®:

Test luk — uczen otrzymuje test zawierajacy pewne luki. W puste miejsce
nalezy wstawi¢ brakujace wyrazy, litery, znaki lub cyfry. Uzupelnienia powin-
ny by¢ dla ucznia jednoznaczne. Ta grupa testow odwoluje si¢ do zapamigty-
wanych faktow, dlatego najlepiej wykorzystywac ja w kontrolowaniu waznych
wiadomosci®™.

Test wyboru — moze mie¢ posta¢ jednokrotnego albo wielokrotnego wy-
boru. Jest on najcze¢sciej spotykany w dydaktyce szkolnej. W przypadku testu
jednokrotnego wyboru, uczen sposrod kilku odpowiedzi musi wybierac jedna,
ktora jest prawidtowa. Test wielokrotnego wyboru posiada dwie albo wigce;j
prawidtowych odpowiedzi sposrod podanych.

% Por. S. Szuman, Metody psychologii wychowawczej, w: Encyklopedia wy-
chowawcza, t. 1, Warszawa 1935, s. 320.

°l Por. S. Racinowski, Problemy oceny szkolnej..., dz. cyt., s. 54.

%2 Por. tamze, s. 55.

% Por. J. Janiszowska. K. Kuligowska, Jak kontrolowaé..., dz. cyt., s. 83-98;
M. Sniezynski, Efektywnosé ksztalcenia, dz. cyt., s. 158.

°* Por. N. Grzywak-Kaczynska, Ocenianie uczniow, art. cyt., s. 9.
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Test przyporzadkowania (dobierania) — na kartce umieszczone sg dwie
kolumny wyrazow, ktore nalezy nawzajem sobie przyporzadkowac.

Podobny uktad posiadaja testy tozsamosci badz przeciwienstw. Wyrazy
napisane parami oznaczaja to samo lub co$ przeciwnego.

Sa takze testy typu ,,prawda — fatsz”. Obok podanych zdan, twierdzen,
umieszczone sa stowa: ,,prawda — fatsz”, ,,tak — nie”, z ktorych nalezy pod-
kresli¢ jedno stowo.

Metoda testow posiada swoje dobre i zte strony. Wsrod zalet trzeba
wymienic:

— ekonomiczno$¢;

— oszczedno$¢ czasu ucznia i nauczyciela;

— fatwa poprawe wynikow;

— wigksza obiektywno$¢, uniezaleznienie oceny od sugestii nauczyciela;
szerokie mozliwosci sprawdzenia wiadomosci;

— mniejsze znaczenie techniki pisania, ktéora w wielu wypadkach utrud-

nia swobodny przekaz posiadanych wiadomosci;

— budzi zainteresowanie wérdd uczniow®.

Metoda testow posiada takze swoje negatywy:

— nie pokazuje przebiegu pracy myslowej ucznia, ogranicza si¢ tylko do

jej wyniku;

— mniej kontroluje umiejgtnoscei;

— trudno jest na podstawie testu okresli¢ warto$ci wlasciwe mysleniu,
np. krytycyzm, fantazja;

— nie dokonuje analizy jakosciowej bledow;

— odpowiedzi sa testowanemu w pewnym stopniu podpowiadane, co
zwigksza ryzyko, ze rzeczywiste wiadomos$ci nie beda ujawnione, a pod-
kreslona odpowiedz bedzie rezultatem przypadku;

— istnieje prawdopodobienstwo utrwalenia informacji nieprawidto-
wych, ktore uczen musi kilkakrotnie przeczyta¢, dokonujac wyboru
odpowiedzi®.

Najlepiej, gdy uczen w roznych metodach kontroli ma mozliwos¢ pre-
zentowania swoich postgpéw nauczania. Kazdy ze stosowanych przez na-
uczyciela sposobow powinien by¢ obiektywny. Zarowno obserwacja ucznia,
wypowiedzi ustne czy wykorzystanie roznego rodzaju prac pisemnych po-
winny charakteryzowac si¢ trafnoscia programowa i treSciowa.

% Por. J. Janiszowska, K. Kuligowska, Jak kontrolowac. .., dz. cyt., s. 99—100.
% Por. tamze, s. 102.
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Podsumowanie

Niniejszy artykut byt proba przyjrzenia si¢ problemowi oceny szkolnej,
szczegodlnie podkreslajac wazne dla procesu nauczania funkcje oceny. Za-
réwno kilka wiekow wezesniej, jak 1 obecnie teoretycy z dziedzin pedagogiki,
dydaktyki, psychologii szkolnej, a takze nauczyciele podejmuja bardzo czgsto
temat oceny i procesu oceniania. Ocena to temat wciaz aktualny i niejedno-
krotnie staje si¢ przyczyna spordéw, m.in. na plaszczyznie: nauczyciel —rodzic,
nauczyciel — uczen. Rangg oceny szkolnej podkresla fakt wydawania rozpo-
rzadzen przez Ministra Edukacji Narodowej, ktore normuja system oceniania
w Polsce. Ocena z religii — obok aspektéw moralnych, dydaktycznych i wy-
chowawczych — zyskata na swej warto$ci poprzez decyzj¢ wlaczenia tejze
oceny do liczenia Sredniej na §wiadectwie ucznia.

W literaturze tematu wiele razy zostaja wymieniane funkcje ocen z wia-
domosci 1 umiejetnosci wewnatrzszkolnego systemu oceniania. Podstawowa
funkcja oceny jest stymulacja, czyli pobudzanie. Ocena moze by¢ nagroda lub
kara dlaucznia. W obu przypadkach powinna stymulowa¢ dziatanie: wzmac-
nia¢ dobre nawyki systematycznego procesu memoryzacji badz zachgca¢ do
poprawy i wyréwnania brakow. W szkole bardzo wazna jest funkcja pedago-
giczno-dydaktyczna oceny. Poprzez oceny uczniowie, rodzice i sami nauczy-
ciele zdobywaja informacje na temat postgpow nauczania. Z ta funkcja laczy
si¢ takze wychowawcze oddzialywanie na ocenianego. Wystawiona ocena
powinna zachgca¢ do nauki, ksztalttowa¢ uczciwos¢ w spelnianiu obowiaz-
koéw szkolnych. Inng wazna funkcja oceny jest zaspokajanie potrzeb psychicz-
nych uczniéw, takich jak: potrzeba afirmacji, sukcesu, uznania, poczucia
wartosci. Ocena, szczegdlnie podsumowujaca jakis etap edukacyjny, pomaga
wskazac rodzaj szkoty, zgodny ze zdolno$ciami ucznia. W tym wypadku petni
ona funkcje spoteczna.

Umiejetno$¢ oceniania wymaga permanentnego poszerzania wiedzy
w zakresie pedagogiki i psychologii rozwojowej, refleksji nad popetnianymi
btedami i wyciagania z nich wnioskdw na przysztosc.

Z wyzej wymienionych powodow, koniecznym jest podejmowanie tematu
oceny i oceniania. Kazdy nauczyciel boryka si¢ z najtrudniejszym dylematem:
obiektywnos$cia stawianej oceny. Waznym wydaje si¢ zglgbianie aspektow
teoretycznych i praktycznych ztozonego procesu oceniania, w tym takze na
lekcjach religii w szkole. Wielu wspominanych autoréw zalecalo dokonywa-
nie samorefleksji nad swoja postawa wobec uczniow oraz metodami kontroli,
ktore wybieram jako nauczyciel oceniajacy wiedzg i umiejetnosci uczniow.
Jesli tres¢ artykutu mogta przyczyni¢ si¢ do podjecia takiej refleksji, autorka
spetnita swoje zadanie.
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Sommario
FUNZIONI DEL VOTO SCOLASTICO

Il processo di valutazione accompagna la vita dell'uomo nei suoi diversi ambiti.

Il termine ,valutazione”, nel linguaggio della divulgazione scientifica, costituisce una
espressione di carattere valutativo ed esprime un’opinione positiva o negativa. Puo
riguardare persone, oggetti o eventi.

In questo ampio significato della parola ,valutazione” s’iscrive anche I'espres-
sione ,voto scolastico”.

Il presente articolo & una breve monografia, nella quale I'autore, servendosi del
metodo analitico e sintetico, prende in esame il tema del voto scolastico, quale valu-
tazione delle conoscenze e capacita degli alunni nel sistema di valutazione all'interno
della scuola. Per raggiungere tale scopo € stato necessario presentare i seguenti aspetti:
una breve storia della valutazione nel sistema scolastico, I'essenza e il processo della
valutazione, nonché la funzione del voto nella scuola ed alcuni metodi di controllo.

(thum. ks. Pawel Borto)

S. dr Natalia— Malgorzata BIALEK —ur. w 1967 r. w Zywcu. Nazaretanka. Sluby
wieczyste ztozyta w roku 1993. Absolwentka Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
(wydziat teologii i studium pedagogiczne); Akademii Pedagogicznej (podyplomowe
studia logopedii); Wyzszej Szkoty Ekonomii Turystyki i Nauk Spotecznych w Kiel-
cach (podyplomowe studia organizacji i zarzadzania o$wiata); Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie, gdzie uzyskata tytut doktora nauk teologicznych z zakresu
teologii dogmatycznej na podstawie rozprawy Soteriologiczny wymiar Tréjcy Swie-
tej w nauczaniu Jana Pawla Il w okresie przygotowania i przezywania Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000 (Sandomierz 2006). Pracowata w szkotach o réznych pozio-
mach edukacyjnych na terenie parafii: w Krakowie, Czgstochowie, Wadowicach. Od
roku 2001 mieszka w Kielcach, gdzie prowadzita ¢wiczenia katechetyczne z studenta-
mi SIT-u, petni funkcje doradcy metodycznego, uczy religii w I LO im. Stefana Zerom-
skiego; od roku 2006 zakonna referentka diecezjalna.
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W TROSCE O ,,SZTUKE KONCELEBRACJI”

I. Terminologia

1. Termin concelebrare, wystgpujacy w dawnych formutach modlitw
(np. w prefacjach), nie posiada tego znaczenia, w jakim uzywa si¢ go obec-
nie. Przedrostek ,,con” rownoznaczny z ,,cum” — wyraza jedynie wigksza in-
tensywnos$¢ znaczeniowa czasownika celebrare, z ktorym sig taczy.

Concelebrare znaczy wige: Swigtowac (obchodzic¢) okazale, ze szczegdlna
radoscia oraz w poczuciu wigzi migdzy Kosciotem na ziemi i chorami duchoéw
niebieskich. Taki sens ma ten termin na przyktad w koncowej czesci niektorych
prefacji: ,,Per quem [per Christum Dominum nostrum] maiestatem tuam laudant
Angeli, adorant Dominationes, tremunt Potestates. Caeli caelorumque Virtu-
tes, ac beata Seraphim, socia exsultatione concelebrant™. Sformutowanie to
wystepuje w Mszale Piusa V (prefacja Mszy krzyzma; prefacja o sw. Jozefie;
prefacja na dni powszednie), jak i w Mszale Pawta VI (prefacja 4. na Okres
Wielkiego Postu; prefacja 1. o Najswigtszej Maryi Pannie, o $w. Jozefie; pre-
facja 2. na dni powszednie Okresu Zwyklego; prefacja o Krzyzu swigtym).

2. Koncelebracja w szerokim znaczeniu mozna nazwac kazde sprawo-
wanie czynnosci liturgicznej, w ktorej biora udziat wierni petniacy rézne funk-
cje pod kierunkiem osoby upowaznionej do przewodniczenia zgromadzeniu.

Sobor Watykanski I uczy o $cistej wigzi ,,liturgii ziemskiej” 1 ,,liturgii nie-
bianskiej”, cho¢ na jej okreslenie nie uzywa terminu ,,koncelebracja’:

Ziemska liturgia daje nam przedsmak uczestnictwa w liturgii niebianskiej
sprawowanej w $wigtym miescie, Jeruzalem, do ktdrego pielgrzymujemy, gdzie
Chrystus zasiada po prawicy Boga jako stuga Swiatyni i prawdziwego przybytku

' Por. B. Droste, ,, Celebrare” in der romischen Liturgiesprache. Eine liturgie-
theologische Untersuchung, Miinchen 1963, s. 90-92.



192 Ks. Stanistaw Czerwik

(por. Ap 21, 2; Kol 3, 1; Hbr 8, 2). W ziemskiej liturgii ze wszystkimi zastgpami
niebieskich duchow $piewamy Panu piesn chwaty. Wspominamy ze czcia §wig-
tych i spodziewamy si¢, ze B6g dopusci nas do ich grona (KL 8).

Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej KKK) méwi o ,,celebransach
liturgii niebieskiej” (nr 1137-1139) i o ,,celebransach liturgii sakramentalnej”
(nr 1140-1144).

Osrodkiem liturgii niebieskiej jest Bég, Zasiadajacy na tronie (Iz 6, 1; Ez
1,26-28; Ap 4, 2); Chrystus — stojacy Baranek, jakby zabity (J 1,29; Ap 5, 6);
ukrzyzowany i zmartwychwstaty, jedyny Najwyzszy Kaptan prawdziwego
sanktuarium (Hbr 4, 14-15; 8, 2; 10, 19-21; Ap 21, 2; Kol 3, 1); Duch Swicty,
symbolizowany przez rzek¢ wody zycia wypltywajaca spod tronu Boga i Ba-
ranka (J 4, 10-14; Ap 21, 6).

Celebransami liturgii niebieskiej sa trwajace w zjednoczeniu z Chrystu-
sem: Moce niebieskie (Ap 4-5; Iz 6, 2-3); cztery istoty zyjace oraz studzy
Starego i Nowego Przymierza wyobrazeni przez 24 Starcow (Ap 5, 5-8); nowy
Lud Bozy (sto czterdziesci cztery tysiace — Ap 7, 1-8; 14, 1); mgczennicy
zabici dla Stowa Bozego (Ap 6, 9); Najswigtsza Maryja Dziewica — Niewia-
sta (Ap 12) — Oblubienica Baranka (Ap 21, 9); nieprzeliczony thum z kazdego
narodu i wszystkich pokolen, ludow ijezykow (Ap 7, 9).

Celebransami liturgii sakramentalnej — sprawowanej tu na ziemi — sg czton-
kowie wspolnoty Kosciota: ,,Liturgie celebruje cata wspolnota, Ciato Chrystu-
sa zjednoczone ze swoja Glowa” (KKK 1140). W konkretnej celebracji
uczestniczy zgromadzenie, ztozone z ochrzczonych, ktorzy stanowia wspolno-
t¢ kaptanska, majaca udziat w kaptanstwie Chrystusa (por. 1 P 2, 4-5; KK 10;
34; KL 14).

W celebracji sakramentow cate zgromadzenie jest wige «liturgiem», kazdy we-
dhug swojej funkcji, ale «w jednosci Duchay, ktory dziata we wszystkich (KKK 1144).

Nie wszystkie jednak cztonki w Kosciele (i w zgromadzeniu liturgicznym)
pelnia t¢ sama czynnos¢ (por. Rz 12, 4). Do specjalnej stuzby na rzecz wspodl-
noty sa powotani ,,przez Boga, w KoS$ciele i przez Kosciot” ci, ktorych Duch
Swiety przez $wiecenia uzdalnia do dziatania ,,w osobie Chrystusa-Glowy”
1 do postugiwania wszystkim cztonkom Kosciota (DP 2. 15):

Wyswigcony do postugi jest jakby ,,ikona” Chrystusa Kaptana. Poniewaz
(...) w Eucharystii ukazuje si¢ w petni sakrament KoS$ciota, dlatego w przewodni-
czeniu Eucharystii ujawnia si¢ najpierw postuga biskupa, a w jednosci z nim po-
stuga prezbiterow i diakonow (KKK 1142).

Wierni uczestniczacy przez chrzest w kaptanstwie wspolnym moga by¢
ustanowieni lub upowaznieni (przez biskupa lub prezbitera) do petnienia szcze-
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g6lnych postug, okreslanych na podstawie tradycji liturgicznych i potrzeb dusz-
pasterskich: ,,Ministranci, lektorzy, komentatorzy i cztonkowie choru rowniez
spetniaja prawdziwa postuge liturgiczng” (KKK 1143; KL 29).

Z powyzszych stwierdzen wynikaja wnioski odno$nie do poprawnego
sposobu méwienia:

1. Nie jest teologicznie poprawne okreslanie kaptana (biskupa lub prezbi-
tera) albo diakona mianem ,,celebrans”, gdyz sugeruje ono, jakoby on sam
sprawowat czynnos¢ liturgiczna, a pozostali wierni byliby tylko $wiadkami (czy
uczestnikami) jego dziatania. Lepiej mowi¢ o ,,przewodniczacym zgromadze-
nia”, dzialajacym in persona Christi. Katechizm Kos$ciota Katolickiego mia-
nem ,,liturg” (odpowiednik terminu ,,celebrans”) okresla cale zgromadzenie
(nr 1144). OWMR stwierdza, ze ,,Lud Bozy zostaje zwotany razem na Msz¢
swigta, to jest na Wieczerzeg Panska, aby pod przewodnictwem kaptana (sa-
cerdote praeside), ktory uobecnia osobg¢ Chrystusa, sprawowaé pamiatke
Panska, czyli Ofiarg eucharystyczng” (nr 27).

2. Nie nalezy mowic: ,,Msza $wigta dla ludu”, ale: ,,Msza $wigta z lu-
dem”. OWMR 115: ,,Okreslenie «Msza swieta z ludemy oznacza taka Msze,
w ktorej uczestnicza wierni”. Nie nalezy mowié: ,,Msza $wigta dla dzieci...
dla dorostych”, ale: ,,Msza §wigta z udziatem dzieci... z udziatem dorostych”.
Wyrazenie: ,,Msza $wigta dla...” sugeruje jakoby jedynym sprawca i podmio-
tem celebracji byt kaptan, za$ obecni na niej wierni (dzieci, dorosli, chorzy itd.)
byli tylko $wiadkami, adresatami dziatania kaptana. Oni sa we wlasciwy im
sposob ,,celebransami” czy ,,koncelebransami” tej samej czynnosci liturgicz-
nej. Nie oznacza to oczywiScie zrownania §wieckich wiernych z kaptanem
w sposobie uczestnictwa w kaptanstwie Chrystusa ani w sktadaniu Jego sa-
kramentalnej Ofiary uobecnionej w Eucharystii. Sobor Watykanski 11 uczy
o istotnej roznicy migdzy wspdlnym kaplanstwem wiernych i kaptanstwem hie-
rarchicznym:

Kaptanstwo (...) wspolne wiernych i kaptanstwo stuzebne, czyli hierarchicz-
ne, chociaz rdznig sig istota, a nie tylko stopniem, sa sobie jednak wzajemnie
przyporzadkowane; jedno i drugie bowiem we wlasciwy sobie sposob uczestni-
czy w jedynym kaptanstwie Chrystusa’. Kaptan petniacy postuge dzieki swietej
wladzy, jaka si¢ cieszy (...) w osobie Chrystusa (in persona Christi), sprawuje

2 Por. Pius XII, przemowienie Magnificate Dominum (2 X1 1954): AAS 46 (1954),
s. 669: , Firmiter tenendum est, commune hoc omnium christifidelium, altum et arca-
num, «sacerdotiumy» non gradu tantum, sed etiam essentia differre a sacerdotio pro-
prie vereque dicto, quod positum est in potestate perpetrandi, cum persona Summi
Sacerdotis Christi geratur, ipsius Christi sacrificium”.
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Ofiarg eucharystyczna i sktada ja Bogu w imieniu catego ludu; wierni za$ na mocy
swego krolewskiego kaptanstwa wspotdziataja w ofiarowaniu Eucharystii; sprawu-
ja tez to kaptanstwo przez przyjmowanie sakramentéw, modlitwe 1 dzigkczynienie,
przez $wiadectwo $wigtego zycia, wyrzeczenie si¢ siebie 1 czynna mitos¢ (KK 10).

3. Koncelebracja w sensie $cistym jest rownoczesne sprawowanie pod
przewodnictwem ,,gldéwnego celebransa” jednej i tej samej Mszy $w. przez
wielu kaptanow, ktorzy dziatajac jako ustanowieni przez §wigcenia uczestnicy
kaptanstwa Chrystusa — Gtowy, jako cztonkowie ,,stanu prezbiterow” (ordi-
nis presbyterorum) lub ,,stanu biskupow” (ordinis episcoporum) — jednym
aktem sakramentalnym uobecniaja Jego Ofiarg raz na zawsze zlozona na
Krzyzu i w sposob im wlasciwy w niej uczestnicza.

II. Zarys dziejow koncelebracji
Z nielicznych wzmianek NT o sprawowaniu Eucharystii mozemy wnio-

skowac, ze pierwsi chrzescijanie pojmowali ja jako skuteczny znak jednos$ci
w Chrystusie. Autor Dziejow Apostolskich wymienia ,,famanie chleba” jako

3 Na temat dziatania kaptana i $wieckich wiernych w Ofierze Mszy $wigtej uczyt
Pius XII w Encyklice Mediator Dei (20 X1 1947): tylko kaptan, ktory na mocy swigcen
dziata in persona Christi (Christi personam sustinens), poprzez wypowiedzenie stow
konsekracji uobecnia na ottarzu samego Chrystusa w stanie Jego bezkrwawej Ofiary
(incruenta immolatio). T¢ uobecniona przez kaptana Ofiarg sktadaja takze wierni, i to
w podwdjny sposob: (1) przez rece kaplana (per sacerdotis manus): kaptan dziata
bowiem w osobie Chrystusa Gltowy, ktory ofiaruje samego siebie w imieniu wszyst-
kich swoich cztonkéw; (2) razem z kaplanem (cum sacerdote): nie dokonuja oni wraz
z kaptanem samego aktu uobecnienia Ofiary, ale jednocza si¢ z przezyciami kaptana
i samego Chrystusa: wzbudzaja akty uwielbienia, przebtagania, wynagrodzenia i dzigk-
czynienia; staraja si¢ przyjaé¢ postawe duchowej ofiary, do sktadania ktérej wzywa
chrzescijan $w. Piotr (1 P2, 5) i $§w. Pawel (Rz 12, 1). Nie powinni zachowywac si¢ na
Mszy $w. w sposob niedbaty i z mySlami zajetymi czym$ innym, ale z gotowoscia
odtwarzania w sobie przezy¢ samego Jezusa w mysl stow §w. Pawta: ,,To dazenie niech
was ozywia; ono tez [byto] w Chrystusie Jezusie” (Flp 2, 5; stowa te sa wstepem do
hymnu o unizeniu i wywyzszeniu Syna Bozego: Flp 2, 6-11). Pius XII wzywa chrzesci-
jan, aby przezywali mistyczna $mierc z Chrystusem ukrzyzowanym w mysl wyznania
$w. Pawla: ,,razem z Chrystusem zostatem przybity do krzyza” (Ga 2, 19). Papiez przy-
wotuje takze stowa, jakie biskup wypowiada do nowo wys$wigconych prezbiterow,
kiedy wrecza im naczynia z chlebem i winem przeznaczonymi do konsekracji. W poso-
borowym Pontyfikale §wigcen brzmia one tak: ,,Przyjmij dary ludu $wigtego, ktore maja
by¢ ofiarowane Bogu. Rozwazaj, co bedziesz czynié, nasladuj to, czego bedziesz do-
konywac, i prowadz zycie zgodne z tajemnica Panskiego krzyza”.
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jeden z waznych przejawow religijnego zycia gminy jerozolimskiej (francuski bibli-
sta, S. Lyonnet, nazywa je des composantes de la communauté chrétienne®):
Trwali oni w nauce Apostolow i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modli-
twach... Codziennie trwali jednomysinie w swiqtyni, a tamiqc chleb po do-
mach, spozywali positek w radosci i prostocie serca (Dz 2, 42.46). Lamanie
chleba oznacza — jak si¢ powszechnie przyjmuje — sprawowanie Eucharystii
w polaczeniu z positkiem, wyrazajacym bratnia mito$¢ i korzystanie z dobr
materialnych, przeznaczonych do wspélnego uzytku (por. Dz 4, 32). W tym
znaczeniu okreslenie to (famanie chleba) wystgpuje rowniez w Dz 20, 7.11
oraz w Lk 24, 30.35°,

Sw. Pawel upatruje w Eucharystii — tamaniu jednego Chleba — znak i zré-
dto jednosci Kosciota — Ciata Chrystusa.: Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest
udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni,
tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba (1 Kor
10, 16-17). W trosce o jednos¢ Ciata Chrystusa, ktorym jest Kosciot, Apostot gani
sposob postepowania Koryntian sktéconych zawiscia i podziatami na ugrupowa-
nia powstate na tle przywiazania do réznych glosicieli Ewangelii (por. 1 Kor
1, 10-13; 3, 2-12). Od uczestnikow Wieczerzy Panskiej (okreslenie Euchary-
stii sprawowanej po wspolnym positku —por. 1 Kor 11, 20) wymaga trzezwo-
$cii troski o ubogich. Egoizm bowiem jest zniewaga dla Ko$ciota (zgromadzenia
—por. 1 Kor 11, 22) i przejawem ,,nie zwazania na Ciato Panskie” (1 Kor 11,
29), co naraza chrzes$cijanina na sad i potgpienie (por. 1 Kor 11, 27-29).

Cho¢ przytoczone wypowiedzi Apostota nie przedstawiaja szczegotowo
samego obrzgdu Eucharystii (§w. Pawet wspomina tylko gesty spetnione przez
Jezusa i Jego stowa wypowiedziane podczas Ostatniej Wieczerzy — 1 Kor 11,
23-25), przenika je glgboka troska o jednos¢ Kosciota, ktora ten obrzed obja-
wia i umacnia.

Jeszcze bardziej zdecydowanie mowi o tym §w. Klemens I papiez (zm.
101) w liscie skierowanym do Koryntian (rok 96). Biorac za punkt wyjscia
rozroznienie stopni postugi w kulcie starotestamentalnym, akcentuje on rozni-
c¢ migdzy $wieckimi wiernymi a biskupami, prezbiterami i diakonami. Wzy-
wa, aby grono prezbiteréw bylo zjednoczone z biskupem i wiernym ludem.
Kazdy z uczestnikow celebracji winien spetnia¢ wlasciwa sobie funkcje’.

4 Por. S. Lyonnet, La nature du culte dans le Nouveau Testament, w: La liturgie
aprés Vatican 1. Bilans, études, prospective (Unam Sanctam 66), Paris 1967, s. 357-384.

5 Por. OWMR 56¢: Gest tamania chleba, wykonany przez Chrystusa na Ostatniej
Wieczerzy, nadat w okresie apostolskim nazwg calej akcji eucharystycznej. Obrzed ten
ma nie tylko praktyczne znaczenie; oznacza takze, ze nas wielu tworzy jedno ciato, gdy
spozywamy w czasie Komunii jeden chleb zycia, ktorym jest Chrystus (1 Kor 10, 17).

¢ Por. Clementis ad Corinthios 1,40, 5;41, 4; 44, 4. 5; 57, 1, w: S. Colombo,
Ss. Patrum Apostolicorum opera graece et latine, Torino 1954,
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Ideat jednosci, ktora winna si¢ przejawia¢ w hierarchicznie uporzadko-
wanym zgromadzeniu eucharystycznym, odnajdujemy takze w listach $w. Igna-
cego, biskupa Antiochii i me¢czennika (zm. 107). Oto niektore ich fragmenty:

Starajcie si¢ korzysta¢ tylko z jednej Eucharystii. Jedno jest bowiem Ciato
naszego Pana, Jezusa Chrystusa, jeden kielich dla zjednoczenia w Jego Krwi,
jeden ottarz ofiarny, jak jeden jest biskup wraz z prezbiterium i diakonami’.

Wszyscy spieszcie do jednej $wiatyni Bozej, jakby do jednego ottarza, do
jednego Jezusa Chrystusa, ktory od jednego Ojca wyszedl, dla Niego jednego
istnieje i do Niego wraca®.

Badz postuszny biskupowi, jak Jezus Chrystus Ojcu, a prezbiterom jak Apo-
stotom... Zgodna z prawem (prawowita) jest ta Eucharystia, ktorej sprawowaniu
przewodniczy biskup lub osoba przez niego upowazniona’.

Pierwsze wyrazne swiadectwo o koncelebracji podaje $w. Hipolit Rzym-
ski (zm. 235) w swej Tradycji Apostolskiej (ok. 220 r.). Opisuje on najpierw
swigcenia biskupa. W czasie tego obrzedu prezbiterzy zachowuja milczenie
i nie wykonuja zadnej czynnosci. Natomiast wszyscy obecni biskupi naktadaja
rece na elekta, zas tylko biskup przewodniczacy wypowiada modlitwg swig-
cen. Zostata ona w niemal dostownym brzmieniu wprowadzona do posoboro-
wego obrzedu $wiecen biskupa'®,

Nowo wyswigcony biskup przewodniczy nastepnie celebracji Euchary-
stii. Autor pisze: ,,Niech diakoni przyniosa mu dar (oblationem). On za$ ra-
zem z catym prezbiterium niech natozy nan rece 1, sktadajac dzigkczynienie,
mowi: Pan z wami...”!!

7 List do Filadelfian, 4, w: S. Colombo, Ss. Patrum Apostolicorum. . ., dz. cyt., 370.

8 Listdo Magnezjan, 7,2, w: S. Colombo, Ss. Patrum Apostolicorum. . ., dz. cyt., 328.

° List do Smyrnenczykow 8, 1, w: S. Colombo, Ss.Patrum Apostolicorum. ..,
dz. cyt., 388; echem nauki §w. Ignacego jest stwierdzenie OWMR 92 na temat roli
biskupa w sprawowaniu Eucharystii oraz jego zwiazku z prezbiterami i $wieckimi wier-
nymi: ,,Wszelka prawowita celabracja Eucharystii kieruje biskup osobiscie albo przez
prezbiterow, swoich wspotpracownikow (por. KK 26.28; KL 42).

Kiedy biskup uczestniczy we Mszy swigtej, na ktorej jest zgromadzony lud, wypa-
da, aby on sam celebrowat Eucharysti¢ i zespolit ze soba w $wigtej czynnosci prezbi-
terow jako koncelebransow. Dzieje sig¢ tak nie dla powigkszenia zewngtrznej okazatosci
obrzedow, lecz celem ukazania w jagniejszym $wietle misterium Kosciota, «sakramentu
jedno$ci» (por. KL 26).

Jesli biskup nie celebruje Eucharystii, lecz powierza to komus$ innemu, wtedy
wypada, aby ubrany w albg oraz stul¢ i kape, oraz majac krzyz noszony na piersiach,
przewodniczyt liturgii stowa i pod koniec Mszy $wigtej udzielil blogostawienstwa”.

10" Por. B. Botte, La Tradition Apostolique de saint Hippolyte. Essai de reconsti-
tution, Miinster West. 1963, nr 2-3,s. 6-11.

" Tamze,nr4,s. 10-11.
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Hipolit podaje teraz formute modlitwy eucharystycznej wypowiadanej przez
biskupa (jest to — z niewielkimi zmianami — obecna Druga modlitwa euchary-
styczna), ale pod koniec swej relacji zaznacza, ze biskup nie musi dostownie
tej formuty powtarzaé. Konieczne jest jedynie, aby jego modlitwa byta zgodna
z prawowierna nauka'?.

Podobnie jak w $wietle tego $wiadectwa biskupi wspotuczestnicza w spra-
wowaniu $wigcen przez spelniany w milczeniu gest nalozenia rak na elekta.
Chociaz modlitwe $wigcen wypowiada tylko biskup przewodniczacy, takze
prezbiterzy koncelebruja Eucharysti¢ wraz z nowo wy$wigconym biskupem,
naktadajac w milczeniu rece na dary. Nie wypowiadaja wspdlnie modlitwy
eucharystycznej. Jest to zreszta niemozliwe, poniewaz nie ma jeszcze ustalo-
nej formuty anafory. Odbywa si¢ jednak prawdziwa koncelebracja. Nie moz-
najej ocenia¢ w Swietle obowiazujacych obecnie przepisow, ktore wymagaja,
aby wszyscy koncelebransi wspolnie recytowali gtdéwna czg$¢ modlitwy eu-
charystycznej, tacznie ze stowami ustanowienia'>.

W dokumencie zatytutowanym Liber Pontificalis (zbior zywotow papie-
zy od $w. Piotra do Piusa II [1458—1464]; poczatek redakcji dzieta przypada
na pierwsza potowe VI w.) znajdujemy informacj¢ odzwierciedlajaca stan rze-
czy z V-VIwieku. Prezbiterzy miasta Rzymu uczestnicza w Eucharystii spra-
wowanej pod przewodnictwem papieza. Ustugujacy podtrzymuja pateny
z chlebem, podczas gdy prezbiterzy stoja przed papiezem. Jesli kto$ z prezbi-
terow nie mogt koncelebrowac z papiezem, gdyz miat obowiazek sprawowa-

12 Por. tamze, nr 9, s. 28-29: , Niech biskup sktada dzigkczynienie tak, jak po-
przednio powiedzielismy. Nie jest wcale konieczne, aby wypowiadal te same stowa,
jakie my wypowiedzieliSmy, jakby starajac si¢ przyswoic je sobie na pamig¢¢, kiedy
sktada dzigkczynienie. Niech kazdy modli si¢ zgodnie ze swymi mozliwo$ciami. Jesli
kogos$ sta¢ na wypowiedzenie dtugiej i uroczystej modlitwy, to dobrze. Ale jesli ktos
modlac si¢, wypowiada formutle prostsza (krotsza), nie nalezy mu tego zabraniaé, by-
leby tylko modlit si¢ zgodnie z prawowierna nauka (orthodoksos)”.

13 Nie mozna wiec tej koncelebracji nazywac ,,ceremonialna” i nie konsekrujaca.
Por. B. Neunheuser, La concelebrazione nella tradizione della Chiesa occidentale,
w: Concelebrazione. Dottrina e pastorale, Brescia 1964, s. 2-3. Na temat wypowia-
dania stéw konsekracji do waznos$ci koncelebracji Eucharystii zabrata gltos Kongrega-
cja Swietego Oficjum: ,,Quaesitum est ab hac Suprema Sacra Congregazione an plures
Sacerdotes valide Missae sacrificium concelebrent, si unus tantum eorum verba «Hoc
est corpus meum» et «Hic est sanguis meus» super panem et vinum proferat, ceteri
vero verba Domini non proferant, sed, celebrante sciente et consentiente, intentio-
nem habeant et manifestent sua faciendi verba et actiones eiusdem”.

,,Em.mi ac Rev. Mi DD. Cardinales, rebus fidei et morum tutandis praepositi, pracha-
bito Consultorum voto, proposito dubio responderi decreverunt: Negative: nam.

Ex institutione Christi, ille solus valide celebrat, qui verba consecrationis pro-
nuntiat”: AAS 49 (1957), s. 370.
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nia Eucharystii w kosciele polozonym na peryferiach Rzymu (koscioty te na-
zywano tituli), otrzymywat za posrednictwem akolitow czastke konsekro-
wanego wczesniej przez papieza Chleba (tzw. fermentum), ktora wpuszczat
do kielicha w czasie sprawowanej przez siebie Mszy $w. przy stowach Pax
Domini sit semper vobiscum'.

Z biegiem czasu wspolne sprawowanie Eucharystii przez papieza i pre-
zbiterium Wiecznego Miasta traci swoj pierwotny splendor. Wskutek rozwoju
sieci kosciotow parafialnych koncelebracja odbywa si¢ rzadko. Wedlug Ordo
Romanus 1l (dokument z przetomu wiekéw VII 1 VIII) kardynatowie prezbiterzy
biora udzial w koncelebracji pod przewodnictwem papieza cztery razy w roku —
w uroczystosci: Paschy, Zestania Ducha Swigtego, Swietych Apostotéw Piotra
1 Pawla oraz Narodzenia Panskiego. Kazdemu z kardynatow, trzymajacych w re-
kach korporat, archidiakon podaje po trzy chleby ofiarne. Gdy papiez podcho-
dzi do ottarza, kardynatowie zajmuja miejsca po jego prawej i lewej stronie,
i trzymajac w rekach chleby, razem wypowiadaja stowa kanonu, dokonujac
konsekracji, ale tylko papiez wykonuje znaki krzyza nad darami'>.

14 Praktyke te poswiadcza papiez Innocenty I (zm. 417) w liscie (16 111 416) do
Decencjusza, biskupa Gubbio. W niedziele prezbiterzy petniacy postuge w tituli
(wspolnotach znajdujacych si¢ na peryferiach Rzymu, ale w obregbie muréw Wieczne-
g0 Miasta) nie moga bra¢ udziatu w Eucharystii, ktorej przewodniczy papiez: ,,presby-
teri, quia die ipsa propter plebem sibi creditam, nobiscum convenire non possunt”.
Celem zaznaczenia facznos$ci z nimi papiez przysyta im za posrednictwem akolitow
czastke konsekrowanego prze siebie Chleba = fermentum, ktora wpuszczaja oni do
kielicha podczas obrzedow Komunii §wigtej: ,,idcirco fermentum a nobis confectum
per acolythos accipiunt, ut se a nostra communione maxime illa die non judicent sepa-
ratos”. Papiez sadzi jednak, Ze tej czastki Eucharystii nie nalezy przesyta¢ do parafii
potozonych poza miastem (taka sytuacja istnieje zapewne w Gubbio), podobnie jak
w Rzymie nie przesyla si¢ jej do kosciotow cmentarnych (poza murami Miasta), gdzie
prezbiterzy maja prawo celebrowaé Eucharystig: ,,Quod per paroecias fieri debere non
puto: quia nec longe portanda sunt sacramenta; nec nos per coemeteria diversa con-
stitutis presbyteris destinamus, et presbyteri eorum conficiendorum ius habent et
licentiam” (PL 20, 351-361). Por. J. A. Jungmann, Fermentum. Ein Symbol kirchlicher
Einheit und sein Nachleben im Mittelalter, w: Liturgisches Erbe und Pastorale Ge-
genwart. Studien und Vortrédge von J. A. Jungmann, Innsbruck 1960, s. 379-389.

15 Por. Ordo Romanus I11, 1: M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut moyen-
dge, t. 11, Louvain 1948, s. 131: ,,In diebus autem festis, id est pascha, pentecosten,
sancti Petri, natalis domini, per has quatuor sollemnitates habent colligendas presby-
teri cardinales, unusquisque tenens corporalem in manu sua et venit archidiaconus et
porregit unicuique eorum oblatas tres. Et, accedente pontifice ad altare, dextra leva-
que circumdant altare et simul cum illo canonem dicunt, tenentes oblatas in manibus,
non super altare, ut vox pontificis valentius audiatur, et simul consecrant corpus et
sanguinem domini, sed tantum pontifex facit super altare crucem dextra levaque”.
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Widoczna jest r6znica miedzy obrzedem koncelebracji w Tradycji Apo-
stolskiej 1w Ordo Romanus I1I: wedtug tego dokumentu z VII-VIII wieku
koncelebransi wspoélnie z papiezem wypowiadaja stowa kanonu, ktorego tekst
otrzymat ostateczny ksztatt migdzy koncem wieku IV a potowa VI (za ponty-
fikatu $w. Grzegorza Wielkiego, zm. 604).

Jeszcze w IX wieku Amalariusz (zm. ok. 850), biskup diecezji Metz, po-
swiadcza ten sposob koncelebracji praktykowany w Rzymie: ,,Jest zwycza-
jem Kosciota rzymskiego, ze w czasie sprawowania Ofiary Chrystusa sa obecni
prezbiterzy i celebruja razem z papiezem stowami i gestami”'.

W modlitwie anamnezy Kanonu rzymskiego — Unde et memores — za-
chowat si¢ prawdopodobnie §lad pierwotnej praktyki koncelebracji w wyraze-
niu — my Twoi studzy i lud Twoj swiety (nos servi tui sed et plebs tua
sancta). Nie jest to pluralis maiestatis, ale okreslenie wigkszego grona ka-
ptandéw obecnych przy ottarzu. Przed nimi znajduja si¢ Swieccy wierni, okre-
sleni jako plebs tua sancta (por. Wj 19, 6; 1 P 2, 9). Studzy Bozy 1 lud swiety
stanowia wspolnie podmiot jednej czynnos$ci ofiarniczej: offerimus.

W wiekach XII-XIII nast¢puje stopniowy zanik koncelebracji na Za-
chodzie. Pozostaje ona w praktyce (zreszta w formie znieksztalconej) tylko
podczas Swigcen prezbiteratu i $wigcen biskupa (Pontyfikal Kurii Rzymskiej
z XIIT wieku)"".

Zaniechanie koncelebracji byto zapewne spowodowane zmiana w podej-
sciu do tajemnicy Eucharystii. Mniejsza uwage zwracano wOwczas na jej zna-
czenie eklezjalne — jako sakramentu jednosci, a zywiej interesowano si¢ tym,
co jest konieczne (i wystarczajace) do waznosci konsekracji eucharystyczne;.
Echem tej zmiany sposobu podejscia do misterium Eucharystii jest fragment Sumy
teologicznej $w. Tomasza z Akwinu (zm. 1274). W czesci 111, w kwestii 82, znaj-

16" De ecclesiasticis officiis 1, 12: PL 105, 1016: ,,Mos est romanae Ecclesiae ut in
confectione immolationis Christi adsint presbyteri et simul cum pontifice verbis et
manibus conficiant”.

17 Por. M. Andrieu, Le Pontifical Romain au Moyen-Age. Tome I1. Le Pontifical
de la Curie Romaine au XIII siécle (Cittadel Vaticano 1940). X, 34: ,,Qua oblatione
facta, presbiteri vadant ad altare, ad standum a dextera et leva altaris cum missalibus
suis et dicunt totum submissa voce, sicut si celebrarent”;

X1, 34: ,,Veniente autem pontifice post offertorium ad altare, consecratus qui
celebranti consecratori concelebrare debet, accedat ad dextrum cornu altaris et ibi se
collocet, habens ante se librum missalem et iuxta se capellanum unum indutum superpel-
liceo, qui serviat ei. Pontifex autem officium missae prosequitur ex more et, cum eleva-
verit vocem ad dicendam prephationem, consecratus submisse pronuntiet eadem ver-
ba et cetera legat et faciat quae sequuntur in canone missae usque ad communionem”.
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duje si¢ artykut 2 o nastgpujacym tytule: Czy wielu kaplanéw moze konsekro-
wacé jednq i te samq hostie. Na poczatku $w. Tomasz przytacza trudnosci
wykluczajace pozytywna odpowiedz na postawione w tytule pytanie:

1. Powiedziano wyzej (Suma teol. 111, qu. 67, a. 6), ze wiele 0sob nie moze
chrzcié jednego cztowieka. Ale nie mniejsza wydaje si¢ moc kaptana konsekruja-
cego niz cztowieka udzielajacego chrztu. Wielu nie moze wigc rownoczesnie kon-
sekrowac¢ jednej hostii.

2. Pozatym, zbytecznie wielu czyni to, co moze uczynic jeden. W dziedzinie
za$ sakramentoéw Chrystusa nic nie powinno si¢ odbywac zbytecznie. Jesli wigc
jedna osoba wystarczy, aby dokonac¢ konsekracji, wydaje sig, ze wielu nie moze
konsekrowac jednej hostii.

3. Ponadto, jak moéwi $w. Augustyn (/n loannis Evangelium tractatus 26,
13 —natemat] 6,41: PL 35, 1613), Eucharystia jest sakramentem jednoéci (sacra-
mentum unitatis). A przeciez jednosci sprzeciwia si¢ wielos¢. Wydaje sig wigc
niezgodne z tym sakramentem, aby wielu kaptanéw konsekrowato t¢ sama ho-
stig. Przeciwko temu (sed contra est) przemawia jednak fakt, ze zgodnie ze zwy-
czajem niektorych Kosciotow nowo wyswigceni prezbiterzy koncelebruja
z biskupem, udzielajacym swigcen.

Trudno$ci wysunigte na poczatku artykutu §w. Tomasz odpiera w czesci
wywodu, rozpoczynajacej si¢ formula: Respondeo dicendum.

Odpowiadam (respondeo dicendum), ze w mysl tego, co wyzej zostato powie-
dziane (art. 1), kiedy kaptan otrzymuje $wigcenia, zostaje wprowadzony do stanu
(ordo) tych, ktorzy na Ostatniej Wieczerzy otrzymali od Chrystusa wladzg konsekro-
wania. Dlatego zgodnie ze zwyczajem niektorych Kosciotow, podobnie jak Aposto-
lowie wspotwieczerzali z Chrystusem sprawujacym Wieczerze (Christo caenanti
concenaverunt), tak nowo wyswigceni koncelebruja z biskupem udzielajacym §wig-
cen. Nie zwielokrotnia si¢ w ten sposdb akt konsekracji dokonany nad ta sama
hostia, poniewaz —jak mowi Innocenty 111 (De sacro altaris mysterio 1,4,25: PL217,
873 D) —intencja wszystkich winna zmierza¢ ku tej samej chwili konsekracji'®.

A oto szczegdtowe odpowiedzi §w. Tomasza na przytoczone na poczatku zarzuty.

1. Na pierwszy zarzut tak nalezy odpowiedzieé¢: nie czytamy o tym, aby
Chrystus chrzcil razem z Apostotami, kiedy powierzyt im obowiazek udzielania
chrztu (por. Mt 28, 19; J 4, 2). Na tej podstawie nie mozna jednak wysuwaé
podobnej trudno$ci w stosunku do Eucharystii.

18 Summa Theologiae 111, 82, 2¢ (osnowa artykutu): ,,sacerdos, cum ordinatur,
constituitur in gradu eorum qui a Domino acceperunt potestatem consecrandi in Cena.
Et ideo, secundum consuetudinem quarundam ecclesiarum, sicut Apostoli Christo
cenanti concenaverunt, ita novi ordinati episcopo ordinanti concelebrant. Nec per
hoc iteratur consecratio super eandem hostiam: quia, sicut Innocentius III dicit, omnium
intentio debet ferri ad idem instans consecrationis”.
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2. Nadrugi zarzut tak nalezy odpowiedzie¢: gdyby kazdy z kaptandéw dzia-
tal wlasng moca, zbyteczni byliby inni celebransi, skoro jeden w wystarczajacy
sposob celebruje. Kaptan jednak konsekruje nie inaczej, niz w osobie Chrystusa
(in persona Christi), wielu za$ jest kims jednym w Chrystusie (Ga 3, 28). Dlatego
nie ma znaczenia, czy Sakrament ten jest konsekrowany przez jednego czy przez
wielu. Wazne jest, aby byt zachowany obrzed Kosciota (podkreslenie S. C.).

3. Natrzeci zarzut tak nalezy odpowiedzie¢: Eucharystia jest Sakramentem
koscielnej jednoscei, ktora uwidacznia si¢ przez to, ze wielu stanowi jedno w Chry-
stusie (zobacz odpowiedz na drugi zarzut)".

W argumentacji $w. Tomasza cenne jest wskazanie na analogi¢ miedzy
sakramentem §wigcen i sakramentem chrztu. Akwinata postuguje si¢ tu cyta-
tem z Ga 3, 28: Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie.

Sw. Pawel uzywa zaimka rodzaju meskiego €L¢, a nie nijakiego €v. Wszy-
scy ochrzczeni, niezaleznie od narodowosci, ptci i sytuacji spotecznej, stano-
wig jakby jedna mistyczna osobg¢ w Chrystusie. Stad jeden chrze$cijanin dla
drugiego jest cztonkiem Ciata Chrystusa (por. Rz 12, 5; 1 Kor 12, 12n; Ga
2,20). Podobnie wszyscy, ktorzy otrzymali $wigcenia prezbiteratu, zostali za-
liczeni do grona (stanu — ordo) obdarzonych przez Chrystusa moca dziatania
w Jego osobie (in persona Christi). Oni tez na mocy $wigcen sa kims jed-
nym w Chrystusie, stanowiac zbiorowy podmiot dziatania, ktore pehnia, czy to
pojedynczo, czy zbiorowo (w koncelebracji), konsekrujac chleb i wino w cza-
sie sprawowania Eucharystii. Poniewaz wszyscy koncelebrujacy kieruja si¢
ta sama intencja konsekracji i dziataja na mocy tej samej wtadzy otrzymane;j
w $wigceniach, nie ma znaczenia (non refert), czy konsekruje jeden kaptan,
czy wielu. Eucharystia ukazuje si¢ jako sakrament jednos$ci (sacramentum
unitatis — okreslenie §w. Augustyna) wlasnie przez to, ze wielu (kaptandéw
konsekrujacych a takze wiernych, ktorzy karmia si¢ tym samym Chlebem eu-
charystycznym) jest kims jednym w Chrystusie.

Omoéwiony artykut Sumy teologicznej odzwierciedla atmosferg, jaka
w éredniowieczu otaczata koncelebracje. Sw. Tomasz nie wyraza zachety do
takiego sposobu sprawowania Eucharystii, ale jedynie odpowiada na wysu-

¥ ,Ad secundum dicendum quod, si quilibet sacerdotum operaretur in virtute
propria, superfluerent alii sacerdotes, uno sufficienter celebrante. Sed quia sacerdos
non consecrat nisi in persona Christi, multi autem sunt unum in Christo, ideo non
refert utrum per unum vel per multos hoc sacramentum consecraretur: nisi quod opor-
tet ritum Ecclesiae servari.

Ad tertium dicendum quod Eucharistia est sacramentum unitatis ecclesiasticae,
quae attenditur secundum hoc quod multi sunt unum in Christo”.
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wane przeciwko niemu zarzuty, zwlaszcza przeciw potrzebie i stosownos$ci
konsekrowania rownoczesnie przez wielu kaptanow, skoro to samo waznie
moze uczyni¢ jeden. Mozliwe, ze podobna trudno$¢ wysuwano takze w od-
niesieniu do Swiecen prezbiteratu®.

Zainteresowanie problematyka koncelebracji odzywa w Kosciele na Za-
chodzie na przetomie wiekoéw XIX 1 XX, migdzy innymi pod wplywem zblize-
nia do Kosciolow Wschodu, w ktorych koncelebracja przetrwala bez
znieksztatcen az do naszych czasow?'. Jednym z czynnikow, ktore wptynety
na poglebienie tego zainteresowania, byta praktyka tak zwanych ,,Mszy wspol-
notowych” (Messes communautaires), czy tez ,,Mszy synchronizowanych”
(sprawowanych jednoczesnie przez kilku kaptanow, z ktorych kazdy stoi przy
oddzielnym ottarzu)*. Celem takiego stylu celebracji miato by¢ zapewnienie
spotecznego i hierarchicznie zréznicowanego udziatu catego zgromadzenia
w sprawowaniu Mszy §wietej?.

III. Koncelebracja w dyskusji ojc6w Soboru
Watykariskiego II i w dokumentach posoborowych

Koncelebracja— obok jezyka ojczystego w liturgii, Komunii pod obiema
postaciami, rewizji obrzedow Mszy $§wigtej (Ordo Missae) oraz kompetencji
w kierowaniu liturgia — byta jednym z tematéw ,,zapalnych”, bardzo zywo
dyskutowanych przez biskupdw. Wsrdd ich wypowiedzi mozna wyrdznic sta-
nowiska skrajnie negatywne, odrzucajace mozliwos$¢ rozszerzenia koncele-
bracji poza Msz¢ zwiazana z udzielaniem $wigcen (biskupa i prezbiterow),

20 7 tego samego czasu (XII-XIII wiek) pochodzi tekst papieza Innocentego 111
(1198-1216), De mysteriis Missae 1V, 25: PL 217: ,,Consueverunt autem presbyteri
cardinales romanum circumstare pontificem et cum eo pariter celebrare, cumque con-
summatum sacrificium, de manu eius communionem recipere, significantes apostolos,
qui cum Domino pariter discumbentes sacram Eucharistiam de manu eius acceperunt;
et in eo quod ipsi concelebrant, ostendunt apostolos tunc a Domino suis manibus
accepisse”.

2l Cennym przyktadem tego zainteresowania jest artykul znanego pioniera ru-
chu liturgicznego, Lamberta Beauduina OSB: La concélébration, opublikowany w cza-
sopismie ,,La Maison-Dieu”, 7 (1946), s. 7-26.

22 Por. A.-M. R., Les messes synchronisées, LMD 35 (1953), s. 76-78.

2 Por. H. Schmidt, Concelebratio, w: Introductio in liturgiam occidentalem,
Roma 1960, s. 401-413. Autor zestawia 59 artykutéw opublikowanych w réznych
czasopismach w latach 1898—1958. Problematyke omawiana przez autoréw przed
Soborem Watykanskim II referuje tez H. Manders w opracowaniu: Koncelebra, ,,Con-
cilium”, 1-10, Poznan 1965/6,s. 111-120.
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a nawet podwazajace ortodoksyjno$¢ wysuwanych postulatow?*; stanowiska
tolerujace praktyke koncelebracji, ale z tendencja ograniczenia jej do okolicz-
nosci nadzwyczajnych i szczegolnie uroczystych, przy czym sama Stolica
Apostolska miataby decydowac¢ o jej stosownosci, a nawet o liczbie kaptanow
koncelebrujacych?. Wreszcie do trzeciej kategorii trzeba zaliczy¢ wypowie-
dzi zdecydowanie popierajace praktyke koncelebracji ze wzgledow teologicz-
nych, ekumenicznych i duszpastersko-praktycznych.
W przedstawionym do dyskusji schemacie Konstytucji o liturgii koncele-
bracji dotyczyly numery 44—46. Sobor proponowat koncelebracje podczas spo-
tkan kaptanow, ,,jezeli inaczej nie mozna zapewnic poszczegdlnym kaptanom
mozliwosci celebrowania” (si ad singulares celebrationes aliter provideri
non possit —nr 44b). W przypisie do numeru 44 podano motywy przemawia-
jace za rozszerzeniem tej praktyki:
a) lepiej uwydatnia ona jednos¢ Kosciota poprzez jednos¢ kaptanstwa (z po-
wolaniem si¢ na nauk¢ $w. Tomasza, Suma teol. 111, qu. 82, a. 2 ad 2 1 3);

b) bardziej poglebia si¢ poboznosé, gdy wielu kaptandw razem sprawuje
ofiarg, niz gdyby celebrowali przy réznych ottarzach, przeszkadzajac
sobie nawzajem i ludowi;

¢) unika si¢ trudnos$ci praktycznych oraz niewygod zwiazanych z wielo-

$scia kaptanow, z mala liczba ottarzy i szat, czy tez z brakiem czasu.

A oto niektore wypowiedzi ojcow na ten temat. Kard. E. Léger (Kanada)
podczas IX Kongregacji Generalnej (29 X 1962) stwierdzit:

Podoba mi si¢ rozszerzenie praktyki koncelebracji; stusznie sa podane w przy-
pisie 12. pozytywne racje przemawiajace za jej rozszerzeniem: lepsze zamanifesto-
wanie jedno$ci Ko$ciota oraz ozywienie poboznosci kaptandw i ludu. Zauwazam

24 Takie negatywne stanowisko zajmowali np. kard. A. Ottaviani (por. Acta
Synodalia (dalej ASyn) I, 11, s. 19-20), F. Spellman (por. ASyn I, I, s. 599), E. Ruffini
(por. ASyn 1, I, s. 601-602). W. Godfrey (por. ASyn I, I, s. 11).

2 Por. wypowiedz arcybiskupa H. Dante, sekretarza Kongregacji Obrzedow:
,,Etiam concelebratio non videtur admittenda, praesertim si agatur de Missis privatis.
Si agatur de concelebratione facienda cum episcopo, in casibus particularibus, oppor-
tunitas et concessio huius concelebrationis sicut et numerus concelebrantium unice
iudicio S. Sedis reservetur”. Biskup Iglesias Navarri (Urgel, Hiszpania) postulowat zezwo-
lenie na koncelebracjg tylko zakonnikom. Przeciwko rozszerzeniu prawa koncelebracji
wysuwat dwa argumenty: Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy nie koncelebrowat z Apo-
stotami, lecz sam celebrowat, ustanawiajac Msz¢ swigta. Cze$¢ nalezna Trojcy Najswigt-
szej wymaga, aby wielu kaptanéw celebrowato pojedynczo. Ponadto twierdzit, ze po-
zytek wiernych nie wymaga koncelebracji, gdyz tatwiej jest im uczestniczy¢ we Mszy
swigtej w wielu ko$ciotach i o roznych porach dnia, niz schodzié¢ si¢ w jednym miejscu
w celu wystuchania (1) jednej Mszy koncelebrowanej (ASyn I, 11, s. 62—63).
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jednak, ze w samym tekscie (nr 44) owe racje pozytywne nie sa wymienione. Mam
wrazenie, ze zgodg na koncelebracje wyrazamy niechetnie. Jest bowiem powie-
dziane w tekscie: ,,jezeli inaczej nie mozna zapewni¢ poszczegolnym kaptanom
mozliwosci celebrowania”. Proponujg wigc, aby raczej w samym tekscie byty
podane racje pozytywne za koncelebracja®.

Kard. A. Bea TJ o$wiadczyt:

Niech zostana szerzej uwzglednione racje duszpasterskie przemawiajace za
koncelebracja (...), aby si¢ nie wydawalo, ze ta starozytna praktyka Kosciota
(usus antiquus Ecclesiae) zarowno tacinskiego, jak wschodniego, zostaje do-
puszczona jedynie z powodu trudno$ci zwiazanych z miejscem itp.?’

Cenna byla tez wypowiedz arcybiskupa I. Khoury (Liban), obrzadku
maronickiego. W dyskutowanym schemacie dostrzegal on pewna sprzecz-
no$¢: z jednej strony schemat podkresla znaczenie koncelebracji, z drugiej zas
ogranicza ja w praktyce do znikome;j liczby przypadkoéw. Nie ma doktrynalnych
powodow do takiej restrykceji. W przesztosci bowiem to praktyczne wzgledy spo-
wodowaly pomnozenie liczby ottarzy oraz liczby Mszy $wigtych. Zanik poczucia
wspolnoty i przerosty poboznosci indywidualistycznej znalazty swoj wyraz w wie-
lo$ci celebracji, co pociagneto za soba pospiech i nietad, a takze zgorszenie wier-
nych niekatolikdw, ktorzy takiego stylu sprawowania liturgii nie doswiadczali
w swoich kosciotach. Jesli wigc potrzeby duszpasterskie nic wymagaja tego, aby
kaptani celebrowali pojedynczo, koncelebracja winna by¢ zasada, a nie wyjat-
kiem. Sobor winien ja raczej zaleci¢, a nie ograniczaé i tylko tolerowac?.

W czasie XII Kongregacji Generalnej (5 XI 1962) glos na ten temat za-
brat biskup diecezji Tarbes-Lourdes (Francja), P. M. Théas. Mowit on o wa-
runkach, w jakich Msze §wigte sa sprawowane w sanktuarium maryjnym
w Lourdes. Wskutek masowego napltywu pielgrzyméw i z powodu stosunko-
wo niewielkiej liczby ottarzy ksig¢za sig spiesza, a wierni dziwia si¢ 1 gorsza.

Moéwca wyznal, ze w minionych latach dwukrotnie zwracat si¢ do Stolicy
Apostolskiej z prosba o zezwolenie na koncelebracj¢ w sanktuarium, i w obu
przypadkach otrzymat odpowiedz odmowna (non expedire).

Tym mocniejsze wyrazil przekonanie, ze Niepokalana Dziewica czczona
w tym sanktuarium, potrafi swoja macierzynska fagodnoscia przygotowac serca
pielgrzymow na przezycie tej jednosci ofiary, kaptanstwa i ludu chrzescijan-
skiego, jakiej wyrazem jest koncelebracja. ,,Tajemnica jedno$ci chrzescijan
jasniej ukazuje si¢ poprzez czynnos¢ liturgiczna, niz przez uczone wywody.

% ASynl,I,s. 280-282.
7 ASynL1ILs. 23.
% Por. ASyn T, I, s. 83-85.
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Pozadana jest jednak taka koncelebracja, ktora poprzez odpowiednio uksztat-
towane obrzedy wyrazataby religijnos¢ w duchu i prawdzie oraz sprzyjataby
czynnemu uczestnictwu wiernych (...)"?°. Swoje przemdwienie biskup Lour-
des zakonczyt stowami: ,,Wielu jest w tej auli biskupow, ktorzy z wielka ufno-
$cig oczekuja od ojcow Soboru zgody na jak najbardziej pozadana koncelebracje
(ut optatissimae concelebrationi consentiant)”.

W uchwalonym i przyjetym przez Ojcow tekscie Konstytucji o liturgii
swigtej znajduje si¢ nastepujacy zapis na temat koncelebracji:

57. §1. Koncelebracja, dzigki ktorej korzystnie uwidacznia si¢ jedno$¢ kaptanstwa,
w praktyce Kosciota na Wschodzie i Zachodzie zachowala si¢ az do naszych cza-
sow. Dlatego Sobor uznatl za stosowne rozszerzy¢ prawo koncelebrowania na
nastegpujace przypadki:

1° a) Mszakrzyzma oraz Msza Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek;

b) Msze sprawowane na soborach, zebraniach biskupow i synodach;

¢) Msza $wigta z blogostawienstwem opata;

2° Oprocz tego za pozwoleniem ordynariusza, do ktorego nalezy sad o stosow-
nosci, koncelebrowana moze by¢:

a) Msza konwentualna oraz gtowna Msza §wigta w kosSciotach, jezeli pozytek
wiernych nie wymaga, aby wszyscy obecni kaptani celebrowali osobno;

b) Msze $wigte na rozmaitych zebraniach kaptandw, zarowno diecezjalnych, jak
i zakonnych (...).

§2. 1° Do biskupa nalezy okreslenie zasad koncelebrowania w diecezji.

2° Nalezy jednak przestrzegac zasady, ze kazdy kaptan ma prawo indywidualnie
celebrowac Mszg $wigta, ale nie rownoczes$nie w tym samym kosciele i nie w Wielki
Czwartek Wieczerzy Panskie;.

Powyzsze postanowienia Soboru zostaly wprowadzone w zycie na mocy
Dekretu ogdlnego Kongregacji Obrzedow Ecclesiae semper curae fuit (7 111
1965), ktorym oglosita obrzed koncelebracji i komunii pod obiema postaciami.
Dekret mial obowiazywac od dnia 15 IV 1965 (Wielki Czwartek).

Dekret ten zawiera nastgpujace stwierdzenia o charakterze teologicznym:
1. Obrzedy liturgii KoSciota spetniaja trzy zasadnicze funkcje:

— pod ostona symboli ukrywaja niewyczerpane bogactwa Chrystusa, to zna-
czy zbawcza tre§¢ wydarzen Jego zycia, meki i zmartwychwstania;

— ujawniaja (manifestant) te bogactwa;

— udzielaja ich uczestnikom nalezycie usposobionym?'.

2 ASyn1, 11, s. 139-140.

30 ASyn 1,11, s. 140.

3t Ipsi ritus inexhaustas divitias Christi (Ef 3, 8), quas continent et bene dispo-
sitis communicant, etiam optimo quo fieri potest modo, manifestant, atque ita facilius
animos et vitam fidelium imbuant, qui eos participant”.
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2. Koscidt porzadkujac i odnawiajac swoje obrzedy, zawsze kieruje si¢ troska
o takie ich uksztattowanie, aby mozliwie najlepiej ukazywaty ukryta w nich
tre$¢ oraz mogly skutecznie oddziatywaé na myslenie i zycie wierzacych.
Im bardziej znaki liturgiczne sg przejrzyste, otwarte na zbawcze misterium,
tym skuteczniej oddziatuja na uczestnikow.

3. Troske o optymalne uksztattowanie obrzedow przejawia Kosciot zwiasz-
czaw odniesieniu do misterium Eucharystii. Tak bowiem okre$la i porzad-
kuje (comparat et ordinat) rézne formy jej sprawowania, aby mozliwie
najlepiej wyrazaly (exprimant) 1 unaoczniaty (inculcent) rézne aspekty eu-
charystycznej celebracji.

4. W kazdej formie Mszy $wigtej, jakkolwiek bytaby ona prosta (np. sprawo-
wana przez jednego kaptana z udziatem tylko jednego ministranta, lub w przy-
padku konieczno$ci nawet bez niego), wystgpuja wszystkie bogactwa
1 przymioty (omnes dotes et proprietates vigent), ktdre w sposob istotny
i konieczny przystuguja Ofierze Mszy swigtej:

a) Jedno$¢ Ofiary Krzyza. Wszystkie Msze swigte w swojej wielosci uobec-
niaja (repraesentant) jedyna Ofiarg raz na zawsze (ephapax — por. Hbr
10, 10) ztozona przez Chrystusa na Krzyzu i z niej czerpia swoj charakter
ofiarniczy. Kazda bowiem Msza $§wigta jest upamigtnieniem (anamneza
—por. 1 Kor 11, 24-25; £k 22, 19) krwawej Ofiary ztozonej na Golgocie
iudziela jej owocow przez Ofiarg bezkrwawa. Jest to podstawowa
prawda nauki Soboru Trydenckiego o Ofierze Mszy Swigtej*2.

b) Jednos¢ kaptanstwa. Wielu kaptanow sprawuje Mszg swigta, ale kaz-
dy z nich jest tylko stuga Chrystusa i w sposob bardzo szczegdlny (spe-
cialissimo modo) uczestnikiem Jego kaptanstwa. Przez kazdego
z kaptanow Chrystus wykonuje swoje kaplanstwo (sacerdotiuvm suum
exercet). Kazdy z nich, celebrujac pojedynczo, czyni to moca tego sa-
mego kaptanstwa i w sakramentalnym utozsamieniu z Chrystusem Naj-
wyzszym Kaptanem (in persona Summi Sacerdotis), ktory moze
konsekrowa¢ sakrament swego Ciata i Krwi zarowno przez jednego
kaptana, jak i przez wielu rownocze$nie**.

32 Por. Sobor Trydencki, sesja XXII (1562) Nauka o najswietszej Ofierze Mszy
Swietej, rozdz. 1:,,Podczas Ostatniej Wieczerzy, «tej nocy, ktorej zostal wydany» (1 Kor
11,23), [Jezus Chrystus] pragnat pozostawi¢ Kosciotowi, swej umitowanej Oblubieni-
cy, ofiarg¢ widzialna [zgodnie z wymaganiami ludzkiej natury], azeby uobecniata krwa-
wa ofiar¢ majaca si¢ raz dokonac na krzyzu, az do konca $wiata byla jej trwata pamiatka
i przydzielata nam jej zbawcza moc odpuszczania grzechow codziennie przez nas po-
pehianych” (BF VII, nr 319).

33 Por. S. Thomas, Summa Theologiae 111, 82, 2, ad 2: ,,Quia sacerdos non conse-
crat nisi in persona Christi, multi autem sunt unum in Christo (Ga 3, 28), ideo non refert
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¢) Jednosc¢ catego ludu Bozego. Kazda Msza §wigta jest sprawowaniem
tego sakramentu, moca ktorego Kosciot nieustannie zyje i wzrasta
(vivit et crescit; por. KK 26). W niej tez ujawnia si¢ wlasciwa Koscio-
towi natura (germana Ecclesiae natura manifestatur): objawia si¢
on jako rzeczywisto$¢ teandryczna (bosko-ludzka: por. KL 2) i jako
wspolnota hierarchicznie uporzadkowana (por. KL 41). Do Mszy §wigtej
w szczegdlnosci odnosi si¢ stwierdzenie Soboru:

Czynnosci liturgiczne nie sa prywatnymi czynno$ciami, lecz uroczyscie
sprawowanymi obrzedami Kosciota, ktéry jest «sakramentem jednosci»,
czyli ludem $wigtym, zjednoczonym i zorganizowanym pod zwierzchnictwem
biskupow. Dlatego czynnosci liturgiczne naleza do calego Ciata Kosciota, uwi-
daczniaja je i na nie oddziatuja. Poszczegdlnych natomiast cztonkow dotycza
w 16zny sposob, stosownie do réoznorodnosci stanow, zadan i czynnego uczest-
nictwa (KL 26).

5. Tapotrdjna whasciwosé, przystugujaca kazdej Mszy Swigtej, w szczegolny
sposéb ujawnia si¢ w sprawowaniu tej samej Mszy swigtej przez wielu
kaptandw:

a) Jednos¢ Ofiary i kaptanstwa. Wielu kaptanow dziatajac jednocze$nie
(simul), moca tego samego kaptanstwa i w sakramentalnym utozsa-
mieniu z Najwyzszym Kaptanem, jednym aktem woli i jednogtosnie (una
voluntate et una voce), jednym aktem sakramentalnym (unico actu
sacramentali) konsekruje, sprawujac jedna Ofiarg i bierze w niej udziat
(simul conficiunt, offerunt, participant). Zdanie to mozna uwazac
za okreslenie koncelebracji. Wielu kaptanow jednym aktem sakramen-
talnym spelnia to, co czyni kazdy z nich takze wtedy, gdy celebruje
pojedynczo.

b) Jednos¢ ludu Bozego. Kiedy sprawowaniu Mszy $wigtej przewodni-
czy biskup i gdy koncelebruja z nim cztonkowie prezbiterium, a Swiec-
cy wierni uczestnicza $wiadomie, czynnie i1 spolecznie, dokonuje si¢
,,szczegolne ujawnienie Kosciota” (praecipua manifestatio Ecclesiae):
w jednosci Ofiary i kaptanstwa, w jednym dzigkczynieniu, wokot jed-
nego ottarza (por. KL 41). Zgromadzenie liturgiczne staje si¢ wtedy
,,Sakramentem Kosciota” — znakiem i urzeczywistnieniem Kosciota
powszechnego.

utrum per unum vel per multos hoc sacramentum consecraretur, nisi quod oportet
ritum Ecclesiae servari”. Ad 3: ,,Eucharistia est sacramentum unitatis ecclesiasticae,
quae attenditur secundum hoc quod multi sunt unum in Christo”.
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IV. Katecheza mistagogiczna na temat koncelebracji

Zadaniem tej katechezy — nicodzownej zarowno dla kaptanow, jak i dla
swieckich wiernych — jest ukazanie tych tresci, o ktorych méwi Dekret Ecc-
lesiae semper: ,,Obrzed koncelebracji zywo przedstawia i wpaja [uczestni-
kom] (vivide proponuntur et inculcantur) bardzo wazne prawdy, odnoszace
si¢ do zycia wewngtrznego i do postugi duszpasterskiej kaptanow oraz do chrze-
$cijanskiej formacji wiernych”. Z tego tez wzgledu wsrdod przepisow dotycza-
cych koncelebracji znajduje si¢ nastepujace zalecenie: ,,Niechaj duszpasterze
zatroszcza si¢ o to, aby wierni majacy uczestniczy¢ w koncelebracji, zostali
odpowiednio pouczeni o samym obrzedzie i jego znaczeniu (nr 11).

W katechezie tej nalezatoby uwzgledniac nastgpujace tematy.

1. Kolegialny charakter kaptanstwa postugi
oraz jego zwigzek z kaplanstwem wspolnym

Na mocy chrztu wszyscy — §wieccy 1 duchowni — tworza wspdlnotg ludu
Bozego, jakiej zapoczatkowaniem byt lud Pierwszego Przymierza (por. Wj 19,
6; 1 P2, 5.9). Te wspolnote tworzy Duch Swigty zardwno przez chrzest (por.
1 Kor 12, 13), jak i przez Eucharysti¢ (por. 1 Kor 10, 16-17). Sobér Watykan-
ski II stwierdza:

Kaptanstwo (...) wspolne wiernych i kaptanstwo stuzebne, czyli hierarchicz-
ne, chociaz réznig sig istota, a nie tylko stopniem, sa sobie jednak wzajemnie
przyporzadkowane; jedno i drugie bowiem we wlasciwy sobie sposob uczestni-
czy w jedynym kaptanstwie Chrystusa. Kaptan petniacy postuge dzigki §wigtej
wladzy, jaka sig cieszy (...) w osobie Chrystusa (in persona Christi) sprawuje
ofiarg eucharystyczna i sktada ja Bogu w imieniu catego ludu; wierni za$ na mo-
cy swego krolewskiego kaptanstwa wspotdziataja w ofiarowaniu Eucharystii;
sprawuja tez to kaptanstwo przez przyjmowanie sakramentéw, modlitwe i dzigk-
czynienie, przez $wiadectwo §wigtego zycia, wyrzeczenie si¢ siebie i czynna
mitos$¢ (KK 10).

Uczestnictwo w tym samym, jedynym kaptanstwie Chrystusa, jest podstawa
jednosci i rownosci prezbiterdw, ktoéra winna sprzyjaé przezwyci¢zaniu mig-
dzy nimi réznic czy rozbieznosci wynikajacych z wieku, stanowiska, doswiad-
czenia. Gest natozenia rak przez starszych prezbiteréw na tych, ktorzy
otrzymuja $wigcenia prezbiteratu, jest znakiem sakramentalnego braterstwa
1 zobowiazaniem do budowania jednosci, jakiej Eucharystia jest zrodtem. Ka-
ptanstwo hierarchiczne petni funkcj¢ stuzebna w stosunku do kaptanstwa
wszystkich wiernych, szczegdlnie poprzez sprawowanie Eucharystii. Prawda
ta zostata bardzo glgboko ukazana w prefacji Mszy krzyzma, stosowanej tak-
ze we Mszy obrzedowej zwiazanej ze $wigceniami:
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Ty przez namaszczenie Duchem Swigtym ustanowiles Twojego Jednorodzo-
nego Syna Kaptanem nowego i wiecznego przymierza i postanowites, ze Jego
jedyne kaptanstwo bedzie trwato w Kosciele. Chrystus nie tylko obdarzyt caty
lud odkupiony krélewskim kaptanstwem, lecz w swojej mitosci dla braci wybiera
ludzi, ktorzy przez $§wigcenia otrzymuja udzial w Jego kaptanskiej stuzbie. W Jego
imieniu odnawiaja oni Ofiare, przez ktora odkupit ludzi, i przygotowuja dla Two-
ich dzieci ucztg paschalna. Otaczaja mitoscia Twoj lud $wigty, karmia go stowem
i umacniaja sakramentami. Poswigcajac swoje zycie dla Ciebie i dla zbawienia
braci, staraja si¢ upodobni¢ do Chrystusa i sktadaja Tobie Swiadectwo wiary
i mitosci (Prefacja na Mszg¢ krzyzma —nr 78).

2. Wiez prezbiteréw z biskupem Kosciota lokalnego,
a przez niego z Kosciolem powszechnym

Konstytucja o liturgii stwierdza, ze biskup jest w powierzonej mu wspol-
nocie najwyzszym kaptanem, od ktérego w pewnym stopniu pochodzi i zalezy
zycie chrzescijanskie wiernych (KL 41). Wspdlnoty parafialne kierowane przez
pasterzy dzialajacych w jednosci z biskupem i w jego imieniu (sub pastore
vices gerente Episcopi), przedstawiaja Kosciol ustanowiony na calej ziemi
(KL 42).

OWMR 203 poucza:

Szczegodlnym uznaniem powinna si¢ cieszy¢ koncelebracja, w ktorej biora
udziat prezbiterzy jakiejs$ diecezji ze swym biskupem w tzw. Mszy stacyjnej, zwlasz-
cza w bardziej uroczystych dniach roku liturgicznego, we Mszy Swigcen nowego
biskupa diecezjalnego albo jego koadiutora lub biskupa pomocniczego, w Mszy
krzyzma, w Mszy Wieczerzy Panskiej Wielkiego Czwartku, w dniach obchodow
ku czci $wigtego zatozyciela lokalnego Kosciota lub patrona diecezji, w rocznice
biskupa, wreszcie z okazji synodu lub wizytacji pasterskiej.

Z tej tez racji zaleca si¢ koncelebracje, ilekro¢ prezbiterzy spotykaja si¢ ze
swym biskupem czy to z okazji ¢wiczen duchownych, czy na jakims zjezdzie.
Wtedy to ukazuje si¢ w sposob bardziej wyrazisty 6w znak jednosci kaptanstwa
i Kosciota, ktory wlasciwy jest kazdej koncelebracji.

3. Charakterystyczne cechy obrzedéw koncelebracji

Akcentuja one funkcje gtownego celebransa: zajmuje on miejsce zastrze-
zone dla przewodniczacego; tylko on pozdrawia wiernych, prowadzi dialog
z wiernymi (np. na poczatku prefacji), wypowiada modlitwy przewodniczace-
go (kolekte, modlitwe nad darami, gtdéwne czesci modlitwy eucharystycznej,
modlitwe po Komunii); on rozpoczyna i konczy modlitwe powszechna; wyko-
nuje gesty nad darami i udziela konicowego btogostawienstwa. Inni koncele-
bransi wykonuja tylko te czynnos$ci 1 wypowiadaja te modlitwy, ktore sa im
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wyraznie powierzone. Podziat funkcji migdzy celebransem glownym i innymi
koncelebrujacymi odpowiada zasadzie sformutowanej w KL 28: ,,W sprawo-
waniu liturgii kazdy, kto wykonuje swa funkcje — czy to duchowny, czy wierny
swiecki — powinien w petni wykonywac wylacznie tylko to, co nalezy do niego
z natury rzeczy i na podstawie przepiséw liturgicznych”. Szczegdlna uwage
nalezy zwrdci¢ na nastgpujacy przepis OWMR 218:

Czes$ci modlitwy przeznaczone do wspdlnego odmawiania przez wszystkich
koncelebrujacych, a zwlaszcza stowa konsekracji, jakie wszyscy sa obowiazani
wypowiadac¢, koncelebransi maja wymawiaé gtosem przyciszonym, aby mozna
byto wyraznie styszeé glos gtownego celebransa. W ten sposob utatwia sig wier-
nym zrozumienie stow.

Zaleca sig Spiewac czesci przeznaczone do wspolnego odmawiania, a za-
opatrzone w mszale w melodie.

Stad konieczna jest troska o prawdziwa ,,sztuke koncelebracji”. Ze stro-
ny gldwnego celebransa jej przejawem jest doktadna znajomos¢ przepisow
normujacych koncelebracje (OWMR 199-251); opanowanie i spokoj w ge-
stach; wyeliminowanie po$piechu; mozliwa do podjgcia przez wszystkich kon-
celebransow tonacja glosu i tempo wspolnej recytacji modlitw. Od kaptanow
koncelebrujacych wymagana jest umiejetnos¢ podporzadkowania si¢ gtowne-
mu celebransowi; unikanie indywidualizmu 1 wyr6zniania si¢ we wspdlnej
modlitwie, czy to przez zbytnie nasilenie glosu, pospiech, czy przez zwalnianie
tempa $piewu 1 recytacji.

4. Staranne przygotowanie kazdej koncelebracji

Obowiazuje w tej dziedzinie ogdlna zasada podana w OWMR 352:

Podczas przygotowania Mszy $wigtej kaptan powinien uwzgledniaé raczej
duchowe dobro zgromadzenia niz swoje osobiste upodobania. Niech tez pamig-
ta, by dokonywac wyboru w porozumieniu z tymi, ktorzy maja jakis udziat w spra-
wowaniu liturgii; nie powinien rowniez pomija¢ wiernych w sprawach, ktore ich
bezposrednio dotycza.

Wobec rozlegtych mozliwosci doboru réznych czesci Mszy §wigtej jest nie-
odzowne, aby diakon, lektorzy, psatterzysta, kantor, komentator i chor przed roz-
poczeciem liturgii doktadnie wiedzieli, jakie czynnosci maja wykonac. Nie powinny
si¢ zdarzaé sytuacje nieprzewidziane. Harmonijny uktad i sprawowanie obrze-
dow bardzo utatwia duchowy udziat wiernych w Eucharystii.

Jesli koncelebracja ma by¢ znakiem jednosci (kaptanstwa, ofiary i Ko$ciota),
jednos$é ta musi by¢ widoczna takze w starannie przygotowanych i pelnionych
czynnoS$ciach.
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Przed rozpoczeciem koncelebracji winny by¢ ustalone nastepujace szcze-
g6ty: sposdb podchodzenia do ottarza w procesji na wejscie; miejsca dla kon-
celebransow i ustugujacych; wybdér modlitwy eucharystycznej; sposob
przyjmowania Komunii $wigtej przez koncelebransow; powrot do zakrystii itp.
Cala liturgia jest ,,utkana ze znakow i symboli” (KKK 1145). Wobec tego
troska o takie ich uksztattowanie, by sprzyjaty komunikacji miedzy cztonkami
zgromadzenia, a posrednio — migdzy Bogiem i ludZzmi — jest warunkiem czyn-
nego i owocnego uczestnictwa,

V. Zasady prawno-liturgiczne dotyczgce koncelebracji

(por. OWMR 199-206)

1. Koncelebracja jest nakazana przez sam obrzed podczas §wigcen bi-
skupa i prezbiterow, blogostawienstwa opata oraz we Mszy krzyzma Wielkie-
go Czwartku.

2. Jezeli dobro wiernych nie wymaga celebracji indywidualnej przez
poszczegolnych kaptanow, koncelebracja jest zalecana we Mszy Wieczerzy
Panskiej Wielkiego Czwartku, we Mszach sprawowanych podczas soborow,

3% W zwiazku z tym warto wspomnie¢ o toczacym sie miedzy liturgistami sporze
o gest wyciagnigcia dioni podczas wypowiadania przez koncelebranséw stow prze-
istoczenia. W opisie obrzedéw Mszy koncelebrowanej jest powiedziane: ,,Jomnes...
concelebrantes omnia simul proferunt] verba Domini, manu dextera, si opportunum
videtur, ad panem et ad calicem extensa” (OWMR 222¢; podobnie: nr 227¢c; 230c;
233c¢). Wyrazenie ,,manu dextera (...) ad panem et ad calicem extensa” brzmi identycz-
nie, jak w rubryce dotyczacej gestu zwiazanego z epikleza konsekracyjna: w Modli-
twie eucharystycznej I, czyli w Kanonie rzymskim, formute ,,Quam oblationem” maja
koncelebransi wypowiadac ,,manibus ad oblata extensis” (OWMR 222a). Podobnie
jest sformutowana rubryka dotyczaca innych modlitw eucharystycznych: 227a; 230a;
233a). Uzycie w obu miejscach: ,,manibus ad oblata extensis” i ,,manu dextera (...)
ad panem et ad calicem extensa” identycznego imiestowu: ,,extensis” i ,,extensa’ nie
uprawnia do twierdzenia, ze w pierwszym przypadku chodzi o gest ,,epikletyczny”
(wyciagnigcia rak dtonia ku dotowi), a w drugim o gest ,,wskazujacy” (wyciagnigcia
dtoni ukosénie w kierunku chleba i kielicha). Taka dwoista interpretacja zostata podana
w czasopismie ,,Notitiae”, 1 (1965), nr 5, s. 143. Przytoczone tu jest nastgpujace pyta-
nie: ,,Utrum liceat rubricam Ritus concelebrationis Missae n. 39, ¢: «Verba consecra-
tionis. Manu dextera... ad panem et ad calicem extensay ita interpretari, ut palma
manus versa sit ad latus (non ad terram), ut extensio manus intellegatur ut gestus
demonstrativus et congruat cum verbis: ,,Hoc, Hic est...”? Resp. Affirmative.

W podobnym sensie brzmi przypis nr 79 do numeru 106 Ceremoniatu Biskupow,
Typis Polyglottis Vaticanis 1984, s. 35: ,,«Ad epiclesim ante consecrationem manus exten-
dendae sunt, ita ut palmae sint apertae versus ac supra oblatay (cf. Missale Romanum,
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spotkan biskupdw i1 na synodach; we Mszy konwentualnej oraz we Mszy gtow-
nej sprawowanej w kosciotach i kaplicach; we Mszach sprawowanych pod-
czas zjazdow kapltanow diecezjalnych i zakonnych.

3. Kazdemu kaptanowi wolno sprawowa¢ Eucharysti¢ indywidualnie,
ale nie w tym samym czasie i nie w tym samym kos$ciele lub kaplicy, w kto-
rych odbywa si¢ koncelebracja.

4. Zakazana jest indywidualna koncelebracja Eucharystii w Wielki
Czwartek 1 w Wigili¢ Paschalng (OWMR 199).

5. Prezbiterzy przybysze (peregrini) winni by¢ chetnie dopuszczani do
koncelebracji, jesli wiadomy jest ich kaptanski status (conditio sacerdotalis).
Z tego wzgledu kazdy kaptan przybywajacy spoza danej diecezji winien si¢
wylegitymowa¢ wobec proboszcza albo rektora kosciota przez okazanie waz-
nego dokumentu tozsamosci (celebretu, lub ksiazeczki jurysdykeyjnej, wyda-
nych przez kurig diecezji pochodzenia; por. OWMR 200; kan. 903).

6. Modlitwa eucharystyczna we Mszy koncelebrowanej przez wielu ka-
ptanow wina by¢ odmawiana w jezyku znanym wszystkim kaptanom i ludowi
uczestniczacemu w Eucharystii. Jezeli ,,sposrod obecnych kaptanow niekto-
rzy nie znaja j¢zyka uzywanego w koncelebracji i nie potrafiag odmawiac czg-
sci Modlitwy Eucharystycznej, ktore na nich przypadaja (...), niech nie
koncelebruja, ale raczej niech uczestnicza w Eucharystii, ubrani we wlasny
stroj chorowy” (Instrukcja Redemptionis sacramentum [25 111 2004], nr 113).

7. Jezeli wymaga tego koniecznos¢ albo duszpasterski pozytek, gdy od-
bywa si¢ zgromadzenie znacznego grona kaptanow, koncelebracja moze by¢
przewidziana kilkakrotnie danego dnia, ale w kolejnych porach lub w roznych
pomieszczeniach (OWMR 201).

ed. 1962. Ritus servandus in celebratione Missae, VIII, 4). «Ad consecrationem vero
palma manus dexterae versa sit ad latus» (cf. ,,Notitiae”, 1 (1965), p. 143)”. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze ani wyjasnienie podane w ,,Notitiae”, ani przypis w Caeremoniale Episco-
porum nie maja waloru oficjalnego, lecz tylko dyrektywny (valorem orientativum: ,Noti-
tiae”, nr cytowany, s. 136). Wolno nam wigc przyjmowac interpretacj¢ podang przez
C. Vagagginiego, ktory utrzymuje, ze redaktorom obrzedu koncelebracji chodzito o gest
epikletyczny, a nie o gest wskazujacy [por. artykul podany w bibliografii: L ‘extension de
la main au moment de la consécration: geste indicatif ou épiclétique?, ,,Paroisse et
Liturgie”, 1 (1969), s. 46-53]. Dodajmy, ze wyciagnigcie prawej dtoni w kierunku darow
przez kaptanéw koncelebrujacych przy wypowiadaniu stoéw ustanowienia jest gestem
fakultatywnym (si opportunum videtur). Jesli wigc koncelebransi mieliby si¢ r6zni¢ w spo-
sobie jego wykonania i tym samym budzi¢ zdziwienie uczestnikow, lepiej bytoby, gdyby
si¢ w ogoble od tego gestu powstrzymali! Rzecznikiem thumaczenia gestu proponowanego
przez rubryke jako ,,gestu wskazujacego” (spetnianego z donia trzymana uko$nie) byt
A. G. Martimort. Por. artykut: Le geste des concélébrants, lors des paroles de la consécra-
tion: indicatif ou épiclétique?, ,Notitiac”, 18 (1982), nr 8-9 (193-194), s. 408—412.
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8. Do biskupa nalezy wydawanie norm prawnych dotyczacych konce-
lebracji we wszystkich kosciotach i kaplicach jego diecezji (OWMR 202).

9. Nikt nie moze by¢ dopuszczony do koncelebrowania po rozpoczeciu
Mszy $wigtej (OWMR 2006).

10. Wszyscy kaptani koncelebrujacy winni by¢ ubrani w szaty mszalne
wymagane podczas celebracji indywidualnej i w kolorze obowiazujacym w da-
nym dniu. Jezeli brak odpowiedniej iloSci szat, gldowny celebrans ubiera wszyst-
kie obowiazujace szaty, inni za$ kaptani moga ograniczy¢ si¢ do natozenia na
stroj codzienny — alby i stuty (OWMR 209).

11. Kazdy kaptan koncelebrujacy moze przyjac stypendium mszalne z tytulu
aplikacji ofiary Mszy $wigtej w okreslonej intencji (KPK, kan. 945). W uroczy-
stos¢ Narodzenia Panskiego kazdemu kaptanowi wolno — o odpowiedniej porze
(por. OWMR 204c¢) — sprawowac trzy Msze $wigte 1 przyjac trzy stypendia (pro-
boszcz moze przyjac tylko dwa, gdyz jest obowiazany sprawowac jedna Msze
swigta w intencji parafian). Nie nalezy jednak oglasza¢ wiernym, ktory kaptan
koncelebrujacy sprawuje Msz¢ $wigta w okreslonej intencji, aby nie sprawiaé
wrazenia, iz koncelebracja jest suma wielu Mszy swigtych odpowiednia do liczby
kaptanow. Wszyscy celebruja wspolnie JEDNA MSZE SWIETA, choé na spo-
sOb wstawiennictwa polecaja w niej Bogu konkretne potrzeby wiernych, kto-
rzy 0 Mszg §wigta poprosili. Stypendium nie jest ,,zaptata za Msz¢ §wigta”, ale
forma pomocy ze strony wiernych w utrzymaniu kaptana; zwiazane z tym
koszty sa takie same, gdy kaptan sprawuje Msz¢ $wigta pojedynczo, jak wte-
dy gdy koncelebruje. Stypendium mszalne jest tez konkretnym wyrazem zta-
czenia codziennej pracy wiernych z Ofiara Chrystusa: dar pienigzny to czgs$é
owocow tego trudu, jaki chrzescijanin podejmuje zgodnie z wola Stworcy i za
przyktadem Pana Jezusa, ktory pracowat swoimi rekami (por. Rdz 1, 28; 2, 8.15;
Mk 6, 31; Mt 13, 55). On tez powiedziat: Wart jest robotnik swej strawy (Mt
10, 10; por. 1 Kor 9, 9.13n; Pwt 25, 4; 1 Tm 5, 18)*.

35 Por. List apostolski Pawta VI, Firma in traditione (13 V1 1974): ,,W tradycji Ko-
Sciola ustalit si¢ zwyczaj, ze wierni, kierujac si¢ religijnym poczuciem wspolnoty i pragnac
wzia¢ czynny udzial w Ofierze eucharystycznej, dotaczali do niej jakby ofiarg (quasi sacri-
ficium) z samych siebie, zaradzajac w swoim zakresie potrzebom Kosciota, a zwlaszcza
dbajac o utrzymanie jego stug. Dzieje si¢ tak w mysl stow Pana: Zastuguje robotnik na
swoja zaplate (Lk 10, 7), na ktore powotuje si¢ $w. Pawet Apostot w Pierwszym Liscie do
Tymoteusza (5, 18) oraz w Pierwszym Liscie do Koryntian (9, 7-14).

Praktykujac ten zwyczaj, wierni $cislej jednocza si¢ z Chrystusem, ktory wydaje sie-
bie na Ofiarg oraz czerpia z niej obfitsze owoce (abundantiorem fructuum copiam). Kosciot
nie tylko zwyczaj ten zatwierdzil, ale tez go popiera, poniewaz dostrzega w nim oznake¢
wigzi ochrzczonych z Chrystusem oraz zwiazku wiernego z kaptanem, ktéry dla dobra
tegoz wiernego petni swoja postuge”: R. Kaczynski red., Enchiridion documentorum
instaurationis liturgicae. Il (4.12.1973 —4.12.1983), Roma 1988, s. 53 (catos¢: s. 53-55).
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Résumé
A LA RECHERCHE D’UN ART DE CONCELEBRER

La concélébration est explicitement attestée pairdalition Apostoliquede
saint Hippolyte de Rome (+ 235) et padfdo Romanus li(VII-VIII s.). Aux XII-XIII
siécles elle est tombée en désuétude, dans I'Eglise en Occident, & I'exception de deux
cas: I’ ordination des évéques et des prétres. Redécouverte a I'époque du mouvement
liturgique (XIX—XX's.), elle a été rétablie par suite des débats du Concile Vatican Il.
L'article 57 de la Constitution sur la sainte liturgie signale le sens théologique de la
concélébration et enumere les circonstances dans lesquelles elle serait prévue. Dans
le décretEcclesiae sempgaublié par la Congrégation des Rites (7 mars 1965) nous
lisons que la concélébration contient des vérités indispensables pour la vie spirituelle
et pastorale des prétres et des fidéles. L'auteur de I'article expose ces vérités ainsi que
les principes juridiques et liturgiques qui conditionnent un vrai ,art de concélébrer”.
Celui-ci semble étre menacé par la nouvelle routine et I'insatisfaction provoquée par
la pratique trop fréquente, voire méme quotidienne de la concélébration dans plu-
sieurs communautés sacerdotales. Il y a des auteurs qui plaident pour la concélébra-
tion silencieuse ou ,non parlée” selon le modéle du Il siécle et en désaccord avec les
énoncés explicites du Magistére (cfr. la réponse du S. Office, publiée en 1957 et IGMR
[20 IV 2000] n. 218). Il nous semble que I'art véritable de la concélébration soit a re-
chercher dans la fidélité a la tradition et dans I'obéissance envers le rituel fixé par
I'Eglise, selon I'affirmation de S. Thomas d’Aquipportet ritum Ecclesiae servasi
Summatheolll, g. 82, a. 2, ad 2). L'anarchie ou la créativité sans scrupules qui s’est
révélée dans I'application des normes du renouveau liturgique postconciliare nous
a co(té trop cher. Il vaut mieux de concélébrer selon le rite de I'Eglise actuellement
obligatoire que de ,créer” d’aprés les goQts de la mode et des auteurs.

Ks. prof. dr hab. Stanistaw CZERWIK —ur. w 1933 r.; wy$wigcony na prezbite-
ra 1957; w latach 1958-1963 studia teologii i liturgiki w Papieskim Ateneum im.
$w. Anzelma i w Papieskim Instytucie Liturgicznym w Rzymie; doktorat teologii
ze specjalizacja w zakresie liturgiki 1961; od 1963 wyktadowca liturgiki w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Kielcach; 1969—-1981 adiunkt — wyktadowca liturgiki na
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O CZLOWIEKU ,,NIEZWYCIEZONYM”’
NA PODSTAWIE TRAKTATU O PRAWDZIWEJ WIERZE
AUGUSTYNA

W kazdej epoce czasu, o czym $wiadczy najlepiej napisany przez Augu-
styna w 390 r. traktat De vera religione', zagadnienia wchodzace w zakres
wspolczesnej antropologii, stanowia znaczng przestrzen podejmowanych
rozwazan. Wielki mysliciel z Tagasty si¢ga che¢tnie do zagadnien zwiazanych
z zyciem cztowieka, ujmujac je tak w perspektywie filozoficznej, psycho-
logiczno-moralnej, jak i religijnej. W jego antropologii, gdzie jednos¢ osoby ludz-
kiej zajmuje miejsce uprzywilejowane, wielos¢ podnoszonych kwestii stuzy
podkresleniu catego jej bogactwa, a zarazem tajemnicy.

! Traktat ten [O prawdziwej wierze, tham. J. Ptaszynfiski, w: Sw. Augustyn. Dialo-
gi filozoficzne, Krakdw 2001] o charakterze wyraznie apologetycznym napisat Augu-
styn (354—430) w rodzinnej Tagascie (starozytne miasto potozone w Algierii w pot-
nocnej Afryce; dzi$ algierska wioska Suk Ahras, blisko granicy Tunezji, 240 km od
Kartaginy), dedykujac go swojemu przyjacielowi i dobroczyncy Romanianowi. Po-
chodzi on z okresu pomigdzy chrztem Augustyna a przyjeciem przez niego kaptan-
stwa (387-391). Byl to czas niezwykle wazny w zyciu mysliciela z Tagasty, jako ze
podejmuje si¢ on po raz pierwszy tak wyraznej konfrontacji pomigdzy chrzescijan-
stwem a roznymi pradami filozoficznymi, sektami i herezjami. Tylko chrze$cijanstwo,
tj. religia katolicka, zastuguje na miano prawdziwej religii. Por. Ks. F. Draczkowski,
Patrologia, Pelplin — Lublin 1999, s. 365; G. Madec, La patria e la via. Cristo nella
vita e nel pensiero di sant’Agostino, Roma 1993, s. 61-68; G. Vigini, Sant 'Agostino.
L’ avventura della grazia e della carita, Cinisello Balsamo 2006, s. 74. Trudno tu tez
si¢ nie zgodzi¢ zwlaszcza ze znanym augustynikiem, zatozycielem Instytutu Patry-
stycznego w Rzymie ,,Augustinianum”, ojcem Agostino Trap¢, ktory podkresla cata
wyjatkowo$¢ dzieta Augustyna, w aspekcie ukazania wlasciwego mu wowczas stanu
ducha. Por. A. Trap¢, Swiety Augustyn. Czlowiek — duszpasterz — mistyk, ttum. J. Su-
lowski, Warszawa 1987, s. 118. Byt to dla Augustyna czas ze wszech miar sprzyjajacy
refleksji i kontemplacji we wspolnocie, ktorej dat poczatek.
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Augustyn pozostajac wierny wyznaczonemu sobie juz wczesniej progra-
mowi poznania siebie i Boga?, w kolejnym swoim traktacie ukazuje, jak bar-
dzo te dwie prawdy sa ze soba zwiazane. Nie jest bowiem mozliwe ukazanie
petnej prawdy o cztowieku, bez odniesienia jej do Boga. Stad tak wyrazne
zaakcentowanie problematyki antropologicznej w traktacie O prawdziwej
wierze, gdzie wiara staje si¢ wlasnie tym ,,tajemniczym zwornikiem”, ktory
laczy cztowieka z Bogiem i pozwala mu bardziej poznac siebie. To, co juz
dotychczas o cztowieku napisal Augustyn, podejmujac m.in. problem niesmier-
telnosci jego duszy czy tez wolnej woli, znajduje swoje potwierdzenie w kolej-
nym traktacie, a ponadto zyskuje nowy ksztalt w postaci rozwazan o tylko
jemu wilasciwej charakterystyce bycia invictus — ,,niezwyciezonym’. Pre-
dykat ten taczy si¢ z pragnieniem szczgscia tkwiacym w naturze wszystkich
stworzen zyjacych, a szczeg6lnie cztowieka. Z drugiej jednak strony wskazuje
najlepiej, jak nedzny jest czlowiek uyymowany sam w sobie bez Boga.

Dostrzegalna powszechnie kruchos$¢ i przemijalnos¢ ludzkiego zycia, kto-
rej Augustyn do$wiadczy?t osobiscie zwlaszcza poprzez niespodziewane roz-
stanie ze swoja matka czy tez przyjacielem Alipjuszem, nie doprowadzita go
do stwierdzenia pustki lub bezsensownos$ci wlasnego zycia, ale do jeszcze
scislejszego przylgnigcia do Boga. Tak wigc wychodzac z wlasnego doswiad-
czenia, jak tez majac na uwadze zycie innych, starochrzescijanski mysliciel
podejmuje si¢ udzielenia odpowiedzi na pytanie, co jest najwigkszym dobrem
cztowieka. Dobro to nie sposob jest dostrzec bez odniesienia si¢ w pierwszej
kolejnosci do dobr posrednich, jakimi sa dla czlowieka wszelkie jego wladze
duchowe, tj. sity utatwiajace moralne postgpowanie, oraz do najmniejszych

2 ,noverim me, noverim te”’ —,,spraw, abym poznat siebie, spraw, abym poznat Cie-

bie”, Solilokwia 11, 1, 1, thum. A. Swiderkowna, w: Sw. Augustyn. Dialogi filozoficzne,
Krakow 2001, s. 268. Jednym z najbardziej cennych, a jednoczes$nie aktualnych komenta-
rzy tej nie$miertelnej intuicji wybitnego mysliciela z Tagasty sa stowa wielkiego jego mi-
osnika papiez Benedykta X VI, wypowiedziane w dniu 22 kwietnia 2007 r. do wspolnoty
akademickiej Uniwersytetu w Pawii: ,,Sw. Augustyn byt cztowiekiem nieustannie pragna-
cym znalez¢ prawdg, znalez¢ odpowiedz na pytanie, czym jest zycie, zrozumiec, jak zy¢,
poznac cztowieka. I wiasnie dlatego, ze tak bardzo interesowat go cztowiek, musiat szukaé
Boga, bowiem tylko w $wietle Boga rowniez wielkos$¢ cztowieka, pigkno doswiadczenia,
jakim jest bycie cztowiekiem, jawi si¢ w catej petni”, w: Niech sw. Augustyn bedzie dla nas
wzorem dialogu wiary i rozumu, ,,L.’Osservatore Romano”, XXVIII (2007), 6/294, s. 13.

3 Pragnienie bycia ,,niezwyci¢zonym” jest jednym z pragnien, ktore kazdy czto-
wiek nosi w sobie. Tych pragnien jest wiele, a wszystkie one koncentruja si¢ ostatecz-
nie wokot Boga, gdyz tylko On jest ich spetnieniem. Problematyka ludzkich pragnien
wystepuje w wielu dzietach $w. Augustyna. Por. Ks. S. Zalewski, Spefnienie ludzkich
pragnier wedlug ,, Enarrationes in Psalmos Swietego Augustyna”, ,,Roczniki Teolo-
giczne”, L1 (2004),z. 5,s. 77-95.
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nawet dobr, jakimi sa wszelkie cechy fizyczne, ktdre moga staé si¢ narze-
dziem zaréwno do ztego, jak i do dobrego. Cho¢ Pan Bog dat cztowiekowi do
jego dyspozycji wiele dobr, to jednak sam pozostaje dla niego Dobrem najwyz-
szym. Czlowiek za$ stusznie poniesie karg, jesli nie bedzie chciat postgpowaé
w dazeniu do Boga, albo postapiwszy naprzod, zacznie cofaé si¢ wstecz.

Rozne spojrzenia na zycie. Wraz z rozszerzajaca si¢ w IV wieku chry-
stianizacja Afryki nastgpuje stopniowe upowszechnianie si¢ chrzescijan-
skiego systemu wartosci. Proces ten nie byt jednak tatwy, o czym Swiadczy
obecno$¢ wceiaz silnego w tym czasie poganstwa, a takze postawa tych, kto-
rzy wprawdzie odstapili od wiary w dawnych bogow, ale nie opowiedzieli si¢
tez po stronie Boga chrzescijan. To o nich méwi z troska Augustyn:

Wielu zas$ jest takich, ktorzy hotduja wszystkim ztym sktonnosciom i kto-
rych zycie to szukanie wrazen, zmaganie, jedzenie, picie, stosunki ptciowe i spa-
nie, a mys$l ich czepia si¢ jedynie wyobrazen, jakie zbieraja z takiego zycia. Z tych
to omamien i btedow tworza sobie zasady, ktore ich wioda na manowce, lecz
ktdrych trzymaja si¢ kurczowo nawet wtedy, gdy usituja oprzec si¢ pongtom ciata
(...). Zwiaza wigc im rece i nogi 1 posla w ciemnosci zewnetrzne: tam bedzie ptacz
i zgrzytanie zgbow (Mt 25, 25). Stanie si¢ tak nie dlatego, by si¢ rozmitowali
w czyms$ dobrym (kt6z by bowiem si¢ w czyms takim rozmitowat?), lecz poniewaz
to, co umitowali, jest zrodtem takiego losu i nieuniknienie prowadzi do niego
swych mito$nikow*.

Taka postawa wspotczesnych Augustynowi ludzi, choc rosci sobie tytut dum-
nie brzmiacej ,,wolnosci” od wszelkiej religii, to jednak jest w rzeczywistosci
jakas forma zniewolenia. Cztowiek bardzo szybko potrafi z wtasnych ztych
przyzwyczajen, ktore niekiedy stajg si¢ wrecz namigtnosciami, uczynic swo-
ich bozkow. W takiej sytuacji

dopdki jednak dreczy dusze mito$é ku rzeczom rodzacym sig i przemijajacym
i cierpienie z ich powodu, dopoki marnieje, ufajac przyzwyczajeniom codzienne-
g0 zycia i zmystom ciata, karmiac si¢ ztudnymi wyobrazeniami, szydzi z tych, kto-
rzy twierdza, ze istnieje cos, czego nie mozna widzie¢ oczyma ani wyobrazi¢
sobie, lecz co jedynie sama mys$la i rozumem daje si¢ dostrzec?.

Niewola zmystéw zamyka cztowiekowi droge ku wyzszym wartoSciom,
ktorych zmysty te nie sa w stanie dosiggnac.

4+ Sw. Augustyn, O prawdziwej wierze, LIV-105, s. 812-813. Niezastapione zrodto
przyjemnosci i rozrywki w czasach Augustyna stanowity publiczne widowiska, a teatr lub
cyrk byly przez wielu czesciej odwiedzane niz §wiatynie. Por. A. G. Hamman, Zycie
codzienne w Afryce Polnocnej w czasach sw. Augustyna, Warszawa 1989, s. 152—-177.
5 O prawdziwej wierze, 111-3, s. 735.
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Majac na uwadze wyzszo$¢ duszy nad cialem, to na niej spoczywa odpo-
wiedzialnos¢ za oddalenie si¢ od prawdy 1 niewtasciwe ukierunkowanie mito-
$ci. A zatem

to grzech wprowadza w blad dusze, kiedy szuka ona w rzeczach prawdziwosci, cho¢
sama prawdg porzucita i wzgardzita nia. Za to, ze bardziej kochata dzieta niz ich twor-
ce 1 sama sztuke, za karg ulega takiemu omamieniu, ze w dzietach doszukuje si¢
mistrza i sztuki. Skoro za$ nie moze go znalez¢ (Bog bowiem nie podpada pod zmysty
cielesne, lecz pociaga ku sobie mys$l), same dzieta bierze za sztuke i mistrza®.

Na strazy wtasciwej hierarchii wartosci stoi prawda, ktéra w Bogu jest Praw-
da niezmienna i najwyzsza. Prawda oznacza to, co istnieje rzeczywiscie i nie-
zaleznie od umystu poznajacego. Tkwi ona w samej duszy, we wngtrzu
cztowieka, a jej obecno$¢ cztlowiek uswiadamia sobie w procesie umystowe-
g0 poznania. Ma ona charakter normatywny i zobowiazujacy.

Czlowiek w podstawowej swej strukturze dychotomicznej cieszy si¢ wol-
na wola, choc i ta moze ulec znieksztalceniu, wtedy wlasnie, gdy oddala si¢ od
prawdy. Niekiedy nie jest to tylko czgSciowe znieksztatcenie woli cztowieka,
ale wrecz postepujace jej zepsucie’. Czlowiek, jako istota rozumna i wolna,
pozostaje zawsze zwiazany z pigknem catego stworzonego $wiata, stajac na
jego szczycie. Tak jak w otaczajacym $wiecie byty nizsze wystgpuja wraz
z wyzszymi, a jego cato$¢ ukazuje si¢ wowczas w pelnej doskonatosci, tak
rowniez dzieje si¢ w $wiecie dusz®. Poprzez roznorodno$¢ bytow, wsrod ktod-
rych sa nieszczesliwe dusze grzesznych oraz szczesliwe dusze sprawiedli-
wych, wszech§wiat odznacza si¢ swoja petnia i doskonatoscia.

Pragnienie, aby by¢ ,,niezwyciezonym”. Augustyn, jako doskonaty
znawca natury cztowieka, wskazuje nie tylko na to, co jest jej najbardziej wla-
sciwe, ale rowniez skad zar6wno to, co dobre, jak i to, co zte pochodzi. Pierw-
szy cztowiek stworzony przez Boga odznaczat si¢ prawoscia i doskonato$cia.
Przy swoim Panu i Stwoércy byt szczes§liwy. Nie ulega watpliwosci, iz ,,chce-

¢ O prawdziwej wierze, XXVI1-67, s. 785.

7 Chodzi tu o proces, gdzie ,,poczatkiem zepsucia duszy rozumnej jest wola czy-
nienia tego, czego zabrania najwyzsza i najglgbsza Prawda”, O prawdziwej wierze,
XX-38,s. 760.

8 Majac na uwadze piekno stworzonego $wiata, Augustyn podkresla: ,,Istota
bowiem rozumna, czysta od wszelkiego grzechu, poddawszy si¢ Bogu, sama panuje nad
reszta $wiata, ktory jej podlega. Ta zas, ktora zgrzeszyta, znajduje si¢ w takim polozeniu,
jakie jest dla niej odpowiednie, i w ten sposob wszystko jest wlasciwie urzadzone przez
Boga, Stworce i Rzadce wszech$wiata. Potgpienie grzesznych, doskonalenie si¢ sprawie-
dliwych, doskonato$¢ btogostawionych — oto trzy podstawy nienagannego pickna
catego stworzonego $wiata”, O prawdziwej wierze, XX111-44, s. 766.
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my by¢ niezwycigzeni, i stusznie. To bowiem istota nasza wzigla z Boga, na
ktorego obraz zostata stworzona; powinna jednak przestrzega¢ przykazania,
a jesliby je zachowata, nikt by nas nie zwycigzyt’. U poczatku przyjazni czto-
wieka z Bogiem stanat grzech niepostuszenstwa, poprzez ktory grzech i $mieré
staly si¢ dziedzictwem calej ludzkosci. Wskutek grzechu cztowiek stracit po-
siadana zdolnos¢, te specyfike odnoszaca go w sposob jedyny w swoim ro-
dzaju do Boga. Podczas gdy w przypadku pierwszego cztowieka jego cielesne
pragnienia byty podporzadkowane jego woli, tak w chwili obecnej brak jest tej
robwnowagi, co jednak nie znaczy, ze cztowiek jest catkowicie zty. Cho¢ ujaw-
niaja si¢ w nim na rdézne sposoby jego zle sktonnosci, to jednak nie utozsamia
si¢ on z nimi. Dlatego nalezy pamigta¢, iz ,,mowimy, ze jesteSmy ludzmi, a czto-
wiek, chociaz ma zte sktonnosci, sam przeciez zla sktonnoscia nie jest. O ilez
zatem wigcej chwaty, gdy zwycigza nas czlowiek, niz gdy zwycieza nas zta
sktonnos$¢™!?. Sa trzy rodzaje ztych sktonnosci, ktorym moze ulec cztowiek:
pozadliwos¢ ciata, pozadliwo$¢ oczu oraz pycha tego zywota. Wszystkie one
usituja zamkna¢ cztowieka w obszarze §wiata materialnego oraz tak ukierun-
kowac jego pragnienia, aby zrezygnowat on z wymiaru duchowego i nadprzy-
rodzonego. W jaki sposob nalezy walczy¢ ze ztem w sobie, tego nauczyt nas
najlepiej sam Chrystus, odwieczna Prawda''. Czlowiek podejmujac walke z na-
migtnosciami $wiata, czyni miejsce dla mitosci, dzigki ktdrej moze kocha¢ Boga
ponad wszystko, a swego blizniego z uwagi na Niego.

Czlowiek, o ktorym mdwi Augustyn, jest ze swej natury niestrudzony
w poszukiwaniu szczg$cia, ktore ostatecznie odnajduje w Bogu. Poszukiwa-
nie Boga w ziemskim zyciu cztowieka dokonuje si¢ na rézne sposoby. Slady
Jego obecnosci znajduja si¢ w otaczajacym cztowieka $wiecie przyrody, ale
jest On tez obecny w samym cztowieku. Stad Augustyn tak wyraznie zachg-
ca do wnikania w samego siebie:

Nie wychodz na §wiat, wroé¢ do siebie samego: we wngtrzu cztowieka mieszka
prawda. A jesli dostrzezesz zmienno$¢ wlasnej istoty, wykrocz nawet poza siebie
samego. Pamigtaj jednak, ze skoro wykraczasz poza siebie samego, wykraczasz po-
za dusze rozumna. Daz wiec tam, skad samo $wiatto rozumu bierze swa jasno$¢'2.

O prawdziwej wierze, XLV-85, s. 799. Na czym polega 6w obraz Bozy w czto-
wieku? Niewatpliwie jest nim pragnienie wiecznosci i niezwyci¢zonosci. W dalszych
rozwazaniach Augustyn poswigca tez wiele miejsca wlasciwej cztowiekowi zdolnosci
dawania siebie innym.

100 prawdziwej wierze, XLV-85, s. 799. Augustyn podejmujac nawet trudne
tematy, w glebi duszy pozostaje optymista.

" Por. O prawdziwej wierze, XXXVIII-49, s. 787. Por. takze G. Madec, La patria
elavia...,dz. cyt.,s. 68.

12° 0 prawdziwej wierze, XXXIX-72, s. 788. W powyzszej wypowiedzi Augusty-
na dostrzega si¢ istotg tego, co w pozniejszym czasie zostanie nazwane metoda intro-
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Prawda, ktora jest niezmienna, tkwi nieroztacznie w duszy. Przez rozum du-
sza oglada prawde. Sam za$ rozum jest duchowa wladza poznawcza cztowie-
ka, ktéra odznacza si¢ poprzez swoja niezmienno$¢ i niezniszczalnosc.

Wedlug pierwotnie ustanowionego porzadku w §wiecie stworzen najwyz-
sze miejsce zajmuja potegi anielskie z powodu doskonato$ci natury i prawej
woli. Cztowiek poprzez rozum i wtadzg mys$lenia odréznia si¢ od natury zwie-
rzecej, a w swej podstawowej strukturze sktada si¢ z duszy i ciata. Obecny stan
cztowieka nie w wymiarze swego ontycznego statusu, ale wlasciwych mu wiadz
i predyspozycji odbiega od stanu w momencie stworzenia, dlatego tez

powotani jesteSmy do odzyskania doskonalej natury ludzkiej, jaka Bog stworzyt
przed naszym grzechem; wezwani jestesmy do wyrzeczenia si¢ umitowania tej
natury, na ktora przez grzech zastuzylismy. Musimy wigc nienawidzi¢ to, od cze-
go pragniemy si¢ uwolni¢'.

Proces odzyskiwania pierwotnej natury przez cztowieka nie jest automatycz-
ny i nie dokonuje si¢ samoczynnie, co znaczy, iz dominujaca funkcj¢ petni w nim
jego wola'*. Gdyby wola sama w sobie byta zgodna z natura, a nie zla, to
przyczyniataby si¢ do jej zachowania. Najczgsciej jednak albo niewiedza po-
zbawia cztowieka swobodnej decyzji woli, albo cielesne natogi.

spekeji, ktora prowadzi do poznania cztowieka. Por. Ks. J. Pastuszka, ,, Grande pro-

fundum est ipse homo” (Conf. IV, 14). Koncepcja cztowicka wedtug sw. Augustyna,
w: Z zagadnien kultury chrzescijanskiej, pr. zb., Lublin 1973, s. 289. Niejako przedtu-
zeniem tych stow jest rownie znana wypowiedz Augustyna: ,,Oto ludzie wedruja, aby
podziwiac¢ szczyty gor, wysoko wzniesione fale morza, szeroko rozlane rzeki, Ocean
otaczajacy ziemig, obroty gwiazd. A obok siebie obojetnie przechodza. A przeciez,
gdy przed chwila wymienialem wszystkie te ogromne rzeczy, na zadna z nich nie pa-
trzylem oczyma. Lecz w ogdle nie mowitbym o nich, gdybym tych gor, fal, rzek, gwiazd,
ktdre wezesniej widziatem, 1 Oceanu, o ktérym mi opowiedziano, nie widziat wewnatrz
siebie, w mojej pamigci, i to w tak rozlegtych przestrzeniach, w jakich widziatbym
jew $wiecie poza mna”, Wyznania X, 8, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1978, s. 183—184.
Por. W. Dawidowski, Sw. Augustyn, Krakow 2005, s. 49.

13O prawdziwej wierze, XLVI-88, s. 801. Radykalizm Augustyna co do zerwania
z tym, co ogranicza cztowieka stuzy wtasciwemu ukierunkowaniu go, w kontekscie
jego odwiecznego powotania.

4 W zwiazku z koncem czasu i $wiata doczesnego, ,,Spieszmy sie i przechadzaj-
my sig, dopoki dzien przed nami, by ciemnoéci nas nie ogarnety (por. J 12, 35). Spiesz-
my wyzwoli¢ si¢ od drugiej $mierci (Ap 20, 6.14; 21, 8), kiedy to nie ma nikogo, co by
o Bogu pamigtal, i od piekta, gdzie nikt Boga nie bgdzie wystawiat (por. Ps 6, 6)”,
O prawdziwej wierze, LI11-101, s. 810-811.
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Czlowiek ,,ziemski” a czlowiek ,,niebianski”. Z licznych wypowie-
dzi Augustyna o cztowieku wynika jednoznacznie, iz jest on nade wszystko
rzeczywistos$cia dynamiczna. W niczym nie umniejszajac wewnetrznej jedno-
sci osoby ludzkiej, starochrzescijanski mysliciel stara si¢ naswietli¢ rézne wymiary
jego struktury cielesno-duchowej. Ujmujac zycie czlowieka w jego aspekcie
tylko 1 wylacznie ziemskiej cielesnosci, dostrzegamy w nim to, co przeksztatca
si¢ 1 zmienia, przechodzac poprzez nastgpujace po sobie okresy: niemowlec-
twa, dziecinstwa, mtodosci, dojrzatosci, wieku podesztego i starosci. Cztowiek
traktowany tylko i wytacznie w takim aspekcie zastluguje na miano ,,starego”
czlowieka, ,,zewnetrznego™ i ,,ziemskiego™'. Jest on podobnie jak rzeczy ma-
terialne ze swej natury przemijajacy. Nie mozna jednak zapomnie¢, iz

sa jednak i tacy, ktorzy to zycie zaczynaja z konieczno$ci na ten dawny sposob,
lecz pozniej odradzaja si¢ wewngetrznie i w dalszych okresach zycia przetamuja si¢
wiasna moca ducha i za wspomozeniem Madrosci zabijaja w sobie ,,starego” czto-
wieka i poddaja si¢ prawom niebieskim, zanim si¢ calkowicie przeobraza po
widzialnej $mierci'®.

Tak rodzi si¢ i przechodzi przez poszczegdlne szczeble doskonalenia si¢ w wy-
miarze duchowym ,,nowy” cztowiek. O ile pierwsze pig¢ stopni rozwoju we-
wnetrznego oznaczaja postgpujaca przemiang zycia doczesnego, ktora jest
stopniowym odchodzeniem duszy od spraw ziemskich, tak ostatnie dwa stop-
nie prowadza ja do calkowitego zapomnienia o zyciu doczesnym, ktérego miej-
sce zajmuje szcze$liwosé wieczna!”. Od Boga pochodzi moc, dzieki ktorej
cztowiek z mitosnika $wiata cielesnego staje si¢ przybranym synem Bozym
(por. J 1, 12).

To, co odnosi si¢ do zycia ziemskiego 1 materialnego kazdego czlowieka
ma réwniez zastosowanie w odniesieniu do istnienia catej ludzkosci. Dlatego
tez podkresla Augustyn:

(...) ludzkos¢ cata, ktorej zycie, podobne do zycia jednego cztowicka, rozciaga si¢
od Adama az do konca tego $wiata, zgodnie z prawami ustanowionymi przez

15 O prawdziwej wierze, XXVI1-48, s. 768-769. Nawet taki cztowiek — tak zreszta,
jak i cata materia — co podkresli Augustyn zwtaszcza przeciw manichejczykom i neo-
platonczykom, nie jest jednak zty, gdyz cata natura jest w swej istocie dobra. Wszyst-
ko, co zostato stworzone jest dobre, bo pochodzi od Stworcy.

16O prawdziwej wierze, XXVI1I-48, s. 769.

17 Por. O prawdziwej wierze, XXVII-49, s. 770. Obraz drabiny, po ktdrej siedmiu
szczeblach przemiesza si¢ dusza w drodze do swojej dojrzatosci i zrozumienia, znaj-
duje réwniez u Augustyna czgste zastosowanie. Por. takze H. Chadwick, Augustyn,
Warszawa 2000, s. 79.
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Opatrznos¢ Boza, dzieli si¢ na dwa obozy. Z jednej strony stoi thum grzesznikow, kto-
rzy od poczatku do konca wiekdw zyja na obraz cztowieka ziemskiego; z drugiej —
szereg pokolen oddanych jedynemu Bogu, od Adama do Jana Chrzciciela, pro-
wadzacych zycie cztowieka ziemskiego jakby na mocy jakiego$ prawa niewoli'®,

Tak Augustyn zarysowuje swoja koncepcje dwu krolestw, czy tez spoteczno-
sci, ktora z czasem stanie si¢ koncepcja dwu panstw. Rozgraniczenie pomig-
dzy czlowiekiem ,,ziemskim” a ,,niebianskim” znajduje swoje przedtuzenie
w rozroznieniu pomigdzy cztowiekiem ,,zewngtrznym” a ,,wewngtrznym”.

Czlowiek ,,zewnetrzny” i czlowiek ,,wewnetrzny”. W zalezno$ci od
sposobu, w jaki cztowiek przezywa swoje zycie, mozna go uznac za cztowieka
»Zzewnetrznego” lub ,,wewngtrznego”. Nie jest to jednak podziat automatyczny,
gdyz podmiotem podlegajacym zmianom jest jeden i ten sam cztowiek. Nie ulega
tez watpliwosci, iz podczas gdy cztowiek ,,zewngtrzny” niszczeje z dnia na
dzien, cztowiek ,,wewnetrzny” odradza si¢ (por. 2 Kor 4, 16)"°. Owo niszczenie
si¢ cztowieka ,,zewnetrznego” moze dokonywac¢ si¢ wraz ze wzrostem czlo-
wieka ,,wewngtrznego”, albo tez jako naturalna konsekwencja przemijalnosci
tego, co doczesne. Biorac pod uwage obydwa przypadki niszczenia, wraz

ze wzrostem wewnetrznego, caly si¢ odnawia na lepsze, az odrodzi si¢ catkowicie na
dzwigk traby ostatecznej (por. Mt 24, 31; 1 Tes 4, 16; 1 Kor 15, 52) i nie bedzie ani
niszczyt, ani ulegal zepsuciu. Niszczejac zas z wlasnym uszczerbkiem, stacza sig¢
do rzedu piekno$ci bardziej podatnych na zniszczenie, wedtug kolejnosci kar?.

Elementem ozywiajacym cialo cztowieka jest jego dusza. To wtasnie ona

nadaje mu rownomierny ruch, jak szuka wiasciwych dla siebie warunkow, przezwy-
cigza w miar¢ mozliwosci niebezpieczenstwa lub chroni si¢ przed nimi, a wszelkie
wysitki kieruje ku jednemu celowi — ku zachowaniu swego istnienia; dusza ta jesz-
cze wymowniej niz ciato $wiadczy o owej Jednosci, tworczyni wszystkich istot?!.

Mieszkaniem i ojczyzna duszy jest sam Bog, ktory ja stworzyt i jest dla niej
zrodtem szczescia. Bliski zwiazek duszy z Bogiem sprawia, ze

jesli dusza rozumna stuzy swemu Stworcy, za sprawa ktorego, przez ktorego i na
wzor ktorego powstata, wszystko jej stuzy: zarowno zycie doczesne, ktore jest jej

18 O prawdziwej wierze, XXVII-50, s. 770-771.

19 O prawdziwej wierze, XL-74, s. 790. Por. V. Grossi, L antropologia agostinia-
na, w: Dizionario di Spiritualitd Biblico Patristica, v. X1, Roma 1995, s. 203.

20O prawdziwej wierze, XL1-77,s. 792.

2L Oprawdziwej wierze, XLI-77,s. 792-793. Wida¢ tu wyrazne nawiazanie zwlaszcza
do Plotyna, ktory podkreslat, ze z Jednosci bedacej na poczatku $wiat doszedt do rdézno-
rodnej wielosci. Nalezy wigc odwrocié sig od tej wielosci i powrdcic¢ do Jednosci.
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tak bliskie i pomoca jej jest w panowaniu nad ciatem, jak rowniez samo ciato,
najnizsza istota, ktore catkowicie duszy ulega i nad ktorym ona wedtug woli pa-
nuje, nie doznajac od niego zadnej przykrosci; nie w nim bowiem ani przez nie
szuka szcze$cia, lecz sama bezposrednio czerpie je z Boga®.

Tak jak dusza stanowi element ozywiajacy ciato, tak Bog jest zyciem duszy.
Tym, co taczy cztowieka z Bogiem i stanowi tre$¢ jego zycia wewngtrznego
jest mito$¢.

Prawdziwie ,,niezwyciezony” czlowiek. Do cech, jakie odrozniaja czto-
wieka od otaczajacego go $wiata nicozywionego, roslinnego czy zwierzgcego,
nalezy m.in. glgboko wpisane w jego dusze pragnienie doswiadczenia blisko-
$ci Boga, nawigzania z Nim bliskiej relacji. Tylko bowiem zespolenie si¢ czto-
wieka z Bogiem jest dla niego najwigkszym dobrem, a ponadto nadaje jego
zyciu prawdziwej mocy. Co do tego Augustyn nie ma najmniejszej watpliwo-
sci i dlatego wyraznie stwierdza:

Prawdziwie wigc 1 niewzruszenie niezwycigzony jest cztowiek, ktory zespolit
si¢ z Bogiem, nie po to, aby sobie u Niego na jakie$ dodatkowe dobro zastuzyc¢,
lecz dlatego, ze samo zespolenie z Bogiem jest dla niego jedynym dobrem?.

Jako ze Bog jest Dobrem najwyzszym i Bytem samym w sobie, dlatego tez
jest On pierwszym i najwazniejszym ,,przedmiotem” pragnien cztowieka. Przy-
pisanie cztowiekowi przymiotu ,,niezwycigzonosci” ma tu charakter metafo-
ryczny i nie oznacza, iz moze on w jakikolwiek sposob rosci¢ sobie prawo do
swojej niezalezno$ci badz autonomii, gdyz cata jego moc 1 sita pochodzi od
Boga, ktory jest ,,niezwycigzony” w pelnym tego stowa znaczeniu.

Czlowiek przez cale swoje zycie cieszy si¢ pomoca Boga, przez co

nie obawia si¢ wigc nieprzyjazni, wsparty opieka Tego, ktorego nauka i taska
zaleca kochaé nieprzyjaciot. Dla takiego cztowieka nie wystarczy nie smucic sig,
gdy znosi uciski, on nawet cieszy sig, bo wie, ze ,,ucisk sprawuje cierpliwos¢,
a cierpliwos¢ dos§wiadczenie, doswiadczenie za$ nadziejg. A nadzieja zas$ nie za-
wodzi, gdyz mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego,
ktory nam jest dany” (por. Rz 5, 3-5)*.

Bog poprzez swoja wlasng mito$¢ pobudza cztowieka do mitosci. W mocy
Ducha Swigtego mito$¢ ozywia postepowanie czlowieka, stajac si¢ drogo-
wskazem i zrodtem mocy.

2 O prawdziwej wierze, XLIV-82,s. 797.

B0 prawdziwej wierze, XLVII-90, s. 803. Chodzi tu o duchowe zespolenie si¢
z Bogiem, wewngtrzng z Nim jednosc.

2 O prawdziwej wierze, XLVII-92, s. 804.
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Czlowiek ,,niezwycigzony” jest szczgsliwy, a jego szczescie polega na
,,posiadaniu” Boga®. Jest to szczescie, ktdrego nie mozna utracié, w przeci-
wienstwie do tego, z czym czlowiek wezesniej czy pozniej bedzie musiat si¢
rozsta¢?®. Niezwykle wazne jest tu wlasciwe ukierunkowanie mitosci. Majac
je nauwadze, Augustyn wyjasnia:

Kto zas zwycigzyt swe zte sktonnosci, tego i cztowiek zwycigzy¢ nie moze.
Ulega bowiem tylko ten, komu przeciwnik zabiera to, co on kocha. Ten wigc, kto
kocha tylko to, czego kochajacemu zabraé¢ nie mozna, ten bez watpienia jest
niezwycigzony i zadna zawi$¢ go nie dreczy. Kocha bowiem takie dobro, ze im
wiecej ludzi pragnie je pokochac i posia$¢, tym usilniej sie z tego cieszy?.

Mitos¢ jest pierwsza i niezastapiona zasada zycia cztowieka prawdziwie
,,hiezwycigezonego”. Zgodnie ze swa natura nie moze by¢ ona wybiodrcza czy
tez elitarna, ale winna by¢ oparta na pierwszym i najwazniejszym dobru, jakim
jest sam Bog. Taki cztowiek

kocha bowiem Boga z catego serca, z catej duszy, ze wszystkiej mysli swej, a bliz-
niego swego jak siebie samego (por. Pwt 6, 5; Kpt 19, 18; Mt 22, 37-39). Nie
zazdro$ci mu wigc, ze moze by¢ tym, czym on sam: owszem, pomaga mu jeszcze
w miar¢ moznosci. Nie moze tez utraci¢ blizniego, ktorego kocha jak siebie

2 To sam Bog jest szczesSciem cztowieka, ktory z kolei nie pozostaje obojetny na
los innych: ,,Nie jest tez nieszcze$liwy przez czyjes nieszczescie, bo nie jest takze
sprawiedliwy przez czyjas sprawiedliwo$¢. A poniewaz nikt mu nie moze zabraé spra-
wiedliwosci 1 Boga, nikt mu nie moze rowniez zabraé szczescia. Jesli zas przejmuje si¢
czyims$ niebezpieczenstwem, btedem lub cierpieniem, daje wzruszeniu dostep do sie-
bie na tyle tylko, by moc niesé¢ pomoc, poprawiac lub pocieszaé, ale nie na tyle, by
straci¢ nad soba panowanie”, O prawdziwej wierze, XLVII-91, s. 803—-804.

% Rowniez pelne szczescie cztowieka moze kry¢ sie za pozorami: ,,Kto wigc osia-
gajac powodzenie, osiaga to, czego utrata moze mu sprawi¢ bol, cho¢ pozornie jest
zwycigzca, ponosi kleske; lecz ten, kto ustepujac, osiaga to, czego nie moze utracic¢
wbrew swej woli, ten zwycig¢za, cho¢ pozornie ponosi klgske”, O prawdziwej wierze,
XLVII-92,s. 804.

21O prawdziwej wierze, XLVI-86, s. 799. Wielki mysliciel z Tagasty nie waha si¢
ukazaé catej prawdy o cztowieku, tym bardziej, aby ,,bycie niezwycigzonym” nie stalo
sie dla niego powodem proznej chwaly: ,,Zaden bowiem cztowiek nie jest niezwyciezo-
ny sam z siebie, lecz przez owo niezmienne prawo, ktdore jedynie czyni wolnym tego,
kto mu stuzy. Nic mu bowiem nie moze odebrac tego, co kocha, i przez to jedno staje
sig on niezwycigzony i doskonaty. Jesli bowiem cztowiek kocha cztowieka, ale nie jak
siebie samego, lecz jak zwierze domowe albo taznig, albo ptaka pigknie upierzonego
czy mowiacego, to znaczy tak, aby obcujac z nim, uzyskac jakas doczesna przyjem-
no$¢ lub korzys$¢ —to z koniecznos$ci popada w niewolg, nie u cztowieka, lecz u owej
natregtnej i obrzydliwej sktonnosci, przez ktora nie kocha czlowieka, jak cztowieka
nalezy”, O prawdziwej wierze, XLVI-87, s. 800.
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samego: bo 1 w sobie nie to mituje, co dostepne dla oczu i innych zmystow ciata.
Nosi wiec w sobie tego, ktdrego jak siebie kocha?.

Podstawa mitosci wlasciwie ukierunkowanej, ktora pozwala cztowiekowi
stawac si¢ ,,niezwyciezonym”, znajduje si¢ w sprawiedliwosci stojacej na strazy
wiasciwej hierarchii warto$ci”. Ziemskie zycie cztowieka jest tylko wstgpnym
etapem mitosci Boga, a jej pehnia bedzie miata miejsce w zyciu przysztym*. Czto-
wiek, ktory kocha Boga ponad wszystko 1 w Nim poktada swoja nadziejg, w przy-
sztym zyciu do$wiadczy pelnej radosci®'. Poprzez mito$¢ do Boga cztowiek
oczyszcza swoje serce, a tym samym postepuje na drodze duchowego rozwoju.

Mitos¢ do Boga oraz mitos¢ blizniego jest w cztowieku zrédtem nadprzy-
rodzonej mocy, ktora catemu jego zyciu nadaje nowe wymiary. W przeciwien-
stwie do cztowieka ,,zmystowego™ 1 ,,ziemskiego”,

tak powstaje cztowiek uduchowiony, ktory o wszystkim sadzi, nie podlegajac
zadnemu sadowi (por. 1 Kor 2, 15), kochajacy Boga calym sercem, cata dusza, cata
mysla, a blizniego swego nie cielesnie, lecz jak siebie samego. Siebie zas kocha
duchowo ten, kto ukochat Boga ze wszystkiego, co w nim zyje. Na tych bowiem
dwoch przykazaniach zawist caty Zakon i Prorocy (por. Mt 22, 37-40)%.

Umitowanie Boga ponad wszystko pozwala cztowiekowi wtasciwie ukierun-
kowa¢ mitos¢ do drugiego cztowieka poprzez wlasciwa mito$¢ samego siebie.

8 O prawdziwej wierze, XLVI-86, s. 799—-800. Dla Augustyna mito$¢ cztowieka
do Boga wyraza si¢ w pelni poprzez stowo caritas. Por. A. Nygren, Eros e agape. La
nozione cristiana dell amore e le sue trasformazioni, Bologna 1971, s. 457. Przeci-
wienstwem mito$ci Boga jest szeroko rozumiana mitos¢ swiata, gdyz $wiat to nie tylko
to, co otacza czlowieka, ale i sam cztowiek bedacy mieszkancem takiego $wiata.

2 Kogo pociaga wolnos¢, niech dazy do wyzwolenia si¢ od mitosci rzeczy prze-
mijajacych, a kogo pociaga wtadza, niech si¢ podda i przylgnie do Boga, jedynego
wladcy wszechrzeczy, i niech kocha Go wigcej niz siebie samego. Oto doskonata spra-
wiedliwos¢, ktora nam kaze wigcej kochaé to, co wigcej warte, mniej to, co mniej
wartosciowe”, O prawdziwej wierze, XLVIII-93, s. 804.

30 Zmierzanie ku Bogu zaktada upodobnienie sie do Niego. Stad tez: ,,Nic wiec
dziwnego, ze taka wlasnie nagrodg otrzymuja ci, ktorzy w poznaniu kochaja jedynie
prawdg, w dziataniu jedynie pokoj, w ciele jedynie zdrowie. Po tym zyciu w nich si¢
dokona to, co w tym zyciu najbardziej mituja”, O prawdziwej wierze, LI11-103, s. 812.

31 Jest to rado$¢ ptynaca z doswiadczenia bliskosci Boga: ,,Ci za$, ktorzy dobrze
uzywaja czy to pigciu zmystow ciata, by wierzy¢ w dzieta Boga, stawic je i zywi¢ mitos¢
ku Niemu, czy to dzialania i poznania, by uspokoi¢ wtasna naturg i pozna¢ Boga,
wchodza do radosci Pana swego”, O prawdziwej wierze, LV-106, s. 813.

320 prawdziwej wierze, X11-24, s. 750-751. Rodzenie sie ,,nowego” cztowieka
domaga si¢ $mierci ,,starego”. Stad podkresla §w. Augustyn: ,,Nikt nie stanie si¢ takim,
jakim pragnie by¢, jesli przedtem nie znienawidzi siebie takiego, jakim jest”, O prawdzi-
wej wierze, XLVIII-93, s. 805.
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Czlowiek ,,niezwycigzony” a inni ludzie. Zycie cztowieka na ziemi
w sposob nieunikniony ztaczone jest ze wspolnota, ktdra tworzy. O ile z jednej
strony pragnie on jak najscislejszej wspolnoty z Bogiem, tak z drugiej — nie
moze mu by¢ obcy los innych. Majac na uwadze zycie wspolnotowe, o czto-
wieku ,,niezwyci¢zonym’ mozna powiedzie¢ za Augustynem, iz:

Takiemu cztowiekowi, dopdki zyje tu, na ziemi, przyjaciele daja sposobnosc
do okazania wdzigcznosci, nieprzyjaciele — do cierpliwosci, ci, ktorym moze po-
moc — do dobrych uczynkow, a wszyscy do zyczliwosci. Cho¢ nie kocha rzeczy
doczesnych, uzywa ich we wlasciwy sposob, a nie mogac udzielac si¢ wszystkim
ludziom jednakowo, wspiera ich zaleznie od swoich z nimi stosunkow™.

Miara relacji cztowieka tak do otaczajacego swiata, jak i do innych ludzi jest
jego mito$¢. Mozna kochaé rzeczy oraz osoby. Mitos¢ bedaca wyznacznikiem
ludzkiego dziatania przejawia si¢ na wiele sposobow. W przypadku cztowieka
»hiezwycigzonego”, jak zaznacza mysliciel z Tagasty:

Poniewaz jednak nie moze pomagaé wszystkim, ktorych jednakowo kocha,
bylby niesprawiedliwy, gdyby nie pomagat przede wszystkim tym, z ktorymi go
najwigcej taczy. Lacznos¢ zas duchowa jest wigksza niz ta, ktora wynika z czaso-
wych 1 przestrzennych warunkow naszego urodzenia. Najsilniejsza jednak jest
ta, ktdra jest ze wszystkich najcenniejsza. Nie trapi si¢ wiec taki cztowiek czyjas
$miercia, bo ten, kto cata dusza Boga kocha, wie, Ze nie zginie dla niego to, co dla
Boga nie ginie, Bog za$ jest Panem zywych i umartych*.

U podstaw prawdziwej mitosci blizniego lezy mitos¢ Boga. Bog jest gwaran-
tem mitosci ludzkiej wiasciwie pojetej, gdyz sam jest Mitoscia najszlachetniejsza.

Z mito$ci Bozej czerpie swoja moc mitos¢ ludzka, dzigki ktorej rozlewa
si¢ ona takze na nieprzyjaciol. Tylko mitos¢ potrafi z nieprzyjaciot uczynic bra-
ci. Musi ona jednak zachowywaé okreslone zasady.

Zasada za$ mitosci jest taka, ze jakie dobro chce kto dla siebie uzyskac, tego
i dla blizniego pragnie, a jakiego zta chciatby sam uniknag, i dla niego nie chce
(por. Tb 4, 16), i takie pragnienie zywi wobec wszystkich ludzi. Nikomu bowiem
zta wyrzadzac nie nalezy i mito$¢ blizniego zta nie wyrzadza (por. Rz 13, 10). Ko-
chajmy wigc 1 nieprzyjaciot, zgodnie z przykazaniem (por. Mt 5, 44), jesli chcemy
by¢ naprawde niezwyciezeni®.

30 prawdziwej wierze, XLVII-91, s. 803.

3% 0 prawdziwej wierze, XLVII-91, s. 803.

350 prawdziwej wierze, XLVI-87, s. 800. Por. R. Piccolomini, N. Monopoli, L at-
tualita di Agostino. Commento alla lettera apostolica «Agostino d’Ippona» di Gio-
vanni Paolo II, Roma 2005, s. 165.
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Mitosci cielesnej sprzeciwia si¢ mitos¢ duchowa, majaca swe podstawy w du-
chowym wymiarze natury ludzkiej. Tak jak cztowiek nie moze wyzby¢ si¢
cielesnosci, tak rowniez nie moze pozbyc¢ si¢ duchowosci. Jednak prymat du-
cha domaga si¢ panowania nad materia. Stad zach¢ca Augustyn:

Miejmy wigc w nienawisci zwiazki cielesne, jesli ptoniemy mitoscia wieczno-
$ci. Niech cztowiek kocha blizniego jak siebie samego. A przeciez nikt nie jest dla
siebie samego ojcem, synem, powinowatym ani kim$ w tym rodzaju, lecz tylko
cztowiekiem. Kto wigc kocha cztowieka jak siebie samego, powinien w nim ko-
chaé to, czym jest sam dla siebie. Ciato za$ nie jest tym, czym jestesmy. Dlatego
nie powinnis$my u cztowieka pozadaé i pragnac jego ciata®®.

Czyniac z mito$ci najwazniejsza zasadg swego zycia, cztowiek staje si¢ coraz
bardziej uduchowiony. Prawdziwe uduchowienie to wigz cztowieka z Bogiem
poprzez zaangazowanie jego umystu i serca.

Obok mitosci braterskiej rodzajem mito$ci naturalne;j jest mitos$¢ rodziciel-
ska. Cho¢ odnosi si¢ ona do naturalnych predyspozycji cztowieka, to jednak
nie jest mitoScia tatwa. Stad dostrzega Augustyn:

Bardziej bowiem jest nieludzkie nie kocha¢ cztowieka jako cztowieka, lecz
kocha¢ jako syna, to znaczy kochaé¢ w nim nie to, co pochodzi od Boga, lecz to,
co pochodzi od siebie. C6z dziwnego wigc, ze nie dojdzie do Krolestwa ten, kto
kocha nie to, co wspolne, lecz to, co wlasne? Jedno i drugie — powie ktos. To
jedno tylko — mowi Bog?.

Wtasciwie pojeta mitos$¢ rodzicielska — podobnie jak inne rodzaje mitosci ludz-
kiej — winna wyrasta¢ z mito$ci do Boga i na niej si¢ budowaé. Doczesny
porzadek rzeczy znajduje swoje uzasadnienie w prawie wiecznym, ktore po-
chodzi od Boga.

Mitos$ci ludzkiej sprzeciwia sig zwlaszcza zazdros¢. Taka choroba ludzkiego
serca obca jest cztowiekowi ,,niezwycigzonemu”. Taki bowiem czlowiek:

Kochajac blizniego jak siebie samego, nie zazdrosci mu, bo i sobie samemu
nie zazdro$ci; udziela mu, czego tylko moze, bo i sobie samemu udziela; nie po-
trzebuje go, bo nie potrzebuje i siebie samego. Potrzebuje tylko Boga, a gdy
zespoli sie z Nim, jest szcze$liwy. Boga za$ nikt mu nie odbierze®.

3¢ O prawdziwej wierze, XLVI-89, s. 801. Por. V. Grossi, La spiritualita dei Padri
latini,Roma 2002, s. 177-178.

370 prawdziwej wierze, XLVI-88, s. 801.

380 prawdziwej wierze, XLVII-90, s. 803. Zazdro$¢ przejawia sie niekiedy choro-
bliwym Igkiem o to, co mozna utraci¢. Boga za$ cztowiekowi ,,niezwycigzonemu” nikt
inic nie jest w stanie odebrac.
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Mitos¢ czyni z ludzi jedng wielka rodzing. Dzigki mitosci Boga Ojca wszyscy
jestesmy dla siebie braémi.

Musimy wige kocha¢ sama naturg ludzka, niezaleznie od cielesnych okolicz-
nosci, czy to juz jest doskonata czy dopiero dazy do doskonatosci. Wszyscy,
ktorzy kochaja Boga i czynia Jego wolg, sa krewnymi wobec tego jedynego Ojca
(por. Mt 12, 48-50). Sami dla siebie za$ nawzajem sa ojcami, gdy doradzaja, i syna-
mi, gdy stuchaja, a przede wszystkim braémi, gdyz jeden Ojciec powotat ich swym
testamentem do wspolnego dziedzictwa®.

Czlowiek przyjmujac mito$¢, jako dar od Boga i cieszac si¢ mitoScia bliznich,
winien si¢ w niej coraz bardziej doskonali¢, a postapiwszy naprzod, nie cofac
sie¢ wstecz.

Przypadajacy na przetom IV i V wieku rozwoj chrzescijanstwa w Afryce
zwiazany jest z wybitnymi jego przedstawicielami, wérod ktorych miejsce zna-
mienne zajmuje Augustyn z Tagasty, kaptan i biskup Hippony. Jego wielka
zashuga bylo m.in. podjgcie dialogu z rozpowszechnionym wdowczas pogan-
stwem, a takze troska o upowszechnianie wartosci chrzescijanskich. I tak
w traktacie O prawdziwej wierze podejmuje on nie tylko niezwykle wazne
zagadnienie wiary, ale rOwniez wiele miejsca poswigca temu, ktory te wiarg
wyznaje, a wigc samemu cztowiekowi. Ujecie zagadnienia wiary prawdziwej
bez osadzania jej w realiach konkretnego zycia cztowieka bytoby abstrakcyj-
ne i nazbyt teoretyczne. Z drugiej strony natomiast, ukazanie cztowieka bez
odniesienia go do swojego Pana i Stworcy, a takze bez wskazania na taczaca
cztowieka z Bogiem wiarg, bytoby proéba budowania antropologii z pominig-
ciem jej najwazniejszych podstaw. I tak w traktacie O prawdziwej wierze
pojawia si¢ cztowiek Scisle zwiazany z Bogiem. Oczywiscie chodzi tu o ideal,
ku ktéremu winien zmierzaé cztowiek, a nie jego naturalng predyspozycjg.
Stad wraz z troska Augustyna o ukazanie prawdy o cztowieku, idzie w parze
zaproszenie 1 zacheta, aby nie utracit on wlasciwego sobie celu i sensu zycia.

Szczescia, jakiego pragnie cztowiek, nie mozna odnalez¢ w obrgbie czasu
1 przestrzeni zycia doczesnego. Nie nalezy ono tez do dziedziny przedmiotéw po-
strzeganych zmystowo i tego wszystkiego, co przemija. Najglebsza prawda o czto-
wieku, o jego cielesno-duchowej naturze, tez zdaje si¢ potwierdza¢ nade wszystko
wewngtrzne rozbicie cztowieka pomigdzy tym, co taczy go z ziemia (cztowiek
,»ziemski”) a tym, co taczy go z niebem (cztowiek ,,niebianski’’). Stad pewien nie-
pokoj Augustyna i jego zainteresowanie tym, co nadaje zyciu cztowieka zar6wno

3 0 prawdziwej wierze, XLVI-89, s. 802.
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sens, jak iczyni go prawdziwie ,,niezwycigzonym”. O mozliwosci bycia przez
czlowieka ,,niezwyciezonym” pisze on z pewna predylekcja, w ktorej biorac pod
uwage kontekst epoki, odnalez¢ mozna pewne odniesienie do widowisk i spektakli
teatralnych, a zwlaszcza do walk gladiatorow gromadzacych rozmitowanych
w nich licznych widzow w dni $wiat poganskich. Byty to zazwyczaj, cho¢ w cza-
sach Augustyna coraz rzadsze, okrutne widowiska, ktorych zwycigstwo jednych
okupione byto $miercia innych. Wielki mysliciel z Tagasty nie ma jednak naj-
mniejszej watpliwosci, iz cztowiekowi mozna przypisaé predykat ,,niezwycigzony”
nie z uwagi na jego t¢zyzng fizyczna czy tez jakie$ zewngtrzne okolicznos$cei,
ale tylko 1 wylacznie z uwagi na jego zwiazek z Bogiem. To bycie z Bogiem za-
ktada najpierw Jego poznanie, a nast¢pnie umitowanie Go petnia mitosci. Tylko
mito$¢ pozwala cztowiekowi, jako stworzeniu, przylgnac¢ do swojego Stworcy.

U podstaw mitosci Boga i ludzi lezy mito$¢ dobra, ktére w Bogu jest Do-
brem najwyzszym. Mito$¢, cho¢ wpisana jest w sposob naturalny w serce
kazdego cztowieka, to jednak nie jest tatwa postawa i sposobem bycia, ale
ustawicznym procesem wewngtrznego dojrzewania poprzez odchodzenie od
$wiata, a zwracanie si¢ ku Bogu. Tak z cztowieka ,,ziemskiego” rodzi si¢ czto-
wiek ,,niebianski”, za$ ,,zewngtrzny” przemienia si¢ w ,,wewnetrznego”. Au-
gustyn korzysta obficie z zaczerpnigtego gtdéwnie od $w. Pawla rozroznienia
pomigdzy cztowiekiem ,,zewngtrznym” a ,,wewngtrznym”, by jeszcze wyraz-
niej uwydatni¢ r6znic¢ migdzy materig a duchem, nie czynigc jednak podzia-
tow. Przestrzen, w ktorej dokonuje si¢ tajemnicze spotkanie cztowieka z Bogiem,
to przestrzen jego zycia duchowego. Cho¢ dusza nie jest tak pot¢zna jak Ten,
na ktorego podobienstwo zostata stworzona, to jednak jej mieszkaniem i oj-
czyzna jest sam Bog. Ontyczna odmiennos¢ duszy i jej bliskos¢ wobec jedy-
nego Boga, prawdziwego i doskonatego, sprawia, iz mito$¢ w zyciu cztowieka
staje si¢ trescia i wyznacznikiem jego dziatania. Mitos$¢ jest w swej naturze
nadprzyrodzona, co znaczy, ze jest darem i zadaniem. Pierwszym i niezasta-
pionym wzorem kazdej mito$ci jest mitos¢ do Boga.

O ile w rozwazaniach wielkiego mysliciela z Tagasty o cztowieku ,,nie-
zwycigzonym” niezbedna trescia i wyznacznikiem ludzkiego dziatania jest mi-
tos¢, to jednak nawet jesli mowi sig o niej jako o darze rozlanym w sercach przez
Ducha Swietego, niewiele lub prawie wcale mowi sig o fasce, ktora w kolejnych
latach stanie si¢ dla Augustyna argumentem dominujacym. Do$¢ wyraznie w zwiaz-
ku z tym zaznacza si¢ rowniez dziatanie podmiotu i jego wlasciwe predyspo-
zycje, wynikajace z samej natury i statusu ontycznego cztowieka.

W ostatecznym rozrachunku rozwazania Augustyna o cztowieku ,,nie-
zwycigzonym” sg swoistego rodzaju antyteza nietrwatosci cztowieka, a takze
podkresleniem wiecznej niezmiennosci i doskonatosci samego Boga. Mysli-
ciel z Tagasty nie waha si¢ dotyka¢ nawet najglgbszych poktadéw ludzkiej
osoby, a w nigj tego, co stabe i przemijajace, dlatego ze i na te wymiary pada
promien $wiatla rzucany przez prawdziwa religig, jaka jest religia katolicka.
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Sommario

SULL’UOMO ,,INVINCIBILE”
IN BASE AL TRATTATO LA VERA RELIGIONE DI AGOSTINO

Nel modello antropologico rappresentato da Agostino nel suo trattato ,La vera
religione”, 'uomo non viene identificato con I'anima razionale, come nel platonismo
ma risulta composto di due elementi considerati ugualmente parti integranti: I'anima e
il corpo. In questo modello antropologico sono sopratutto stimate le facolta che
pongono I'uomo al di sopra degli animali, come la mente o I'intelligenza e la ragione,
la memoria e la volonta. Partendo dalla famentale superiorita dell’anima sul corpo
Agostino descrive i desideri piu intimi dell’'uomo, tra cui in particolare quello di essere
Jnvincibile”. Luomo é veramente ,jinvincibile” in quanto € unito al suo Dio. Quest'unione
consiste prima di tutto nel’amore. Maritasda parte del’'uomo di cui parla Agostino
non si limita solo a Dio ma riguarda anche il prossimo e se stesso. Luomo ,invincibile”
unendosi a Dio, é beato. Per tale uomo non c’e€ nessun altro bene all'infuori dello stare
unito con Dio. Nei confronti degli altri si distingue attraverso la sua gratitudine, pazienza
e bonta. Soccorrgli altri, li corregge e consola, ma non distrugge se stesso. Viene
sostenuto da Dio per il cui precetto e dono ama anche i suoi nemici.

Lo spazio dato da Agostino al tema dell’'uomo nel suo trattato ,La vera religione”
conferma indubbiamente la sua meravigliosa intuizione secondo cui, da un lato, non si
puod parlare di Dio e della vera religione presente nella Chiesa cattolica senza un
riferimento a chi la confessa, cioé all'uomo, e dall’altra, 'immagine dell’'uomo stesso
senza la religione che lo unisce a Dio sarebbe falsa. In questa prospettiva, sicompren-
de l'insistenza di Agostino nel presentare 'uomo ,invincibile” come un messaggio
fondamentale e un motivo d’orgoglio per la comunita cattolica.
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DEKALOG I PORTRET DOBREGO KIEROWCY

Wsrdd wielu czynnoscei, ktore wykonuje cztowiek, jest takze podrozowa-
nie, korzystanie z ulic, drég. Zachowania kierowcow i pieszych sa regulowa-
ne przez kodeksy ruchu drogowego. Czy nie wystarcza te kodeksy i trzeba
jakby wzmacnia¢ normy, przepisy, odwotujac si¢ do Biblii, nauczania Ko$cio-
ta? Czy na podrozowanie nalezy patrze¢ takze pod katem odpowiedzialnosci
moralnej? Warto podjaé probe odpowiedzi na te i podobne pytania na kanwie
dokumentu watykanskiego, w ktorym sformutowano ,,dekalog kierowcy”. Naj-
pierw jednak trzeba zatrzymac si¢ nad Dekalogiem biblijnym.

1. Dekalog a ,,dekalogi”
a) Dekalog w Starym Testamencie

W Ksiedze Wyjscia (20, 2-17) 1 Ksiedze Powtorzonego Prawa (5, 6-21)
sa dwie wersje Dekalogu, zasadniczo identyczne, ale zawierajace zmiany
$wiadczace o pewnym przemysleniu, ktore nastapito poprzez wieki w celu lep-
szego umotywowania przykazan lub uczynienia ich bardziej zrozumiatymi'.

! Porzadek przykazan jest taki sam, jedynie zmieniono kolejno$¢ dwu ostatnich.
W Ksigdze Powtorzonego Prawa zakaz pozadania zony blizniego znajduje si¢ przed za-
kazem pozadania rzeczy blizniego. To ewidentny znak wigkszego poszanowania kobiety,
ktora nie jest juz traktowana jako wiasno$¢ meza. Inna zauwazalna roznica to motywacja
odpoczynku §wiatecznego: w Ksiedze Wyjscia uzasadnia si¢ go odpoczynkiem, ktory
sam Bog podjat siodmego dnia po stworzeniu (por. Rdz 2, 1-3), natomiast w Ksi¢dze
Powtdérzonego Prawa podkresla sig jej aspekt spoteczny: wyzwolenie cztowieka, takze
obcokrajowca, spod jarzma niewoli pracy: ,,Pamigtaj, ze bytes niewolnikiem w ziemi egip-
skiej i wyprowadzit ci¢ stamtad Pan, Bog twoj, rgka mocna i wyciagnigtym ramieniem:
przeto ci nakazal Pan, Bog twdj, strzec dnia szabatu” (Pwt 5, 15). Por. S. Cipriani, Le
tavole della legge mosaica, w: I dieci comandamenti oggi, Rzym 1995, s. 22-24.
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Pierwszy, starszy tekst pochodzi z tradycji elohistycznej, z XIII wieku przed
narodzeniem Chrystusa. Dekalog jest tu umieszczony migdzy propozycja i przy-
gotowaniem Przymierza (Wj 19) a jego zawarciem u stop gory Synaj (Wj 24).
Chociaz literacko to ulokowanie wydaje si¢ nie na miejscu, teologicznie wy-
raza istotng rzecz: Dekalog jest w centrum, jest sercem Przymierza. Drugi
tekst pochodzi z tradycji deuteronomistycznej, z VII wieku przed Chrystusem.
Ta podwdjna redakcja potwierdza wielkie znaczenie Dekalogu. Jesli autor
Pigcioksiggu umiescit go w swym dziele az 2 razy, to znaczy, ze byt on czyms
bardzo waznym dla Izraela.

b) Dekalog w Nowym Testamencie

Dekalog starotestamentalny zostal podtrzymany, potwierdzony w Nowym
Testamencie. W Kazaniu na Gorze znajduja si¢ tresciowe odpowiedniki dzie-
sigciu przykazan, ktore otrzymat Mojzesz?.

1. przykazanie: Nikt nie moze dwom panom stuzy¢. Bo albo jednego be-
dzie nienawidzil, a drugiego bedzie mitowal, albo z jednym bedzie
trzymat, a drugim wzgardzi. Nie mozecie stuzy¢ Bogu i Mamonie (Mt
6, 24; por. Lk 16, 13); Jest (...) napisane: ,,Panu, Bogu swemu, be-
dziesz oddawat pokton i Jemu samemu stuzy¢ bedziesz” (Mt 4, 10).

II. przykazanie: ...niech si¢ swieci imie Twoje! (Mt 6, 9; por. Lk 11, 2).

III. przykazanie: Gdy sie modlicie, nie badzcie jak obludnicy... (Mt 6, 5);
Jesli wiec przyniesiesz dar swoj przed oftarz (...) zostaw tam dar swoj
przed oftarzem, a najpierw idz i pojednaj sie z bratem swoim! Potem
przyjdz i dar swoj ofiaruj! (Mt 5, 23-24).

IV. przykazanie: Bog przeciez powiedziat: ,, Czcij ojca i matke” oraz:
., Kto zlorzeczy ojcu lub matce, niech Smier¢ poniesie”. Wy zas mowi-
cie: ,,Kto by oswiadczyt ojcu lub matce: Darem [zlozonym w ofierze]
Jest to, co dla ciebie miato by¢ wsparciem ode mnie, ten nie potrzebu-
je czci¢ swego ojca ni matki”. I tak ze wzgledu na waszq tradycje
zniesliscie przykazanie Boze. Obludnicy... (Mt 15, 4-7).

V. przykazanie: Styszeliscie, ze powiedziano przodkom: ,, Nie zabijaj!”
(...) 4ja wam powiadam: Kazdy, kto sie gniewa na swego brata,
podlega sqdowi (Mt 5, 21-22).

V1. przykazanie: Styszeliscie, ze powiedziano: ,, Nie cudzotoz”’! A Ja wam
powiadam: Kazdy, kto pozqdliwie patrzy na kobiete, juz sie w swoim
sercu dopuscit z niq cudzolostwa (Mt 5, 27-28).

2 Arcybiskup Henryk Muszynski w czasie rekolekcji dla ksigzy biskupéw na
Jasnej Gorze stwierdzit, ze nie tylko przykazania V, V11 VIII maja swe odpowiedniki
w Nowym Testamencie (jak zaznacza Biblia Tysiqclecia), ale takze pozostate przyka-
zania Boze. Por. H. Muszynski, Dekalog, Gniezno 1993, s. 7.
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VII. przykazanie: Nie gromadzcie sobie skarbow na ziemi... (Mt 6, 19);
Starajcie sie naprzod o krdlestwo <Boga> i o Jego sprawiedliwos¢,
a to wszystko bedzie wam dodane (Mt 6, 33).

VIII. przykazanie: Styszeliscie rowniez, ze powiedziano przodkom: ,, Nie be-
dziesz falszywie przysiegal, lecz dotrzymasz Panu swej przysiegi”. A Ja
wam powiadam: Wcale nie przysiegajcie — ani na niebo, bo jest tro-
nem Bozym, ani na ziemie, bo jest podnozkiem stop Jego, ani na Jero-
zolime, bo jest miastem wielkiego Krola. Ani na swojq glowe nie
przysiegaj, bo nie mozesz nawet jednego wlosa uczyni¢ biatym albo
czarnym. Niech wasza mowa bedzie: Tak, tak; nie, nie. A co nadto
Jest, od Ztego pochodzi (Mt 5, 33-37).

IX. przykazanie: Powiedziano tez: ,,Jesli kto chce oddali¢ swojq zZone,
niech jej da list rozwodowy”. A Ja wam powiadam: Kazdy, kto odda-
la swojq zone (...) naraza jq na cudzotostwo, a kto by oddalong wzigt
za zone, dopuszcza si¢ cudzotostwa (Mt 5, 31-32).

X. przykazanie: Nie to, co wchodzi do ust, czyni cztowieka nieczystym,
ale co z ust wychodzi, to go czyni nieczystym. Z serca bowiem pocho-
dzq zle mysli, zabojstwa, cudzotostwa, czyny nierzqdne, kradzieze,
falszywe swiadectwa, przeklenstwa. To wlasnie czyni cztowieka nie-
czystym (Mt 15, 11.19-20a).

Dekalog, ktory na ogét znajq na pamig¢ wierni, jest tak zwanym ,,Deka-
logiem skroconym”. Powstat on w celu lepszego przyswojenia sobie tresci
Dekalogu zapisanego w Pismie Swigtym. Jest to formuta katechizmowa
(katechetyczna, pacierzowa), to znaczy skrot, esencja wszystkich przykazan.
Na kanwie Dekalogu biblijnego —,,dziesi¢ciu stow” Boga do cztowieka — po-
wstaja wspolczesnie rozne ,,dekalogi”™. W tym kontekscie nalezy widzie¢ takze
,,dekalog kierowcy”.

3, ,Dekalog wzorowego mafiosa” odnaleZli policjanci w kryjowce szefa Cosa No-
stry — Salvatore Lo Piccolo, aresztowanego niedaleko Palermo. ,,Przykazania” byty
nazwane dumnie ,,Prawami i obowiazkami”. Pierwsze z nich dotyczy koniecznosci za-
chowania konspiracji i brzmi: ,,Nie mozna przedstawi¢ si¢ samemu innemu naszemu
przyjacielowi, jesli nie zrobi tego kto$ trzeci”. ,,Nie mozna patrze¢ na zony naszych
przyjaciol” —mowi drugie przykazanie. Trzecie za$ stwierdza: ,,Nie mozna bratac si¢
z glinami”. Czwarte zabrania chodzenia do tawern i klubow. Wedtug piatego przykaza-
nia ,,Ma si¢ obowiazek by¢ do dyspozycji Cosa Nostry w kazdej chwili, nawet jezeli
zona ma zacza¢ rodzic¢”. ,,W kategoryczny sposob nalezy przestrzega¢ termindw spo-
tkan” — glosi szosta zasada. Siédma jest nastepujaca: ,, Trzeba szanowa¢é zong”. Osme
przekazanie nakazuje mowienie prawdy. Dziewiate stwierdza: ,,Nie mozna przywtasz-
czy¢ sobie pienigdzy, ktore naleza do innych oraz innych rodzin”. ,,Mafijny dekalog”
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2. ,,Dekalog kierowcy”

24 maja 2007 r. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroz-
nych wydata dokument Wskazania dia duszpasterstwa ulicy*. Zostal on
zaprezentowany prawie miesiac pézniej (19 czerwca) w Watykanie. Doku-
ment ten jest dos¢ obszerny, sktada si¢ z czterech czesci®. Dekalog i portret
idealnego kierowcy naszkicowano w pierwszej czesci dokumentu, dlatego tyl-
ko temu fragmentowi poswigcimy cata uwagg. ,,Dekalog kierowcy” brzmi
nastepujaco:

I. Nie zabijaj.
II. Niech droga bedzie dla ciebie narzedziem jednoczacym osoby, a nie $mier-
telnym niebezpieczenstwem.
II. Niech uprzejmos¢, poprawnos¢ i ostrozno$¢ pomoga ci wyjs¢ z nieprze-
widzianych sytuacji.
IV. Okazuj mitosierdzie i pomagaj blizniemu w potrzebie, szczegdlnie gdy jest
ofiara wypadku drogowego.
V. Niech samochdd nie bedzie dla ciebie przejawem wtadzy, panowania i oka-
zja do grzechu.
VI. Z mito$cia przekonuj mtodych i nie tylko mtodych do tego, by nie siadali
za kierownica, gdy nie sa w stanie.
VII. Wspieraj rodziny ofiar wypadkow drogowych.
VIII. Doprowadz do spotkania ofiary i sprawcy wypadku we wlasciwym mo-
mencie, azeby mogli przezy¢ wyzwalajace do§wiadczenie przebaczenia.
Na drodze chron stabszego.
Poczuwaj sie do odpowiedzialnosci za innych®.

M

konczy szczegdtowe wyjasnienie, kto nie moze naleze¢ do Cosa Nostry. Wymienia si¢
tam osoby, majace krewnych w sitach porzadkowych, ludzi dopuszczajacych si¢ zdrad
uczuciowych w rodzinach, a takze tych, ktorzy ,,zachowuja si¢ niewtasciwie i nie trzy-
majq si¢ warto$ci moralnych”. Por. ,, Dekalog mafiosa” w kryjowce bossa bossow
Cosa Nostry, w: http://wiadomosci.onet.pl/1636855,69,1,1,,item.html (19 X12007).

* Niestety, do chwili oddania do druku niniejszego artykutu, dokument ten nie
zostal przettumaczony na jezyk polski. Autor korzystat z wydania wloskojezycznego
(Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, Orientamenti per la
pastorale della strada, Cittadel Vaticano 2007).

5 Kazda cze$¢ dokumentu mozna traktowaé jako oddzielna catos¢, gdyz mowi
o roznych osobach i problemach. Pierwsza czg$¢ traktuje o kierowcach, druga o pro-
stytucji uprawianej przy drogach, trzecia o ,,dzieciach ulicy”, a ostatnia o ludziach bez
statego miejsca zamieszkania majacych za dom ulice.

6 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, Orientamenti. . .,
dz. cyt., nr 61. Tekst polski ,,Dekalogu kierowcy” jest dostepny na stronie interneto-
wej: http://ekai.pl/serwis/?MID=12889 (16 X12007).
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3. Wypowiedzi Magisterium

Omawiany dokument Stolicy Apostolskiej wpisuje si¢ w seri¢ dokumen-
tow juz wczesniej ogloszonych, a poswigconych analizowanemu tematowi.
Nalezy tu pokrétce przypomnie¢ kilka z nich.

Papiez Pius XII apelowat o zachowywanie przepiséw Kodeksu drogo-
wego, méwiac, ze obowiazuje on w sumieniu. Sugerowat, aby kierowcy za-
chowywali odpowiedni margines bezpieczenstwa:

Konsekwencje niezachowywania przepiséw ruchu drogowego sa niezwy-
kle dramatyczne i trzeba przypomnie¢, ze Kodeks drogowy obowiazuje w sumie-
niu generalnie rzecz biorac pod cigzkimi sankcjami. Automobili$ci nie moga liczy¢
tylko na swoja czujnos¢, talent mistrzow kierownicy i sprawnos¢ zdobyta w do-
$wiadczeniu jazdy, ale powinni zachowac wtasciwy margines bezpieczenstwa,
przewidziany przepisami, jesli chca by¢ uwazani za rozsadnych i nie narazaja-
cych sie na nieprzewidziane niebezpieczenstwa’.

Ojciec Swiety Jan XXIII stwierdzat, ze rozw6j motoryzacji domaga sie
koniecznych ograniczen w ruchu drogowym: ,,Jest rzecza zbyt ewidentna, ze
bez kontroli i koniecznych ograniczen w ruchu drogowym, wciaz rozwijajaca
si¢ motoryzacja, jaka charakteryzuje si¢ wspotczesne zycie, zaburzytaby nie-
zwykle gteboko porzadek zycia spotecznego™.

Ojcowie soborowi przestrzegali przed wystawianiem Zycia swojego i cu-
dzego na niebezpieczenstwo: ,,Inni zndw mato sobie waza pewne normy zycia
spotecznego, na przyktad przepisy dotyczace ochrony zdrowia lub regulujace
ruch pojazddw, nie liczac si¢ z tym, ze przez takie niedbalstwo wystawiaja na
niebezpieczenstwo zycie wlasne i cudze™.

Z nauczania papieza Pawla VI wynika, Ze niezachowywanie przepisow
ruchu drogowego jest Sciagnigciem na siebie odpowiedzialno$ci za czyny ,,za-
winione w przyczynie”: ,.kiedy mamy do czynienia z zawinionym w jakikol-
wiek sposdb wypadkiem drogowym, z ofiara $miertelna, to wtedy wyraznie
jest zZtamane przykazanie «Non occides»”°.

7 Cyt. za: Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podroznych, Orien-
tamenti...,dz. cyt., nr43.

8 Jan XXIII, Discorso agli automobilisti romani (8 111 1959), w: Discorsi, mes-
saggi e colloqui di Giovanni XXIII, t. 1, Watykan 1959, s. 180.

? KDK 30.

10 Pawet VI, Discorso ai partecipanti al dialogo internazionale sulla moraliz-
zazione dell ‘utenza stradale (2 X 1965), w: Insegnamenti di Paolo VI, t. 111, Watykan
1963, s. 449.
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Takze poszczeg6lni biskupi podejmowali temat odpowiedzialnosci za bezpie-
czenstwo na drodze. Wystarczy tu wspomnie¢ komunikat pasterza KoSciola
kieleckiego Kazimierza Ryczana, czytany we wszystkich kosciotach diecezji:

Dzigkuje Bogu za przykazanie: ,Nie zabijaj”. Przetrwato ono od czaséw Kaina po
dzien dzisiejszy. Nie moze go uniewazni¢ ani wojna, ani rozwaj nauki, ani komputery-
zacja, ani chore parlamenty gardzace zyciem ludzkim. Tylko B6g ma prawo do Zycia.

Drodzy kierowcy! Drodzy uzytkownicy drog! W Polsce w ciagu roku ginie
na drogach jedno mate miasteczko. Rocznie mozemy zapetnié¢ ludzmi po wypad-
kach jedno miasto sredniej wielkosci. Tak by¢ nie moze. Tak by¢ nie musi.

— Nie siadajcie za kierownica po wypiciu alkoholu!

— Nie pozwdlmy kierowcy po spozyciu alkoholu wyjecha¢ z miejsca spotkania.

— Migjcie ,,wyobraznig serca” i nie prowadzcie pojazdu z szybkoscia nie-
bezpieczna.

Katechizm Kosciola Katolickiego przypomina: ,,Ci, ktdrzy w stanie nie-
trzezwym lub na skutek nadmiernego upodobania do szybkosSci zagrazaja na
drogach bezpieczenstwu drugiego cztowieka i swemu, ponosza wing” (KKK 2290).

Nie zabijajmy si¢ na drogach jak poganie. Kazda krew niesprawiedliwie
wylana wota do Boga, jak krew Abla. Nie lekcewazmy upomnien i apelu policji.

Modlmy sig za kierowcow i przechodniow!.

Trzeba jeszcze wspomnied list arcybiskupa Barcelony Lluisa Martineza
Sistacha, wydany na 1 lipca 2007 r. (data nieprzypadkowa, gdyz Kosciot
w Hiszpanii obchodzit tego dnia ,,Dzien Odpowiedzialnosci w Ruchu)'2. Arcybi-
skup nawiazujac do dokumentu watykanskiego, pyta w liscie, dlaczego Kosciot
jest zainteresowany Kodeksem drogowym? I odpowiada, ze nie mozna od-
dzieli¢ wiary i zycia. Wiara takze ma co$ do powiedzenia na temat sposobu kie-
rowania pojazdami. Chodzi tu o to, ze w gre wchodzi zycie whasne i innych'>.

" Komunikat nosi date 30 listopada 2006 r. Kuria Diecezjalna w Kielcach zwraca
si¢ z prosba o odczytanie Komunikatu Ksigdza Biskupa w najblizsza niedzielg po otrzy-
maniu. Akta Kurii Diecezjalnej Nr OA-63/06.

12 List ten zatytutowany Dekalog dla dobrego kierowcy (Un decdlogo para el
buen conductor) zostat opublikowany w sobotg 30 czerwca 2007 1. na stronie interne-
towej ZENIT.org.

13 Acaso el Codigo de circulacion interesa también a la Iglesia catdlica?,
se puede preguntar el lector. Y la respuesta podria ser: Y por qué no? Si no se puede
separar la fe y la vida, la fe también tiene algo que decir sobre la manera de conducir, un
hecho en el cual puede estar en juego la vida propia y la de los demas. El trafico
es una realidad de la vida de cada dia y sus efectos sobre la vida de muchas perso-
nas pueden ser dramaticos, dada la proliferacion de accidentes que, como nos dicen los
expertos, se deben a menudo a errores humanos: velocidad excesiva, adelantamientos
prohibidos, no respeto de las sena! les de trafico, exceso de alcohol, etc.”. Tamze.
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4. Ambiwalencja w rozwoju motoryzacji

W ostatnich latach nastapit niebywaty rozwoj motoryzacji. Widac zarow-
no pozytywne, jak i — niestety — negatywne skutki tego procesu.

a) Pozytywne strony rozwoju komunikacji

Ludzie od zawsze si¢ przemieszczali, indywidualnie badz w grupach.
Cecha charakterystyczna wspoétczesnosci jest to, ze podroézowanie stato si¢
zjawiskiem nagminnym i bardzo rozlegtym'4, a takze to, ze dzigki rozwojowi
techniki motoryzacyjnej wzrosly szybkos$¢ 1 komfort komunikacji. Z pewno-
$cia dzisiejsze $rodki lokomocji gwarantuja wicksze bezpieczenstwo podroz-
nym i zapewniaja szybki transport materiatow. W niektorych krajach przemyst
motoryzacyjny podtrzymuje gospodarke'®. Dzigki samochodowi cztowiek ta-
twiej dotrze do pracy, moze skorzysta¢ z niego w kazdej chwili. Samochod
umozliwia wyruszenie w droge z rodzina, skraca czas dotarcia do celu w przy-
padku przemieszczania si¢ na bliska odleglos¢.

b) Negatywne strony rozwoju komunikacji

Majac na uwadze powyzsze pozytywne cechy korzystania ze srodkow
lokomocji, zwlaszcza z samochodow, nietrudno nie zauwazy¢ rOwniez negatyw-
nych stron w tym wzgledzie. W miastach brak miejsca na parkingi i na swobodny
przeptyw pojazdow powoduje paradoksalny efekt: samochody, ktore miaty dac¢
oszczedno$é czasu, wloka si¢ zOlwim tempem, tworza korki 1 blokuja prze-
jazd'®. W niektorych krajach brak autostrad przyczynia si¢ do wzmozonego
ruchu na lokalnych drogach!”.

4 Kazdego dnia mnostwo 0sob przemieszcza sie z jednego miejsca na drugie
roznymi srodkami lokomocji: naziemnymi, morskimi i powietrznymi. Motywy, ktore
powoduja, ze ludzie ruszaja w drogg, sa rozmaite. Niektdrzy czynia to ze wzgledu na
pracg, inni udaja si¢ $rodkami lokomocji na wypoczynek lub by odwiedzié krewnych,
badz dla celow turystycznych (niestety, wsrdd nich sa i tacy, ktorzy podrdézuja w ce-
lach seksualnych do krajow, gdzie mozna si¢ zabawi¢ za mate pieniadze), a jeszcze inni
podrdzuja dla samego podrozowania, aby wyrwacé si¢ z szarej codziennosci, z powta-
rzajacych si¢ czynnosci, jakby chcieli uciec od swojej kondycji ludzkiej znaczone;j
czesto brakiem satysfakcji i rozczarowaniami zyciowymi. Por. G. De Rosa, Una pasto-
rale per gli utenti della strada, ,,La CiviltaCattolica”, IT1 (2007), s. 288.

15 Por. E. Sgreccia, Manuale di bioetica, t. 11, Mediolan 1991, s. 301-302.

16 Por. G. Salvini, // traffico e le sue dimensioni morali, ,,La Civilta Cattolica”,
IV (2005), s. 555; E. Sgreccia, Manuale di bioetica, dz. cyt., s. 301.

17W Polsce przybywa samochodow w sposob lawinowy. W roku 2006 byto w na-
szym kraju ponad 13 milionéw samochodow, a wigc jeden samochdd przypadat na
trzech Polakéw. Por. K. Brodacki, ,, Zeby cos sie zdarzylo... ”, ,Niedziela”, 36 (2007), s. 29.
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Innym ujemnym skutkiem jest zanieczyszczenie §rodowiska. Pierw-
sze niepokojace sygnaty o tym §wiadczace to postepujaca korozja pomnikow
i zabytkow'8. Do skazenia $rodowiska naturalnego przyczynia sie paliwo, kto-
re zawiera substancje toksyczne czy — zwlaszcza w starszych autach — ha-
mulce, gdzie byt uzyty rakotworczy azbest. Ostatnio cos si¢ zmienia na lepsze
w tym wzgledzie: stosuje si¢ benzyng bezotowiowa, podejmuje si¢ wysitki nad
wykorzystaniem czystej energii, na przyktad pochodzacej ze stonca.

Efektem przeciazenia ruchu publicznego jest rowniez osiadly tryb zycia,
ktory spowodowat z kolei liczne choroby, zwtaszcza uktadu krazenia, oraz stre-
sy. W wickszych aglomeracjach hatas panuje w dzien i w nocy. Miasta pro-
buja si¢ chroni¢ przed tym zgietkiem poprzez centra rekreacyjno-sportowe
i urlopy, ale te ostatnie wzmagaja ruch (weekendy, ferie, wakacje)".

Jednak do najpowazniejszych negatywnych skutkéw rozwoju komunika-
cji naleza wypadki drogowe, ktore powoduja $mierc i kalectwo wielu uczest-
nikéw ruchu®. Liczba zabitych i rannych jest bardzo duza?'.

Analizowany dokument stwierdza, ze w XX wieku w wypadkach drogo-
wych zgingto 35 milionéw ludzi, a rannych zostato 1,5 miliarda! W samym
tylko roku 2000 zgingto 1.260.000 o0séb. 90% wypadkdéw zostato spowodowa-
nych przez tak zwany czynnik (btad) ludzki*>. Corocznie w Europie ginie na
drodze ponad 41 tysigcy 0sob, a 1,7 miliona doznaje kontuzji. Na §wiecie co
roku ginie 120 tysiecy 0sob?.

W Polsce — wg danych Ministerstwa Transportu — w roku 2006 zdarzyto
si¢ okoto 47 tysiecy wypadkdéw drogowych, w ktorych §mieré poniosty 5243
osoby, a rannych zostato prawie 60 tysiecy>*.

5. Odpowiedzialnosé moralna

Coraz wigksza liczba tragedii dokonujacych si¢ na drogach kaze zadac¢
pytanie o odpowiedzialno$¢ moralng za $mierc i kalectwo tak wielu ludzi, czgsto

18 Por. E. Sgreccia, Manuale di bioetica, dz. cyt., s. 302.

19 Por. tamze, s. 302-303.

20 Por. tamze, s. 300-316.

2l Mowiac o tej przerazajacej statystyce, E. Sgreccia uzywa okresSlenia guerra
continua (ciagta wojna). Por. E. Sgreccia, Manuale di bioetica, dz. cyt., s. 308.

22 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, Orientamen-
ti...,dz. cyt., nr 39. Nietrzezwos¢ kierowcy moze skutkowaé spowodowaniem wypad-
ku $miertelnego. Warto w tym kontekscie przypomnie¢ stwierdzenie Katechizmu: ,,Aby
zty skutek mogt by¢ przypisany sprawcy, trzeba, aby byt przewidywany, a sprawca
miat mozliwo$¢ uniknigcia go, np. zabdjstwo spowodowane przez kierowce w stanie
nietrzezwym” (KKK 1737).

2 Por. G. Salvini, /] traffico. .., art. cyt., s. 559.

24 Por. www.mt.gov.pl/ (5 XII1 2007).
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niewinnych. Trzeba mowi¢ o odpowiedzialno$ci moralnej na réznym pozio-
mie. Niezbedne sa wysitki podejmowane i systematycznie prowadzone przez
Koscidti panstwo w dziedzinie edukacji dorostych, mtodziezy, a nawet juz dzieci.

Kosciol powinien uswiadamia¢, mowi¢ na temat ,,moralnosci drogi”, aby
kierowcy uzmystowili sobie zadania, obowiazki i odpowiedzialno$¢ moralna,
jaka na nich spoczywa, kiedy siadaja za kierownica. Kodeks moralny ruchu
drogowego jest bardzo surowy, gdyz zagrozone jest zycie ludzkie, a za tym
stoi V przykazanie Boze ,,Nie zabijaj”. Nie zabijaj ani siebie (samobdjstwo),
ani innych (zabojstwo). Cho¢ kierowca nie chciat popetni¢ grzechu, to jednak
mozna méwic¢ o przyczynach ,,dobrowolnych”, jak przekroczenie predkosci,
niebezpieczne wyprzedzanie, kierowanie w stanie nietrzezwym, przecenianie
wilasnych umiejgtnosci, niezachowanie marginesu bezpieczenstwa®.

Panstwo moze i powinno odgrywac jeszcze wigksza rolg w zakresie edu-
kacji spoteczenstwa w dziedzinie poruszania si¢ po drogach. Ma ku temu wie-
le mozliwos$ci i narzedzi. I tak wtadza prawodawcza powinna wypracowac
normy adekwatne do czaséw wspodlczesnych, aby byty one zdolne formowac
zachowanie oraz tworzy¢ Swiadomos$¢ cywilna i moralng u wszystkich uzyt-
kownikoéw drog i pojazdow?®. Trzeba zwigkszy¢ nadzor przy przyznawaniu
prawa jazdy, przy produkcji i przegladach technicznych samochodéw. Nalezy
wzmoc kontrolg ruchu drogowego. Tych kontroli nie nalezy bynajmniej trakto-
wac w kategoriach represji, lecz jako troske o zycie i zdrowie?’.

Wiadze cywilne musza troszczy¢ sig o ochrong srodowiska i o optymalny
ruch w miescie?. Instruktorzy przygotowujacy do kierowania pojazdami (,,na-
uka jazdy’’) powinni nauczy¢ teorii i praktyki. Egzaminatorzy, ktorzy decyduja
0 przyznaniu prawa jazdy, powinni wydac je tylko tym, ktorzy spehniaja kryte-
ria: fizycznie i psychicznie sa gotowi do kierowania pojazdem. Osoby wydaja-
ce tak zwane , fatwe prawa jazdy” pierwsze sa odpowiedzialne za ludzi zabitych
przez swych uczniow!*

Nie nalezy zapomina¢ o obowiazkach konstruujacych pojazdy. Jest para-
doksem, ze z jednej strony powstaja coraz szybsze ich modele, a z drugiej
wprowadza si¢ coraz wigksze ograniczenia predkosci na drogach. Pojazdy
powinny spetnia¢ $ciste normy bezpieczenstwa’.

3 Por. G. De Rosa, Una pastorale. .., art. cyt., s. 294-295. , Niebezpiecznym jest
nadmierna ufno$¢ sobie samemu, swoiste zuchwalstwo. Ono moze si¢gga¢ pewnych
wzorcow, zaobserwowanych w mediach, na filmie czy w grze komputerowej. Jednak,
moze nigdzie tak jak tu, okazuje sig, ze wirtualna rzeczywisto$c jest inna niz ta realna”.
P. Bortkiewicz, Glupota, przeznaczenie. .. grzech, ,,Gos¢ Niedzielny”, 30 (2003), s. 12.

% Por. E. Sgreccia, Manuale di bioetica, dz. cyt.,s. 313.

27 Por. tamze, s. 314.

2 Por. tamze.

2 Por. G. De Rosa, Una pastorale..., art. cyt., s. 294.

30 Rowniez samochody wyscigowe musza by¢ bardzo rygorystycznie sprawdza-
ne. Por. E. Sgreccia, Manuale di bioetica, dz. cyt., s. 315.



242 Ks. Adam Perz

Postuluje si¢ szeroka i wielokierunkowa edukacje dla przestrzegania zasad
ruchu drogowego jako cze$¢ edukacji cywilnej. Duza rolg moze tu odegrac szkota
oraz mass media. Edukacja powinna obja¢ pieszych, mtodziez’' i dzieci*>. Dzieci
ucza si¢ od rodzicow, takze wtedy, gdy rodzice tamia zasady ruchu drogowego®.

Kazdy obywatel powinien szanowa¢ kodeks drogowy 1 wszelkie przepisy
majace na celu obrong zycia i integralnosci fizycznej*.

Nie ma tu miejsca na to, aby rozwazac, ktory z paragrafow moze by¢
przekroczony i nie popelni si¢ grzechu cigzkiego, a ktéry nie. Wobec dobra
podstawowego, jakim jest zycie, wobec licznych rodzin przezywajacych kaz-
dego dnia bdl z powodu utraty kogos bliskiego w wypadku, wobec wielu ludzi,
ktorzy codziennie sa sadzani na wozki inwalidzkie albo ,,przygwozdzeni” do
16zka, nigdy nie bedzie si¢ naciskato dostatecznie na formacje sumienia Swia-
domego powagi obowiazku poszanowania norm i ducha, ktory je tworzy.

6. Portretidealnego kierowcy

Dokument Wskazania dla duszpasterstwa ulicy sygnalizuje, ze czto-
wiek, ktory kieruje autem, w wielu przypadkach nie jest tym samym czlowie-
kiem, ktory zachowuje sig ,,porzadnie” w pracy, w domu lub w towarzystwie.
W ruchu ulicznym moga zdominowac go instynkty panowania, pokonania ko-
go$, pokazania swojej wladzy, zamanifestowania wolno$ci czy wzbudzenia
u kogo$ zazdrosci®.

Jakie wymogi stawia si¢ idealnemu kierowcy? Warto podjac probe scha-
rakteryzowania go w $wietle dokumentu Stolicy Apostolskiej.

—  Odpowiedzialny kierowca nie siada za kierownica po spozyciu alko-
holu, gdy brat narkotyki*® czy niewskazane podczas jazdy medykamenty!

31 Por. G. Salvini, /] traffico. .., art. cyt., s. 560.

32 Dziecko na skuterach to coraz czestszy widok na polskich drogach. W zwiazku
z tym istnieje potrzeba wychowania do odpowiedzialnego korzystania z tego srodka loko-
mocji. Nasuwa si¢ tez pytanie o jako$¢ niektorych tych pojazdoéw sprowadzonych z zagra-
nicy. Staba jako$¢ naraza na wypadek, a co za tym idzie — zagraza zyciu i zdrowiu.

33 Por. G. Salvini, Il traffico. .., art. cyt., s. 561-562.

3% Por. E. Sgreccia, Manuale di bioetica, dz. cyt., s. 314.

35 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, Orienta-
menti..., dz. cyt., nr 22-26. Zdarza si¢ cze¢sto, ze ten, kto prowadzi samochod ma
mentalnos$¢ wyzwolonego niewolnika, ktory bedac w samochodzie, widzi kazde ogra-
niczenie jako powrot do sytuacji zniewolenia, z ktorej ledwie wyszedt. Por. G. Salvini,
Il traffico..., art. cyt., s. 561.

36 Por. E. Sgreccia, Manuale di bioetica, dz. cyt., s. 312. Uwaga ta dotyczy gtéwnie
miodych ludzi, ktérzy w nocy z soboty na niedzielg powracaja do swoich domow z dysko-
tek. Takze i w Polsce coraz cz¢Sciej zdarzaja si¢ wypadki drogowe z ich udziatem.
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Czytauwaznie ulotki na lekach! Katechizm Ko$ciota Katolickiego chwali
cnotg umiarkowania, a jednocze$nie mowi wyraznie o winie tych, ktorzy
prowadza pojazdy w stanie nietrzezwym?’. Psychologowie twierdza, ze
niektorzy w ogole nie powinni siada¢ za kierownica; sa niezdolni do pod-
jecia tego zadania. Nie kazdy przeciez musi by¢ koniecznie kierowca!

—  Dobry kierowca dba o stan techniczny pojazdu. Nie wyrusza w drogg,
jesli auto nie spetnia okreslonych wymogdéw w tym wzgledzie®. Powi-
nien bra¢ pod uwagg takze nienajlepszy stan drog. Ma troszczy¢ sig o to,
aby systematycznie poddawac pojazd przegladowi technicznemu.

— Idealny kierowca to cztowiek ostrozny, roztropny. Powinien wyruszac
w droge z przekonaniem, ze wypadek moze zaistnie¢ w kazdej chwili,
w kazdym miejscu i nawet w sposob nie do przewidzenia, pomimo jego
zdolnosci i doswiadczenia jako kierowcy. Wypadek moze si¢ zdarzy¢ z jego
winy, jak i z winy innych uzytkownikéw drogi (kierowcow i pieszych),
a takze z winy pojazdu. Dlatego trzeba siada¢ za kierownica z poczuciem
odpowiedzialnosci za siebie i innych przed Bogiem, przed ludzmi i przed
wiasnym sumieniem®. W trakcie podrozy nie nalezy przekracza¢ dozwo-
lonych predkosci, ale dostosowac si¢ do znakow, by mie¢ czas, niezbgdny
margines na reakcj¢ i wyhamowanie. Nalezy unika¢ rozproszen, ktore
moga by¢ spowodowane np. korzystaniem w czasie jazdy z telefonu ko-
morkowego. Takze rozmowa z pasazerami niekiedy zbytnio absorbuje.
Kierowca nie powinien przecenia¢ swoich mozliwos$ci manewru i szyb-
kosci reakcji; moze zabrakna¢ kilka sekund czy metréw...!*’ Powinien
przewidywacé rozne mozliwosci, ktore moga sie¢ zdarzy¢ na drogach*'.

— Kierowca przestrzega przepiséw kodeksu prawa drogowego doty-
czacych m.in. zapinania paséw bezpieczenstwa, ograniczen predkosci,
sygnalizacji $wietlnych czy znakow drogowych pionowych i poziomych.

37, Cnota umiarkowania uzdalnia do unikania wszelkiego rodzaju naduzy¢ do-
tyczacych pozywienia, alkoholu, tytoniu i lekow. Ci, ktorzy w stanie nietrzezwym lub
na skutek nadmiernego upodobania do szybkosci zagrazaja bezpieczenstwu drugiego
cztowieka i swemu wlasnemu — na drogach, na morzu lub w powietrzu — ponosza
powazna wing” (KKK 2290).

3% Wiadomo powszechnie, ze na polskich drogach jezdzi wiele zabytkow $ciag-
nigtych ze zZtomowisk Europy, zwtaszcza z Niemiec. «Podrasowane» przez mechanika
te automobile nie oszukaja jednak swoja marka uptywu czasu. Nie oszukajg zniszczen,
korozji, stanu silnika. Tym bardziej, im bardziej kierowca oszczgdza na przegladzie
technicznym pojazdu”. P. Bortkiewicz, Glupota. .., art. cyt.,s. 12.

% Por. G. De Rosa, Una pastorale.. ., art. cyt.,s. 291.

40 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podroznych, Orienta-
menti...,dz. cyt., nr 52-53.

4 Por. P. Bortkiewicz, Gtupota..., art. cyt.,s. 12.
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Ponosi cigzka wing, gdy naraza na niebezpieczenstwo swoje zycie lub
innych, integralnos¢ fizyczna i psychiczng osob, wielkie dobra material-
ne*?. Najpierw musi zna¢ przepisy!** Katechizm Kosciota Katolickiego
stwierdza: ,,Dziatanie moze by¢ zamierzone posrednio, gdy wynika z za-
niedbania w stosunku do tego, co nalezato wiedzie¢ lub uczynic, np. wy-
padek na skutek nieznajomoséci zasad ruchu drogowego™“. W punkcie
44 dokument watykanski cytuje wypowiedz Jana Pawta I1, ktory wzywat
do zaangazowania si¢ w tworzenie ,,kultury drogi”, opierajacej si¢ na po-
wszechnym zrozumieniu praw i obowiazkow kazdego i na koherentne;j
postawie w zyciu codziennym*,

Dobrego kierowce cechuje milo§¢é wobec blizniego i gotowos¢ udzie-
lenia mu pomocy, dlatego charakteryzuje go uprzejmosé, wyrozumia-
los¢ dla bledow innych, zwtaszcza kierowcdw poczatkujacych, uwaga na
starszych, dzieci, rowerzystow 1 pieszych, opanowanie siebie w przypad-
ku wykroczen popetnionych przez innych. Solidarno$¢ chrzescijanska do-
maga si¢ udzielania pomocy poszkodowanym w wypadkach*.

Uczciwy, prawy kierowca jest cztowiekiem odznaczajacym sig kardynal-
na cnota sprawiedliwo$ci. Wymaga ona oddania kazdemu tego, co mu
si¢ nalezy. W zwiazku z tym, jesli kto§ poniost straty w wyniku winy kierow-
cy, ten ostatni powinien wynagrodzi¢ straty — wedtug tego, co stanowi pra-
wo?. Istnieje tym wigkszy obowiazek, jesli poszkodowane zostaty osoby!
W Zadnym razie kierowca nie moze ucieka¢ z miejsca wypadku!*®
Dokument watykanski stwierdza takze, ze kierowca-chrzescijanin powi-
nien by¢ czlowiekiem nadziei, a zatem wierzy¢, ze szczesliwie dojedzie
do celu. Bog podrozuje z podrézujacymi i zachowuje ich od niebezpie-
czenstwa. Obecnos¢ Boga 1 wysilek cztowieka sa przestankami pozwa-
lajacymi mie¢ nadzieje¢ na dotarcie do celu®.

42 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podroznych, Orienta-

menti...,dz. cyt.,nr42.

4 Por. tamze, nr 54.
#“ KKK 1736.
4 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podroznych, Orienta-

menti..., dz. cyt., nr 44; Jan Pawel 11, Una cultura della strada. Contro i troppi inci-
denti, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo I1,t. X, 3 (1987), s. 22.

4 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podroznych, Orienta-

menti...,dz. cyt., nr 50.

47 Por. tamze, nr 55.
% Por. G. De Rosa, Una pastorale..., art. cyt., s. 293. Na ten sam temat G. Salvini,

Il traffico..., art. cyt., s. 555-565.

4 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podroznych, Orienta-

menti...,dz. cyt., nr 57.
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— Kolejna cecha charakterystyczna kierowcy wierzacego jest modlitwa.
Dokument przypomina, ze kierujacy pojazdami maja swoich patrondw,
ktorzy wstawiaja sig¢ za nimi. Sa wsrod nich: $w. Krzysztof, Aniot Stréz,
Archaniot Rafat i Maryja. Znak krzyza, ktora zwykle rozpoczyna si¢ pod-
16z, oznacza oddanie si¢ pod opieke Trojcy Swigtej. Podczas jazdy jak
najbardziej wskazana jest modlitwa rozancowa™.

Reasumujac, nalezy potwierdzi¢ wielka wage i doniosto$¢ Dekalogu bi-
blijnego —,,dziesi¢ciu stow” Boga do cztowieka. Ma on wartos¢ ponadczaso-
wa 1 uniwersalna. Jesli w oparciu o niego cztowiek tworzy ,,dekalogi”, to znaczy
probuje zastosowac normy ogolne do danej dziedziny zycia, nalezy tylko przy-
klasna¢ podobnym prébom (oczywiscie, nie chodzi o ich parodi¢ w stylu wspo-
mnianego ,,dekalogu wzorowego mafiosa”). Dobrze si¢ stalo, ze jednym z tych
,,dekalogow” jest,,dekalog dobrego kierowcy”, opublikowany przez Papieska
Radg ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych. Przypomina on, ze pro-
blemy zwiazane z postugiwaniem si¢ Srodkami lokomocji sa problemami mo-
ralnymi, gdyz kazde dziatanie ludzkie (actus humanus), czyli swiadome
1 dobrowolne, podlega ocenie moralnej. Oby dokument ten doczekat si¢ thuma-
czenia na jezyk polski i oby zechcieli skorzystac z niego ci, ktoérych on doty-
czy! Oby Kosciot i panstwo uczynili z tych tresci pozytek, a kierowcy wzigli
je sobie do serca!

Sommario
DECALOGO E RITRATTO DELL’AUTOMOBILISTA

I1 24 maggio 2007, nella memoria della Madonna della Strada, il Pontificio Consi-
glio della Pastorale per i Migranti e gli Itineranti ha pubblicato documento intitolato
Orientamenti per la pastorale della stradedocumento si struttura in quattro parti:
la prima & dedicata agli utenti della strada, la seconda alle donne di strada, la terza ai
ragazzi di strada e la quarta alle persone senza fissa dimora.

Il presente articolai occupa della prima parte del documento. L'autore parla
prima del decalogo nel vero e proprio senso della parola, ricordando il decalogo
biblico. Poi, riporta le pit importanti allocuzioni della Chiesa a proposito della ,morale
della strada”. Accenna agli aspetti positivi, nonché a quelli negativi del progresso
della motorizzazione. Parla della responsabilita della Chiesa e dello Stato per quanto
riguarda educazione etica degli utenti della strada. Infine, cerca di ,dipingere” un
ritratto dell’automobilista ideale, che deve essere ben preparato per la guida della

30" Por. tamze, nr 58-60.
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macchina, deve aver cura della macchina, deve essere prudente, deve rigorosamente
osservare il codice della strada, deve amare il prossimo, deve essere giusto. Anche la
speranza e la preghiera devono distinguere il conducente e il viaggiatore.

Il documento vaticano dedicato alla ,morale della strada” diventi fondamento
della seria riflessone sui problemi collegati alla mobilta umana!

Ks. dr Adam PERZ — ur. w 1963 r. w Dobrzeszowie, dr teologii, wyktadowca
teologii moralnej i etyki w WSD w Kielcach. Autor artykutow publikowanych w ,,Kie-
leckich Studiach Teologicznych”, ,,Kieleckim Przegladzie Diecezjalnym”, ,,Obecnych”,
Ksiggach Jubileuszowych, a takze w pracach zbiorowych wydawanych z okazji
Tygodni Kultury Chrzescijanskie;j.
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SAKRY I SUKCESJA SWIECEN BISKUPICH
PASTERZY KoScIorA KIELECKIEGO (1805/1882-2007)

Obchodzony w roku 2005 jubileusz dwustulecia erygowania (13 VI 1805)
diecezji kieleckiej (powotanej do zycia w rzeczywistosci dopiero w roku 1807),
obok niego za$ przypadajaca 28 XII1 2007 r. 125. rocznica jej reaktywowania,
nadarzaja dogodna sposobnos¢ dla podjecia wskazanej w tytule niniejszego
opracowania problematyki. Jak dotychczas o sakrach i sukcesji $§wigcen bi-
skupich pasterzy tego Kos$ciota partykularnego nikt jeszcze nie pisat w osob-
nym ujeciu, w zwiazku z czym omowienie owego tematu wydaje si¢ w petni
uzasadnione — tym bardziej, ze w odniesieniu do rzadcow licznych innych bi-
skupstw polskich analogiczne przeglady juz istnieja (notabene w wigkszos$ci
wyszly one spod pidra kreslacego te stowa)'. Ponizsza analiza objete zostato

! Por. m.in.: K. R. Prokop, Linie sukcesji apostolskiej biskupéw Pomorza Za-
chodniego w okresie po drugiej wojnie swiatowej (1945—2000), ,,Przeglad Zachod-
niopomorski”, 16/45/ (2001), z. 3, s. 139-148; tenze, Sakry biskupow Kosciota po-
znanskiego w XIX i XX stuleciu, ,,Forum Naukowe. Prace Historyczno-Politologiczne”,
R. VIL, z. 2 (15) 2002, s. 241-254; tenze, Sakry metropolitow gnieznienskich w XVIII
i XIX stuleciu (1681/1688—1915), ,,Studia Gnesnensia”, 18 (2004), s. 87—120; tenze,
Sukcesja apostolska pasterzy Kosciola katolickiego na Pomorzu Zachodnim w la-
tach 1821(1811)—1945, ,,Przeglad Zachodniopomorski”, 19/48/ (2004), z. 4, s. 35-43;
tenze, Sukcesja apostolska pasterzy Kosciola opolskiego (na tle sukcesji swiecen
biskupich episkopatu Polski), ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskie-
207,24 (2004), s. 339-355; tenze, Sukcesja apostolska pasterzy Kosciola przemyskie-
gow XIXi XX stuleciu, ,,Premislia Christiana”, 11 (2004-2005), s. 189-219; tenze, Kon-
sekracje i sukcesja apostolska ordynariuszy oraz sufraganow plockich w XIX i XX
stuleciu (1805-1999), ,,Studia Ptockie”, 33 (2005), s. 173-210; tenze, Sukcesja apo-
stolska biskupow i arcybiskupow wilenskich oraz bialostockich w XIX i XX stule-
ciu, ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, 4 (2005), s. 165-210; tenze, Sukcesja apostolska
biskupéw Kosciola rzymsko-katolickiego na Dolnym Slasku po roku 1945 (archi-
diecezja wroctawska i diecezja legnicka), w: Ludzie wroclawskiego Kosciota po
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grono tacznie dziewigtnastu hierarchow, w ktorej to liczbie znajduja sie za-
rowno ordynariusze i biskupi pomocniczy, jak rowniez obdarzeni sakra admi-
nistratorzy (wikariusze) apostolscy tytutowej diecezji. Wyliczajac w porzadku
chronologicznym (wedhug daty wtaczenia do grona episkopatu, podawanej w na-
wiasie), chodzi o nast¢pujace postaci: Wojciech Jozef Gorski (1805), Franci-
szek Ksawery Zglenicki (1824), Ludwik Letowski (1845), Maciej Majerczak
(1862), Tomasz Teofil Kulinski (1872), Augustyn Losinski (1910), Franciszek
Sonik (1935), Czestaw Kaczmarek (1938), Jan Jaroszewicz (1957), Edward
Jan Muszynski (1960), Jan Gurda (1972), Stanistaw Szymecki (1981), Mie-
czystaw Jaworski (1982), Piotr Skucha (1986), Kazimierz Ryczan (1993),
Marian Florczyk (1998) i Kazimierz Gurda (2004). W ramach niniejszego prze-
gladu w pierwszej kolejnosci zebrane zostana podstawowe informacje na te-
mat sakr wymienionych hierarchow (data, miejsce, gtowny konsekrator,
wspoltkonsekratorzy), a nastgpnie dokonamy przyporzadkowania wszystkich
tych bez mata dwudziestu cztonkdw katolickiego episkopatu do wyrdéznianych
przez badaczy linii sukcesji. O teoretycznych kwestiach odnosnie do rekon-
strukcji owych linii (zwanych tez ,,rodzinami”), a takze dotyczacych samych
podziatow na linie, dla ktorych nie udato si¢ dotychczas ustali¢ wspolnych
ogniw, rozpisywac si¢ tu nie bedziemy, odsylajac zainteresowanego czytelnika

1l wojnie swiatowej —w 30-lecie smierci kardynata Bolestawa Kominka, red. 1. Dec,
K. Matwijowski i J. Pater, Wroctaw 2005, s. 15-28; tenze, Sukcesja apostolska paste-
rzy Kosciota gdanskiego w XX stuleciu, ,,Rocznik Gdanski”, 65 (2005), z. 1-2,s. 5-18;
tenze, Sakry i sukcesja apostolska gnieznienskich biskupow pomocniczych w XVIII
i XIX oraz pierwszych dekadach XX stulecia (do roku 1939), ,,Studia Gnesnensia”,
19 (2005), s. 247-282; tenze, Sukcesja swiecen biskupich pasterzy Kosciota krakow-
skiego w latach 1804—2005, ,,Analecta Cracoviensia”, 37 (2005), s. 413—448; tenze,
Sukcesja apostolska polskich biskupow franciszkanskich z trzech ostatnich stuleci
(XVIII-XXw.), ,,Studia Franciszkanskie”, 16 (2000), s. 245-267; tenze, Sukcesja swig-
cen biskupich pasterzy KoSciota katowickiego (1925/1926-2005/2006), ,,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne”, 39 (2006), z. 2, s. 392—412; tenze, Sakry i sukcesja
Swiecen biskupich pasterzy diecezji plockiej w XVIII wieku, ,,Studia Ptockie”, 34 (2006),
s. 15-54; tenze, Sakry ordynariuszy i sufraganow poznanskich w XVIII stuleciu, ,,Ec-
clesia. Studia z Dziejow Wielkopolski”, 2 (20006), s. 119—150; tenze, Sakry i sukcesja
Swiecen biskupich pasterzy Kosciota wilenskiego z drugiej oraz trzeciej tercji XVIII
stulecia, ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, 5 (2006), s. 211-246; tenze, Sukcesja swiecen
biskupich pasterzy Kosciola krakowskiego w XVIII stuleciu, ,,Analecta Cracovien-
sia”, 38-39 (2006-2007), s. 513-555; tenze, Sakry pasterzy Kosciola przemyskiego
w XVIII stuleciu, ,,Premislia Christiana”, 12 (2006/2007), s. 131-192; tenze, Sukcesja
Swiecen biskupich pasterzy Kosciola legnickiego, ,,Szkice Legnickie”, 28 (2007),
s. 317-328; tenze, Konsekracje i sukcesja swiecen biskupich pasterzy Kosciola
lubelskiego (1805-2007), ,,Roczniki Teologiczne”, 55 (2008), z. 4 [w druku].
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do literatury przedmiotu?. Przypomnijmy jedynie, ze przynalezno$¢ danego hie-
rarchy do konkretnej ,,rodziny” sukcesji $wigcen biskupich okresla si¢ podtug
osoby jego gldwnego konsekratora i wedtug tego tez klucza ustalane sa wczes$-
niejsze ogniwa w zajmujacym nas wywodzie. Ubogos¢ zachowanych swia-
dectw zrodlowych — z jednej strony, z drugiej za$ mato zadowalajacy stan badan
w owym zakresie, decyduja, ze rekonstrukcje poszczegdlnych linii urywaja si¢
nie dalej jak w X VI, a co najwyzej XV stuleciu, nie dajac zarazem nadziei na
doprowadzenie kiedykolwiek tychze wywodow do czasdéw apostolskich. Zgod-
nie wszakze z tradycja i nauczaniem Kos$ciota, wspotczesnych cztonkow ka-
tolickiego episkopatu taczy z Apostotami nieprzerwany ciag sukcesji, w ktorej
udziat maja przedstawiciele takze niektorych innych wspolnot eklezjalnych
o strukturze hierarchicznej, nie pozostajacych w jednosci z Rzymem. Skadinad

2 Obok publikacji wskazanych w poprzednim przypisie, por. takze: W. Maziere
Brady, The Episcopal Succession in England, Scotland and Ireland A.D. 1400 to
1875,t. 1-3, Rome 18761877 [reprint 1971]; K. Engelbert, Die apostolische Sukzes-
sion schlesischer Priester, ,,Archiv flir schlesische Kirchengeschichte”, 24 (1966),
s. 279-282; J. Restrepo Posada, Genealogia Episcopal de la Jerarquia Eclesiastica
en los Paises que formaron la Gran Colombia (1513-1966), Bogota 1966; F. Nagy,
La comune genealogia episcopale di quasi tutti gli ultimi Papi (1700-1978), ,,Ar-
chivum Historiae Pontificiae”, 17 (1979), s. 434-453; tenze, Ascendens consecratorum
series collegii quod nunc est episcoporum Catholicorum, Hamilton 1982 [msp powie-
lony]; L. de Echeverria, Episcopologio Espafiol contemporaneo (1868—1985), Sala-
manca 1986; C. N. Bransom, Ordinations of U. S. Catholic Bishops 1790—1989, Wa-
shington 1990; V. Guitarte Izquierdo, Episcopologio Espafiol (1700—-1867). Espafioles
Obispos en Espafia, América, Filipinas y otros Paises, Castellon de la Plana 1992;
V. Guitarte Izquierdo, Episcopologio Espafiol (1500—1699). Espafioles Obispos en
Espafia, América, Filipinas y otros Paises, Castellon de la Plana 1994; C. N. Bransom,
Les Ordinations Episcopales des Eveques Oblates, ,\Vie Oblate”, 59 (2000), nr 4, s. 107—
156; tenze, Sons of Don Bosco, Successors of the Apostles, Salesian Bishops, ,,Journal
of Salesian Studies”, 12 (2001), nr 1, s. 53—118. Z polskoj¢zycznych prac nadto: K. Dola,
Sukcesja apostolska w diecezji opolskiej, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska
Opolskiego”, 5 (1975), s. 5-9; B. Kumor, Z sukcesji swiecen biskupich papieza Jana
Pawla I, ,,Zeszyty Naukowe KUL”, 22 (1979), nr 1-3, s. 147—150; H. J. Kaczmarski,
Sukcesja apostolska Zbigniewa Jozefa Kraszewskiego i jego zwiqzki z sukcesjq swie-
cen biskupich papieza Jana Pawla II, w: Maria vincit. Dwudziestopieciolecie postu-
gi pasterskiej ksiedza biskupa Zbigniewa Jozefa Kraszewskiego, Warszawa 1995,
s. 75-80; «Genealogia biskupia» papieza Jana Pawla II, wyd. [K. R. Prokop], ,,Prze-
glad Kalwaryjski”, 5 (1998), s. 58—62; H. J. Kaczmarski, Sukcesja apostolska papiezy
od XVIwieku do czasow najnowszych, ,,Saeculum Christianum”, 6 (1999),nr 1, s. 229—
244; tenze, Biskupi polscy XX wieku. Wykaz chronologiczny biskupow polskich zyjq-
cych w dwudziestym stuleciu oraz wykaz miejsc ich swiecen biskupich wraz z nazwi-
skami konsekratorow gtownych, ,,Saeculum Christianum”, 7 (2000), z. 1, s. 251-259;
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zreszta owa problematyka z pogranicza historii Kosciota i eklezjologii (a w pewnej
mierze takze prawa kanonicznego) pozostaje wciaz stosunkowo stabo przebada-
na, dlatego niemal kazdy kolejny przyczynek jej dotyczacy, przynosi nowe ustale-
nia’. Z takim zamystem przygotowane zostato rOwniez niniejsze opracowanie.

k0 ok ok

Stolica biskupia w Kielcach erygowana zostata w dekade po upadku Rze-
czypospolitej Obojga Narodow — w zmienionej rzeczywistosci geopolitycznej,
w jakiej ziemie polskie znalazly si¢ po trzech rozbiorach (interesujace nas obec-
nie tereny pozostawaly wowczas w granicach zaboru austriackiego). Nowa
diecezja objeta czgs¢ obszarow, ktore w dobie przedrozbiorowej wchodzity

R. T. Prinke, Drzewa dziedzictwa. Od archaicznej metafory do struktury informacyjnej
(na marginesie zainteresowan badawczych prof. Jerzego Wistockiego), ,,Pamigtnik Bi-
blioteki Kornickiej”, 25 (2001), s. 39—49; K. R. Prokop, Linia sukcesji apostolskiej biskupa
kamienieckiego Jana Olszanskiego, w: Pasterz i twierdza. Ksiega jubileuszowa dedy-
kowana Ksiedzu Biskupowi Janowi Olszanskiemu, ordynariuszowi diecezji w Kamien-
cu Podolskim, red. J. Wolczanski, Krakow — Kamieniec Podolski 2001, s. 189—-197; M. Ro-
zanski, Sukcesja apostolska biskupow todzkich, ,k.6dzkie Studia Teologiczne”, 11-12
(2002-2003), s. 169-175; K. Dola, Linia sukcesji apostolskiej ksiedza biskupa Pawla
Stobrawy, ,, Wiadomosci Urzedowe Diecezji Opolskiej”, 58 (2003), nr 6, s. 255-258; H. Ol-
szar, Apostolska sukcesja arcybiskupa Damiana Zimonia, w: Z tej ziemi. Slgski ka-
lendarz katolicki na rok 2005 (80 lat Kosciola katowickiego), red. M. Jakimowicz
i K. Kukowka, Katowice 2004, s. 69—71; R. Porada, Sukcesja apostolska w dialogu rzym-
skokatolicko-prawostawnym, w: Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologii,
dialogu i nadziei, red. P. Kantyka, Lublin 2006, s. 415438 (zwt. s. 424).

3 Por. prace wskazane w przyp. 11 2. Takze: K. R. Prokop, Konsekracja biskupa
Macieja Mariana Kurskiego. Przyczynek do biografii poznanskiego sufragana, ,,Kro-
nika Miasta Poznania”, 64 (1996), nr 3, s. 236-242; tenze, Konsekracje biskupie w ka-
tedrze na Wawelu w okresie niewoli narodowej (1795-1918), ,,Studia Waweliana”,
6—7 (1997—-1998), s. 191-197; tenze, Dwudziestowieczne konsekracje biskupie w kate-
drze na Wawelu, ,,Studia Waweliana”, 9-10 (2000-2001), s. 229-235; tenze, Dziewigc-
dziesieciolecie konsekracji biskupiej kardynata Adama Stefana Sapiehy (17 XII 1911),
,»Alma Mater”, R. 2002, nr 37, s. 31-32; tenze, Krakowska konsekracja biskupa Jana
Maurycego Strachwitza w 1761 r. O przedstawicielach polskiej linii sukcesji apo-
stolskiej w gronie episkopatu wroctawskiego Il potowy XVIII i I potowy XIXw., ,,Stu-
dia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™, 25 (2005), s. 151-165; tenze, Poloni-
ka w rzymskim «Protocollo consecrationum episcoporum et alia 1565—1662»
z Archiwum Watykanskiego (sakry biskupow polskich w Wiecznym Miescie w 2. pol.
XVIoraz 1.1 2. tercji XVIIw.), ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”, 49 (2005), s. 199—
208; tenze, Krakowskie swiqtynie miejscem konsekracji biskupich. Czasy najnowsze
(od roku 1795), ,,Rocznik Krakowski”, 73 (2007), s. 43—60.
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w sktad niezwykle wtedy rozleglego biskupstwa krakowskiego (jego pasterze
za jedna ze swych ulubionych rezydencji obrali sobie Kielce, stanowiace o$ro-
dek klucza biskupiego)*. W sposob bardziej bezposredni poczatki diecezji kielec-
kiej wiaza si¢ wszakze z innym biskupstwem, mianowicie tarnowskim (powstatym
w latach 1783-1786), o ktorego zniesieniu zadecydowano na dworze wiedenskim
jeszcze w r. 1801, postanowiwszy zarazem przenies¢ stolicg biskupia z Tarnowa
wilasnie do Kielc. Tak tez nim jeszcze owe plany zyskaty stosowna sankcj¢ kano-
niczng ze strony papiestwa, cesarz Franciszek Il mianowat w 1803 r. pierwszym
pasterzem nowego Kosciota partykularnego 65-letniego pratata Wojciecha Joze-
fa Gorskiego, dotychczasowego wikariusza kapitulnego wakujacej juz trzeci
rok diecezji tarnowskiej 1 zarazem prepozyta tamtejszej kapituty katedralne;.
Jego prekonizacja przez papieza Piusa VII stala si¢ faktem w niespetna dwa
tygodnie po formalnym erygowaniu biskupstwa kieleckiego®, dnia 26 VI 1805,

4 O dziejach Kielc w dobie przedrozbiorowej i 0wczesnym znaczeniu tego osrod-
ka w zyciu koscielnym diecezji krakowskiego por. z nowszych publikacji m.in.: B. S. Ku-
mor, Dzieje diecezji krakowskiej do roku 1795, t. 1, Krakow 1998, s. 448-451; t. 3,
Krakow 2000, s. 133-173; Z. Guldon, A. Massalski, Historia Kielc do roku 1945,
Kielce 2000, passim; D. Olszewski, Kielce, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin
2000, kol. 1392nn. Takze: J. Ktoczowski, Kosciol w wiekach Srednich na obszarze
dzisiejszej diecezji kieleckiej, w: Ksiega jubileuszu stulecia diecezji kieleckiej (1883—
1983), red. [E. Sztafrowski], Kielce 1986, s. 193-214; W. Miiller, Dzieje Kosciota na
terenie dzisiejszej diecezji kieleckiej w XVI-XVIII wieku, w: tamze, s. 215-230; S. Li-
tak, Parafie w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku. Struktura, funkcje spoteczno-
-religijne i edukacyjne, Lublin 2004, wg indeksu.

5 Odnosnie do genezy i poczatkow istnienia stolicy biskupiej w Kielcach por. m.in.:
B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich (966—1939), Lublin 1969—-1971 [osob-
ne odbicie z ,,Archiwow, Bibliotek i Muzedw Koscielnych”, 18 (1969) — 23 (1971)],
s. [2111-213], [215]-{216]; tenze, Organizacja terytorialna diecezji kieleckiej, ,,Nasza
Przesztos¢”, 17 (1963), s. 187-208; tenze, Ustroj i organizacja Kosciota polskiego
w okresie niewoli narodowej (1772—1918), Krakow 1980, s. 163—164,275-276; T. Wro6-
bel, Zarys historii diecezji kieleckiej, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 58 (1982), nr 5,
s. 206-208; B. Kumor, Diecezja tarnowska. Dzieje ustroju i organizacji 1786—1985,
Krakow 1985, s. 82—88; tenze, Powstanie diecezji kieleckiej i kolejne zmiany jej struk-
tury terytorialnej, w: Ksiega jubileuszu stulecia diecezji kieleckiej. .., dz. cyt., s. 31—
39; Z. Guldon, A. Massalski, Historia Kielc. .., dz. cyt., s. 107-108; B. Przybyszewski,
Zarys dziejow diecezji krakowskiej (do roku 1994), Krakow 2000, s. 161-162; J. Urban,
Diecezja krakowska w XIX wieku, w: Kosciol krakowski w tysiqcleciu, oprac. zbior.,
Krakéw 2000, s. 313; D. Olszewski, Kielecka diecezja, w: Encyklopedia katolicka, dz.
cyt., t. 8, kol. 1396. Nadto: E. Malicki, Dzieje diecezji kieleckiej, miasta Kielce i woje-
wodztwa Swietokrzyskiego (w zarysie), Krakow 2004, s. 15; D. Olszewski, Historyczne
uwarunkowania powstania diecezji kieleckiej, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”, 4 (2005)
[200 lat diecezji kieleckiej], s. 15-21.
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niemniej dopiero 30 IX 1807 nastapito ogloszenie na miejscu, w Kielcach, sto-
sownych dokumentow Stolicy Apostolskiej, ktorego to aktu dopetnit delego-
wany specjalnie w tym celu metropolita Iwowski Kajetan Ignacy Kicki®.
W owym tez czasie na mapie politycznej tej czg¢sci Europy pojawit si¢ nowy
byt panstwowy w postaci Ksigstwa Warszawskiego, ktore w dwa lata poznie;j
(1809) obje¢to ziemie takze trzeciego zaboru austriackiego, w tym réwniez
Krakow i Kielce. Az do tego momentu bedacy wciaz tylko nominatem, cho¢
od 30 XII 1807 sprawujacy juz rzady w diecezji, Wojciech Jozef Gorski zmu-
szony byt czekac¢ na mozliwo$¢ otrzymania $wigcen biskupich, jako ze uprzed-
nio dwor wiedenski (na skutek intryg hrabiego Jozefa Ossolinskiego) odwlekat
wciaz udzielenia wymaganej zgody (placetum regium) na przyjgcie przezen
sakry’. Rzeczona konsekracja odbyta si¢ w Krakowie, w niedzielg 15 X 1809,
to jest rowno w trzy miesiace po zajeciu niegdysiejszej stolicy Krolestwa
Polskiego przez wojska dowodzone przez ksigcia Jozefa Poniatowskiego
(15 VII tr.). Na jej miejsce obrano tak bliska sercu wszystkich Polakow §wia-
tyni¢ katedralng na Wawelu, przy czym jako glowny konsekrator wystapit
ordynariusz loci, biskup krakowski Andrzej Gawronski, natomiast wobec nie-
obecno$ci wowczas na miejscu innych cztonkoéw katolickiego episkopatu w ob-
rzedzie tym asystowali — za stosowna dyspensa papieska — opat klaustralny
cystersow z Jedrzejowa Wawrzyniec Drzewicki vel Drzewiecki (nb. ostatni
opat tegoz klasztoru przed kasata w 1819 r.) i archiprezbiter (infutat) kosciota

6 Por. literaturg wskazana w poprzednim przypisie. Takze: Archiwum Diecezjalne
w Kielcach (dalej ADK), sygn. KapK 7 — Acta capituli cathedralis Tarnoviensis a pri-
ma eius erectione per Pium VI et fundatione per Josephum II, Imperatorem Augustum,
anno MDCCLXXXVI, post solennem introductionem Illustrissimi et Reverendissimi
Domini Floriani Amandi de Janowek Janowski, episcopi, et suae cathedrae [od s. 303
Acta actorum capituli cathedralis Kielcensis sub felicissimis auspiciis Excellentissimi,
Ilustrissimi et Reverendissimi Domini, Domini Josephi Adalberti de Boza Wola Gor-
ski, Dei et Apostolicae Sedis gratia episcopi Kielcensis], s. 278-301.

7 Por. ADK, sygn. KapK 4 — Acta capituli collegiatae Kielcensis 1743-1808, s. 287—
288 (sesja generalna w dniu 16 VIII 1805): ,,Quoniam Illustrissimus et Reverendissi-
mus Dominus Adalbertus Goérski, administrator dioeceseos Tarnoviensis, fertur iam
consecratus esse in episcopum Kielcensem [podkr. KRP], ideo
praesens generale capitulum delegavit e gremio suo Perillustres Alexandrum Dobrzan-
ski, decanum, et Carolum Zurkowski, canonicum fundi Szydtéwek, ut illi accepta noti-
tia de adventu Vienna Tarnoviam Illustrissimi novi Pastoris eidem nomine huius capi-
tuli deferant solennem adeptae huius dignitatis aggratulationem”. W wyrdznionym
fragmencie cytowanego swiadectwa zrédlowego nie chodzi o $wigcenia biskupie, lecz
o papieskie potwierdzenie (w zrodtach staropolskich okre§lane mianem ,,sakry rzym-
skiej”), zawierajace zarazem zezwolenie ze strony Stolicy Apostolskiej na przyjgcie
przez nominata konsekracji.



Sakry i sukcesja §wigceni biskupich pasterzy Kosciota kieleckiego 253

Mariackiego Jozef Wincenty Lancucki®. Nalezy tu odnotowa¢, ze byta to w 0g6-
le pierwsza sakra biskupia dopetniona w dawnej stolicy Krélestwa Polskiego
w dobie porozbiorowej’.

Rzady pasterskie w diecezji kieleckiej W. J. Gorski sprawowat do $mierci
w dniu 1 1T 1818, przy czym od grudnia 1813 r. do czerwca (marca) 1815 r. byt
zarazem wikariuszem kapitulnym biskupstwa krakowskiego, wakujacego po
zgonie A. Gawronskiego (tego hierarchy, z ktérego rak otrzymal niegdys sa-
kre)'®. W momencie odejscia do wiecznosci pierwszego biskupa Kielc, ktore-
mu pod koniec zycia przyszto peli¢ postuge w po raz kolejny zmienionej
rzeczywisto$ci geopolitycznej, mianowicie po ukonstytuowaniu w 1815 r. ogra-
niczonego w swej suwerennosci Krolestwa Kongresowego, zaawansowane
byly juz dziatania zmierzajace do reorganizacji struktur diecezjalnych na tych
terenach i ich dostosowania do nowych granic panstwowych. W ramach tez
usankcjonowanej bulla papieza Piusa VII z 30 VI 1818 delimitacji Kielce prze-
staly by¢ stolica biskupia, ktéra przeniesiona zostata do Sandomierza (z kolei

8 Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie (dalej AKMK), sygn. LOrd 14—
Liber ordinatorum, consecrationis ecclesiarum, capellarum, altarium immobilium, porta-
tilium, calicium et campanarum per Excellentissimum, Reverendissimum Dominum An-
dream Rawa Gawronski, episcopum Cracoviensem, intimum consiliarium S.C.R.M., s. 45;
Archivio Segreto Vaticano (dalej ASV), Archivio della Nunziatura Apostolica in Vien-
na, vol. 239, k. 117r—v (list biskupa W. J. Gérskiego do nuncjusza wiedenskiego A. G. Se-
veroliego z daty: Kielce, 23 1 1810); ,,Gazeta Krakowska”, R. 1809, nr 84 (z 18 X 1809),
s. 1049-1050; Hierarchia Catholica medii et recentioris aevi (dalej HC), t. 7 (1800—
1846), cur. R. Ritzler & P. Sefrin, Patavii 1968, s. 227. Takze: T. Wrobel, Dzieje Semina-
rium Duchownego w Kielcach na przestrzeni 250 lat, w: 250 lat Seminarium Du-
chownego w Kielcach. Ksiega jubileuszowa 1727—-1977, oprac. zbior., Kielce 1977,
s. 76; B. Kumor, Diecezja tarnowska. .., dz. cyt., s. 312; tenze, Powstanie diecezji kie-
leckiej..., art. cyt., s. 34; T. Wrobel, Zarys historii diecezji kieleckiej, art. cyt., s. 209
(gdzie mylna data 18 X 1809); J. Szczepanski, Sylwetki biskupow kieleckich, w: Pa-
mietnik Swietokrzyski. Studia z dziejow kultury chrzescijariskiej, oprac. zbior., Kielce
1991, s. 329 (tak samo data 18 X 1809); K. R. Prokop, Konsekracje biskupie w katedrze
na Wawelu.. ., art. cyt., s. 195-197; A. Nowak, Stownik biograficzny kaplanow diece-
zji tarnowskiej 1786—1985, t. 1 — Biskupi i kanonicy, Tarnéw 1999, s. 30; Z. Guldon,
A. Massalski, Historia Kielc..., dz. cyt., s. 116; P. Nitecki, Biskupi Kosciota w Polsce
w latach 965—1999. Stownik biograficzny, Warszawa 2000, kol. 130; K. R. Prokop,
Jozef Wincenty Lancucki — czlonek Wielkiej Rady Uniwersytetu Krakowskiego i jego
rektor, ,,Alma Mater”, R. 2006, nr 79, s. 52. Por. nadto: I. Kleszczowa, Ceremonie i pa-
rady w porozbiorowym Krakowie 17961815, Krakow 1999, s. 41nn.

? Por. K. R. Prokop, Krakowskie swiqtynie.. ., art. cyt., s. 53-54, 57.

19 Do biografii biskupa W. J. Gorskiego por. m.in.: Encyklopedia powszechna
[Orgelbrandal, t. 10, Warszawa 1862, s. 282 (J. Bartoszewicz); F. Herzig, Katedra,
niegdys kolegiata w Tarnowie 1400—1900, Tarnéw 1900, s. 131; B. Kumor, Diecezja
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trzy lata p6zniej miato miejsce reaktywowanie diecezji tarnowskiej — poczat-
kowo pod nazwa tynieckiej). Nominacj¢ na pierwszego biskupa sandomier-
skiego otrzymat niewiele mtodszy od W. J. Gorskiego Szczepan Hotowczyc
(nawiasem moéwiac obaj byli eks-jezuitami), na ktorego rece zarzad biezacymi
sprawami lokalnego Kosciota zdat administrujacy nim dotychczas w charak-
terze wikariusza kapitulnego pratat Aleksander Dobrzanski (obrany 7 IT 1818).
Wiazato si¢ to z dokonanym przez dziatajaca wowczas jeszcze nadal w Kiel-
cach kapitul¢ katedralna wyborem nominata S. Hotowczyca na administrato-
ra diecezji. T¢ decyzjg gremium kapitulnego elekt jednakze uchylit i zarazem
potwierdzil na dotychczasowej funkcji A. Dobrzanskiego, za$ niedtugo potem
przedstawil wtasnie jego kandydature na pierwszego sufragana sandomier-
skiego (rzeczywiscie nim zostat, prekonizowany 17 XII 1819 tytulariuszem
Leontopolis)". Terytorium biskupstwa kieleckiego uleglo wtedy rozczton-
kowaniu, przy czym najwigksza jego cze$¢ przypadta w udziale Kosciotowi
sandomierskiemu (13 dekanatow), natomiast reszta diecezjom lubelskiej
(3 dekanaty) oraz krakowskiej (7 dekanatow), w granicach ktdrej znalazty sig
na powrdét Kielce!2. Nastapito to w momencie, gdy na stolicy $w. Stanistawa

tarnowska. .., dz. cyt., wg indeksu (zwt. s. 310-313 nr 2, s. 407); P. Nitecki, Biskupi na
ziemiach polskich w okresie niewoli narodowej (1772-1918), ,,Chrzescijanin w Swie-
cie”, 19 (1987), nr 1-2, s. 135-136; J. Szczepanski, Sylwetki biskupow kieleckich, art.
cyt., s. 329-331; Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564—
1995, oprac. L. Grzebien, Krakow 1996 [2 wyd.: Krakéw 2004], s. 191; A. Nowak,
Stownik biograficzny kaplanow..., dz. cyt., t. 1, s. 29-31; B. Przybyszewski, Zarys
dziejow diecezji krakowskiej. .., dz. cyt., s. 163, 165, 167; E. Malicki, Dzieje diecezji
kieleckiej..., dz. cyt., s. 23; G. Bujak, Diecezja kielecka w latach 1805—1818, ,,Kie-
leckie Studia Teologiczne”, 4 (2005) [200 lat diecezji kieleckiej], s. 23—31; J. Rokosz-
ny, Troski Wojciecha Gorskiego, biskupa kieleckiego (1805—1818), o Seminarium
Duchowne, tamze, s. 123—144 [przedruk]. Ponadto: K. Dola, Katalog arcybiskupow
i biskupow rezydencjalnych metropolii i diecezji polskich obrzqdku rzymskokato-
lickiego do czasow wspolczesnych, w: Historia Kosciota w Polsce, red. B. Kumor
i Z.Obertynski, t. 2— 1764—1945,cz. 2 — 1918—1945, Poznan — Warszawa 1979, s. 269
nr 1; T. Wrobel, Dzieje Seminarium Duchownego w Kielcach. . ., art. cyt., s. 73-89; J. Urban,
Diecezja krakowska w XIX wieku, art. cyt., s. 317. Odnos$nie do objgcia przez biskupa
W.J. Gorskiego rzadow w wakujacej diecezji krakowskiej w charakterze administratora
zob. takze: ASV, Archivio della Nunziatura Apostolica in Vienna, vol. 239, k. 229r—236r.

' Por. ADK, sygn. KapK 7, s. 347—348. Takze literatura wskazana w nastgpnym
przypisie. Do biografii biskupa A. Dobrzanskiego por.: J. Wisniewski, Katalog prata-
tow i kanonikow sandomierskich od 1186—1926 r. tudziez sesje kapituly sandomier-
skiej od 1581 do 1866 r., Radom 1926, s. 53—54; HC, t. 7, s. 236. Takze ASV, Archivio
Concistoriale, Processus Consistoriales, vol. 216, k. 449r-456v.

12 Por. m.in.: B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich...,dz. cyt.,s. [213];
tenze, Organizacja terytorialna diecezji kieleckiej, art. cyt., s. 208-216; HC, t. 7,s. 227,
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zasiadal takze bedacy w mlodosci cztonkiem Towarzystwa Jezusowego Jan Pa-
wel Woronicz, po ktdrego translacji w roku 1828 do Warszawy nowym ordynariu-
szem loci zostat Karol Skorkowski. Ich jurysdykcja, jako pasterzy Kosciota
krakowskiego, rozciagata si¢ zarowno na obszar Wolnego Miasta Krakowa, jak
1 na potudniowo-zachodnia cz¢$¢ Krolestwa Kongresowego, w czego konsekwencji
wybuch w tymze ostatnim w roku 1830 zrywu zbrojnego, skierowanego przeciw-
ko rosyjskiej dominacji (powstanie listopadowe), sita rzeczy nie mogt si¢ nie odbi¢
na losach rzeczonego biskupstwa. Za opowiedzenie si¢ po stronie insurekcji bi-
skup K. Skoérkowski zostat najpierw w 1833 r. pozbawiony mozliwosci sprawo-
wania wladzy nad owa rozleglejsza czgScia diecezji, potozona w granicach
Krolestwa (15 VIII 1833 nominacjg na jej tymczasowego rzadcg otrzymat pratat
Adam Paszkowski), a w dwa lata p6zniej calkowicie usunigty z granic biskupstwa
1 zmuszony do rezydowania z dala od Krakowa, w Opawie, gdzie przyszto mu
pozosta¢ az po kres swych dni (zmart 25 1 1851). Po oddaleniu si¢ pasterzaw 1835 1.
na Slask Opawski, zarzad biskupstwem krakowskim, obejmujacym wowczas tak-
ze Kielecczyzne, spoczat w rekach miejscowego sufragana Franciszka Ksawere-
go Zglenickiego — dla terytorium Wolnego Miasta Krakowa z tytutem administratora
apostolskiego, natomiast dla czesci potozonej w granicach Krolestwa Kongreso-
wego, jako wikariusza apostolskiego. Biskupem tytularnym Gortyny prekonizowa-
ny on zostat 27 IX 1824, a wigc jeszcze za rzadow Jana Pawta Woronicza, ktoremu
to wlasnie nastepey $w. Stanistawa zawdzigczal godno$¢ biskupia i z jego tez rak
otrzymat sakre. Konsekracja F. K. Zglenickiego odbyta si¢ w niedzielg 12 XII
1824 w $wiatyni katedralnej na Wawelu, przy czym jako wspotkonsekratorzy
wystapili wowczas u boku biskupa Krakowa: ordynariusz tyniecki Grzegorz
Tomasz Ziegler i tytularny biskup biblijski Tomasz Nowinski, ostatni prepozyt
generalny (generat) bozogrobcow z Miechowa'’.

T. Wrébel, Dzieje Seminarium Duchownego w Kielcach. .., art. cyt., s. 89nn; B. Ku-
mor, Ustroj i organizacja Kosciofa. .., dz. cyt., s. 204,206, 263; tenze, Powstanie die-
cezji kieleckiej.. ., art. cyt., s. 34-35; T. Wrobel, Zarys historii diecezji kieleckiej, art.
cyt., s. 209-210; Z. Guldon, A. Massalski, Historia Kielc. .., dz. cyt.,s. 131-132; B. Przy-
byszewski, Zarys dziejow diecezji krakowskiej. .., dz. cyt., s. 167; J. Urban, Diecezja
krakowska w XIX wieku, art. cyt., s. 318; D. Olszewski, Kielecka diecezja, art. cyt.,
kol. 1396; E. Malicki, Dzieje diecezji kieleckiej..., dz. cyt., s. 15; G. Bujak, Diecezja
kielecka w latach 1805—1818, art. cyt., s. 29-30.

13 Por. ASV, Archivio Concistoriale, luramenta, vol. 17, k. 278r-279v; ,,Gazeta
Krakowska”, R. 1824, nr 100 (z 15 XII 1824)— Dodatek, s. 2103-2106; Kazania tudziez
nauki parafialne Jana Pawla Woronicza, arcybiskupa warszawskiego, prymasa
Krolestwa Polskiego, t. 1 — Przygodne, Krakow 1832, s. 9—-16 (Mowa przy poswiece-
niu na biskupa gortynenskiego J.W. Franciszka Xawerego Zglenickiego, miana
w kosciele katedralnym na Zamku w Krakowie dnia 12 grudnia 1824). Takze: L. Lg-
towski, Katalog biskupow, pratatow i kanonikow krakowskich, t. 4, Krakow 1853,
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Tymczasowe rzady tytulariusza Gortyny w obu czesciach rozcigtej kor-
donem diecezji trwatly niespetna szes¢ lat — do jego zgonu w dniu 271 1841, po
czym kolejnym administratorem oraz wikariuszem apostolskim zostat 55-letni
pratat Ludwik Letowski'*. Po uptywie czterech lat i on znalazt si¢ w gronie
episkopatu, prekonizowany 20 [ 1845 przez papieza Grzegorza X VI biskupem
tytularnym joppenskim (Joppe). Poniewaz na miejscu w Krakowie nie byto
wowczas jakiegokolwick innego obdarzonego sakra hierarchy, za$ stolica ar-
cybiskupia w Warszawie, ktorej zwierzchno$ci metropolitalnej diecezja kra-
kowska podlegata w latach 1818—-1880, wtedy wakowata, nominat udat si¢ dla
przyjecia $swigcen biskupich az do cesarskiego Sankt Petersburga. Akt 6w
dopehiony zostal w niedzielg 29 VI (17 VI st.st.) 1845, w uroczysto$¢ Swie-
tych Apostotow Piotra i Pawla, w petersburskim kosciele pw. $w. Katarzyny
Aleksandryjskiej. Gtownym konsekratorem byt w tym przypadku biskup Ka-
zimierz Dmochowski, sufragan kurlandzki (w diecezji wileniskiej) 1 Owczesny
prezes Rzymsko-Katolickiego Kolegium Duchownego w Cesarstwie Rosyj-
skim, natomiast wspotkonsekratorami ordynariusze: kujawsko-kaliski Walenty
Maciej Tomaszewski i sandomierski Jozef Joachim Goldmann (Goldtman)'>.

s. 311; HC, t. 7, s. 205; P. Nitecki, Biskupi na ziemiach polskich..., art. cyt., s. 180;
K. R. Prokop, Konsekracje biskupie w katedrze na Wawelu..., art. cyt., s. 194-196;
P. Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce...,dz. cyt., kol. 514; J. Urban, Diecezja krakow-
ska w XIX wieku, art. cyt., s. 325; tenze, Katedra na Wawelu (1795-1918), Krakow
2000, s. 118; J. A. Nowobilski, Mecenat artystyczny biskupa Jana Pawla Woronicza
w Krakowie, Krakow 2002, s. 22; K. R. Prokop, Krakowskie swiqtynie..., art. cyt.,
s. 48-49, 57. Por. tez: L. Letowski, Katalog biskupow..., dz. cyt., t. 3, Krakow 1852,
s. 442-443; B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich..., dz. cyt., s. [213]-
[214]; tenze, Obsada biskupstwa krakowskiego w latach 1790—1914, ,,Analecta Cra-
coviensia”, 8 (1976), s. 326-327; tenze, Ustroj i organizacja Kosciola...,dz. cyt.,s. 210,
Z. Guldon, A. Massalski, Historia Kielc...,dz. cyt.,s. 168—169.

4 Por. Ukaz [cesarza Mikotaja I] nominujqcy sufragana do czesci diecezji kra-
kowskiej zostajqcej pod panowaniem rosyjskim, w: [S.] Szantyr, Wiadomosci do dzie-
Jjow Kosciola i religii katolickiej, panowaniu rosyjskiemu podleglych, t. 2, Poznan
1843, s. 299 nr LXXXVII (,,Nominujemy administratorem kielecko-krakowskiej diecezji
kanonika Ludwika L¢towskiego, sufragana tejze diecezji. [...] Petersburg, dnia 10/22
111 1842. Mikotaj I”).

15 Por. m.in.: ASV, Archivio Concistoriale, luramenta, vol. 22, k. 108r—109r; AKMK,
sygn. LOrd 18 — Acta functionum episcopalium Illustrissimi ac Reverendissimi Domini
Ludovici Stanislai f.etowski, Dei et Apostolicae Sedis gratia episcopi Ioppensis, k. 15r
[=karta tytutowa]; ,,Gazeta Krakowska”, R. 1845, nr 169 (z25 VII 1845),s. 1;nr 175 (z 1 VIII
1845), s. 1; L. Letowski, Wspomnienia pamietnikarskie, wyd. H. Barycz, Wroctaw 19562,
s. 227-229; tenze, Katalog biskupow. .., dz. cyt., t. 3,s. 295; L. Siennicki, Opis historyczny
rzymsko-katolickiego kosciota Swietej Katarzyny w St. Petersburgu od r. 1763 do 1872,
Warszawa 1872 [reprint: Poznan 2002], s. XLIV; HC, t. 7, s. 225; H. Barycz, £etowski
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Roéwniez biskup Ludwik tetowski diecezja krakowska administrowat je-
dynie kilka lat, juz bowiem w roku 1848 zrezygnowat z rzadow, jakkolwiek az
do $mierci, ktora nastapita dopiero w dwie dekady pdzniej (1868), pozostat
nadal w Krakowie i udzielat si¢ na polu poshug pontyfikalnych. Po jego rezy-
gnacji obie czg$ci biskupstwa krakowskiego, tj. owa wigksza, rosyjska, obejmu-
jaca wowczas 18 dekanatow i ponad 230 parafii, oraz ta mniejsza, od roku 1846
(czyli po likwidacji Wolnego Miasta Krakowa) austriacka, na terenie ktorej znaj-
dowaty si¢ tylko 4 dekanaty i nieco ponad 40 parafii, zarzadzane byty odtad przed
osobnych administratorow. Podobna sytuacja trwa¢ miata az do momentu re-
organizacji granic diecezji krakowskiej z lat 1879-1880 i zarazem wskrzeszenia
w 1882 1. stolicy biskupiej w Kielcach. Mianowicie terytorium potozonym w gra-
nicach Krélestwa Kongresowego zarzadzat od 3 IV 1848 éwcezesny dziekan
kieleckiej kapituty kolegiackiej Maciej Majerczak, ktory z dniem 21 IV 1849
zostal nowym wikariuszem apostolskim. Po uptywie 13 lat i on doczekat si¢
nominacji biskupiej, prekonizowany 25 IX 1862 tytulariuszem Jerichus. Jego
konsekracja odbyta sig w trzecia niedzielg Adwentu 14 XII 1862 w archikate-
drze §w. Jana Chrzciciela w Warszawie, przy czym gldéwnym konsekratorem
byt nowy arcybiskup metropolita warszawski Zygmunt Szczegsny Felinski (poz-
niejszy blogostawiony), a wspotkonsekratorami ordynariusze: sandomierski
Jozef Michat Juszynski i kujawsko-kaliski Michat Jan Marszewski'.

Ludwik (1786—1868), biskup tytularny Joppy, administrator diecezji kielecko-krakow-
skiej, cztonek Senatu Rzqdzqcego Rzeczypospolitej Krakowskiej, historyk, literat,
bibliofil, w: Polski stownik biograficzny (dalej PSB), t. 18, Wroctaw — Warszawa — Kra-
kow — Gdansk 1973, s. 362; P. Nitecki, Biskupi na ziemiach polskich. .., art. cyt., s. 153;
K. R. Prokop, Konsekracje biskupie. .., art. cyt., s. 193, 196; P. Nitecki, Biskupi Kosciola
w Polsce...,dz. cyt., kol. 263; J. Urban, Diecezja krakowska w XIX wieku, art. cyt., s. 338.
Por. takze: B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich..., dz. cyt., s. [214]; Biblio-
grafia pismiennictwa profesorow Seminarium Kieleckiego 1727-2001. Ksiega jubile-
uszowa, oprac. D. Krzesniak-Firlej, W. Firlej, A. Kaleta, Kielce 2002, s. 82—86.

16 Por. m.in.: ASV, Archivio Concistoriale, luramenta, vol. [24] — Teczka 1862, b.p.;
,.Kurier Warszawski”, R. 1862, nr286 (z3/15 XII 1862), s. 1615;,,Przeglad Katolicki”, R. 1870,
nr42 (z8/20 X 1870), s. 659-660; T. Wrobel, Majerczak (Maircak) Maciej (1800-1870),
wikariusz apostolski czesci diecezji krakowskiej (pozniej diecezji kieleckiej) w Krole-
stwie Polskim, biskup, w: PSB, t. 19, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk 1974,
s. 168; HC, t. 8 (1846—1903), cur. R. Ritzler & P. Sefrin, Patavii 1978, s. 319; H. E. Wyczaw-
ski, Arcybiskup Zygmunt Szczesny Felinski 1822—1895, Warszawa 1975, s. 187, 249;
D. Olszewski, Biskup Maciej Majerczak (1800—1870). Reformator Zycia koscielnego
w diecezji kielecko-krakowskiej, w: Chrzescijanie, t. 5, red. B. Bejze, Warszawa 1980,
s. 11,21. Takze: T. Wrobel, Zarys historii diecezji kieleckiej, art. cyt., s. 214-216; P. Nitecki,
Biskupi na ziemiach polskich..., art. cyt., s. 155; J. Szczepanski, Sylwetki biskupow
kieleckich, art. cyt., s. 331-333; K. R. Prokop, Konsekracje biskupie. .., art. cyt., s. 193;
Z. Guldon, A. Massalski, Historia Kielc..., dz. cyt., s. 169; P. Nitecki, Biskupi Kosciola
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Po $mierci M. Majerczaka, ktory zmart 25 IX 1870, kolejnym wikariuszem
apostolskim ustanowiono 47-letniego kanonika Tomasza Teofila Kulinskiego (22
XII tr.). W kilkanascie miesigcy pozniej uzyskat on 23 11 1872 prekonizacj¢ na
biskupa tytularnego Satali, za$ jego konsekracja odbyta si¢ w czwartek 3 X 1872
(we wspomnienie liturgiczne $w. Mateusza Apostota i Ewangelisty wedtug kalen-
darza julianskiego — 21 IX) w Sankt Petersburgu, w kosciele $w. Katarzyny
Aleksandryjskiej. Udzielajacym mu $wigcen biskupich byt metropolita mohy-
lowski Antoni Fiatkowski, natomiast jako wspotkonsekratorzy wystapili sufra-
gani: ptocki Aleksander Kazimierz Gintowt-Dziewaltowski i mohylowski Jerzy
Iwaszkiewicz, obaj zreszta wlaczeni do grona episkopatu w tymze samym
1872 r. (juz z kolei 23 X tr. T. T. Kulinski byt wspotkonsekratorem nowego or-
dynariusza sejnenskiego, czyli augustowskiego, Piotra Pawta Wierzbowskiego)!”.
Po uplywie dziesigciu lat, 15 111 1883, wlasnie dotychczasowemu tytulariuszowi
Satali przypadta tez godno$¢ pasterza odnowionej jeszcze u schytku poprzedniego
roku przez papieza Leona XIII diecezji kieleckiej, ktora od tego momentu istnieje
nieprzerwanie po dzi$ dzien'®.

Drugi — po Wojciechu Jozefie Gorskim — pasterz Kosciota kieleckiego spra-
wowal rzady ordynariuszowskie w powierzonym mu biskupstwie przez niemal

w Polsce. .., dz. cyt., kol. 277; 1. Lacka, Rektorzy seminarium kieleckiego (1726—2002),
w: Kultura teologiczna Seminarium Duchownego w Kielcach 1727-2002. Ksiega jubi-
leuszowa, red. D. Olszewski, R. Kuligowski i K. Gurda, Kielce 2002, s. 526-528. Por. tez
Bibliografia pismiennictwa profesorow..., dz. cyt., s. 87-88.

17 Por m.in.: ASV, Archivio Concistoriale, luramenta, vol. [24] — Teczka 1871—
1872, b.p.; ,,Gazeta Kielecka”, R. 1872, nr 76 (z 13/26 IX 1872),s. 301; nr 79 (z23 IX/5 X
1872),s.313;nr83 (z7/19 X 1872),s. 329; nr 86 (z 18/30 X 1872),s. 341; HC, t. 8, 5. 329, 503;
Z.. Szuba, Biskupi polscy XX wieku, ,,Zycie Katolickie”, 2 (1983), nr 5-6, s. 30; P. Nitecki,
Biskupi na ziemiach polskich..., art. cyt., s. 149; J. Szczepanski, Sylwetki biskupow
kieleckich, art. cyt., s. 333-334; H. J. Kaczmarski, Biskupi polscy XX wieku. Wykaz chro-
nologiczny biskupow polskich zyjacych w dwudziestym stuleciu oraz wykaz miejsc ich
Swiecen biskupich wraz z nazwiskami konsekratorow gtownych, ,,Saeculum Christia-
num”, 7 (2000), z. 1, s. 251; P. Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce..., dz. cyt., kol. 235.
Por. takze: ,,Gazeta Kielecka”, R. 1872, nr 74 (z 6/18 IX 1872), s. 293; ,,Przeglad Katolic-
ki”,R.1872,nr42 (z5/17 X 1872), s. 669;nr43 (z 12/24 X 1872), s. 682. Nadto: ASV,
Archivio Concistoriale, [uramenta, vol. [25] — Teczka 1882—1883 [rok 1883], b.p.

18 W przedmiocie okoliczno$ci reaktywowania w roku 1882 diecezji kieleckiej por.
m.in.: B. Kumor, Organizacja terytorialna diecezji kieleckiej. .., dz. cyt., s. 216-226;
tenze, Granice metropolii i diecezji polskich...,dz. cyt.,s. [214]-[215]; tenze, Ustroj
i organizacja Kosciola. .., dz. cyt., s. 210-211; tenze, Powstanie diecezji kieleckiej. . .,
art. cyt., s. 36-37; T. Wrobel, Zarys historii diecezji kieleckiej, art. cyt., s. 217; Z. Gul-
don, A. Massalski, Historia Kielc..., dz. cyt., s. 235; B. Przybyszewski, Zarys dziejow
diecezji krakowskiej..., dz. cyt., s. 185—186; J. Urban, Diecezja krakowska w XIX
wieku, art. cyt., s. 359; E. Malicki, Dzieje diecezji kieleckiej. . ., dz. cyt.,s. 15.
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¢wier¢ wieku, bowiem jego zycie dobiegto kresu 8 1 1907". Nastepca T. T. Ku-
linskiego dopiero 7 IV 1910 prekonizowany zostat przez papieza Piusa X na-
lezacy do prezbiterium archidiecezji mohylowskiej, pochodzacy zas$ z Inflant 43-letni
Augustyn Losinski. Swigcenia biskupie przyjat on w niedzielg 5 VI 1910 w sto-
fecznym Sankt Petersburgu, gdzie do tego czasu byt rektorem Rzymsko-Katolic-
kiej Akademii Duchownej, w prokatedrze Wniebowzigcia (Zasnigcia) NMP. Jako
glowny konsekrator wystapit w tym przypadku nowy arcybiskup Mohylowa Win-
centy Kluczynski, natomiast na wspotkonsekratorow zaproszono dwoch miej-
scowych sufraganéw (tzn. mohylowskich): Stefana Antoniego Denisewicza
i Jana Cieplaka (pdzniejszy pierwszy arcybiskup metropolita wilenski). Godzi
si¢ w tym kontekscie nadmieni¢, Ze uroczystos¢ sakry rzeczonego ordynariusza
kieleckiego nie byta jedynym podniostym wydarzeniem zycia koscielnego, ja-
kie w tamten niedzielny dzien stalo si¢ udzialem spotecznosci katolickiej dw-
czesnej stolicy Cesarstwa Rosyjskiego. Poprzedzona zostata ona ingresem do
petersburskiej $wiatyni prokatedralnej metropolity W. Kluczynskiego, ktory sam
swigcenia biskupie otrzymat zaledwie tydzien wczesniej w miejscowym kosciele
sw. Katarzyny Aleksandryjskiej (posrod obecnych na owym akcie nie zabrakto
réwniez A. Losinskiego). Z kolei w dwie nastepne niedziele, tj. 12119 VI 1910,
odbyly si¢ w rzeczonej Swiatyni w Sankt Petersburgu sakry dwoch kolejnych pol-
skich biskupow, a mianowicie sufragana tucko-zytomierskiego Longina Zarnowiec-
kiego oraz ordynariusza sandomierskiego Mariana Ryxa, podczas ktorych pasterz
Kosciota kieleckiego byt w obu przypadkach wspotkonsekratorem?.

Od tamtego momentu sprawami diecezji kieleckiej A. Losinski zawiadywat
przez 27 lat, a zatem przez niemal caty okres istnienia I Rzeczypospolitej. Nieste-

1 Do biografii biskupa T. T. Kulinskiego por. m.in.: M. Zywczynski, Kuliriski
Tomasz Teofil (1823—1907), pierwszy biskup kielecki, w: PSB, t. 16, Wroctaw — War-
szawa — Krakow — Gdansk 1971, s. 160; T. Wrobel, Katalog rektorow, wicerektorow,
profesorow, ojcow duchownych i prefektow, w: 250 lat Seminarium Duchownego w Kiel-
cach...,dz. cyt., s. 459; K. Dola, Katalog arcybiskupow i biskupow rezydencjalnych. . .,
art. cyt., s. 269 nr 2; D. Wojciechowski, Dzialalnos¢ duszpasterska biskupa kieleckiego
Tomasza Kulinskiego (1870—-1907), ,,Nasza Przeszto$¢”, 57 (1982), s. 9—44 [przedruk
w: ,,Kieleckie Studia Teologiczne”, 4 (2005) [200 lat diecezji kieleckiej], s. 147-181];
T. Wrobel, Zarys historii diecezji kieleckiej, art. cyt., s. 217-220; Z. Szuba, Biskupi
polscy XX wieku, art. cyt., s. 30; P. Nitecki, Biskupi na ziemiach polskich..., art. cyt.,
s. 149-150; J. Szczepanski, Sylwetki biskupow kieleckich, art. cyt., s. 333-336; Z. Gul-
don, A. Massalski, Historia Kielc..., dz. cyt., s. 235-238, 284; Bibliografia pismien-
nictwa profesorow. . ., dz. cyt., s. 74-75; E. Malicki, Dzieje diecezji kieleckiej. . ., dz. cyt.,
s. 24. Takze literatura wskazana wyzej w poprzednim przypisie.

2 Por. ,,Wiara. Przeglad Katolicki”, 2 (1910), nr 23 (z4 VI 1910), s. 443-444; nr 24
(z 11 VI1910),s. 463-464,478;nr25 (z 18 VI 1910), s. 498; nr 26 (z25 VI 1910), s. 518;
T. Wrébel, Zarys historii diecezji kieleckiej, art. cyt., s. 221; Z. Szuba, Biskupi polscy
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ty schytek jego rzadow stat pod znakiem niezwykle ostrego konfliktu z wladzami
sanacyjnymi, ktore uporczywie dazyty do ztozenia owego hierarchy z urzedu, wy-
wierajac w tej materii droga dyplomatyczna silne naciski na Stolice Apostolska?®'.
Za czasow rzeczonego pasterza doszto zarowno do wlaczenia diecezji kieleckiej
w obreb nowo ustanowionej krakowskiej prowincji koscielnej —w 1925 r. (uprzed-
nio —od roku 1882 —nalezata do metropolii warszawskiej), jak i do ustanowienia
pierwszego w dziejach tego Kosciota partykularnego biskupa pomocniczego (su-
fragana). Zostat nim prekonizowany 16 XII 1935 tytulariuszem Margo 50-letni
Franciszek Sonik, niegdysiejszy kapelan A. Losinskiego, z ktorego tez rak przyjat
sakre. Odbyta si¢ ona we wtorek 25 I1 1936, a wigc we wspomnienie liturgiczne
$w. Macieja Apostota, w katedrze Wniebowzigcia NMP w Kielcach, przy czym
obowiazkoéw wspdtkonsekratorow podjeli sig biskupi pomocniczy: t16dzki Kazimierz
Tomczak i ryski Jozef Rancans (przyjaciele nominata z czaséw wspolnych stu-
diéw w petersburskiej Rzymsko-Katolickiej Akademii Duchownej)?.

XX wieku, art. cyt., s. 58; K. Krasowski, Biskupi katoliccy Il Rzeczypospolitej. Stow-
nik biograficzny, Poznan 1996, s. 150; P. Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce..., dz.
cyt., kol. 265; HC, t. 9 (1903—1922), cur. Z. Pigta, Patavii 2002, s. 214-215 (gdzie
informacja, ze gldownym konsekratorem A. Losinskiego miat by¢ S. A. Denisewicz).

21O zyciu i dziatalnosci biskupa A. Losinskiego por. m.in.: Z. Zielinski, £osiriski
Augustyn (1867—1937), biskup kielecki, w: PSB, t. 18, s. 422-423; K. Dola, Katalog
arcybiskupow i biskupow rezydencjalnych. .., art. cyt., s. 269 nr 3; T. Wrobel, Dzieje
Seminarium Duchownego w Kielcach. .., art. cyt., s. 145—153; tenze, Zarys historii diece-
zji kieleckiej, art. cyt., s. 220-227; A. Fert, Dzialalnos¢ duszpasterska biskupa kieleckie-
go Augustyna Losinskiego (1910-1937), ,,Nasza Przeszto$¢”, 52 (1979), s. 227-255; Z. Szu-
ba, Biskupi polscy XX wieku, art. cyt., s. 57-58; J. Kusmierz, Dziatalnos¢ administracyjna
biskupa kieleckiego Augustyna Losinskiego (1910—-1937), w: Ksiega jubileuszu stule-
cia diecezji kieleckiej. . ., dz. cyt., s. 51-56; A. L. Szafranski, Augustyn Losinski, biskup
kielecki (1910—1937), w swietle listow pasterskich, opinii i faktow, ,,Nasza Przeszto$¢”,
59 (1983), s. 215-240; P. Nitecki, Biskupi na ziemiach polskich..., art. cyt., s. 153;
J. Szczepanski, Sylwetki biskupow kieleckich, art. cyt., s. 336-338; K. Krasowski,
Episkopat katolicki w Il Rzeczypospolitej. Mysl o ustroju panstwa: postulaty — realiza-
¢ja, Warszawa — Poznan 1992, wg indeksu; Kto byl kim w Drugiej Rzeczypospolitej,
red. J. M. Majchrowski, Warszawa 1994, s. 197 nr 692; K. Krasowski, Biskupi katolic-
cy Il Rzeczypospolitej. .., dz. cyt., s. 150-153; Encyklopedia historii Drugiej Rzeczy-
pospolitej, red. A. Garlickii in., Warszawa 1999, s. 208 (A. Kotodziejczyk); Z. Guldon,
A. Massalski, Historia Kielc. .., dz. cyt., s. 284-285,309-310, 339; E. Malicki, Dzieje
diecezji kieleckiej..., dz. cyt., s. 25; M. Marcinkowska, Akcenty patriotyczne w dzia-
talnosci biskupa kieleckiego Augustyna Losinskiego (1910—1938 [sic!]), ,,Kieleckie
Studia Teologiczne”, 4 (2005) [200 lat diecezji kieleckiej], s. 185—196. Takze: B. Ku-
mor, Organizacja terytorialna diecezji kieleckiej ..., dz. cyt., s. 226nn.

22 Por. ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 22 (1935), nr 12, s. 281-282; 23 (1936),nr 3,
s. 91-96; ,,Gazeta Kielecka”, R. 1936, nr 56 (z26 11 1936), s. [4]; T. Wrobel, Zarys historii
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W niewiele ponad rok po otrzymaniu $wigcen biskupich F. Sonik podjat
obowiazki wikariusza kapitulnego wakujacej w zwiazku ze $miercia A. Losin-
skiego diecezji kieleckiej. Urzad ten sprawowat do momentu objgcia w niej
rzadow przez kolejnego ordynariusza, ktorym 24 V 1938 prekonizowany zo-
stal przez papieza Piusa XI 43-letni Czestaw Kaczmarek, dotychczas naleza-
cy do prezbiterium Kosciota plockiego. Jego konsekracja odbyta si¢ w niedzielg
4 IX tr., takze w katedrze w Kielcach, przy czym tym razem gtéwnym konse-
kratorem byt 6wczesny nuncjusz apostolski w Rzeczypospolitej Polskiej, ar-
cybiskup tytularny Sirace Filippo Cortesi, natomiast na wspotkonsekratorow
zaproszono dwoéch hierarchoéw tak samo, jak przyjmujacy sakre, zwiazanych
przez znaczna cz¢$¢ zycia z Plockiem i tamtejsza diecezja, mianowicie ordy-
nariusza tuckiego Adolfa Piotra Szelazka, poprzednio biskupa pomocniczego
ptockiego, oraz jego nastgpcg na owej sufraganii — Leona Wetmanskiego®.

diecezji kieleckiej, art. cyt., s. 227-228; Z. Szuba, Biskupi polscy XX wieku, art. cyt.,
s. 106; K. Krasowski, Biskupi katoliccy Il Rzeczypospolitej. .., dz. cyt., s. 229-230;
P. Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce..., dz. cyt., kol. 412. Takze: T. Wrobel, Katalog
rektorow, wicerektorow, profesorow.. ., art. cyt., s. 466; K. Krasowski, Episkopat katolic-
ki w Il Rzeczypospolitej. .., dz. cyt., s. 29, 232; Kto byl kim w Drugiej Rzeczypospolitej, dz.
cyt., s. 205; Z. Guldon, A. Massalski, Historia Kielc. .., dz. cyt., s. 339, 364; Bibliografia
pismiennictwa profesorow. .., dz. cyt.,s. 182—183; D. Olszewski, Sonik Franciszek (1885—
1957), biskup sufragan kielecki, w: PSB, t. 40, Warszawa — Krakow 2000-2001, s. 481—
482. Por. nadto: Fragmenty kroniki Seminarium Duchownego w Kielcach, w: 250 lat
Seminarium Duchownego w Kielcach. .., dz. cyt., s. 30.

3 Por. ,,Gazeta Kielecka”, R. 1938, nr 65 (z 1 IX 1938), s. 1-2; nr 66 (z 4 1X 1938),
s. 1-2;nr67 (281X 1938),s. 1-2; nr 68 (z 11 IX 1938), s. 1-3; , ,Kielecki Przeglad Diecezjal-
ny”, 25 (1938),nr9,s. 275-290; , Przeglad Katolicki”, 76 (1938),nr 35 (z 11 IX 1938),s. 573.
Do biografii biskupa C. Kaczmarka por. m.in.: K. Dola, Katalog arcybiskupow i biskupow
rezydencjalnych..., art. cyt., s. 269 nr 4; Z. Szuba, Biskupi polscy XX wieku, art. cyt.,
s. 109-110; J. Szczepanski, Sylwetki biskupéw kieleckich, art. cyt., 338-340; J. Sledzia-
nowski, Ksiqdz Czestaw Kaczmarek, biskup kielecki 1895—1963, Kielce 1991, s. 48—49;
Kto byt kim w Drugiej Rzeczypospolitej, dz. cyt., s. 193; K. Krasowski, Biskupi katoliccy
11 Rzeczypospolitej. .., dz. cyt., s. 108—111; P. Nitecki, Biskupi Kosciota w Polsce..., dz.
cyt., kol. 189; D. Wojciechowski, Biskup Czestaw Kaczmarek (1895—1938-1963). W 40
rocznice smierci, Kielce 2003, s. 22. Por. tez: T. Wrobel, Dzieje Seminarium Duchownego
w Kielcach.. ., art. cyt., s. 154nn; tenze, Zarys historii diecezji kieleckiej, art. cyt., s. 229—
235; Stownik polskich teologow katolickich (dalej SPTK), t. 6, red. L. Grzebien, Warsza-
wa 1983, s. 12-14 (M. Grzybowski); K. Krasowski, Episkopat katolicki w Il Rzeczypospo-
litej..., dz. cyt., wg indeksu; Encyklopedia historii Drugiej Rzeczypospolitej, dz. cyt.,
s. 144 (A. Kolodziejczyk); Z. Guldon, A. Massalski, Historia Kielc. .., dz. cyt., s. 339340,
364-365; Leksykon duchowienstwa represjonowanego w PRL w latach 1945—1989,t. 1,
red. J. Myszor, Warszawa 2002, s. 101-104 (R. Gryz); E. Malicki, Dzieje diecezji kielec-
kiej...,dz. cyt., s. 27-28; R. Gryz, Biskup kielecki Czeslaw Kaczmarekw starciu z komu-
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Kolejna uroczystos¢ swigcen biskupich odbyta si¢ w kieleckiej $wiatyni
katedralnej dopiero w dwie dekady pdzniej, w roku 1958, przy czym miata ona
charakter wyjatkowy, bowiem pelni kaptanstwa dostapito wowczas rowno-
czesnie dwoch duchownych. Mowa o Szczepanie Sobalkowskim i Janie Jaro-
szewiczu, ktorzy obaj ustanowieni zostali 10 XII 1957 biskupami pomocniczymi
przy wigzionym w poprzednich latach przez wtadze komunistyczne i skutkiem
tego podupadtym na zdrowiu ordynariuszu C. Kaczmarku — w miejsce zmarte-
go zaledwie dwa tygodnie wezesniej (27 X1 tr.) sufragana F. Sonika. Rzeczony
akt konsekracji miat miejsce we wtorek 11 1T 1958, przy czym glownym konse-
kratorem obu nominatéw byt wiasnie ordinarius loci, natomiast w charakte-
rze wspotkonsekratorow wystapili pasterze dwdch innych diecezji: Michat
Klepacz z Lodzi oraz Piotr Katwa z Lublina**. Nieoczekiwanie, zaledwie
w dzien pdzniej, zmart nowo konsekrowany biskup S. Sobalkowski®, w zwigz-
ku z czym podjete zostaty wkrotce starania o nominacj¢ kolejnego sufragana
do pomocy schorowanemu rzadcy Kosciota kieleckiego. Ostatecznie zostat
nim 49-letni kanonik Edward Jan Muszynski, ktorego papiez Jan XXIII preko-

nistycznym totalitaryzmem (1945—1963), , Kieleckie Studia Teologiczne”, 4 (2005) [200
lat diecezji kieleckiej], s. 199-226; J. Sledzianowski, Osobowos¢ ksiedza biskupa Cze-
stawa Kaczmarka, tamze, s. 227-235.

24 Por. , Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 39 (1958),nr 1,s. 1-4; nr 3,s. 65-79; T. Wro-
bel, Zarys historii diecezji kieleckiej, att. cyt., s. 235-241; Z. Szuba, Biskupi polscy XX
wieku, art. cyt., s. 154—156; J. Szczepanski, Sylwetki biskupow kieleckich, art. cyt., s. 340,
J. Sledzianowski, Ksiqdz Czestaw Kaczmarek, biskup kielecki. .., dz. cyt., s. 253; P. Nitec-
ki, Biskupi Kosciola w Polsce..., dz. cyt., kol. 178, 408; D. Wojciechowski, Biskup Cze-
staw Kaczmarek..., dz. cyt., s. 113. Nadto: T. Wrobel, Katalog rektorow, wicerektorow,
profesorow..., art. cyt., s. 467-468; K. Dola, Katalog arcybiskupow i biskupow rezyden-
gjalnych. .., art. cyt.,s. 270 nr 5; SPTK, t. 5, red. L. Grzebien, Warszawa 1983, s. 586591
(E. Materski); t. 7, red. L. Grzebien, Warszawa 1983, s. 129—135 (W. Lydka); Bibliografia
pismiennictwa profesorow..., dz. cyt., s. 45-55, 152—-167; J. Jagietka, Ojcowie du-
chowni Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach, w: Kultura teologiczna
Seminarium Duchownego w Kielcach..., dz. cyt., s. 486—491; 1. Lacka, Rektorzy se-
minarium kieleckiego..., art. cyt., s. 535-539; Leksykon duchowienstwa represjono-
wanegow PRL...,dz. cyt., t. 1,s. 263-265 (T. Zarnowiecka-Gryz); t. 2, red. J. Myszor,
Warszawa 2003, s. 99—100 (R. Gryz); E. Chat, Ks. bp Jan Jaroszewicz jako nauczyciel,
,Kieleckie Studia Teologiczne”, 4 (2005) [200 lat diecezji kieleckief], s. 253-262;
S. Czerwik, Wprowadzanie uchwal Soboru Watykanskiego I w diecezji kieleckiej
w latach pasterzowania biskupa Jana Jaroszewicza (1903—1980), tamze, s. 287—
293; J. Gebska, Nauczanie koscielne biskupa Jana Jaroszewicza, tamze, s. 295-326.

3 Por. zwt.: ,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 39 (1958), nr 3, s. 80-88. Takze:
J. Sledzianowski, Ksiqdz Czestaw Kaczmarek, biskup kielecki..., dz. cyt., s. 253-254;
D. Olszewski, Sobalkowski Szczepan (1901—1958), rektor kieleckiego seminarium duchow-
nego, biskup sufragan kielecki, w: PSB, t. 39, Warszawa— Krakoéw 1999-2000, s. 410411.
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nizowat 26 X 1960 tytulariuszem Mastaura in Asia. Jego z kolei sakra odbyta
si¢ nie w stolicy diecezji, lecz w bgdacym rodzinng parafia nominata Miecho-
wie, w tamtejszej bazylice Bozego Grobu, ktora juz niegdys — 144 lata wezes-
niej — byta miejscem §wigcen biskupich innego cztonka episkopatu, mianowicie
ostatniego prepozyta generalnego (generata) bozogrobcoéw Tomasza Nowin-
skiego (27 X 1816), wyniesionego wowczas do godnosci biskupa tytularnego
Byblus?. Wracajac do konsekracji E. J. Muszynskiego, dopehit jej w niedziele
27 VIII 1961 bliski juz kresu swych dni pasterz diecezji Czestaw Kaczmarek
(zmart w dwa lata pozniej — 26 VIII 1963) wespo6t z ordynariuszem lubelskim
Piotrem Kalwa oraz kieleckim biskupem pomocniczym Janem Jaroszewiczem?.
Ten ostatni przejat po zgonie C. Kaczmarka ster odpowiedzialno$ci za Kosciot
kielecki — poczatkowo w charakterze administratora apostolskiego wakujace-
go biskupstwa (13 X 1963), a dopiero po kolejnych czterech latach jako pet-
noprawny ordinarius loci (prekonizowany 20 111 1967, rzady objat 17 IX tr.).
Juz w roku 1968 wystarat si¢ on — w zwiazku ze $miercia 15 111 1968 E. J. Mu-
szynskiego — 0 nowego sufragana w osobie 45-letniego Edwarda Materskie-
g0, ktory 29 X tr. uzyskat prekonizacj¢ na biskupa tytularnego Aquae Sirenses.

%6 O biskupie T. Nowinskim i jego dopelionej w miechowskim ko$ciele prepozy-
turalnym (klasztornym) przez ordynariusza krakowskiego J. P. Woronicza sakrze por.
m.in.: ASV, Archivio Concistoriale, luramenta, vol. 14, k. 91r—94r; AKMK, sygn. LOrd 15
— Liber functionum episcopalium et sacrarum ordinationum Illustrissimi, Excellentissi-
mi Domini Ioannis Pauli Pawegza Woronicz, Dei et Apostolicae Sedis gratia episcopi
Cracoviensis, senatoris Regni Poloniae, Ordinis S. Stanislai primae clasis equitis [...],
s. 4; tamze, sygn. LOrd 16 — Liber ordinum collatarum clero dioecesis Cracoviensis
aliarumque functionum pontificalium peractarum per me, Thomam Nowinski, Dei et
Apostolicae Sedis gratia episcopum Bibliensem, pracpositum infulatum Miechovien-
sem, generalem Ordinis Canonicorum Regularium Custodum Sacri Sepulchri, in eccle-
sia cathedrale Cracoviensi installatum [...],s. 1; HC, t. 7, s. 123; A. Wedzki, Nowinski
Tomasz hebru Nowina (1746—1830), ostatni general zakonu bozogrobcow w Pol-
sce,w: PSB, t. 23, Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk 1978, s. 353; P. Nitecki,
Biskupi na ziemiach polskich..., art. cyt., s. 160; K. R. Prokop, Konsekracje bisku-
pie...,art. cyt., s. 194, 196; P. Nitecki, Biskupi Kosciolaw Polsce...,dz. cyt., kol. 312;
J. Urban, Diecezja krakowska w XIX wieku, art. cyt., s. 323. Por. takze: ,,Gazeta Kra-
kowska”, R. 1830, nr 8 (z271 1830), s. 87; K. R. Prokop, Wypisy zrodlowe do biografii
polskich biskupow i opatow z czasow Rzeczpospolitej Obojga Narodow oraz nie-
woli narodowej doby zaborow (XVI-XIX w.), cz. 1, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea
Koscielne”, t. 82, Lublin 2004, s. 209 (nr 20); cz. 2, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko-
$cielne”, t. 83, Lublin 2005, s. 305 (nr27).

27 Por. Z. Szuba, Biskupi polscy XX wieku, art. cyt., s. 174—175; J. Sledzianowski,
Ksiqdz Czestaw Kaczmarek, biskup kielecki. .., dz. cyt.,s. 293-294; P. Nitecki, Bisku-
pi Kosciotaw Polsce..., dz. cyt., kol. 303; D. Wojciechowski, Biskup Czestaw Kacz-
marek...,dz. cyt.,s. 117.
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Sakra tegoz duchownego odbyta si¢ w ostatnia niedziele Adwentu 22 XII 1968
w katedrze Wniebowzigcia NMP w Kielcach, przy czym gtownym konsekra-
torem byt w tym przypadku prymas Polski, kardynat Stefan Wyszynski, nato-
miast wspotkonsekratorami — wlasnie Jan Jaroszewicz oraz biskup pomocniczy
siedlecki (podlaski) Wactaw Skomorucha®®. Takze w kieleckiej katedrze, od
roku 1970 noszacej tytut bazyliki mniejszej, dokonano konsekracji kolejnego
biskupa ustanowionego do postugi pasterskiej w Kosciele kieleckim, mianowi-
cie Jana Gurdy. Prekonizowany 21 X 1971 tytulariuszem Thasbalty, byt on
ostatnim sufraganem przydanym do pomocy ordynariuszowi loci J. Jaroszewi-
czowi, z ktorego tez rak otrzymat §wigcenia biskupie. Miaty one miejsce w nie-
dzielg 13 11 1972, za$ jako wspotkonsekratorzy wystapili podczas tamtego aktu
pasterze diecezji: lubelskiej Piotr Katwa i tarnowskiej Jerzy Ablewicz?.

Po $mierci Jana Jaroszewicza, zmartego 17 IV 1980, 1 rocznych rzadach w die-
cezji w charakterze wikariusza kapitulnego sufragana J. Gurdy, nowym biskupem
Kielc zostat prekonizowany 27 III 1981 dotychczasowy rektor Polskiej Misji
Katolickiej we Francji Stanistaw Szymecki. Jego sakra miata miejsce w Rzy-
mie 12 IV tr., w Niedzielg Palmowa, w stynnej Kaplicy Sykstynskiej na Waty-
kanie, a dopetnit jej osobiscie papiez Jan Pawet Il wespodt z biskupami Janem
Gurda i Szczepanem Wesolym — rezydujacym stale w Wiecznym Miescie delegatem
Prymasa Polski ds. Duszpasterstwa Emigracyjnego®. Poniewaz w tym samym

2 Por. ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 45 (1969), nr 2, s. 49-54; , Esprit et Vie”,
81 (1971),nr37 (z 16 IX 1971) — Supplément, s. 534 nr 159; Z. Szuba, Biskupi polscy XX
wieku, art. cyt., s. 195-196; P. Nitecki, Biskupi Kosciolaw Polsce..., dz. cyt., kol. 286.
Takze: T. Wrobel, Katalog rektorow, wicerektorow, profesorow..., art. cyt., s. 473;
Biskupi polscy w XX roku pontyfikatu Jana Pawla II, red. E. Data, Marki [1998],
s. 170; Bibliografia pismiennictwa profesorow..., dz. cyt., s. 327-335; A. Kaszycki,
Biskup Edward Materski — w stuzbie katechizacji, w: Kultura teologiczna Semina-
rium Duchownego w Kielcach..., dz. cyt.,s. 369-379.

» Por. ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 47° (1972), nr 2, s. 49-55; , Esprit et Vie”,
85(1975),nr49 (z9 XI1 1975), s. 706 nr 12; Z. Szuba, Biskupi polscy XX wieku, art. cyt.,
s. 205; K. R. Prokop, Biskupi Kosciola katolickiego w III Rzeczypospolitej. Leksy-
kon biograficzny, Krakow 1998, s. 52-53; P. Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce...,
dz. cyt., kol. 136. Por. takze: T. Wrobel, Katalog rektorow, wicerektorow, profeso-
row..., art. cyt., s. 472; , Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 69 (1993), nr 1, s. 80—109;
70 (1994), nr 5-6, s. 295-324; SPTK, t. 8, red. J. Mandziuk, Warszawa 1995, s. 209-211
(D. Olszewski); K. R. Prokop, Wychowankowie UJw gronie biskupow Kosciola ka-
tolickiego doby III Rzeczypospolitej, ,,Alma Mater”, R. 2000, nr 18, s. 21; Bibliografia
pismiennictwa profesorow..., dz. cyt., s. 250-254.

30 Por. ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 57 (1981), nr 3, s. 97-122; , Esprit et Vie”,
95 (1985), nr 31-33 (z 1-15 VIII 1985), s. 438 nr 43; T. Wrdbel, Zarys historii diecezji
kieleckiej, art. cyt., s. 241; Z. Szuba, Biskupi polscy XX wieku, art. cyt., s. 221-222; K. R. Pro-
kop, Biskupi Kosciola katolickiego w IIl Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 141-143;
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czasie kresu dobiegta postuga w diecezji kieleckiej Edwarda Materskiego, ustano-
wionego 28 111 1981 ordynariuszem sandomierskim (sandomiersko-radomskim),
w dniu 10 V 1982 nastapita prekonizacja nowego biskupa pomocniczego dla Kielc
w osobie wyniesionego do godnosci tytulariusza Rapidum 52-letniego Mieczysta-
wa Jaworskiego, dotychczasowego proboszcza bazyliki katedralnej. Tak tez na
placu przed ta $wiatynia odbyta si¢ w niedzielg Trojcy Przenajswigtszej 6 VI 1982
konsekracja nominata, ktory pelni kaptanstwa dostapit przez postugg ordynariusza
loci S. Szymeckiego oraz biskupéw E. Materskiego iJ. Gurdy®'. W sze$¢ i pot
roku pdzniej do postugi w Kosciele kieleckim przybyt jeden jeszcze hierarcha w oso-
bie prekonizowanego 20 XII 1986 tytulariuszem Segisamy Piotra Skuchy. Obok
J. Gurdy i M. Jaworskiego miat on wspomagac¢ w postudze pasterza diecezji jako
sufragan. Jego $wigcenia biskupie dopetnione zostaty w bazylice katedralnej Wnie-
bowzigcia NMP w niedzielg 15 11 1987, przy czym glownym konsekratorem byt
prymas Polski, kardynat Jozef Glemp, natomiast na wspotkonsekratorow zapro-
szono Edwarda Materskiego i Stanistawa Szymeckiego™.

Po powotaniu tego ostatniego z dniem 15 V 1993 na mtoda stolice metropoli-
talna w Biatymstoku, nowym ordynariuszem kieleckim ustanowiony zostat 17 VII tr.
54-letni Kazimierz Ryczan, ktérego sakra odbyta si¢ w sobote 11 IX 1993.
Na jej miejsce obrano plac przed $wiatynia katedralng w Kielcach, za$ obo-

P. Nitecki, Biskupi Kosciota w Polsce..., dz. cyt., kol. 435; Jan Pawel Il — dzien po
dniu. llustrowane kalendarium wielkiego pontyfikatu 1978-2005, t. 1, oprac. G. Tu-
rowski, Krakow 2005, s. 122. Takze: S. Szymecki, Chrystus w Kosciele. Wybor homilii,
Kielce 1991, s. 5, 7, 244; J. Szczepanski, Sylwetki biskupow kieleckich, art. cyt., s. 340—
342; , Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 69 (1993), nr 4, s. 309—351; Biskupi polscy w XX
roku pontyfikatu. .., dz. cyt., s. 66—67; E. Malicki, Dzieje diecezji kieleckiej. . ., dz. cyt.,
s.29-30; W. M. Zargbczan, Polacy w Watykanie. Instytucje i urzedy oraz Polacy
w nich pracujqcy. Historia i wspolczesnosé, Pelplin 2004, s. 542—-543.

31 Por. ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 58 (1982), nr 5, s. 173—183;,,Esprit et Vie”,
96 (1986),nr 17 (z 24 1V 1986) — 2¢ Partie, s. V nr 65; K. R. Prokop, Biskupi Kosciola
katolickiego w Il Rzeczypospolitej. .., dz. cyt., s. 58-59; Powolanie i stuzba. Ksiega
Jjubileuszowa ku czci Biskupa Mieczystawa Jaworskiego w 70 rocznice urodzin, red.
K. Gurdai T. Gacia, Kielce 2000, s. 20; P. Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce. .., dz. cyt.,
kol. 180. Takze: T. Wrobel, Katalog rektorow, wicerektorow, profesoréw..., art. cyt.,
s. 473; S. Szymecki, Chrystus w Kosciele. .., dz. cyt., s. 245; Biskupi polscy w XX roku
pontyfikatu. .., dz. cyt., s. 104; Bibliografia pismiennictwa profesorow..., dz. cyt.,
s. 266-270; SPTK, t. 9, red. J. Mandziuk, Warszawa 2000, s. 229-231 (A. Kaleta).

32 Por. ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny™, 63 (1987),nr 1, s. 3, 14-16; nr 2, s. 147-156;
,Esprit et Vie”, 100 (1990), nr 3234 (z 9-23 VIII 1990), s. 451 nr 19; K. R. Prokop,
Biskupi Kosciola katolickiego w III Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 128—-129; P. Ni-
tecki, Biskupi Kosciola w Polsce..., dz. cyt., kol. 406. Takze: S. Szymecki, Chrystus
w Kosciele...,dz. cyt., s. 253; Biskupi polscy w XX roku pontyfikatu...,dz. cyt.,s. 189;
Bibliografia pismiennictwa profesorow..., dz. cyt., s. 418—422.
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wiazkoéw gtdwnego konsekratora podjat si¢ metropolita krakowski, kardynat
Franciszek Macharski, majac u swego boku w charakterze wspotkonsekrato-
row arcybiskupa Edwarda Nowaka, sekretarza Watykanskiej Kongregacji
ds. Kanonizacyjnych, oraz miejscowego sufragana Mieczystawa Jaworskie-
203, Mimo, ze kilka miesiecy wczesniej zmart biskup Jan Gurda (16 T 1993),
za$ jeszcze w marcu 1992 r. odszedt do postugi w nowo erygowanej diecezji
sosnowieckiej Piotr Skucha, na kolejnego biskupa pomocniczego wiernym Ko-
sciota kieleckiego przyszto zaczekac az do roku 1998. Wowecezas to, dnia 21 11
1998, ogloszona zostata stosowna nominacja w odniesieniu do osoby dotych-
czasowego rektora Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach Maria-
na Florczyka, ktorego papiez Jan Pawet II ustanowit tytulariuszem Limaty.
Swiecenia biskupie nowego cztonka episkopatu odbyly si¢ w sobote w okta-
wie Wielkiej Nocy 18 IV 1998 w kieleckim kosciele $w. Jozefa, przy czym i tym
razem obowiazki gtdwnego konsekratora przyjat na siebie metropolita krakowski,
kardynat F. Macharski, natomiast wspotkonsekratorami byli biskupi K. Ryczan
i M. Jaworski*. Wreszcie ostatni sposrod dotychczas ustanowionych do postugi
w diecezji kieleckiej hierarchow, prekonizowany 18 XI12004 tytulariuszem Chusi-
ry Kazimierz Gurda (takze uprzednio rektor WSD w Kielcach), petni kaptanstwa
dostapit w sobote 5 II 2005 w bazylice katedralnej Wniebowzigcia NMP przez
postuge ordynariusza loci Kazimierza Ryczana, u boku ktorego jako wspotkonse-
kratorzy wystapili biskupi Edward Materski i Marian Florczyk®.

3 Por. ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 69 (1993), nr 5, s. 397441, ,,Revue des
Ordinations Episcopales”, R. 1995 nr 3, s. 17 nr 94; K. R. Prokop, Biskupi Kosciola
katolickiego w 11l Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 124—125; In vinculo communionis.
Ksiega jubileuszowa ku czci Biskupa Kieleckiego Kazimierza Ryczana w 60 roczni-
ce urodzin, red. K. Gurda i T. Gacia, Kielce 1999, s. 9-10; Powolanie i stuzba. Ksiega
Jubileuszowa. . .,dz. cyt., s. 23; P. Nitecki, Biskupi Kosciolaw Polsce. .., dz. cyt., kol. 388.
Takze: ,,Kronika Archidiecezji Przemyskiej”, 69 (1993), nr 5, s. 397-438;, Kielecki Przeglad
Diecezjalny”, 74 (1998), nr 5, s. 349-350; Biskupi polscy w XX roku pontyfikatu. ..,
dz. cyt., s. 103; Bibliografia pismiennictwa profesorow..., dz. cyt., s. 391-407.

3 Por. , Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 74 (1998), nr4, s. 296-317; ,,Revue des Ordina-
tions Episcopales”, R. 1999 nr 8, s. 12 nr 63; K. R. Prokop, Biskupi Kosciola katolickiego
w Il Rzeczypospolitej. . ., dz. cyt., s. 37-38; P. Nitecki, Biskupi Kosciolaw Polsce. .., dz. cyt.,
kol. 101. Takze: ,,Biuletyn KAI”, R. 1998, nr 8 (z 24 11 1998), s. 2; Biskupi polscy w XX roku
pontyfikatu...,dz. cyt.,s. 105; Bibliografia pismiennictwa profesorow. .., dz. cyt., s. 244—
246; 1. Lacka, Rektorzy seminarium kieleckiego. . ., art. cyt., s. 545-546.

35 Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 81 (2005), nr 1, s. 51-68; ,,Revue des Ordina-
tions Episcopales”, R. 2006 nr 15, s. 67 nr 19. Takze: Bibliografia pismiennictwa
profesorow...,dz. cyt., s. 244-245; J. Jagietka, Ojcowie duchowni Wyzszego Seminarium
Duchownego w Kielcach, s. 512-513; 1. Lacka, Rektorzy seminarium kieleckiego.. ., art.
cyt., s. 546.



SAKRY PASTERZY KOSCIOLA KIELECKIEGO (1805-2007)"

Imieg, nazwisko Lata Data sakry Miejsce sakry Gléwny konsekrator Wspétkonsekratorzy
pasterzowania (asystujqcy sakrze)
1 2 3 4 5 6
Wojciech Jozef | 1805-1818 15X 1809 | Krakow, Andrzej Gawronski, Wawrzyniec Drzewicki,
GORSKT katedra §w. Wactawa bp ord. krakowski opat jedrzejowski,
(1739-1818) i $w. Stanistawa Jozef Wincenty Lancucki,
na Wawelu archiprezbiter mariacki
Franciszek 1835-1841 12XI11824 | Krakow, Jan Pawet Woronicz, Grzegorz Tomasz Ziegler,
Ksawery katedra $w. Wactawa bp ord. krakowski bp ord. tyniecki;
ZGLENICKI i $w. Stanistawa Tomasz Nowinski, bp tyt. Biblus,
(1767-1841) na Wawelu prepozyt generalny bozo-
grobcow (miechowitow)
Ludwik 1841-1848 | 29VI1845 | Sankt Petersburg, KazimierzDmochowski, | Walenty Maciej Tomaszewski,
LETOWSKI kos$ciot sw. Katarzyny | bp tyt. Meloe, sufr. bp ord. kujawsko-kaliski;
(1786-1868) Aleksandryjskiej kurlandzki (wilenski) Jozef Joachim Goldtmann,
bp ord. sandomierski
Maciej 1849-1870 | 14XI11862 | Warszawa, Zygmunt Szczgsny Jozef Michat Juszynski,
MAJERCZAK archikatedra Sw. Jana Felinski, bp ord. sandomierski;
(1800-1870) Chrzciciela abp metr. warszawski Michat Jan Marszewski,

bp ord. kujawsko-kaliski

"W tabeli zastosowano nastepujace skroty: abp — arcybiskup; bp — biskup; em. — emerytowany; metr. — metropolita; ord. — ordynariusz;

sufr. — sufragan; tyt. — tytularny.
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1 2 3 4 5 6
Tomasz Teofil 1870-1907 3X1872 Sankt Petersburg, Antoni Fiatkowski Jerzy Iwaszkiewicz,
KuLmskr kosciot sw. Katarzyny | (Fijatkowski), bp tyt. Anthedonu,
(1823-1907) Aleksandryjskiej abp metr. mohylowski sufr. mohylowski;
Aleksander Kazimierz
Gintowt-Dziewattowski,
bp tyt. Helenopolis, suft. ptocki
Augustyn 1910-1937 5VI1910 Sankt Petersburg, Wincenty Kluczynski, | Stefan Denisewicz,
Losmski konkatedra abp metr. mohylowski bp tyt. Claudiopolis,
(1867-1937) Whiebowzigcia sufr. mohylowski;
(Zasnigcia) NMP Jan Cieplak, bp tyt. Evarii,
sufr. mohylowski
Franciszek 1935-1957 25111936 | Kielce, Augustyn Losinski, Kazimierz Tomczak,
Sonik katedra bp ord. kielecki bp tyt. Sicca Veneria, suft. 1odzki;
(1885-1957) Whniebowzigcia NMP Jozef (Jazeps) Rancans,
bp tyt. Marcopolis, suft. ryski
Czestaw 1938-1963 41X 1938 | Kielce, Filippo Cortesi, Adolf Piotr Szelazek,
KaczMAREK katedra abp tyt. Siraces, bp ord. tucki;
(1895-1963) Whniebowzigcia NMP nuncjusz apostolski Leon Wetmanski,

w Rzeczypospolitej
Polskiej

bp tyt. Camachus, suftr. ptocki

89¢
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Jan 1957-1980 11111958 Kielce, Czestaw Kaczmarek, Michat Klepacz,
JAROSZEWICZ katedra bp ord. kielecki bp ord. t6dzki;
(1903-1980) Whniebowzigcia NMP Piotr Katwa, bp ord. lubelski
Szczepan 1957-1958 11111958 Kielce, Czestaw Kaczmarek, Michat Klepacz,
SOBALKOWSKI katedra bp ord. kielecki bp ord. t6dzki;
(1901-1958) Whniebowzigcia NMP Piotr Katwa, bp ord. lubelski
Edward Jan 1960-1968 | 27 VIII 1961 | Miechow, Czestaw Kaczmarek, Piotr Katwa,
MuszyYNSKI bazylika Bozego Grobu | bp ord. kielecki bp ord. lubelski;
(1911-1968) Jan Jaroszewicz,

bp tyt. Letopolis, suft. kielecki
Edward 1968-1981 22 X111968 | Kielce, Stefan Wyszynski, Jan Jaroszewicz,
MATERSKI katedra abp metr. gnieznienski | bp ord. kielecki;
(*1923) Whniebowzigcia NMP i warszawski, kardynat | Wactaw Skomorucha,

bp tyt. Zoary, suft. siedlecki
Jan 1972-1993 13111972 Kielce, Jan Jaroszewicz, Piotr Katwa,
GURDA katedra bp ord. kielecki bp ord. lubelski;
(1920-1993) Whniebowzigcia NMP Jerzy Ablewicz

bp ord. tarnowski
Stanistaw 1981-1993 12IV 1981 | Rzym, Jan Pawetl II, papiez Szczepan Wesoty,
SzyYMECKI Kaplica Sykstynska bp tyt. Dragonary,
(*1924) na Watykanie suft. gnieznienski;

Jan Gurda, bp tyt. Thasbalty,
suft. kielecki
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1 2 3 4 5 6
Mieczystaw 19822001 6 VI 1982 Kielce, Stanistaw Szymecki, Edward Materski,
JAWORSKI plac katedralny bp ord. kielecki bp ord. sandomiersko-radomski;
(1930-2001) Jan Gurda, bp tyt. Thasbalty,
suft. kielecki
Piotr 19861992 15111987 | Kielce, Jozef Glemp, Edward Materski,
SKUCHA katedra abp metr. gnieznienski | bp ord. sandomiersko-radomski;
(*1946) Whniebowzigcia NMP i warszawski, kardynat | Stanistaw Szymecki,
bp ord. kielecki
Kazimierz od 1993 111X 1993 | Kielce, Franciszek Macharski, | Edward Nowak, abp tyt. Luni,
Ryczan plac katedralny abp metr. krakowski, sekretarz Watykanskiej Kongre-
(*1939) kardynat gacji ds. Kanonizacyjnych;
Mieczystaw Jaworski,
bp tyt. Rapidum, sufr. kielecki
Marian od 1998 18IV 1998 | Kielce, Franciszek Macharski, | Kazimierz Ryczan,
FrLorczyk koS$ciot sw. Jozefa abp metr. krakowski, bp ord. kielecki;
(*1954) Oblubienica NMP kardynat Mieczystaw Jaworski,
bp tyt. Rapidum, sufr. kielecki
Kazimierz 0d 2004 5112005 Kielce, Kazimierz Ryczan, Edward Materski, em. bp ord.
GURDA katedra bp ord. kielecki sandomiersko-radomski;
(*1953) Whiebowzigcia NMP Marian Florczyk,

bp tyt. Limaty, suft. kielecki
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Przechodzac do drugiej czesci naszej analizy, mianowicie do przyporzad-
kowania tychze dziewigtnastu cztonkow katolickiego episkopatu, ktorych imiona
wpisane zostaty w dwustuletnie dzieje diecezji kieleckiej, do wyrdznianych
w literaturze przedmiotu linii (,,rodzin”) sukcesji $wigcen biskupich, na samym
poczatku stwierdzi¢ mozemy, iz interesowac nas tu beda tylko dwie sposrod
wigkszej liczby znanych badaczom rzeczonych ,,rodzin” sukcesji. Chodzi kon-
kretnie o lini¢ rzymska, zwana ,,rodzing” Rebiby (od nazwiska zmarltego
w 1577 r. wloskiego kardynata Scipione Rebiby, na ktorego osobie odnosny
wywod — w $wietle dotychczas rozpoznanych zrodet — si¢ urywa), oraz linig
polska, do ktorej przylgneto miano ,,rodziny” Uchanskiego. Wynikato to z fak-
tu, iz dotychczas przyjmowano, ze jej wywod prowadzi do osoby zmartego
w 1581 r. prymasa Jakuba Uchanskiego (skadinad jednego z bardziej kontro-
wersyjnych hierarchéw Ko$ciota polskiego w drugiej potowie XVI w.)*, kto-
ry byt konsekratorem swego pozniejszego nastgpcy na Swigtowojciechowe;j
stolicy prymasowskiej w Gnieznie Stanistawa Karnkowskiego, ten za§ miat
udzieli¢ w roku 1601 $wigcen biskupich jednemu z kolejnych sukcesoréw obu
wspomnianych tu hierarchéw na arcybiskupstwie gnieznienskim — Wawrzyn-
cowi Gembickiemu. W $wietle najnowszych ustalen 6w ostatni konsekrowa-
ny zostat wszakze nie przez prymasa S. Karnkowskiego, lecz przez 6wczesnego
nuncjusza apostolskiego w Rzeczypospolitej Obojga Narodow, biskupa Clau-
dio Rangoniego, ktora to sakra miata miejsce 1 IV 1601 w Warszawie. Ponie-
waz aktualnie nie dysponujemy informacja, przez czyja postuge petni kaptanstwa
dostapit z kolei C. Rangoni, na jego osobie konczy si¢ (w tym momencie)
rekonstrukcja rzeczonej linii. I tak do ,,rodziny” Rebiby przyporzadkowac mozna
jedenastu sposrod grona pasterzy Kosciota kieleckiego, natomiast do ,,ro-
dziny” Rangoniego o$miu. Ponizej zaprezentowano w postaci dwoch gra-
ficznych schematow wspolne wywody sukcesji hierarchow z kazdej z tych
dwoch grup, doprowadzone wszakze nie do owego najwczesniejszego, lecz
jedynie do pierwszego wspolnego ogniwa. W odniesieniu do ,,rodziny” Rango-
niego bedzie to w tym przypadku osoba zmartego w 1780 r. ordynariusza po-
znanskiego Andrzeja Stanistawa Mtodziejowskiego, za§ uwzglednionymi
w tymze pierwszym schemacie rzadcami diecezji kieleckiej (dla okresu przed
rokiem 1882 kielecko-krakowskiej) sa — wyliczajac wedle starszenstwa sa-
kry, ktorej data roczna podawana jest w nawiasie przy nazwisku kazdego z nich
— Franciszek Ksawery Zglenicki, Ludwik Letowski, Maciej Majerczak,
Tomasz Teofil Kulinski, Augustyn Losinski, Franciszek Sonik, Edward Mater-
ski i Piotr Skucha.

3¢ Por. literature wskazana wyzej w przypisach 1,21 3.
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(1767)

ANDRZEJ STANISLAW MLODZIEJOWSKI

'

1771)
Antoni Onufry Okecki

|
(1781)

Franciszek Ksawery Rydzynski

1
(1794)
Ignacy Raczynski

!
(1809)
Jan Klemens Gotaszewski

|
(1816)
Jan Pawel Woronicz

1
(1824)
Franciszek Ksawery
Zglenicki

N
(1775)
Kasper Kazimierz Cieciszowski

|
(1817)
Franciszek Mackiewicz

|
(1827)
Michat Piwnicki

!
(1829)
Ignacy Ludwik Pawtowski

|
(1841)
Kazimierz Dmochowski

N
(1848)

'
(1845) :
Wactaw Zylinski

Ludwik Letowski
'
(1858)
Antoni
Fiatkowski

N
(1862)
Zygmunt
Szczgsny
Felinski
N
(1862)
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|
(1859)
Aleksander
Kazimierz
Beresniewicz
'
(1872)
Tomasz Teofil
Kulinski

1
(1883)
Szymon Marcin
Koztowski

1
(1883)
Mieczystaw Leonard Pallulon

N
(1897)
Felicjan Cyrtowt
1
(1910)
Wincenty Kluczynski

'
(1897)
Bolestaw Hieronim Klopotowski

1
(1901)
Jerzy Jozef Szembek

1 1
(1902) (1910)
Stanistaw Kazimierz Zdzitowiecki Augustyn Losinski

|
(1936)
Franciszek Sonik

|
(1913)
Aleksander Kakowski

1
(1926)
August Hlond

!
(1946)
Stefan Wyszynski
's

N
(1979)
Jozef Glemp
l
(1987)
Piotr Skucha

(1968)
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(1666)
PALUZZO ALTIERI DEGLI ALBERTONI
v N
(1675) (1686)
BENEDYKT XIII Flavio Chigi
4 N
(1724) (1690)
BENEDYKT XIV KLEMENS XII
' N
(1734) (1724)
KLEMENS XIII Giovanni Antonio Guadagni
< !
(1758) > (1767) (1751)
Henry Benedict Stuart Bernardino Giraud Christoph Bartholoméus Migazzi
! ! !
(1794) (1777) (1788)
LEON XII Alessandro Mattei Michael Leopold Brigido
! l !
(1826) (1819) (1791)
Chiarissimo Falconieri Mellini  Pier Francesco Galleffi Sigismund Anton Hohenwarth
! ! !
(1839) (1822) (1804)
Camillo Di Pietro Giacomo Filippo Fransoni Andrzej Gawronski
! N !
(1861) (1851) (1809)
Mieczystaw Ledochowski Carlo Sacconi Wojciech Jozef Gorski
! N
(1886) (1872)
Jan Puzyna Eduard Henry Howard
N
!
(1901) (1882)
Jozef Bilczewski Mariano Rampolla del Tindaro
1 N
(1919) (1898)
Bolestaw Twardowski Antonio Vico
! N
(1933) (1921)
Eugeniusz Baziak Filippo Cortesi
1 N
(1958) (1938)
JAN PAWEL 11 Czeslaw Kaczmarek
'd N '’ 'd N
(1979) (1981) (1958) (1958) (1961)
Franciszek Stanistaw Jan Szczepan Edward
Macharski Szymecki Jaroszewicz Sobalkowski Muszynski
M N N |
(1993) (1998) (1982) (1972)
Kazimierz Marian Mieczystaw Jan Gurda
Ryczan Florczyk Jaworski

l
(2005)

Kazimierz Gurda
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Jak wyzej zaznaczono, liczniejsze grono, bowiem az jedenastu sposrod tych
hierarchow, ktorych imiona wiaza si¢ z dotychczasowymi losami diecez;i kielec-
kiej, przypisa¢ mozna do rzymskiej linii sukcesji $wigcen biskupich (,,rodziny”
Rebiby), obejmujacej takze wigkszos$¢ papiezy z ostatnich trzech stuleci, a w tej
liczbie rowniez stuge Bozego Jana Pawta I oraz Benedykta XVI. Co sig tyczy
Kielc, to warto zwrdci¢ uwage na okolicznosé, ze whasnie do rzeczonej ,,rodzi-
ny” sukcesji nalezal pierwszy pasterz utworzonego w roku 1805 biskupstwa,
Wojciech Jozet Gorski. Jednakze kolejnym w szeregu jego nastgpcow hierar-
cha, ze wspomniana liniag zwiazanym, byt dopiero konsekrowany w 1938 r.
Czestaw Kaczmarek. Od tego tez momentu linia ta jest juz stale obecna w rze-
czywistosci eklezjalnej Kosciota kieleckiego, a co wigcej — poczawszy od roku
1993 nie ma w Kielcach jakiegokolwiek biskupa reprezentujacego druga
z przedstawionych tu linii (,,rodzing” Rangoniego) — mimo, ze na gruncie pol-
skim jawi si¢ ona aktualnie wigkszosciowa, zdecydowanie dominujac liczebnie
nad ,,rodzing” Rebiby (rzymska). Co si¢ tyczy zatem tej ostatniej, to w dotychcza-
sowym poczcie rzadcow diecezji kieleckiej jej przedstawicielami byli (Iub sa):
Wojciech Jozef Gorski, Czestaw Kaczmarek, Jan Jaroszewicz, Szczepan So-
balkowski, Edward Jan Muszynski, Jan Gurda, Stanistaw Szymecki, Mieczy-
staw Jaworski, Kazimierz Ryczan, Marian Florczyk i Kazimierz Gurda.

Nakoniec —jak zwykli$my to czyni¢ przy analogicznych opracowaniach z pro-
blematyki sukcesji $wigcen biskupich, odnoszacych si¢ do innych diecezji—nalezy
wyraznie zaznaczy¢, ze owe zasygnalizowane podzialy na rozmaite linie (,,rodzi-
ny”) stanowia pochodna fragmentarycznosci wiedzy wspoétczesnych badaczy
dziejow wspolnot chrzescijanskich o wezesniejszych okresach ich historii.
Zgodnie wigc z tradycja i nauczaniem Kosciota, sukcesja wszystkich wspot-
czesnych cztonkow katolickiego episkopatu prowadzi do grona Dwunastu
Apostolow, w ktorym tez owe wyrdzniane wspotczesnie linie winny si¢ scho-
dzi¢ i posiadac wspolny punkt wyjscia. Z drugiej strony — co juz na wstepie zazna-
czono — nie ma co oczekiwaé, ze kiedykolwiek uda si¢ w oparciu o zachowane
swiadectwa zrodtowe wywad tychze linii doprowadzi¢ do czasow apostolskich.

Zusammenfassung

WEIHEN UND SUKZESSION DER BISCHOFSWEITHEN
DER HIRTEN DER KiRCHE vON KIELCE (1805/1882-2007)

Im Rahmen der dem Leser vorgelegten Bearbeitung wurden grundlegende Infor-
mationen zu den Weihen aller bisherigen Hirten der Kirche von Kielce gesammelt
(d.h. sowohl der Didzesanbischdfe und der zur Runde der apostolischen Administra-
toren gehorigen, wie auch der Weihbischofe), angefangen von Adalbert Joseph Gor-
ski, des ersten Bischofs von Kielce.
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Die Daten der einzelnen Weihen dienten im Weiteren zur Zuordnung der ins-
gesamt 19 Bischofe, zu den in der Literatur unterschiedenen Linien der Sukzession der
Bischofsweihen (Apostolische Sukzession). So reprisentieren elf dieser Hirten die
romische Linie, die ,,Familie Rebiba” genannt wird (vom Nachnamen des Kardinals
Scipione Rebiba im X VI Jhd.), zu der wohlgemerkt die Mehrzahl der Pépste des X VIII,
XIX und XX Jhd. gehorten (dazu gehdren auch Johannes Paul 11 und Benedikt XVI).
Die anderen acht représentieren die so genannte polnische Linie (mit ihr war wiede-
rum Papst Pius XI verbunden), die in der Literatur bisher ,,Familie Uchanski” genannt
wurde (vom Primas Jakob Uchanski aus dem XVIJhd.). Im Licht neuerer Forschung
hat sich jedoch gezeigt, dass ihre Herkunft nicht bei oben genanntem Hierarchen
endet, sondern — gemél dem aktuellen Stand der Forschung — bei Bischof Claudio
Rangoni, des apostolischen Nuntius wahrend der Rzeczpospolita (Republik) beider
Volker in den Jahren 1598—1607, abbricht. Vielleicht konnen weitere Untersuchungen
im zerstreuten und nur fragmentarisch erhaltenen Quellmaterial zur Verbindung beider
Linien beitragen, die — gemal der Tradition der Kirche — so oder so ihren gemein-
samen Anfang im Kollegium der Zwdlf Apostel haben, wenn man auch sehr
wahrscheinlich ein verbindendes Glied nicht in der Urkirche suchen muss, sondern
im spateren Mittelalter oder sogar zu Beginn der Neuzeit.

(ttum. br. Rafat Peterle Sam. PMNSM)
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Ks. Mieczystaw Rusiecki — Kielce

ET0S ZAWODU NAUCZYCIELA

Nauczyciel obowigzany jest rzetelnie realizowa¢ zadania zwiqzane
z powierzonym mu stanowiskiem oraz podstawowymi funkcjami szkoly:
dydaktycznq, wychowawczq i opiekuncza; wspierac kazdego ucznia w je-
go rozwoju oraz dqzy¢ do pelni wlasnego rozwoju osobowego. Nauczy-
ciel obowiqzany jest ksztalci¢ i wychowywaé¢ miodziez w umitowaniu
Ojczyzny, w poszanowaniu Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, w at-
mosferze wolnosci sumienia i szacunku dla kazdego czlowieka, dbaé
0 ksztaltowanie u uczniow postaw moralnych i obywatelskich zgodnie
z ideq demokracji, pokoju i przyjazni miedzy ludzmi roznych narodow,
ras i Swiatopogladow.
Karta nauczyciela, 2002 r., art. 6

W kazdym systemie dydaktycznym, niezaleznie od jego podstawowych
zatozen, w wigkszym czy mniejszym stopniu akcentuje sig role osoby nauczy-
ciela: jako cztowieka, dydaktyka, pedagoga, opiekuna lub organizatora proce-
su ksztalcenia i wychowania. Wyniki uzyskiwane w efekcie edukacji w duzym
stopniu zaleza od jego predyspozycji i cech osobowosciowych, nastawien,
postaw, a takze od zdobywanych przez niego kwalifikacji i umiejetnosci
zawodowych'.

Wymienione atrybuty nauczyciela ze wzgledu na duzy stopien ich aktuali-
zacji mozna w szerokim sensie okresli¢ mianem sumienno$ci zawodowej czy
etosu nauczycielskiego. Stanowi on fundament wszelkiej edukacji. ,,Bez su-
miennych zawodowo nauczycieli cel szkoty nie moze zosta¢ osiagnigty. Bez
sumiennych zawodowo nauczycieli szkolnictwo bytoby gigantycznym niewy-
patem inwestycyjnym, oszustwem w stosunku do uczniow, rodzicow, podatni-
kow2. Sumienny i odpowiedzialny ,,nauczyciel wnosi ze soba do szkoty: wiasna

! Por. Cz. Kupisiewicz, Dydaktyka ogélna, Warszawa 2000, s. 212.
2 W. Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj. Zarys problematyki, przekt. H. Machon,
Krakéw 2007, s. 232.
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dyspozycje, umiejetnosci dydaktyczne i moralne, bogactwo osobowe, poziom
idealizmu i identyfikacji ze srodowiskiem. Wszystko to stanowi zbior kompo-
nentoéw etycznych danego nauczyciela™.

Wspotczesne uwarunkowania funkcjonowania polskiej szkoty, szybkosé¢
1 zakres wielorakich przeobrazen, sygnalizowany dos¢ czesto kryzys wycho-
wania nasuwaja powracajace jak bumerang wazkie pytanie: Jaki jest (powi-
nien by¢) etos zawodu nauczyciela?

Rozwiazujac tak postawiony problem, nalezy rowniez odpowiedzie¢ na
pytania bezposrednio z nim zwiazane: 1. Czym jest efos w og6le? 2. Czym
jest etos zawodowy? 3. Jakie sa wymogi efosu nauczycielskiego?

1 Czym jest etos w ogole?

W starozytnej Grecji éthos (obyczaj) oznaczal ,,postawe cztowieka prze-
jawiajaca si¢ w jego postgpowaniu moralnym, szczegolnie w stosunku do in-
nych ludzi™. Z postawy tej mozna byto odczyta¢ normy, jakimi si¢ kierowat,
hierarchig¢ wartosci czy $wiatopoglad, jaki wyznawat. WartosSci te sktadaty si¢
na moralny obraz danego cztowieka, sumowaty si¢ w pewien wzorzec, spo-
sob bycia, styl postgpowania, czyli efos. Moze on by¢ rozumiany w sensie
postepowania poszczegdlnych ludzi lub grup spotecznych. Jest terminem bar-
dzo pojemnym. Zawiera w sobie ,,wartosci, obyczaje, normy, wzory postgpo-
wania sktadajace si¢ na styl zycia i charakter danej grupy ludzi, okreslajac jej
odrebnos$¢™.

Gdzie nalezy szuka¢ zrodet dla tak rozumianego etosu? W pierwszym
rzedzie trzeba zwrocic si¢ do samej natury cztowieka, do jego osoby. Z punktu
widzenia etyki personalistycznej nalezy mocno podkresli¢ aspekt indywidual-
ny, a $cislej — osobowy efosu ludzkiego. ,,Osoba stanowi sam w sobie istnieja-
cy podmiot rozumnego dziatania, podejmowanego we wlasnym imieniu™.
Stwierdzenie to mowi o jej ,,ontycznej doskonatosci”, co takze oznacza jej ,,au-
tonomicznos$¢, niezalezno$¢ od spoteczenstwa, a nawet prymat nad spoteczen-
stwem”. (...) Osoba ludzka stanowi pierwotne, uprzednie w stosunku do
spoteczenstwa zrodto i podstawe wszelkiej moralno$ci”’. Ona odkrywa w so-
bie podstawowe prerogatywy, dzigki ktérym mozliwe jest dziatanie etyczne.

3 Ks. R. Bednarczyk, Wstep do etyki. Zamyslenie nad etykq zawodu nauczyciela,
,Katecheta”, 1 (2008), s. 6.

* A. Podsiad, Stownik terminéw i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2000, kol. 241.

5 Stownik wyrazow obcych, PWN, Warszawa 2002, s. 312.

¢ T. Slipko, Zarys etyki szczegbtowej, t. 1, Etyka osobowa, Krakow 2005, s. 78.

7 Tamze.
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Pierwszg z nich jest: (a) zdolno$¢ intelektualnego poznania. Umozliwia ono
cztowiekowi dotarcie do prawdy warunkujacej odnalezienie wlasciwego miej-
sca w §wiecie oraz pelnego sensu wlasnej egzystencji. Kazdy cztowiek z na-
tury jest takze (b) skierowany do dobra. Dzigki intelektualnemu rozeznaniu
hierarchii dobr, osoba jako odpowiedzialny podmiot nie poprzestaje na dobru,
ktore jedynie sprawia przyjemnosc (bonum delectabile) czy przynosi korzy$¢
(bonum utile), co pozwala zaspokajac jego podstawowe potrzeby egzysten-
cjalne w wymiarze materialnym. Realizujac potrzeby wyzsze, sigga po dobro
najbardziej szlachetne (bonum honestum). Pozada dobra ,,dla niego samego
(...), ktore zazwyczaj jest osoba™®. Chodzi o dobro godziwe, ktore jest bez-
interesownie przezywane z innymi ludzmi w odpowiedzialnej, duchowe;j
milosci-przyjazni. Temu procesowi towarzyszy (c¢) rozumna wolnos¢. Speknia si¢
ona ,,w ludzkim akcie decyzji, bedacej swoista synteza poznania rozumowego
i aktu woli-chcenia-mitosci’™. Dzigki temu dziataniu osoba najpetniej wyraza sama
siebie, integruje si¢ wewngetrznie i doskonali, zwtaszcza w relacji do innych osob.
Zagadnienia te stanowia przedmiot etyki zar6wno ogolnej, jak i osobowe;j.
Wychodzac od osoby cztowieka, jako bytu zdolnego do samorealizacji,
etyka konstatuje, ze (a) ludzkie dziatanie jest celowe. Chodzi w tym wypadku
nie tylko o cele blizsze czy dalsze, ale takze — co ma ogromne znaczenie wy-
chowawcze — o skierowanie do celu ostatecznego, nadajacego najglebszy sens
catej ludzkiej egzystencji. Prowadzi do niego (b) dobro moralne jako przezycie
warto$ci rozpoznawane dzigki sumieniu. Przynagla do jego realizacji (¢) impe-
ratyw moralny wyrastajacy z poczucia powinnosci'®. Od niego pochodzi pod-
stawowe prawo natury, wyrazone w formule: Czyn dobrze, unikaj ztego.
Prawo to ma charakter i zasi¢g uniwersalny. W réznych religiach i kulturach
w skali §wiata okreSlane jest jako ztota reguta postgpowania czlowieka.
Uwzglednia ja takze Dekalog uznawany w trzech wielkich religiach $wiata:
judaizmie, chrzeScijanstwie i islamie''. Cztowiek zatem, dzieki rozumowi oraz
refleksji nad wtasna refleksja, a takze nabywanemu doswiadczeniu, ktéremu
towarzyszy moralne przeswiadczenie, wrgez wewngtrzna pewnosé co do jego
prawdziwosci — jest zrodtem (odkrywca) podstawowych pojeé etycznych
1 0godlnych zasad postgpowania. Jako prawdziwe — zgodne z rozumem, sumie-
niem, wyczuciem sprawiedliwosci i poczuciem powinnos$ci —uprawomocniaja
one podstawowe wartosci i normy etyczne'?. To doswiadczenie prawdziwego

8 A. Maryniarczyk, Dobro, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, Lublin
2001, s. 620.

® M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, Lublin 2005, s. 263.

10 Por. T. Slipko SJ, Zarys etyki ogéinej, Krakow 2002, s. 24.

' Por. A. Chouraqui, Dziesie¢ przykazan dzisiaj, Warszawa 2002.

12 Por. T. Slipko S, Zarys etyki ogdlnej, dz. cyt., s. 28-29.
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dobra i norm stojacych na jego strazy, poparte szerokim doswiadczeniem $rodo-
wiska, pozwala cztowiekowi odkry¢ fenomen moralnosci, a takze najbardziej
oczywiste wartosci, normy i obowiazki zebra¢ razem w formie kodeksu etyczne-
go badz ogdlnego, badz odnoszacego si¢ do poszczegolnych profesji.

Odkrywane przez cztowieka wartosci etyczne oraz ich realizacja w zyciu
osobistym i spotecznym konstytuuja ludzki efos. Zawarte w nim motywy, tre-
$cii cele oraz,,imperatywy moralne”, determinuja cztowieka do dziatania zgod-
nego z odczytywanymi ocenami i normami zawartymi w prawie natury,
w sumieniu, w Dekalogu. Ludzki etos nie jest wigc jedynie stereotypem zaak-
ceptowanym spotecznie i przejetym od grupy przez konkretnego cztowieka,
jak chce tego socjologia'®. W pierwszym rzedzie to cztowiek jako osoba, dzie-
ki duchowemu ,,ja” —jak to jest szczegdlnie widoczne w trojczynnikowej teorii
rozwoju'* —decyduje o ksztalcie swojego etosu, a wiec o swoich najgtebszych
przekonaniach i wartos$ciach, stylu zycia, wzorcu wlasnych zachowan. Dzieje
si¢ to dzigki podstawowemu wyczuciu prawdy, poczuciu sprawiedliwosci, dzigki
moralnej powinnoéci czynienia dobra a unikania zta. Srodowisko stanowi wazny,
ale nie determinujacy do konca komponent ludzkiego etosu.

O jakosci tak rozumianego efosu cztowieka-osoby decyduje w pierwszym
rzedzie bezposrednie skierowanie jego zycia ku wartosciom duchowym,
zwlaszcza absolutnym. Odniesienie efosu do transcendentnego sacrum sta-
nowi najmocniejszy egzystencjalny horyzont wszelkich poczynan cztowieka.
Nadaje im ostateczny sens. Staje si¢ zrodlem niespozytej energii, motywem
podejmowania wszelkich, przede wszystkim trudnych dziatan w aspekcie celu
ostatecznego. Smier¢ i zwiazane z nig sankcje wiecznej nagrody lub kary sta-
ja si¢ radykalnym motywem autentyzmu zycia, pelnego poswigcenia, az do
heroizmu wlacznie. Priorytetowo wigc nie odniesienie spoteczne, ale najbar-
dziej intymne zjednoczenie ze Stworca i Odkupicielem cztowieka pozwala mu
nie tylko zachowac, ale 1 wciaz poglebiac osobisty efos.

O etosie cztowieka decyduja w punkcie wyjscia: obowiazki osoby wzgle-
dem siebie (jako cato$ci), jako podmiotu, czyli bytu rozumnego, np. a) moralny

13 Rozumie ona etos wylacznie jako twor zycia spotecznego. Okresla go jako
1,080l spolecznie uznanych i przyswojonych w danej grupie spotecznej norm obycza-
Jowo-moralnych wyznaczajacych zachowania jej cztonkow; charakterystyczny dla
danej grupy spotecznej styl Zycia odrozniajacy ja od innych grup. 2. «Duchy jakiejs
kultury jednoczacy jej przedstawicieli wokot podstawowych wartosci akceptowa-
nych przez wiekszos¢ grupy. 3. Wzor typowych dla wigkszosci cztonkéw danej grupy
procesow i zachowan emocjonalnych”. K. Olechnicki, P. Zatecki, Stownik socjolo-
giczny, Torun 2002, s. 57.

4 Por. S. Kunowski, Podstawy wspolczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 188—189.
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obowiazek mitowania samego siebie; b) szacunek wobec zycia psychofizycz-
nego, jak i duchowego; ¢) troska o zdrowie, o ustawiczny rozwdj posiadanych
uzdolnien. Podobne zobowiazania moralne cztowiek dbajacy o swoj etos za-
ciaga wobec drugich.

Skoro podstawowym zrodtem etosu jest osoba ludzka, tzn., ze kazdy czto-
wiek indywidualnie odpowiada w sumieniu przed soba, przed ludzmi i przed
Panem Bogiem za moralny ksztalt swojego zycia. Jako istota spoteczna czto-
wiek otwiera si¢ takze na drugich i w obopdlnych relacjach bogaci duchowo
innych i siebie. W jego etos osobisty wpisana jest rowniez odpowiedzialnosé,
zwlaszcza za grupe, do ktorej przynalezy. Podpatruje w niej najciekawsze
wzorce. Sigga ponadto do historii, literatury, do hagiografii. Tworzy swoj ideat
osobowy wedlug gleboko drzemiacych w nim potrzeb, na miar¢ odczytywa-
nych w sobie mozliwosci i aspiracji, a takze ponadprzecigtnych wzorcdw spo-
tykanych we wlasnym srodowisku. Owszem, cztowiek che¢tnie dostosowuje
swoje zycie do wzorca zaaprobowanego spotecznie, ale pod warunkiem, ze
zawiera on w sobie walory obiektywne godne nasladowania. Nie kazdy bo-
wiem wzorzec, zwlaszcza funkcjonujacy jako stereotyp, odpowiada takim wy-
maganiom. Sg przeciez ,,wzorce” kreowane nickiedy na szeroka skalg,
niemajace nic wspolnego z etosem, a nawet stanowiace jego ewidentne za-
przeczenie, wystepujace jako anty-etos.

Prawidlowo postrzegany ,,efos stanowi pozytywny wzorzec postepowa-
nia”". Jest to ,,staly sposob postepowania, wiasciwy cztowiekowi”'¢, zgodny
z zasadami etycznymi i wymogami wlasnego sumienia. Chodzi w nim glownie
0 poprawnos¢ moralnego zachowania si¢ w $wietle istniejacych regut. Doj-
rzaly cztowiek stara si¢ zy¢ w granicach obowiazujacych norm. Owszem, ,,efos
okre$la sie wedtug postaw typowych dla danej grupy ludzi”'’. Oznacza on
zachowanie podstawowego minimum zycia moralnego, ale istnieje takze etos
wysoki, nieposzlakowany, si¢gajacy najwyzszego ideatu, wymagajacy duzego
samozaparcia, a nawet heroizmu. A zatem nalezy powiedzieé, ze etos w swojej
istocie stanowi ,,faktyczne uznanie i praktykowanie powinno$ci moralnej”'
zgodnej z sumieniem i obiektywnymi normami etycznymi. Pojecie efosu za-
wiera w sobie takie komponenty, jak: cel ostateczny, hierarchia warto$ci, zin-
terioryzowane zasady etyczne, moralne przekonania, postawy, state sposoby
zachowan, styl zycia. Stanowi to tacznie tres¢ idealnego wzorca.

15 A. Podsiad, Stownik termindw..., dz. cyt., kol. 242.

16 H. Juros, Etos, w: Stownik teologiczny, red. ks. A. Zuberbier, wyd. 2, Katowice
1998, s. 154.

17 Tamze.

¥ Tamze, s. 155.
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Pojeciem pokrewnym jest honor — zaszczyt, godnos¢ osobista, wartos¢
godna szacunku. Honor to cnota szacunku dla wtasnej godnos$ci. Z cnota ho-
noru wiaze si¢: odwaga, uczciwosé, szlachetnos¢, wielkodusznosé, stownosé.
Jest to cenne dziedzictwo polskiego etosu rycerskiego. Natomiast przeciwne
honorowi sa: zbytnie zabieganie o szacunek, tanie zaszczyty, egzekwowanie
sila postuszenstwa. Cechy te sktadaja sig¢ na préznos¢ i wybujalta mitos¢ wia-
sna. Stanowia dyshonor, anty-etos.

Etos zarbwno indywidualny, jak i grupowy moze niekiedy czgSciowo lub
w catosci odbiega¢ od warto$ci i norm obiektywnych. Moze by¢ danej grupie
narzucony z zewnatrz i egzekwowany sita. Przejawia wowczas cechy czysto
subiektywne. W pordéwnaniu z obiektywna prawda i dobrem tatwo wykazac
jego nietrwatosc¢, sztucznos¢ czy charakter mityczny (ideologiczny). Do ta-
kich mitéw wspodtczesnych naleza, np.: apoteoza pracy, kult sportu, kult rzeczy
zagrazajacy depersonalizacja cztowieka, erotyzacja kultury, magia reklamy badz
dazenie do luksusu, ktory charakteryzuje nadmierny konsumizm. Jezeli ktory-
kolwiek z tych elementéw wchodzi w sktad efosu, czyni go nieprawdziwym
i nietrwatym. Jest to wowczas jedynie namiastka etosu, utuda, czysta gra po-
zorow. Prowadzi ona do jego usmiercenia. Wtedy takze ginie cztowiek, gdyz
bez efosu ludzkie zycie ulega rozktadowi.

2. Etos zawodowy

Realizujac konsekwentnie swoj efos osobisty (ogdlnoludzki), pracownicy
danej profesji ubogacaja go jej gtownymi zatozeniami, warto$ciami oraz przy-
$wiecajacymi im celami. Stad mozna mowic o specyficznych cechach etosu
danego zawodu. Charakteryzuje si¢ on nie tylko ,,realizacja przyjetego kon-
wencjonalnie uktadu norm moralnych oraz proba interpretacji moralnego pra-
wa naturalnego”'?, nie tylko respektuje przyjeta ogolnie hierarchie wartosci,
ale w sposob szczegdlny eksponuje wartosci, cele (idealy) oraz zasady poste-
powania przyjete w danej grupie zawodowe;j.

Odnosi si¢ to do kazdej ludzkiej pracy, podlegajacej rowniez kwalifikacji
moralnej. ,,Potrzebna jest tu dobrze przemyslana moralno$¢ zawodowa”%.
Etos zawodowy wymaga, aby cele stawiane przed dana profesja byty godzi-
we, a wigc zgodne z prawem natury i akceptowanymi powszechnie (uniwer-
salnymi) normami etycznymi. To samo dotyczy podejmowanych dziatan
($rodkow). Powinny one zmierza¢ do osobowego rozwoju pracownika i mie-
$ci¢ si¢ pomigdzy minimum a maksimum dobra. Im blizej tego drugiego

19 S. Witek, Etos, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983, kol. 1195.
20°W. Brezinka, Wychowywaé dzisiaj ..., dz. cyt., s. 240.
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wyznacznika, tym lepiej. Nie chodzi tylko o sama skuteczno$¢ pracy — jej efekt
koncowy, jako dobro obiektywne, czynione innym. Chodzi takze o integralny
1 maksymalny rozwdj pracownika, a wigc dobro samego podmiotu pracy. Wazna
jest tez atmosfera w pracy wyptywajaca z prawdy, szczerosci i wzajemnego
zaufania oraz pelnego — solidarnego otwarcia na wspotdziatanie w osiaganiu
dobra zaré6wno wspolnego, jak i indywidualnego poszczegolnych pracowni-
kéw danej profes;ji i ich rodzin. Wnoszony do danej grupy etos osobowy dane-
go pracownika ubogaca jego etos zawodowy 1 odwrotnie. Warto zatem zapytac,
co nauczyciel jako cztowiek powinien wnies¢ do grupy zawodu nauczyciel-
skiego, a co moze zyskac¢ jako cztonek tej grupy zawodowej?

2.1. Ogolnoludzkie aspekty efosu nauczyciela

Nauczyciel jako cztowiek waznej spotecznie misji edukacyjnej ma pre-
zentowaé soba wartosci, ktore przekazuje dzieciom i mtodziezy, ma by¢ dla
nich zywym wzorem dojrzatej osobowosci: prawej, szlachetnej, wrazliwej i od-
powiedzialnej za siebie i za innych.

W aspekcie ogblnym, osobowym kazdy cztowiek (a tym bardziej nauczyciel),
powinien stara¢ si¢ 0 wysoki stopien dojrzatosci osobowe;j i kultury osobistej. Ozna-
cza to systematyczny obowiazek pracy nad soba, rozwoj zainteresowan wyz-
szych, poglebianie horyzontow myslowych w przestrzeni ogolnej, co umozliwi
mu rozwigzywanie podstawowych problemoéw swiatopogladowych i egzysten-
cjalnych, takich jak: sens zycia, cierpienia, $mierci. Powinna go takze cecho-
waé otwarto$¢ na nowe problemy, stawiane i rozwigzywane w procesie
ustawicznego samoksztalcenia. Kazdy cztowiek ma obowiazek poglebia¢ wraz-
liwos¢ na wartosci duchowe, konstytuujace dojrzato$¢ osobowa, usilnie i sys-
tematycznie z nimi wspotdziataé. W przestrzeni intelektualnej obowiazuje go
wypracowywanie cech typu: logicznos¢ i Scisto§¢ myslenia, krytycyzm wobec
funkcjonujacych opinii, np. manipulacji medialnych, oraz konsekwentne dazenie
do wydawania sadow coraz bardziej obiektywnych. Ksztattujac pozytywny obraz
siebie, utrwala proces samoakceptacji, co poglebia w nim poczucie bezpieczen-
stwa i uzdalnia go do wigkszej dyspozycyjnosci w otwarciu na innych ludzi.

Nauczyciel jako cztowiek ma tez obowiazek troszczenia si¢ o prawidlowe
dziatanie wlasnego sumienia przez poglebianie znajomosci norm moralnych
1 konsekwentne realizowanie ich we wlasnym zyciu. Tylko wowczas dopra-
cowuje si¢ podstawowych sprawnosci, takich jak: samokrytycyzm, samokon-
trola, samoopanowanie, postuszenstwo, obowiazkowos¢, uczciwosé, kultura
osobista, uspotecznienie (otwarto$¢), altruizm, opiekunczosc¢, szczerosc, wiel-
kodusznos¢, tolerancja, a takze wytrwato$¢ w realizacji celow dlugofalowych.
Sktadaja si¢ one na harmonijny ksztalt zycia, potwierdzaja jego tozsamos¢. Czynia
go bardziej szlachetnym i wiarygodnym, a ponadto zdolnym do podejmowania
waznych rol spotecznych. Jedna z nich jest niewatpliwie misja nauczyciela.
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Dojrzatlos¢ osobowa nauczyciela oznacza rowniez jego zdystansowanie
si¢ wobec wyniesionych z dziecinstwa nastawien jako wyuczonej koncepcji
zycia zamknigtej w jego Rodzicu, a takze jako odczutej koncepcji zycia zapi-
sanej w jego archaicznym Dziecku. Powinien mie¢ w sobie wyemancypo-
wanego Dorostego®', dzieki ktoremu:

—  wyzbyt si¢ Ilekow, bezradnosci, niesmiatosci, braku wiary w siebie i iluzji
czy kolorowej wyobrazni Dziecka, prowadzacych z reguly do izolacji
od srodowiska;

— zdystansowal si¢ od sztywnych, czgsto irracjonalnych schematow, tzw.
stereotypow Rodzica majacego tendencje¢ do agresywnego podpo-
rzadkowywania i zawlaszczania innych, zwrdconego ku przesztosci,
z rezerwa odnoszacego si¢ do wszystkiego, co nowe, inne, dotad
nieznane;

— pozbyl si¢ negatywnego obrazu siebie, wlasciwego wszystkim ludziom
w najwczesniejszym okresie zycia, a wigc uzdrowit w sobie wczesno-
dziecigce zranienia, wyeliminowat niezdrowa nieufno$¢ i uprzedzenia
do innych ludzi. Jest to szczegolnie wazne i aktualne dlatego, ze sfera
publiczna jest dzi§ wielorako zraniona. Aby ja uleczy¢, trzeba samemu
wypehi¢ si¢ dobrem i by¢ zdolnym do przekazywania tego dobra in-
nym w obfitosci;

— zaakceptowal wszystko, czym dysponuje, czyli dopracowat si¢ pozy-
tywnego wlasnego wizerunku. Jest peten nadziei i optymizmu.

Powyzsze cechy znamionujace dojrzala osobowos$¢ nauczyciela w szcze-
g6lny sposob daja znaé¢ o sobie w postawie otwartej wobec warto$ci wyzszych,
uniwersalnych: prawdy, dobra, pigkna. Warto tu przypomniec, ze pozytywna
relacja do tych wartosci jest nicodzownym warunkiem rozwoju zmierzajacego
do petnej ludzkiej dojrzatosci. ,,Cztowiek, dzigki swej rozumnosci i wolnosci,
jest odpowiedzialny za realizacj¢ wyzszych wartosci. Dzigki nim rozwija si¢
wewnetrznie, w opozycji do nich dezintegruje si¢”?2.

Na czym polega otwarcie si¢ nauczyciela na warto$ci wyzsze? Jak ma je
weciela¢ we wlasne zycie? W jakim stopniu i na sposob trwaly przekaze je
swoim uczniom i wychowankom? ,,Zadanie, ktérego realizacji oczekuje si¢
wspotczesnie od nauczyciela, mozna sprowadzi¢ do trzech podstawowych
wymogow: udostepniac prawde, uczy¢ dobra, przygotowywac do tworczego
i odpowiedzialnego bycia”?.

2t Por. T. Harris, W zgodzie z sobq i z tobq. Praktyczny przewodnik po analizie
transakcyjnej, przet. E. Knoll, Warszawa 1987, s. 49

2 Ks. S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 1990, s. 166.

2 K. Najder-Stefaniak, O powinnosci nauczyciela. Wprowadzenie do refleksji
etycznej, Warszawa 2007, s. 47.
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W przestrzeni prawdy dojrzaty osobowo nauczyciel:

— intensywnie pielegnuje cieckawo$¢ badawcza, coraz glebiej odnajduje
siebie zarowno w problematyce $wiatopogladowej, jak i w wybranej
dziedzinie wiedzy, a ponadto w szeroko rozumianej kulturze. Realizuje
ambitny program samoksztalcenia. Nabywa coraz wigkszego doswiad-
czenia, staje si¢ profesjonalista;

— otwiera si¢ na nowe aspekty wiedzy, poznaje ,,jezyk’ wspotczesnosci,
by nim wyrazaé tres¢ wartosci takze wezorajszych. Prawda bowiem
jest jak stare wino: im starsze, tym mocniejsze, tym wigcej sprawia
radosci. Z reguly przeciez ,,dziatanie wychowawcze opiera si¢ (...)
na jakiej$ prawdzie o czlowieku i $§wiecie. Nie moze to by¢ prawda
ustalana doraznie i dowolnie cho¢by dlatego, ze uniemozliwiatoby to
uksztattowanie si¢ jakichkolwiek pojec, a tym samym — zablokowato-
by rozw6j myslenia™**. Co wigcej: skierowanie cztowieka do prawdy
ma zosta¢ zwienczone jej przyjeciem z catkowita oczywistoscia,
pewnoscia, wreez przeswiadczeniem o rzeczywistosci, ktora istnieje
autentycznie, niezaleznie od ludzkiego poznania. Nie ma bowiem
spotkania, dialogu w wieloznacznos$ci pojeé, zwlaszcza fundamental-
nych, do ktorych nalezy prawda. Nie ma trwaltego porozumienia na
ptaszczyznie ¢wieréprawd czy polprawd. Etyczny wymiar prawdy
okreslany przez kategori¢ prawdomownosci zobowiazuje nauczyciela
definitywnie (poza sytuacjami, w ktorych istnieje obowiazek ukrycia
prawdy). Jest to zgodne z tzw. absolutyzmem epistemologicznym
moéwiacym o bezwzglednej wartosci prawdy. Zdanie prawdziwe jest
wiazace niezaleznie od czasu i okoliczno$ci®.

Nauczyciel prawdoméwny — kierujacy si¢ zawsze prawda — zyskuje pelne
zaufanie u ucznidéw. Jest w petni wiarygodny. Jego $wiadectwo dawane prawdzie
nie tylko stowem, ktore wyraza jego przekonania, ale i czynem potwierdzajacym
jego tozsamosé, gtownie w sytuacjach trudnych, wymagajacych duzej sity moral-
nej, zwanej cywilna odwaga — otwiera mu pewna droge do skutecznego oddziaty-
wania na efos wychowankow. Ale, uwaga: szczegodlnie na tych, ktdrzy takze usilnie
szukaja prawdy, a przynajmniej ja przeczuwaja i za nia tesknia. Jesli natomiast
wychowankowie wywodza si¢ ze srodowiska, w ktérym prawdg si¢ profanuje,
cynicznie wySmiewa i odrzuca, wowczas ziarno prawdy zasiane w ich umystach
daje jedynie efekt uspiony. Moze ono wykietkowac¢ nawet po wielu latach, ale
dopiero wtedy, gdy dany podmiot dojrzeje do jej przyjecia.

2 K. Olbrycht, Prawda, dobro i pickno w wychowaniu cztowieka jako osoby,
Katowice 2000, s. 52

3 Por. J. Woleniski, Absolutyzm epistemologiczny, w: Stownik filozofii, Krakow
2004,s. 11.
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W kazdych jednak warunkach nauczyciel powinien najpierw w sobie uru-
chamia¢ — budzi¢ i1 rozwija¢ — drzemiacego giganta, jakim jest intelekt. Ma
pielegnowaé zainteresowania wyzsze, poglebia¢ ciekawos¢ badawcza doty-
czaca aktualnych problemow naukowych, jak tez kulturalno-spotecznych, otwie-
ra¢ si¢ na dialog, formowac¢ w sobie postaw¢ w petni krytyczna, etycznie
poprawna, by przeciwstawiac si¢ patologii. W ten sposob przezywa realna
szans¢ zasmakowania w spotkaniu z prawda, w rozmitlowaniu si¢ w niej na
sposdb staty. Dokonuje si¢ to najglebiej w procesie samowychowania. Uczy
si¢ wowczas trudnej umiejetnosci dostosowywania do prawdy swojego zycia,
dzigki czemu osiaga madros¢. Polega ona takze na zachowaniu w ludzkim
zyciu rozumnego $rodka, a unikaniu sytuacji skrajnych. pozwala czlowiekowi
Hutrzymywac si¢ na swej drodze ku najwyzszej wartosci’, zobowiazuje moca
sumienia do realizowania zdrowego efosu. Dzigki zyciowej konsekwencji czto-
wiek prawdy wciaz ja pelniej odkrywa i internalizuje, ,,zaslubia” rowniez nowe
jej aspekty. Owocuje ona przyrostem jego $wiadomosci oraz trwatym pogle-
bianiem postaw etycznych. Oznacza to coraz pehliejsze odnajdywanie si¢
w prawdzie, ktora wymaga rzetelnosci, cierpliwosci, dtugomyslnosci i zaufa-
nia, ponadto za$ wytrwatego $wiadczenia wlasnym zyciem o swoich przeko-
naniach. Nauczyciel, ktory prawde autentycznie uwewngtrznit w swoim
systemie myslenia, moze ja skutecznie udostepnia¢ innym. Dzieje si¢ to szcze-
g0lnie wtedy, gdy ktadzie duzy nacisk na ,,relacyjnos$¢, a nie opozycyjnos¢™’
przekazywanych uczniom tresci. Szuka tego, co taczy, interesuje si¢ ,,mozli-
woscia koegzystencji roznych sposobow pedagogicznego myslenia, interpre-
towania i wartoSciowania zjawisk wychowania”?%,

W przestrzeni dobra nauczyciel jako cztowiek stara si¢ o przyrost wol-
nosci wobec wartosci wyzszych. Jego wiasne morale warunkowane jest przede
wszystkim osobistym odnalezieniem si¢ w dobru duchowym. Oznacza to przy-
jecie podstawowej reguty Dorostego, ktdéra mowi, ze dobro jest wigksze od
zta. Jest go wigcej niz zta: we mnie, w tobie, w $wiecie. Tak wyraza si¢ naj-
glebiej jego optymizm pedagogiczny. Jest on zrodlem nadziei, ze prawda i dobro
zwycigza, ze kazdy doznajacy krzywdy doczeka si¢ w ostatecznym bilansie, iz
prawda uzyska na nowo swoj petny blask, a sprawiedliwos$ci stanie si¢ zados¢.

2% K. Szewczyk, Wychowaé czltowieka maqdrego. Zarys etyki nauczycielskiej,
Warszawa —1.6dz 1999, s. 27.

27 H. Kwiatkowska, Procesy integralne w Europie i ich implikacje dla szkolnic-
twa wyzszego, w: Etos nauczyciela w jednoczqcej sie Europie, red. A. Kotusiewicz,
Biatlystok 2004, s. 21.

28 Tamze, s. 22.
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Taka postawa nauczyciela jest mozliwa do przyjgcia przez niego na spo-
sob trwaty, jezeli w jego dziecinstwie darmowa mito$¢ matki zostata skutecz-
nie i w obfitosci przelana na niego, jezeli byt rowniez otoczony wymagajaca
mito$cia ojca. Przezywal wowczas petne poczucie bezpieczenstwa i doswiad-
czat autentycznego smaku zycia. Byt kochany, tzn. rado$nie przyjmowat do-
bro i nauczyt si¢ kocha¢?, czyli tym dobrem chetnie dzielit si¢ z innymi w sposob
spontaniczny i bezinteresowny. Dzigki tej mitosci oraz z racji spontanicznej
rado$ci doznawanej w stuzbie innym, dzigki spotykanym po drodze pozytyw-
nym wzorcom, a takze dzigki powotaniu nauczycielskiemu, ktore wymaga usta-
wicznej pracy nad soba:

staje si¢ zdolny do spelnienia w swoim srodowisku misji etycznej, (a) jest
bowiem w pelni otwarty na dobro, zwlaszcza trudne, oraz (b) zdecy-
dowanie odrzuca wszelka niegodziwos¢;

czuje sig coraz bardziej odpowiedzialny za odkrywane w sobie uzdol-
nienia;

posiada i pielggnuje w sobie §wiadomos¢, ze kazdy cztowiek jest za-
dany samemu sobie i osobiscie odpowiada za ksztatt swojego zycia;
z zapalem zdobywa nowe sprawnos$ci moralne, by wymienic: roztrop-
nos$¢, sprawiedliwos¢, hart woli, pracowito$¢, sumienno$é, dzielnos¢
(mgstwo), umiarkowanie;

systematycznie poglebia pozytywne relacje miedzyludzkie — kolezen-
stwo, przyjazn, solidarnosc;

wilacza si¢ w stuzbe potrzebujacym, zwlaszcza dotknigtym przez ,,bol,
cierpienie i bezsilnos¢”*. Widzi ostro ten ,,podstawowy kontekst
teoretycznej artykulacji zta moralnego, jakie bezposrednio moze dotknaé
cztowieka, a ktore zarazem jest najbardziej uniwersalnym ztem™!. Kie-
ruje si¢ wrazliwym sumieniem, wyraznie czuje taka powinnos¢. Daje
mu ona poczucie spetnienia ptynace z solidaryzowania si¢ z innymi;
jest przejrzysty aksjologicznie, stara si¢ wiernie przestrzega¢ hierar-
chii dobr, aby nie ulec konsumizmowi, a tym bardziej hedonizmowi.
Dobro przyjemne oraz korzystne przyporzadkowuje dobru najbardziej
szlachetnemu, czynionemu bezinteresownie, wpisujacemu si¢ w ideat
pedagogiczny. Wiacza je w swoje obowiazki i relacje z innymi;
konsekwentnie realizuje swoj ideat zyciowy przez macierzynskie i oj-
cowskie oddanie i poswigcenie si¢ tym, ktdrych mu zawierzono z pet-
nym zaufaniem. Tego zaufania nie moze zawies¢;

2 Por. E. Fromm, O sztuce mitosci, Warszawa 1973, s. 53.

30 L. Witkowski, Edukacja i humanistyka. Nowe (kon)teksty dla nowoczesnych
nauczycieli, t. 2, wyd. 2, popr. i zm., Warszawa 2007, s. 201.

31 Tamze.
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— utozsamia si¢ ze swoja misja. Bez reszty stuzy tym, do ktorych zostat
postany, dzielac si¢ z nimi swoim bogactwem osobowym, promieniu-
jac entuzjazmem, rado$cia 1 pokojem. Pamigta na stowa Dobrego Na-
uczyciela: Syn Czltowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz aby
stuzy¢ i da¢ swoje zycie jako okup za wielu (Mt 20, 28).

Tak formujac siebie w przestrzeni dobra i wymagajac od siebie, uzyskuje
petne prawo stawiania wymagan swoim uczniom i wychowankom. Musi by¢
najpierw sam wkorzeniony w dobro, aby mogt skutecznie podja¢ misj¢ napra-
wiania zta i krzywdy —w wymiarze indywidualnym i spotecznym.

W przestrzeni piekna zro$nigtego organicznie z prawda i dobrem
w ksztalcie harmonii, symetrii, proporcji i tadu, nauczyciel odnajduje gigboki
sens pracy wychowawczej. Pigkno staje si¢ blaskiem prawdy, dobru nadaje
swoisty powab i czar. Dzigki temu potrafi zdumie¢, zauroczy¢ i pociagnaé
ku warto$ciom zarowno fizycznym (pigkno zdrowego ludzkiego ciata),
jak i duchowym: intelektualnym, moralnym, spotecznym czy religijnym. Tak
rozumiane pi¢kno, szeroko wpisane w oddziatywanie wychowawcze,
moze zwielokrotni¢ jego efekty. Dlatego nauczyciel, rozumiejacy edukacyjne
walory pigkna, trwa z nim w statym przymierzu:

— sam osobiS$cie przestrzega jego kanonow;

— dba o schludno$¢ osobista, stara si¢ o przyrost wrazliwosci na pigkno
jezyka, przejawia duzy takt pedagogiczny — troszczy si¢ o kunszt este-
tycznego oddzialywania na innych;

— budziirozwija w sobie zmyst estetyczny;

— jest wrazliwy na pigkno przyrody, czuje si¢ odpowiedzialny za $rodo-
wisko, a takze na wartosci estetyczne zawarte w dzietach literatury
i sztuki, przy tej okazji rozwija w sobie uczucia wyzsze;

— zwraca szczeg6lna uwagg na pigkno postaw 1 wartosci moralnych u sie-
bie oraz u ludzi w blizszym czy dalszym $rodowisku;

— jestkrytyczny i odpowiedzialny w korzystaniu ze srodkéw masowego
przekazu, by si¢ zdecydowanie przeciwstawic ich elementom destruk-
cyjnym, a takze bezwiednemu manipulowaniu lub uzaleznieniu;

— rozwija w sobie postawe tworcza;

— uczestniczy w kulturze wysokiej, stara si¢ nie zy¢ ponizej tego, co w nim
najpigkniejsze.

Droga do tego ideatu to ustawiczne dorastanie do ,,swiadomosci krytycz-

nej”, ponadto za$ kreatywnej, zblizajacej do osiagania petni cztowieczenstwa.

2.2. Zawodowe aspekty efosu nauczyciela

Prawdziwy nauczyciel catkowicie oddaje si¢ swojemu powotaniu, utozsa-
mia si¢ z przyjeta misja. Jest zaangazowany na serio i do konca w wielkie
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dzieto budzenia i poglebiania cztowieczenstwa swoich uczniéw, podopiecznych
1 wychowankow, wciaz rozwija wlasne predyspozycje osobowe oraz posze-
rza kompetencje zawodowe, staje si¢ profesjonalista.

Odkrywa w sobie i wienczy doskonalo$cia coraz to nowe umiejgtnosci
zaréwno dydaktyczne, jak 1 wychowawcze.

Umiejetnosci dydaktyczne to wielka sztuka przekazywania wiedzy i ksztat-
cenia sprawnos$ci poznawczych dzieci i mtodziezy. Pierwsza z nich jest po-
znawanie i rozumienie samych uczniow. Warunkowane jest ono z jednej strony
pelnym otwarciem si¢ na dzieci i wielka troska ksztatcenia ich umystow. Z dru-
giej —znajomoscia ich etapu rozwojowego. Aby gleboko poznac swoich uczniow,
korzysta z fachowej wiedzy (np. psychologii rozwojowej), wyostrza swoja in-
tuicje, bacznie obserwuje ich zachowanie, poznaje ich srodowisko rodzinne,
konfrontuje wtasne obserwacje z doswiadczeniem innych podmiotow wspot-
wychowujacych. Znajac mozliwosci dzieci i mtodziezy, dobiera odpowiednie
srodki, trafnie na nich oddziatuje. Ma pozytywne efekty.

To prowadzi go takze do zdobycia umiejetnosci tatwego nawiqzywania
kontaktu i skutecznej komunikacji interpersonalnej. Oznacza ona ,,zgranie
si¢”’ nauczyciela i uczniow dzigki empatii, wielkiej zyczliwosci i bezinteresow-
nemu poswigceniu. Daje mu to szans¢ dogtebnego ich rozumienia i méwienia
ich jezykiem. Ros$nie jego kapitat zaufania umozliwiajacy petniejsze ich otwar-
cie i obopdlne budowanie mostow porozumienia, a nawet przyjazni.

Poglebia ten proces umiejetnos¢ tworzenia pogodnego klimatu, bu-
dzenia ducha optymizmu, poczucia radosci i humoru, ktore roztadowuja
przykre napigcia, integruja grupg. O skutecznosci oddziatywania dydaktycz-
nego decyduje rowniez wielka sztuka mowienia w sposob prosty i zrozu-
mialy o sprawach trudnych. Tu w gr¢ wchodzi zarowno tatwosé stowa,
towarzyszace mu srodki ekspresji, znajomos¢ wiedzy wyjsciowej uczniow,
ich mozliwosci percepcyjnych, jak i mistrzowskie przygotowanie do kazdej
lekcji samego nauczyciela.

Tak prowadzone zajgcia nie tylko zaciekawiaja, moga nawet niekiedy
porwac i1 zachwyci¢. Wspiera ten proces celowo stosowana nauczycielska
umiejetnos¢ budzenia wyzszych zainteresowan. Przyjmuja one wowczas
postaé podniosta, pojawiaja si¢ w sposob naturalny jako zdumienie i zachwyt
prawda, jej nobilitujacym dziataniem w zyciu cztowieka. Poruszaja gleboko,
moga prowadzi¢ do zaslubienia jej na cate zycie. Polonista, zachwycajac jezy-
kiem polskim, rodzi polonistg, historyk — historyka.

Zachwyci¢ to za malo. Nauczyciel powinien posiadaé umiejetnosc
glebokiego uzasadnienia uczniom sensu zdobywanej wiedzy — jej roli
w rozwoju osobowosci, jej przydatnosci w zyciu. Stanowi ona — szczeg6lnie
dzi$ — nieodzowny warunek zaistnienia cztowieka w §wiecie, a takze zacho-
wania wlasnej tozsamos$ci. Wpisana w strukture swiatopogladu czy trwalej
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hierarchii wartosci daje poczucie stabilnosci w mobilnym kalejdoskopie

zbyt szybkich wspolczesnych przemian, zabezpiecza przed wykorzenieniem

cywilizacyjnym.

Waznym momentem oddziatywania intelektualnego jest umiejetnoscé bu-
dzenia i rozwijania intensywnego myslenia. Prowadzi ona do pelnego ro-
zumienia poznawanych prawd oraz trwalego ich przyswojenia. Uczy pelnej
koncentracji, wnikliwej obserwacji, spostrzegawczosci, a zwlaszcza refleksji
docierajacej do sedna spraw, kontrolujacej podejmowane plany zyciowe, zdol-
nej do wyciagania trafnych, zasadnych wnioskow, przede wszystkim w sytu-
acjach trudnych. Zdolno$¢ tg skutecznie wspomaga wspotwystepujaca, niemal
zro$nigta z mysleniem intuicja. Razem stanowia skuteczne narzedzie do sa-
modzielnego stawiania i ,,;ozwiazywania problemow, przetwarzania informa-
cji, a takze do odkrywania nowych aspektow rzeczywisto$ci”2.

Stad juz tylko jeden krok do pelnego wykorzystania umiejetnosci wy-
zwalania postawy tworczej, do wylowienia 1 pielegnowania dostrzezonych
u miodych ludzi talentow. Jest to dawanie im wielkiej szansy aktywnego wspot-
przezywania funkcjonujacych w kulturze wartosci. Dokonuje si¢ ono najsku-
teczniej poprzez ksztattowanie u uczniéow ,,poczucia osobowego sprawstwa’>,
co najskuteczniej zabezpiecza przed postawa bierna, konsumpcyjna, prowa-
dzaca do kulturowego regresu.

Przy znanym zatoZeniu, Ze nauczanie z natury jest wychowujace, wymienio-
ne umiejetnosci dydaktyczne jako istotne 1 integralne komponenty etosu nauczy-
ciela oddzialuja na cata osobowo$¢ ucznia. Mozna jednak mowi¢ o umiejetnosciach
scisle wychowawczych nauczyciela — jako pedagoga. Sa one nastepujace:

—  Umiejetnos¢ panowania nad sobq jako dystansowanie si¢ od emocji
wynikajace z autorefleksji i samokontroli. Rodzi ona w praktyce anielska
cierpliwos$¢ i juz w punkcie wyjscia — petna, bezwarunkowa akceptacje
kazdego wychowanka?*.

—  Umiejetnosé¢ spieszenia z pomocq i konstruktywnego wphwu, zwtasz-
cza w sytuacjach trudnych. Nauczyciel budzi u dziecka wiarg w siebie,
wyzwala nadziej¢, mobilizuje sity do sprostania zaistniatym trudnosciom,
wspolnie z zainteresowanymi szuka drogi wyjscia. Wczuwa si¢ w dana
sprawe, jak w swoja wlasna. Pomaga wyj$¢ z opresji obronna reka. Prze-
trwanie takiego kryzysu wyzwala nowe sity, przyspiesza dojrzewanie.

—  Umiejetnos¢ rozwiqzywania problemow i konfliktow zanim urosna do
otwartego zatargu. Stanowi ona sprawdzian dojrzatosci osobowej na-

32 Ks. M. Rusiecki, Umiejetnosci nauczyciela, w: Encyklopedia pedagogiczna
XXTwieku,t. 6, Warszawa 2007, s. 941.

33 H. Kwiatkowska, Procesy integralne w Europie. .., dz. cyt.,s. 22.

3% Por. E. Sujak, ABC psychologii komunikacji, Krakow 2006, s. 22.
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uczyciela, jego rownowagi emocjonalnej i taktu pedagogicznego. Tylko
wowczas udaje mu si¢ wyciszy¢ wzburzenie, pogodzi¢ zwasnionych.
Pomaga mu w tym uznany spolecznie autorytet i niemale doswiadczenie.

—  Umiejetnos¢ podejmowania szybkich i trafnych decyzji. Potrzebny jest
tu wysokiej rangi talent pedagogiczny, duzy zapas wiedzy 1 sprawnosci
wywodzacych si¢ z wieloletniego kapitatu praktyki wychowawczej. Naj-
bardziej wazna jest gigboka intuicja.

—  Umiejetnosé¢ rozwijania u uczniow samodzielnosci w mysleniu i dzia-
taniu. Prowadzi ona do zatozenia fundamentu pod catozyciowy proces
ich samoksztatcenia i samowychowania. Stanowi jeden z najwazniejszych
celow edukacji. Polega na budzeniu u wychowankow wiary we wiasne
mozliwo$ci, wdrazania do pilnosci i systematycznosci oraz rozwijania po-
czucia odpowiedzialnosci za ksztalt wlasnego zycia, a takze za status in-
nych ludzi. Na miar¢ osiagnigtego stopnia dojrzatosci wychowankowi
przydzielana jest wolnos$¢. Pod okiem wychowawcy uczy si¢ on trudnej
sztuki racjonalnego jej zagospodarowania. W ten sposob najskuteczniej
przyspiesza swoje dojrzewanie.

—  Umiejetnos¢ budzenia optymizmu i entuzjazmu. Posiada ja wychowaw-
ca, ktory sam dopracowat si¢ pozytywnej wizji zZycia i autentycznie roz-
mitowat si¢ w tym, co robi. Jesli to czyni z pasja, ma na stale zapewniony
doptyw radosci i zyciowej satysfakcji. Jest w drodze do ideatu wycho-
wawczego, jakim jest dawanie z siebie maksimum prowadzace do pelne;j
samorealizacji.

—  Umiejetnos¢ ksztattowania postawy dialogu i (skutecznej) komuni-
kacji interpersonalnej. Zmierza ona do wychowania bez porazek, ,,bez
stosowania sity (...) przez dwustronng umowe¢ co do ostatecznego roz-
wigzania”®. Podmiotowe, partnerskie traktowanie rozmowcow daje
w wyniku rowniez pelny, wzajemny szacunek 1 obop6lna satysfakcje. Budzi
wiarg w mozliwos$¢ pokojowego wspdtistnienia.

—  Umiejetnos¢ zgodnego wspotzycia z ludzmi. Wysoce eksponowana rola
spoleczna nauczyciela, szacunek i zaufanie, jakiego doswiadcza, a takze
ponadprzecigtne oczekiwania pod adresem jego postawy i dziatania po-
woduja, ze jest odbierany w danym srodowisku jako konkretny wzorzec.
Gdy staje na wysokos$ci zadania, jest rownoczesnie postrzegany jako do-
bry cztowiek i wytrawny, a wigc wiarygodny fachowiec, kto$ godny pet-
nego zaufania i nasladowania. Przyktadem wlasnego zycia najbardziej
skutecznie oddziatuje wychowawczo.

35 T. Gordon, Wychowanie bez porazek. Rozwiqzywanie konfliktow miedzy ro-
dzicami a dziecmi, th. 1 wstep A. Makowska, E. Sujak, Warszawa 2003, s. 185.
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Wymienione umiej¢tnosci dydaktyczno-pedagogiczne nie musza by¢ re-
alizowane jako wszystkie przez wszystkich. Wystarczy jedna czy kilka po-
krewnych. Dziataja one bowiem na zasadzie naczyn polaczonych. Osiagnigcie
jednej w stopniu w miar¢ doskonalym, tym samym podnosi poziom wszyst-
kich innych. Wszystkie razem jest w stanie zrealizowa¢ jedynie geniusz*.

Na szczegolna uwage zastuguja takze umiejetnosci organizacyjne nauczy-
ciela. Jedna z nich jest umiejetnosé¢ przywodztwa, gdy wystepuje on w roli
lidera. Wyptywa ona z silnej indywidualnosci, bogatego doswiadczenia oraz
szczegblnych cech osobowych: refleksyjnosci, roztropnosci, moralnej odwagi,
stanowczosci, wytrwatosci oraz poczucia odpowiedzialno$ci za innych. Waz-
na rolg odgrywa tu osobisty charyzmat danego cztowieka. Analogiczny aspekt
przejawia umiejetnos¢ urozmaicania zajec¢ szkolnych i pozaszkolnych.
Nauczyciel — przewodnik turystyczny, organizator kot zainteresowan, olim-
piad, r6znych §wiat lokalnych czy panstwowych nie tylko przybliza uczniom
nowe przestrzenie spelniania siebie, ale takze w nowej roli budzi iskr¢ zapatu,
aby mogli otworzy¢ si¢ na szerszy horyzont potrzeb kulturalnych i wtaczy¢
w troske o dobro spoteczne.

Ponadto mowi sie dzi$ o umiejetnosci terapeutycznej nauczyciela®’.

3. Formowanie efosu uczniéw i wychowankéw

Wyjatkowa ranga etosu nauczyciela rodzi si¢ z godnosci jego misji i wier-
nosci swojemu powotaniu. ,,Powotanie to wymaga szczegdlnych zalet umystu
i serca, bardzo starannego przygotowania i ciagltej gotowosci do jego uzupet-
niania i dostosowywania’3®,

Wymogi te staja si¢ calkowicie zrozumiale 1 zasadne ze wzgledu na pet-
niona przez nauczyciela doniosta rolg edukacyjna. Oznacza ona catkowite
otwarcie si¢ na dzieci i mtodziez, a takze ich rodzicoéw, bezinteresowna, pelna
poswigcenia mitos¢ i stuzbe. Szkota, ktora nauczycielem stoi,

moca swego postannictwa wytrwale i troskliwie ksztattuje wladze umystowe,
rozwija zdolno$¢ wydawania prawidtowych sadow, wprowadza w dziedzictwo

36 Zeby nie oddala¢ zbytnio takiej mozliwosci od zwyktych ludzi, warto tu przy-
pomnie¢ powiedzenie Th. A. Edisona: ,,Geniusz to dwa procent talentu i dziewigcdzie-
siat osiem procent pracy”’. Kazdy zatem ma szansg.

37 Por. G. King, Umiejetnosci terapeutyczne nauczyciela, przekt. J. Bartosik,
Gdansk 2003.

38 Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim, p. 5, w: Sobor Watykanski 1I,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 319.
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kultury wytworzonej przez minione pokolenia, ksztatci poczucie wartosci, przy-
gotowuje do zycia zawodowego, a tworzac warunki do przyjaznego wspotzycia
wychowankow rozniacych sig charakterem i pochodzeniem, ksztattuje postawy
wzajemnego rozumienia®.

Otwiera tez na wielokulturowos¢, wychowuje do przysztosci.

Etos nauczyciela, a wigc styl postegpowania wypelniajacy cate jego zycie,
ma by¢ odpowiedzia na oczekiwania ptynace ze strony uczniéw i wychowan-
kow. Szkota i nauczyciele sa dla uczniow, a wiasciwie dla kazdego z nich z osob-
na. Indywidualne podejscie, troska o dobro, o to, co najlepsze dla kazdego
z nich, ,,jest najwyzszym obowiazkiem nauczyciela™. Ma on w swoim podej-
sciu do kazdego ucznia kierowac si¢ najwyzsza zyczliwo$cia, glebokim sza-
cunkiem i wyczuciem jego potrzeb niezaleznie od stopnia jego dojrzatosci
(sprawianych trudno$ci wychowawczych). Stuzac catej grupie, nie powinien
traci¢ z oczu najbardziej potrzebujacych pomocy, zwlaszcza kiedy dotyczy ona
spraw intelektualnych, moralnych czy religijnych. Szczegolnie wazna jest ochro-
na zycia i zdrowia, a takze zabezpieczenie przed deprawacja.

Najwazniejszy dla nich czas dziecinstwa i wezesnej mtodosci — tak wraz-
liwy i chtonny, gdy chodzi o ciekawo$¢ $wiata i odnajdywanie w nim miejsca
dla siebie, stawia nauczycielowi niebagatelne wymogi. Ma on zaimponowac
mlodym autentyzmem, tj. prawdziwoscia swojego zycia, odnalezionym miej-
scem w $wiecie, jedynym, dajacym poczucie szczescia i szansg catkowitego
spetnienia siebie. W jaki sposob ma tego dokonac?

Skoro etos nauczycielski jest konkretyzacja ideatu wychowawczego
realizowanego pod katem pelnego rozwoju wilasnej osobowosci, nauczyciel
powinien dzieli¢ si¢ ze swoimi podopiecznymi kazdym osobistym osiagnig-
ciem w aktualnej pracy nad soba. W ten sposob tatwo jest mu wczué sig
i towarzyszy¢ mtodym w ich zmaganiach o wlasny efos. Zna tajniki i mean-
dry zagubien — klgsk 1 zwycigstw dzieci 1 dorastajacej mtodziezy w warstwie
biologicznej. Powinien zatem wiernie towarzyszy¢ im w mocowaniu si¢ z tym,
co wydaje si¢ mocniejsze niz zasob posiadanych sit duchowych. Tej walki nikt
z dorostych definitywnie nie zakonczyt. Nauczyciel powinien wige w petni $wia-
domie zaimponowa¢ mlodym w dystansowaniu si¢ do spontanicznie rodza-
cych si¢ nastawien (uprzedzen czy podejrzen), mechanizméw obronnych,
temperamentu, popedow, odruchoéw badz emocji. Sprawdzianem ich humani-
zacji bedzie utrzymywanie zasady zlotego srodka, staranie si¢ o zamknigcie
catego ich witalnego potencjalu w granicach okreslonych przez normy moral-
ne. Skoro mu si¢ to uda, nie tylko miesci si¢ w wymaganych granicach, ale

3 Tamze, s. 318.
40W. Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj. .., dz. cyt., s. 249.
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rowniez stoi na ich strazy. Ukazuje mtodym wlasnym przyktadem, Ze jest to
mozliwe, a nawet imponuje im samoopanowaniem. Musi jednak usilnie trosz-
czy¢ si¢ o dystans wobec budzacych si¢ ztych nastawien, leku, agresji, nie-
checi lub kompleksow. Musi ustawicznie ¢wiczy¢ si¢ w cierpliwosci i to
anielskiej. Musi trzymaé¢ w ryzach swoje odruchy. Nie moga go ponie$¢ ner-
wy czy emocje. Jesliby to nastapito, jak najszybciej powinien ,,pozbierac sig”,
przeprosic i jeszcze skuteczniej trzymac na wodzy swoje stabosci. Nie moze
tolerowac u siebie jakiegokolwiek egoizmu albo lenistwa, nie méwiac o in-
nych grzechach gléwnych wynikajacych ze zranionej ludzkiej natury — pychy,
chciwosci, nieczystosci, zazdrosci, nieumiarkowaniu w jedzeniu i piciu czy
gniewnej agresji.

Traktujac siebie odpowiedzialnie, chcac spehnic¢ oczekiwania spoteczne
wobec swojej osoby, nauczyciel Zyje na co dzien pewnym programem maja-
cym na celu doskonalenie siebie*.

W warstwie psychologicznej, w przestrzeni intelektualnej, ma do konca
rozmitowac si¢ w prawdzie, poslubi¢ ja i na co dzien dawac swiadectwo, ze
dotrzymuje jej wiernosci*’. W ten sposob budzi u mtodych ciekawo$é badaw-
cza, rozwija ich kulturg intelektualna, wyzwala postawe tworcza. Nie podaje
im prawdy gotowej, przeciwnie: razem z nimi mozolnie i z wielka satysfakcja
jaodkrywa, co zwielokrotnia jej silg przyciagajaca i pozwala asymilowac¢ ja na
sposob trwaly w formowaniu §wiatopogladu. Przekazujac uczniom wiedze
1 umiejgtnosci, troszezy sig o petna ich dojrzatos¢ umystowa — od podstawo-
wego rozumienia czytanego tekstu az po $cisla logicznos$¢ myslenia. Jego sta-
rania powinny zmierza¢ takze do zainicjowania samodzielnego zdobywania
wiedzy przez uczniow na miarg ich mozliwosci i rozbudzonej ciekawosci ba-
dawczej. Nie powinien si¢ ba¢ stawiania im trudnych wymagan. Nie moga
one wszakze przekracza¢ mozliwosci uczniow, z drugiej strony powinny by¢
jednak bardzo mocno umotywowane®.

Analogicznie — w warstwie socjologicznej — przebiega wdrazanie do
dobra, zwtaszcza trudnego, bezinteresownie czynionego innym. Dobry nauczy-
ciel nie tylko uczy mtodych, Ze ,,poprzez obiektywne dobro cztowiek pomnaza

4 Program ten ma bardzo prosta strukture: a) dostrzezenie u siebie jakiej$ sta-
bosci, b) uczynienie konkretnego postanowienia, aby tej stabosci si¢ wyzby¢,
¢) systematyczne wdrazanie podj¢tego zobowiazania, d) kontrola osiagnigtego wy-
[niku potaczona z ewentualng powtorka tego samego dziatania, jesli efekt okaze si¢
niezadowalajacy.

“ Na lekcjach ,,uczciwie i rzetelnie przekazuje wiedze zgodna z prawda” (Polskie To-
warzystwo Nauczycieli, Kodeks etyki nauczycielskiej, Warszawa 1997, s. 9). W codzien-
nym postepowaniu ,,w duchu prawdy uczy zasad wspolzycia spotecznego...” (tamze).

“ Por. W. Brezinka, Wychowywacé dzisiaj. .., dz. cyt., s. 254-256.
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wlasne cztowieczenstwo™*, nie tylko przekonuje uczniow, ,,iz warto by¢ do-
brym (...), ze warto by¢ dobrym [takze dla innych tak jak] dla samego sie-
bie™. On taka postawe systematycznie wciela zarbwno w swoim, jak i w ich
zyciu. Przez umitowanie dobra, szczeg6lnie trudnego, mobilizuje ich wolg, ksztal-
tuje charakter, uczy szacunku wobec siebie i wobec innych, pobudza do pelnej
odpowiedzialnos$ci za dobro wspolne, za kazdego cztowieka, utatwia adapta-
cje kulturowa. Stanowi to trwaty fundament pod ich dojrzatos¢ moralna, jest
skutecznym zabezpieczeniem prawosci etycznej, rozwijaniem dojrzato$ci
moralnej. Jej wyrazem sa zdobywane przez mtodych sprawnosci wyniesione
w zaczatkach z domu rodzinnego: kultura osobista — schludnos¢, uprzejmosé
(takt), pilnos¢, systematyczno$é, punktualnos$é, wykorzystanie czasu, odpo-
wiedzialno$¢ za siebie 1 innych; postuszenstwo normom etycznym, respekto-
wanie praw przyshigujacych kazdemu cztowiekowi, altruizm — mito$¢ blizniego,
poszanowanie ludzkiej godnosci (humanizm), troska o pokdj, dialog, toleran-
cjeg; mitos¢ ojczyzny — troska o kulture jezyka, pielggnowanie zwyczajow na-
rodowych, kult bohateréw i §wigtych, szacunek dla srodowiska naturalnego
(troska o to, by go lekkomyslnie nie niszczy¢, np. kontrolujac zuzycie wody,
gazu, pradu elektrycznego); otwarcie na wartosci uniwersalne — duchowe,
moralne, religijne, stanowiace plaszczyzng koniecznego, ratujacego $wiat przed
zagtada spotkania rodziny ogo6lnoludzkiej we wzajemnym porozumieniu i ko-
egzystencji. Ze to w dobie konsumizmu i sobkostwa jest niemodne, Ze nie ma
szerokiej sity przebicia... nic to! Byl i wciaz jest wérdd nas taki Nauczyciel,
ktory przeszedt (...) dobrze czyniqc i uzdrawiajqc wszystkich (Dz 10, 38).

Dobry nauczyciel, kierujac si¢ dojrzalym sumieniem, oddajac si¢ bez reszty
(w granicach roztropno$ci) swoim obowiazkom, staje si¢ dla swoich uczniéw
takze takim wysokim wzorem, ktory tagodzi wszelkie bole. Wprowadza w prze-
strzen dojrzatej wolno$ci chroniacej przed uzaleznieniami, a przy tym otwiera-
jacej na dobro coraz doskonalsze, dajacej szans¢ doznawania petnej duchowe;j
rados$ci. Tylko intensywny wysitek, ogromne poswigcenie pozwalaja zasma-
kowac¢ w zyciu i do§wiadczaé niegasnacego entuzjazmu i wielkiej satysfakcji.

Réwniez w plaszczyznie spotecznej najwazniejsza jest mitos¢. W etosie
nauczycielskim zajmuje ona miejsce wyjatkowe. Pomaga mu na sposob staty
zy¢ w wymiarze daru. Pozwala mu wspaniatlomyslnie odda¢ siebie w stuzbg
wszystkim; by¢ do ich dyspozycji w sposob najczystszy i bezinteresowny — az
do zapomnienia o sobie, az do oddania zycia. Jest to mozliwe, zwlaszcza dla
cztowieka wiary, gdyz Najwyzszy Nauczyciel pozwolit si¢ ukrzyzowac, bo do
konca umitowat kazdego cztowieka. Dlatego efos nauczycielski ze wzgledu

4 Ks. B. Czupryn, Etos wspolczesnego nauczyciela, ,,Zeszyty Edukacyjne” nr 3,
Sesje i sympozja, Lublin 2005, s. 76.
4 Tamze.
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na szczegblne w nim miejsce mitosci jest efosem serca. Serce w Biblii to symbol
zycia, siedlisko mysli, sumienie. W nim Stworca wypisat swoje Prawo. Ono
takze jest mieszkaniem Boga, osrodkiem podejmowania decyzji. Efos serca to
czysto$¢ mysli, szczero$¢ intencji, wewnetrzna prawdziwos¢, prawosé, szla-
chetnos¢, zyczliwosé, wkladanie catego serca w dziatanie i branie petnej od-
powiedzialno$ci za dzieci polecone mu przez rodzicow. Warto tu przypomniec
jeden z waznych elementéw etosu nauczyciela okreslany ,,norma spdjnosci”.
Chodzi o lojalnos¢ pomigdzy rodzing a szkota. Jej sprawdzianem jest proste stwier-
dzenie: ,,Kazde doswiadczenie edukacyjne zmienia Swiat dziecka. Wazne jest,
aby z tego $wiata umiato i mogto powréci¢ do swego rodzinnego domu’°.
Szacunek dla korzeni to gwarancja zachowania tozsamosci.

W warstwie kulturotworczej oddany swojej misji nauczycielskiej wpisu-
je réwniez w zycie uczniow na sposob staty umitowanie warto$ci wyzszych,
zwlaszcza piekna. Dzieli si¢ bezwiednie swoja wrazliwoscia na wszystko, co
harmonijne, co pobudza zmyst estetyczny, budzi w nich uczucia wyzsze, wy-
zwala postawe fascynacji, prowadzi do dojrzatoéci emocjonalne;j. Jest dla swoich
uczniow gwarantem postawy otwartej spotecznie i tworczej. Postepujac w ten
sposob, otwiera on przed uczniami majestatyczny $wiat prawdy, dobra i pigk-
na. Pozwala im si¢ wypowiada¢ wszystkimi swoimi mozliwos$ciami, by mogli
stopniowo realizowac pelnig swojego cztowieczenstwa.

W plaszczyznie duchowej, w zderzeniu z losem, nauczyciel sktada wo-
bec siebie i wobec swoich ucznidw egzamin z rosnacej w nim, a budzonej i roz-
wijanej w nich dojrzatosci. Najbardziej jest ona sprawdzalna wobec
ostatecznego celu ludzkiego zycia, ktoremu wszystkie sytuacje egzystencjalne
maja by¢ swiadomie i dobrowolnie przyporzadkowane. Patrzac na wszystko
z wyzyn kresu — spelnienia siebie az po $mieré¢ — nauczyciel wychodzi zwy-
cigsko wobec wszystkiego, co pojawia si¢ ,,nie w porg”, co krzyzuje gotowe
plany, a takze wobec tego wszystkiego, co sprawia cierpienie, co si¢ nie uda-
je, poniza czy zawstydza. Ze spokojem i pokora godzi si¢ na to, co przynosi los
rozumiany nie jako ztosliwe 1 m$ciwe fatum, ale jako proba, doswiadczenie,
prawdziwa szkota wielkosci. Ostatecznie, zarowno dobro, jak i zto staja si¢
LHtworzywem’” wzrostu osobowego i doskonalenia. Jeden jest tylko wymaga-
ny warunek: Trzeba odkry¢ najglebszy i ostateczny sens zycia, wszelkich zda-
rzen, przemijania i Smierci. Jest to mozliwe w perspektywie odwiecznego Losu,
Wecielonego Stowa, madrosciowego Logosu, w ptaszczyznie sacrum.

E'tos polskiego nauczyciela wyrasta z tysiacletniej, chrzescijanskiej kultu-
ry narodu. Misja nauczyciela w $wietle wiary jest przedtuzeniem misji samego

4 A. Drézdz, Etyka nauczycieli, w: Etyczny wymiar edukacji nauczycielskiej,
Krakéw 2004, s. 60.
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Chrystusa. Nauczyciel nalezy do powotanych. Powotanie rozumiane szeroko
to przede wszystkim wezwanie do petni cztowieczenstwa, do dojrzatosci du-
chowej, do szukania pelnej prawdy o sensie zycia, do wlaczenia si¢ w bezinte-
resowna mitos¢, w stuzbe poszukujacym najwyzszej Prawdy i1 najwyzszego
Dobra. Jest to takze powotanie do $wigtosci. Jawi si¢ ona jako mozliwa, jezeli
wezwany do atrakcyjnej spotecznie, ale trudnej roli, odczytuje w niej wielka szan-
se duchowego wzrostu i stara si¢ ze wszystkich sit dobrze ja zrozumie¢, przyjac
za swoja i wiernie do konca wypetni¢. Nadaje wtedy swoim dziataniom nie-
powtarzalna warto$¢, a swojemu zyciu — najglebszy, uszczgsliwiajacy sens.

Powotanie w rozumieniu wezszym oznacza wezwanie do szczegdlnego
zadania. W przypadku nauczyciela jest nim wychowanie czlowieka. Wymaga
ono petnego mitosci otwarcia si¢ na wychowankow, bezinteresownej stuzby,
zaimponowania (pociagnigcia) wlasnym zyciem. Powinien im ujawni¢ ,,0cze-
kiwane ciepto, osobowa bezposrednios¢”, wyjs¢ do nich

w poczuciu prawdy, serdecznos$ci i otwartosci. (...) Trzeba bowiem przed wycho-
wankiem rozpala¢ te ogniska warto$ci i nalezycie je o§wietli¢, rozniecic¢ je wi-
chrem wlasnego przekonania i zaangazowania, tak by ogien ten si¢ przeniost.
Czy trzeba jeszcze wigceej stow, by zarysowac Ow osobliwy ,,ethos wychowawcy”?

Trzeba nie tylko odpowiednich ,.,technik” i umiejgtnosci, i nie tylko podmio-
towego zaangazowania w szczero$ci i prawdzie —ale takze autorskiej konceptu-
alnosci w tym wszystkim, co wychowawca odpowiednio do sytuacji i ujawnionych
potrzeb czyni zardwno w diagnozie rozpoznawania stanow i potrzeb, jak i w pro-
gnozie realizacji wybranych koncepcji wychowawczych dziatan®’.

Nie mozna zatem spetic tego powotania, nie realizujac rownoczesnie
wlasnego rozwoju i to w stopniu ponadprzecigtnym. O czym jeszcze koniecz-
nie nalezy pamigta¢? W $wietle wiary ,,stuzba cztowiekowi ma sens jedynie
wowczas, gdy widzi si¢ w nim nieskonczona godnos¢ jego cztowieczenstwa,
albo wrecz — jak domaga si¢ Ewangelia — ukrytego w nim Boga™?. Tak rodzi
si¢ najglebszy szacunek i mito$¢ do dziecka. Nie chodzi wigc tylko o popraw-
ne, taktowne zachowanie, zyczliwos$¢ 1 przecigtng troskeg. Dzieckiem trzeba
si¢ zdumie¢ 1 zachwycié, by¢ dla niego ojcem i matka, bratem i siostra, ser-
decznym przyjacielem. Trzeba si¢ czu¢ zaszczyconym ta shuzba. Trzeba ja
peti¢ w imieniu samego Chrystusa. Bezinteresowna i ofiarna mito$¢ do dzie-
ci to istota nauczycielskiego powotania.

47 J. Homplewicz, Etyka pedagogiczna. Podrecznik dla wychowawcéw, War-
szawa 1996, s. 222-223.
B W. Strozewski, O wielkosci. Szkic z filozofii czlowieka, Krakow 2002, s. 295.
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Jesli oddaje si¢ on temu wielkiemu dzietu bez reszty 1 do konca, wowczas
jest na swoim miejscu, staje na wysokosci wyznaczonego mu zadania. Spet-
niajac je — spetnia siebie. Staje si¢ to prawdziwe szczegodlnie wtedy, gdy prze-
kracza, wrecz przerasta siebie.

Konkludujac, nalezy powiedzie¢, ze nauczyciel ,,skazany” jest na wiel-
kos¢ 1 do tej wielkosci powinien zapala¢. Do tego potrzebna jest mu pasja.
,Pasja to dynamiczna koncentracja wszystkich sil: intelektu, woli, a nawet
uczué¢ w dazeniu do wyznaczonego celu. Polaczona z geniuszem, czy cho¢by
talentem (...) nie moze nie doprowadzi¢ do wielko$ci: jest jej zapowiedzia
i znakiem™”.

Rzeczywiscie, nauczyciel wezwany jest do realizowania w swoim zyciu
tej przygody, ktorej na imig wielko$¢ cztowieczenstwa i wielkos¢ stuzby mto-
demu pokoleniu, ktore szuka Mistrza i ma do tego pelne prawo. Gdzie Go
moze spotkac? W drodze na szczyty. Nauczyciel i uczen — jak turysci spoty-
kaja si¢ na Sciezce wysokogorskiej — w podniostej bliskosci. Obaj otwarli sig
na wielkos$¢. Towarzysza im ambitne aspiracje. Pokochali trud i wysitek.
Sa zdeterminowani trwac na obranej drodze. Przyjazne skierowanie si¢ ku
sobie jest juz tylko prosta konsekwencja przeptywu wielkich wartosci — jak
w naczyniach potaczonych. Nie ma bardziej skutecznego wptywu wychowaw-
czego. | nie ma bardziej skutecznego sprawdzianu nauczycielskiego etosu.

Résumé
L ETHOS DE LA PROFESSION D’ INSTITUTEUR — PEDAGOGUE

L’ethos de I’instituteur s’enracine dans 1’éthique générale. Le maitre profession-
nel doit étre d’abord un homme psychologiquement m{r et bon, doté de qualités
intellectuelles, morales et sociales proportionnées a ses taches. Les valeurs et normes
éthiques qu’il découvre et incarne dans sa propre existence, constituent sa morale
humaine, son ethos. Cet ethos comprend une image idéale de la personne, sa probité,
un style de noble comportement. Si I'on veut énumérer les racines d’un tel comporte-
ment, il faudrait mentionner: vue consistante du monde, échelle stable des valeurs,
sens de justice, responsabilité envers sa propre maniére de vivre, manifestée par le
sens de devoir d’agir le bien et d'éviter le mal.

Le maitre ne doit pas réduire son ethos a un minimum moral. A celui qui exerce
une fonction d’éducateur, guide et pédagogue, convient un ethos élevé, visant I'idéal,
exigeant une attitude d’abnégation jusqu’ a I’'héroisme. L'ethos du maitre croit sur le
fondement de I'éthigue humaine générale. Dans le processus éducatif cet ethos se
propose des buts suivants: évolution harmonieuse de la personne; capacité d’emploi

4 Tamze, s. 296.
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des moyens éducatifs conformes aux principes éthiques, atmosphére de joie, de re-
spect et de confiance réciproques, motivation pour mener une vie digne de 'lhomme.
Ces buts son pourtant conditionnés par I'ouverture aux valeurs spirituelles: amour,
beauté, tolérance, attitude de dialogue culturel.

Pour réaliser ces taches si nobles et importantes, le maitre doit enrichir ses pro-
pres compétences et qualités. Dans le domaine didactique il s’agit de connaitre et de
comprendre des éléves, d’entrer en contact avec eux, facilitant I'assimilation des
Vérités proposées, promouvoir I'attitude créative, éduquer la capacité de penser.

Dans le domaine pédagogique le maitre devrait cultiver des attitudes: domina-
tion de soi-méme, bon vouloir de venir en aide dans les situations de conflits et de
difficultés, capacité de prendre les décisions justes et promptes, formation par des
exercices pratiques attirants.

Dans I'ethos du maitre s’inscrit aussi le soin pour I'ethos du disciple. Au niveau
naturel et biologique il s’agit de 'humanisation des instincts et des émotions en vue
d’'une autodomination. Au niveau psychologique on visera a la maturité intellectuel-
le, & la promotion de la curiosité de recherche, interiorisation de la vérité, a la véracité.
L'ethos vu sous I'aspect sociologique comporte assimilation du bien et rejet du mal,
ouverture aux valeurs universelles.

Au niveau culturel il s’agit d’inspirer I'engagement personnel pour les valeurs
supérieurs, spécialement pour tout ce qui est beau, vrai et bon (kalokagathia). Grace a
cette attitude 'hnomme devient capable d’entreprendre un effort toujours créatif. En-
fin I'ethos vu au niveau spirituel nous rend doués a vivre notre existence dans la
perspective surnaturelle visant le mystére du Logos — Verbe incarné — Jésus Christ.
En suivant un tel Maitre 'lhomme espére pouvoir réaliser sa vie ici-bas et devenir un
maitre fascinant pour les autres.

Ks. dr hab. Mieczystaw RUSIECKI —ur. w 1932 r. w Chmielniku. Ukonczyt WSD
w Kielcach. Studia specjalistyczne z katechetyki — w Warszawie (ATK). Doktoryzo-
wat si¢ na KUL, gdzie w latach 1975-2001 byt wyktadowca historii katechezy. Wykta-
dattezw WSD w Kielcach katechetyke (1981-2001), homiletyke (1988—1996). Od roku
1988 wyktada pedagogike i dydaktyke. Po habilitacji od 1997 do 2007 pracowat w Aka-
demii Swigtokrzyskiej jako profesor tej uczelni (takze jako kierownik Zaktadu Historii
Wychowania i Organizacji Szkolnictwa na Wydziale Pedagogicznym). Jest autorem
9 ksiazek zawierajacych wyktady formacyjne dla nauczycieli, a takze rozprawy Przed-
miot katechezy potrydenckiej w Polsce (1566—1699), Lublin 1996 oraz ponad 300
artykulow o charakterze naukowym i popularnonaukowym z dziedziny katechezy,
pedagogiki i etyki. Aktualnie pracuje w Wyzszej Szkole Umiejetnosci im. Stanistawa
Staszica w Kielcach.
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WZORZEC 0OSOBOWY NAUCZYCIELA
W POGLADACH GRZEGORZA PIRAMOWICZA

Ideatowi nauczyciela-wychowawcy poswigcono juz wiele opracowan.
Mowiac o ideale nauczyciela, nalezy mie¢ na uwadze jego ustosunkowanie
si¢ do siebie i innych ludzi, wyrazajace si¢ w jego czynach, a nie jego przymio-
ty (zalety) czy mechanizmy psychiczne i fizyczne, ktore sg tylko hipotetyczny-
mi konstrukcjami teoretycznymi, i nie czynnosci tak lub inaczej determinowane'.

Jedna z gtownych, charakterystycznych cech naszych czaséw jest ogrom-
na dynamika zmian we wszystkich dziedzinach zycia. Nauczyciel-wychowaw-
ca, aby nadazy¢ za postgpem technicznym i skutkami przemian, winien stale
si¢ rozwija¢. W pogoni za nowoczesno$cia w ksztatceniu, $rodowisko nauczy-
cielskie powinno czerpa¢ wzorce z wielowiekowej tradycji w dziedzinie wy-
chowania. Nauczyciele majac wiedzg z zakresu historii polskiej mysli
pedagogicznej, moga w oparciu o tradycje¢ stworzy¢ nowe standardy w wy-
chowaniu dzieci i mlodziezy. Srodowisko nauczycielskie powinno czerpaé z nie-
ktorych wzorcow i autorytetow z okresu polskiego oswiecenia.

W potowie XVIII wieku szkolnictwo polskie stanowito monopol licznych
na terenie Rzeczypospolitej zakonow, zwlaszcza jezuitow i pijarow. Szkoty
zakonne najpierw pijarskie, zreorganizowane w latach pigédziesiatych X VIII
stulecia przez ksigdza Stanistawa Konarskiego, a nastgpnie jezuickie powoli
dzwigaty si¢ z upadku.

Utworzenie Collegium Nobilium oraz reforma szkot pijarskich i jezuickich
stanowily w dziejach polskiego szkolnictwa pierwszy przetom. Z inicjatywy
,,-familii” zobowiazano przysztego kréla do powotania do zycia Szkoty Rycer-
skiej, ktora zostata utworzona w 1765 r. Szkota ta chlubigca si¢ stusznie

' Por. S. Rucinski, Nauczyciel-wychowawca: miedzy ideatem a rzeczywistosciq,
w: Wychowanie na rozdrozu. Personalistyczna filozofia wychowania, red. F. Adam-
ski, Krakow 1999, s. 43.
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wy$mienitymi osiggni¢ciami, nie byta w stanie wypetnic¢ catej, olbrzymiej i na-
warstwiajacej si¢ latami luki w polskim systemie oswiatowym. Do realizacji
projektow reformy dogodnym momentem bylto skasowanie przez papieza w ro-
ku 1773 zakonu jezuitow. Utworzona 14 pazdziernika 1773 r. Komisja Eduka-
cji Narodowej podjeta samodzielne prace nad programem wychowania
obywatelskiego?. Wielu cztonkéw KEN byto osobami o $wiattych pogladach
oswiatowych. Wykazywali oni duzo osobistego zaangazowania i im w znacz-
nej mierze zawdzigczac nalezy wyrazne postgpy w pracach nad reforma. Naj-
wazniejszymi postaciami reformy byli Adam Czartoryski, Ignacy Potocki oraz
sekretarz Komisji, byly jezuita ks. Grzegorz Piramowicz’.

Wspolczesnym nauczycielom wskazana bytaby recepcja pogladéw pedago-
gicznych ks. Piramowicza, autora dzieta pt. Powinnosci nauczyciela.

1. Zycie

Grzegorz Wincenty Piramowicz urodzit si¢ 25 listopada 1735 r. we Lwo-
wie, w ormianskiej rodzinie kupieckiej. Byl najstarszym z jedenasciorga dzieci
patrycjusza Iwowskiego Jakuba, tytularnego sekretarza Augusta III, i Anny
z Nikoforowiczow*. Znane sg imiona czterech jego siostr: Zofii, Genowefy,
Weroniki i Rypsyny oraz braci: Piotra, Andrzeja i Stanistawa. Piotr wstapit do
dominikanow, a w 1788 r. powierzono mu funkcje przeora w Zotkwi. Z kolei
Andrzej i Kazimierz, a potem i Stanistaw zostali ksigzmi $wieckimi. Byla to
wigc rodzina bardzo religijna. Od dziewiagtego roku zycia Grzegorz Piramo-
wicz uczyt si¢ w lwowskim kolegium jezuickim, gdzie ukonczyt kurs matema-
tykii filozofii w dziewigtnastym roku zycia®. Po ukonczeniu kolegium 10 sierpnia
1754 r. wstapit do Towarzystwa Jezusowego. Dwuletni nowicjat odbyt w do-
mu §w. Szczepana w Krakowie, po czym pracowat w Zytomierzu jako na-
uczyciel gramatyki i infimy. W latach 1757-1759 uczyt w szkole nizszej
w Jurewiczach nad Prypecia, a w latach 1759—1760 nauczat poetyki w kole-
gium w Lucku. Od roku 1760/1761 studiowat przez cztery lata w Akademii
Lwowskiej teologig i przyjat swigcenia kaptanskie (23 lipca 1763 r.). Po stu-
diach podjat jesienia 1764 r. obowiazki kaznodziei i profesora teologii moralnej

2 Por. S. Meller, Powstanie i dziatalnos¢ Komisji Edukacji Narodowej, ,,Prze-
glad Pedagogiczny”, nr 3 (1973), s. 55-56.

3 Por. tamze, s. 57.

* Por. E. Aleksandrowska, Piramowicz Grzegorz Wincenty, w: Polski Stownik
Biograficzny, 1. 26, z. 3, Wroctaw — Warszawa — Krakow 1981, s. 529-530.

5 Por. Archiwum Prowincji Matopolskiej Towarzystwa Jezusowego w Krakowie
(dalej APM TJ) sygn. 1344, s. 182.
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w kolegium w Krzemiencu. Pobyt tam nie trwal jednak dtugo, gdyz ostatnia
probe zakonna, tzw. trzecia probacje, odbyt Piramowicz w latach 1766/67 w Ja-
rostawiu i stamtad wrécit do Lwowa®.

Prowincjat o. Bystrzanowski na prosbe rodziny oddat trzech mtodych
Potockich pod opieke ks. Grzegorza Piramowicza. Ten za$ jesienia 1767 r.
wyjechatl z nimi za granic¢ do Francji i Wioch. Wedtug katalogow trzy lata,
tj. od roku 1767 do 1770, przebywat on ze swymi wychowankami w Rzymie.
W Wiecznym Miescie 15 sierpnia 1769 r. za pozwoleniem generata zakonu, Waw-
rzynca Ricciego, Piramowicz zlozyt uroczysta profesje po pigtnastu latach zycia
zakonnego. Przebywajac w Rzymie, zastal tam wielu polskich jezuitow, m.in. asy-
stenta 0. K. Koryckiego oraz o. J. Hulewicza, A. Pisarzewskiego, K. Krasickie-
g0, D. Kaznowskiego. Rzymscy jezuici dobrze oceniali kompetencje Piramowicza,
przyznajac mu katedre teologii moralnej. Akta Towarzystwa Jezusowego w Kra-
kowie nie informuja o dtuzszym niz trzyletnim jego pobycie w Wiecznym Miescie.
Niemniej wiadomo, ze w roku 1770 na pewno wrocit do Lwowa. Dwaj jego pod-
opieczni z tej zagranicznej wyprawy wstapili do stanu duchownego: Kajetan Po-
tocki zostat kanonikiem krakowskim, a Pawel Potocki — kanonikiem w fucku.
Z kolei trzeci z Potockich — Jan zostat starosta kaniowskim.

Ojciec Piramowicz ksztalcac innych, sam tez wciaz si¢ ksztalcit. Znat
doskonale Juwencjusza, Rollego, Fleury’ego, Pestalozziego oraz innych pisa-
rzy francuskich i wloskich. Pobyt za granica, poznanie szkolnictwa, a takze
spoteczenstwa francuskiego i wtoskiego rozszerzyty i wzbogacity umyst przy-
sztego sekretarza Komisji Edukacji Narodowej’. Po powrocie do Polski zostat
skierowany do pracy nauczycielskiej w kolegium Iwowskim. Piramowicz miat
opini¢ utalentowanego pedagoga, skoro powierzono mu nauczanie logiki. Za-
réwno dotychczasowa praktyka pedagogiczna, jak i pobyt za granica poglebity
niewatpliwie posiadane przezen uzdolnienia. Rownoczesnie byt kaznodzieja
w katedrze Iwowskiej. Ale dzialalnos¢ ta nie trwala dlugo. Wiosna 1772 r.
Piramowicz wyjechat do Spa, towarzyszac w podrozy choremu pratatowi Rze-
wuskiemu. Kuracja, jaka przy tej okazji sam odbyt, wzmocnita jego stabe zdro-
wie. Ze Spa Piramowicz powrocit do Lwowa pod koniec 1772 Iub na poczatku
1773 r. Tym razem byt to jego ostatni pobyt w tym miescie. W sierpniu 1773 1.
znalazl si¢ w Warszawie 1 odtad przyszie losy zwiaza go ze stolica na dlugie
lata. Podczas pobytu w Warszawie dowiedziat si¢ o kasacie zakonu jezuitow.
Wiadomos¢ t¢ przyjat z wielkim zalem, wynikajacym prawdopodobnie czgscio-
wo z przywiazania do Towarzystwa Jezusowego, w ktorym blisko juz dwa-
dzieScia lat przebywal, a w wigkszej zapewne mierze z niepewnosci jutra®.

¢ Por. K. Mrozowska, Wstep, w: G. Piramowicz, Powinnosci nauczyciela oraz
wybor mow i listow, Wroctaw — Krakow 1958, s. VI-VII.

7 Por. AMP TJ, sygn. 1344, s. 186.

8 Por. K. Mrozowska, Wstep, dz. cyt., s. IX—XI.
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Dalsze zycie ks. Piramowicza po kasacie zakonu wypetnita niezmordowana
dziatalno$¢ w Komisji Edukacji Narodowej. Wspotpraca z Komisja rozpoczeta sie
z chwila jej powstania. Poczatkowo jego udzial w poczynaniach nowo powstatej
magistartury byl nieoficjalny. Piramowicz pozostawat nadal u boku Ignacego Po-
tockiego, ktory powotany zostat na sekretarza KEN, i od niego otrzymywat takie
czy inne obowiazki. Na poczatku 1774 r. wszedt jednak do Komisji jako jej pra-
cownik i od tego momentu az do konca jej istnienia stuzyt jej swym pidrem.

Jednoczesnie Potocki zatroszezyt si¢ o to, aby da¢ swemu przyjacielowi
trwalsze zabezpieczenie finansowe. W roku 1774 przekazat Piramowiczowi pro-
bostwo w miasteczku usytuowanym w jego dobrach — Kurowie pod Pulawami.
W dwa lata pozniej ksigstwo Czartoryscy nadali mu drugie probostwo w lezacej
w poblizu Konskowoli. Probostwo w Kurowie stato si¢ dla Grzegorza Pira-
mowicza jego wlasciwym domem, ostoja, osrodkiem jego osobistych ambicji
1 zainteresowan. Sprowadzit tu matke i1 nie uposazone jeszcze rodzenstwo,
a w wolnych chwilach zajmowat sie domem i gospodarstwem®.

W lutym 1775 r. Piramowicz zostal powolany na stanowisko sekretarza
w nowo utworzonym Towarzystwie do Ksiag Elementarnych pod prezyden-
cja Ignacego Potockiego. Pierwsza sesja Towarzystwa odbyta si¢ 7 lutego
tegoz roku w Bibliotece Zatuskich. O jej przebiegu poinformowat Piramowicz
w pismie pt. Ustanowienie Towarzystwa do Ksiqg Elementarnych. Odtad
praca w Towarzystwie pochtongta go bez reszty. Uczestniczyt w cotygodnio-
wych posiedzeniach Towarzystwa i w sesjach KEN. Zapraszat znanych uczo-
nych do udziatu w ogtaszanych przez Komisj¢ konkursach na podreczniki
1 prospekty, prosit o opini¢ 0 wydawanych programach, rozsytat tez propagan-
dowe listy do zagranicznych periodykow. Jako sekretarz Towarzystwa do Ksiag
Elementarnych inicjowat projekty i ustawy szkolne, programy nauczania, wy-
dawal przepisy dotyczace opracowywania podrecznikow!®.

W roku 1779, latem, Piramowicz wyruszyt w blisko dwuletnig podroz,
towarzyszac w peregrynacji zagranicznej do Wtoch i Francji zonie Ignacego
Potockiego, Elzbiecie z Lubomirskich, oraz jego bratu Stanistawowi i zonie
tegoz. Po drodze podréznicy zatrzymali si¢ w Krakowie, gdzie Piramowicz
zostal promowany na Uniwersytecie Jagiellonskim na doktora filozofii i teolo-
gii. Nastepnie poprzez Czechy i Austrig udali si¢ do Wtoch. Przebywali tam
do konca czerwca 1780 r., spedzajac czas gldwnie w Rzymie, a nastgpnie
wyjechali do Paryza, skad jesienia tegoz roku powrocili do Warszawy. Podroz
ta przyczynita si¢ zapewne do ugruntowania pogladow pedagogicznych zna-
nego jezuity, ale poludniowe stonce zle wptyneto na jego schorowane oczy.

° Por. tamze, s. XIII-XIV.
10 Por. E. Aleksandrowska, Piramowicz Grzegorz Wincenty, dz. cyt., s. 531;
S. I. Mozdzen, Zarys historii wychowania, cz. 1: do 1795 roku, Kielce 1999, s. 241.
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Obowiazki zwiazane z dziatalnoscia w Komisji Edukacji Narodowej wia-
zaty si¢ z dtuga i meczaca wizytacja, jaka Piramowicz odbyt latem 1782 .,
objezdzajac szkoty w Wielkim Ksigstwie Litewskim. Niedtugo potem pogor-
szyt si¢ stan jego zdrowia; do choroby oczu dolaczyt si¢ takze reumatyzm.
Teraz najchetniej przebywat w Kurowie, gdzie jego uwagg, oprocz zajec dusz-
pasterskich i gospodarczych, pochtaniata rowniez otwarta w roku 1783 szkot-
ka parafialna. W 1787 r. na wlasne zyczenie Piramowicz ustapit z Towarzystwa
do Ksiag Elementarnych i pozostat na probostwie w Kurowie. Petit tez gor-
liwie swa kaptanska postuge w Konskowoli, czasem odwiedzat Czartoryskich
w Putawach. Otrzymywat jednak biezace wiadomosci z Warszawy. W liscie
do Ignacego Potockiego wyrazat wielka rado$¢ z powodu Konstytucji 3 maja
i donosit o wrazeniach, jakie ten przewrot wywotal w Lublinie'!.

Klgski z powodu wojny z Rosja i postgpoéw Targowicy przyczynily si¢
do dalszego upadku na zdrowiu ks. Piramowicza. W tym okresie czgsciej prze-
bywat on w Putawach u Czartoryskich i w galicyjskiej Sieniawie. Latem 1793 r.
wyjechal w towarzystwie Adama Kazimierza Czartoryskiego na kuracj¢ do
Baden, niemniej nie uzyskat znaczacej poprawy. Do kraju wrocit przez
Drezno i Lipsk, gdzie spotkat si¢ z Ignacym Potockim. Na poczatku roku
1794 zndéw powaznie chorowatl. W czasie insurekcji powrdcit do Kurowa.
W 1797 r. zostat wraz z Ignacym Potockim internowany w Krakowie przez
Austriakow.

Po powrocie do Kurowa, cho¢ schorowany i prawie ociemniaty, zajmo-
wal si¢ praca duszpasterska i o§wiatowa. Wiosna 1800 r., ulegajac naciskom
wladz austriackich niechgtnych pobytowi w jednej miejscowos$ci Piramowi-
cza i Potockiego, odstapit probostwo w Kurowie bratu Stanistawowi, a w Kon-
skowoli Franciszkowi Zabtockiemu. Sam przenidst si¢ na ofiarowane mu przez
Czartoryskich bogate probostwo w Migdzyrzeczu Podlaskim, gdzie zmart 14 1i-
stopada 1801 r. Jego cialo zostato przewiezione do Kurowa i tam pochowane
obok matki'2.

2. Mysl pedagogiczna

Grzegorz Piramowicz, uczestniczac w obradach Komisji Edukacji Naro-
dowej oraz dziatajac w Towarzystwie do Ksiag Elementarnych, wydawat liczne
pisma o charakterze pedagogicznym. W 1776 r. w zwiazku z ostatecznym
opracowaniem Ustaw Komisji opublikowano jego Uwagi o nowym instruk-

" Por. K. Mrozowska, Wstep, dz. cyt., s. XVII-XX.
12 Por. tamze, s. XXII-XXIII; E. Aleksandrowska, Piramowicz Grzegorz Win-
centy,dz. cyt.,s. 534-535.
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¢ji publicznej wkiadzie o charakterze apologetycznym co do nowych pro-
gramow i metod. Corocznie — od roku 1782 — ukazywaly si¢ drukiem Mowy
w Towarzystwie do Ksiqg Elementarnych Piramowicza zawierajace nie tyl-
ko cenne uwagi o postgpach reformy, ale i donioste mysli z zakresu pedagogi-
ki i dydaktyki w sensie filozoficznym'?.

Grzegorz Piramowicz szczegdlnie angazowat si¢ w prace KEN poswig-
cone reformie programow nauczania. Nauka moralna, czyli etyka, juz od pierw-
szych lat istnienia Komisji Edukacji Narodowej zajmowata wazne miejsce
w programach nauczania, ktore szkicowano dla szkot srednich. Odzwiercie-
dlito si¢ to miedzy innymi w ankiecie: Jakie nauki w szkotach wojewddz-
kich dawane by¢ majq. Respondenci, do ktorych nalezeli Grzegorz Piramowicz,
Antoni Poptawski 1 inni, wskazywali na konieczno$¢ eksponowania etyki
w programach. Zgodnie z programem z roku 1775 (autorstwa Piramowicza)
pt. Uklad nauk i porzqdku miedzy niemi w szkolach wojewodzkich etyke
powinno si¢ wyktada¢ w klasie I szkoty $redniej. Miata to by¢ nauka etyczna
dotyczaca powinnosci wobec rodzicow. W klasie I etyka miata dotyczy¢
powinnos$ci wzgledem wspotobywateli, w klasie 111 powinnosci wobec Boga,
w klasie IV powinnosci wobec siebie samego. W starszych klasach miata by¢
wyktadana kolejno nauka prawa naturalnego, nauka ekonomiki i nauka prawa
politycznego'.

Zredagowane przez Piramowicza i ogloszone drukiem w 1783 r. Ustawy
Komisji Edukacji Narodowej dla stanu akademickiego i na szkotly w kra-
Jjach Rzeczypospolitej przepisane, dzielity szkoty parafialne na wigksze, znaj-
dujace si¢ zwlaszcza w miastach, i na mniejsze. Roznily si¢ one tylko zakresem
nauk w nich udzielanych. W szkotach wigkszych uczono nauki chrzescijan-
skiej i obyczajow; czytania i pisania, rachunkow i poczatkow pomiarow;
poznawania monet, miar i wag; nauki ogrodnictwa i rolnictwa; a takze zacho-
wania zdrowia ludzkiego i leczenia zwierzat; znajomos$ci handlu wewngtrzne-
go w danej okolicy. W szkotach parafialnych mniejszych uczono tylko czytania,
pisania i rachunkow, pomiaréw w ogrodnictwie oraz praw moralnych. Na-
uczycielom nakazano obchodzenie si¢ w sposob tagodny i roztropny z dzie¢mi
wiejskimi. Ponadto zobowiazano ich do zwrocenia uwagi na sytuacj¢ zdro-
wotna uczniéw. Co roku nauczyciel sktadat sprawozdanie rektorowi wydziatu.
Wedtug tych ustaw glownym zadaniem szkoty parafialnej byto ,,o$wiecenie”
ludnosci wiejskiej .

13 Por. W. Wasik, Historia filozofii polskiej, t. 1, Warszawa 1958, s. 263.

4 Por. S. Jedynak, Etyka polska od Konarskiego do Kottqtaja, ,,Studia Filozo-
ficzne”, 10 (1973), s. 41.

15 Por. A. Wojtkowski, Wspdlpraca duchowienstwa katolickiego z Komisjq
Edukacji Narodowej, ,,Zycie i Mys1”, 10 (1973), s. 3.
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3. Nauczyciel — wzorzec osobowy

Swoje poglady pedagogiczne Piramowicz wyrazit najpetniej w dziele Po-
winnosci nauczyciela, wydanym w 1787 r. Sktada si¢ ono z czterech czgsci.
W pierwszej autor wyjasnia nauczycielowi jego zadania, stawia przed nim cel,
do ktorego powinien dazy¢, wskazuje mu, jak powinien odnosic si¢ do srodo-
wiska, w ktorym przebywa, jak traktowac dzieci oraz ich rodzicow. Zawarte
sa tu rowniez rady dotyczace metody pracy wychowawczej. W drugiej czgsci
pisze na temat wychowania fizycznego mtodego pokolenia. Z kolei w trzeciej
zawarta jest nauka obyczajow oraz nauczanie obowiazkow. Metodyka na-
uczania czytania, pisania, rachunkow, nauka rzemiost, handlu, rolnictwa i ogrod-
nictwa stanowi przedmiot czwartej czgsci. W zakonczeniu zamieszczone sa
uwagi dla mistrzyn uczacych dziewczeta's.

Rozdzial pierwszy czg$ci pierwszej mowi o celach i obowiazkach nauczy-
ciela. Zdaniem Piramowicza nauczyciel jest wezwany do dozoru szkoty para-
fialnej. Ma za zadanie uczy¢ dzieci na wsiach i w miasteczkach, a jego praca
powinna przyczynic si¢ do uszczgsliwienia powierzonych mu podopiecznych.
Nastepnie autor podaje wskazowki dla nauczycieli, aby starannie wywiazy-
wali si¢ ze swoich obowiazkow. Podkresla, ze kunszt nauczycielski — przy-
réwnywany do innych umiejgtnosci czy rzemiost — nalezy stale rozwija¢. Dobry
nauczyciel powinien si¢ doskonali¢ poprzez lekture ksiazek mowiacych na
temat wychowania. Pedagog winien ponadto taczy¢ prace z modlitwa. Na-
uczyciel powinien dba¢ takze o swoje wyksztatcenie, gdyz moze on przekazy-
wacé uczniom te wiadomosci, ktore sam dobrze zrozumial'’.

Szczegolna forma relacji wychowawczej: mtody cztowiek — dorosty jest
WwigZz ucznia i nauczyciela. Jej wpltyw na przyszty ksztatt spoteczenstwa daje
si¢ poréwnac tylko z ranga zwiazku migdzy dzieckiem a rodzicem. Nauczy-
ciele w tej misji petnia szczegdlna role. Wychowawca podejmuje swiadomie
trud, z ktérym wiaze si¢ wiele wyrzeczen i poswigcen dla dobra procesu wy-
chowawczego. Zardwno wychowawca, jak i wychowanek sa osobami.
W aspekcie filozofii personalistycznej mowi si¢ o osobie ludzkiej jako istocie
wyposazonej w zestaw cech ontyczno-aksjologicznych, bedacych wartoscia-
mi bytu ludzkiego. Nalezg do nich: wolno$¢, prawda, cielesno$¢ oraz godnosc.
Nauczyciel 1 uczen sa tak samo wyposazeni w te cechy osobowe, a zwlasz-
cza w warto$¢ godnosci'®,

16 Por. S. I. Mozdzen, Zarys historii wychowania. .., dz. cyt., s. 241.

17 Por. G. Piramowicz, Powinnosci nauczyciela, oprac. i wstep K. Mrozowska,
Wroctaw — Krakow 1958, s. 10—-13.

18 Por. W. Chudy, Istota pedagogiki personalistycznej, w: Wychowanie chrzesci-
Janskie. Miedzy tradycjq a wspolczesnosciq, red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 274-277.
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Grzegorz Piramowicz kreslac model nauczyciela, zwracat uwagg takze
na poszanowanie godnos$ci osoby ludzkiej w procesie wychowawczym. Nie-
zwykle waznym okazat si¢ aspekt personalistyczny.

W dalszej czgsci pierwszego rozdziatu mowa jest na temat relacji miedzy
nauczycielem a uczniem. Nauczyciel powinien by¢ mity, okazywac¢ uczniom
zainteresowanie, troskliwos¢ i serce. Zawsze — tak w dobrych, jak 1 w gor-
szych chwilach — winien dba¢ o dobro dzieci, cierpliwie ich wyshuchiwag:

Stanie si¢ mitym, kochanym od nich i godnym zaufania: kiedy okazywac im
bedzie, nie tylko w stowach i o§wiadczeniach, ale bardziej w postgpowaniu swo-
im szczera ku nim mitos¢, serce ojcowskie, troskliwos$é, staranie o ich dobro,
kiedy w ich potrzebach, smutkach, w chorobie ukaze lito§¢, pocieszac, nawie-
dza¢, o ratunek, o lekarza, o leki zabiegac bedzie. (...) Mie¢ w nim beda uczniowie
zaufanie, kiedy im fagodnego przystepu nigdy nie odmowi, watpliwoscei cierpli-
wie wystucha, w btedach po ojcowsku ostrzeze, kiedy si¢ czego sekretnego do-
wie, ani tego, ktory doniost, nie wyda, ani tego, ktdrego si¢ tajemne doniesienie
tycze, jawnie nie wytchnie, ale potajemnie rzecz wyrozumie i napomni, chybaby
gwaltowne okolicznosci inaczej wyciagaty, i na ten czas rady roztropniejszych
zasiagnie®.

Whioski te byty zgodne z panujacymi wowczas tendencjami w mysli pe-
dagogicznej jezuitéw. Zasadnicze cechy pedagogiki jezuickiej sprowadzaty si¢
do tagodnosci, dobroci potaczonej z powaga i poszanowaniem godno$ci ucznia.
Kary miaty by¢ stosowane w ostatecznosci, a wsrod nich na ostatnim miejscu
byta kara fizyczna®. System kar i nagréd w procesie wychowania byt row-
niez przedmiotem zainteresowan pedagogicznych Grzegorza Piramowicza. Jed-
nym z warunkéw dobrego wychowania to — zdaniem autora — postuszenstwo,
ktore bedzie wystgpowato wtedy, kiedy nauczyciel zjedna sobie mitos¢ i usza-
nowanie swoich podopiecznych. Dzieci bowiem chgtniej i bardziej stuchaja
tego, kogo kochaja i powazaja. Zalecana jest nauczycielom tagodnos$¢ w od-
noszeniu si¢ do wychowankow. Autor uwaza tez, ze nauczyciela nie powinna
cechowac niestatos¢ w postepowaniu pedagogicznym. Wychowawca nie po-
winien nakazywac¢ wychowankom nic ponad to, co nalezy do jego kompeten-
cji. Podobnie uczniowie nie moga wyrgczac nauczyciela w jego obowiazkach,
gdyz taka postawa moze si¢ spotkac¢ z krytyka ze strony rodzicow?'.

Piramowicz zwraca uwage na umiejetnos¢ napominania i strofowania
przed zastosowaniem kar. L.agodne napominania, przestrogi i rady maja pierw-
szenstwo przed karceniem. Nauczyciel powinien zachowa¢ umiarkowanie

19 G. Piramowicz, Powinnosci nauczyciela. .., dz. cyt.,s. 14-15.
2 Por. S. 1. Mozdzen, Zarys historii wychowania...,dz. cyt.,s. 155.
2l Por. G. Piramowicz, Powinnosci nauczyciela. .., dz. cyt.,s. 17-18.
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w swoim zachowaniu, gdyz moze to mie¢ negatywny wptyw na osobowos¢
wychowankow. Nie powinien zatem krzyczeé¢, hatasowaé, poniewaz naraza
si¢ na utrate autorytetu i sam sobie szkodzi®>.

Najtrudniejsza kwestig w systemie wychowania stanowi karanie. Nauczy-
ciel winien mie¢ $wiadomos¢ za co, jak 1 kiedy nalezy kara¢. Kazdy nauczy-
ciel powinien mie¢ prawo do stusznosci w karaniu. Nigdy nie nalezy kara¢
uczniow, kiedy jest si¢ w gorszym nastroju czy w gniewie. Kara powinna by¢
wymierzona, wtedy gdy winny uswiadomi sobie wiasne przewinienie. Kary
musza by¢ dostosowane do rodzaju przestgpstwa. Jesli wina jest mata, to
réwniez kara powinna by¢ mniejsza i odwrotnie. Nauczyciel nigdy nie powi-
nien przystgpowac do kary cielesnej, chyba ze wszystkie inne sposoby si¢
nie powiodty:

Kary maja by¢ przystosowane i umiarkowane podiug przestepstwa. Kiedy
wina jest mala, tajemna, pierwszy raz popetniona, kara albo raczej przestroga,
powinna by¢ tajemna i lekka, i wigcej przebaczenia majaca. Przestgpstwa ztosli-
we, gorszace, jawnie powtarzane surowszego ukarania wyciagaja. Nigdy nie
powinien nauczyciel przystgpowac do kary cielesnej, to jest do chtosty i plag,
chybaby wszystkie inne nie powiodly si¢ weale, chybaby krnabrnos$¢ rozmysl-
na albo niepoprawiona tatwos¢ karania, zgorszenie znaczne drugich taka kare
potrzebna czynito®.

Nastepnie autor twierdzi, ze nauczyciel powinien da¢ odczu¢ winnemu,
a takze innym uczniom, iz jest przymuszony do wymierzenia chtosty; czgsto
musi on zaklinac i prosi¢, zeby mu do tego nie dawali przyczyny. Piramowicz
jest przekonany, iz im rzadsze bedzie karanie cielesne (tylko w skrajnych przy-
padkach zastosowane) i potaczone z umartwieniem samego nauczyciela, tym
bardziej bedzie skuteczne oraz bedzie budzito w wychowankach postanowie-
nie poprawy. Jezeli wszystkie $rodki karania zawioda, nauczyciel powinien
wezwac rodzicow lub opiekunow, aby zabrali oni dziecko ze szkoty. Ktopoty
z takim podopiecznym stanowia bowiem zty przyktad dla innych ucznioéw. Pi-
ramowicz zalecal nauczycielom uzywanie kar, ktore zawstydzaja wspotucz-
niow. Na koniec swych rozwazan na temat systemu karania w szkole autor
sygnalizuje, ze rola rodzicow, opiekunow i przyjaciot nie jest litowanie si¢ nad
ukaranym, ale aktywne dziatania zmierzajace do poprawy jego zachowania®.

Nieco miejsca Piramowicz poswigca takze nagrodom w systemie wy-
chowawczym. Twierdzi, ze zachgty i pochwaty moga przyczyni¢ si¢ do polep-
szenia zachowania. Wedtug niego nauczyciel powinien chwali¢ wzorowych

22 Por. tamze, s. 19-20.
2 Tamze,s. 21-23.
2 Por. tamze, s. 24-25.
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uczniow w obecnosci rodzicow badz opiekundw podczas uroczystosci szkol-
nych. W pochwalach i nagrodach zaleca nauczycielom, aby kierowali si¢
sprawiedliwo$cia i powaga®.

Rozdziat 11T czgsci pierwszej Powinnosci nauczyciela dotyczy relacji
migdzy nauczycielem a rodzicami lub opiekunami uczniow. Pedagog w szkole
miejskiej czy wiejskiej nie moze obejs¢ si¢ bez kontaktéw z rodzicami. Przy
czym nie powinien zraza¢ si¢ ich prostota i nieumiejgtnoscia. Piramowicz
radzi nauczycielom, aby wobec rodzicow postgpowali w sposdb tagodny, uczci-
wy 1 przyjacielski. Nauczyciel majac opiek¢ nad uczniami, powinien pokazac¢
rodzicom, ze chce wychowac ich dzieci na poboznych, cnotliwych i dobrych
obywateli. Zdaniem Piramowicza nauczyciel winien wystrzega¢ si¢ przyjmo-
wania korzys$ci materialnych od rodzicow tak w postaci pienigznej, jak i wszel-
kich podarunkow:

Nauczyciel szkotki we wsi lub w miescie nie moze sig obej$¢ bez znoszenia
si¢ z rodzicami dzieci sobie powierzonych, a czgsto mu przypadnie by¢ wezwa-
nym od panéw, komisarzow, rzadcow miasteczek lub wsi, od pasterza miejscowe-
g0, albo wyciagaé bedzie potrzeba, aby si¢ do nich udawat. We wszystkich swoich
postepkach powinien mie¢ przed oczyma cel swego powotania, to jest dobre
wychowanie mtodzi, i we wszystkim zjednywac dobre wychowanie mtodzi, i we
wszystkim zjednywaé dobre o sobie rozumienie u ludzi i dobra stawe. Niech si¢
nie zraza grubos$cia i wiesniactwem, nieumiej¢tnoscia rodzicéw. Z prawdziwej
mitosci blizniego ma si¢ nad nimi litowac, ze nie mieli nawet ani przyzwoitego
stanowi swemu wychowania. Ma sobie bardzo tagodnie, uczciwie i po przyjaciel-
sku z nimi postgpowac. (...) Nauczyciel wziawszy na siebie piecza o0 wychowanie
dzieci, a zatem stawszy si¢ drugim dla nich ojcem, powinien przez uczynki i mowy
swoje pokazaé jawnie ich rodzicom, ze kocha szczerze dzieci, ze caty jest zajety,
zeby z nich uczynit dobrych, poboznych i cnotliwych ludzi, dobrych gospoda-
rzy. (...) Bardzo si¢ ma strzec chciwosci brania, wymagania od rodzicéw podarun-
kéw w pieniadzach, w zywnosci i innych rzeczach. Rodzice ucznidw jego sa
zwyczajnie ubodzy, z krwawej pracy utrzymujacy zycie®.

Znany jezuita jest przekonany, ze i rodzice ze swej strony powinni szano-
wac¢ nauczyciela, poniewaz powierzyli mu opieke nad swoimi dzie¢mi. Dlate-
go w przypadku zastrzezen co do jego pracy winni z nim zyczliwie porozmawiac.

Czg$¢ trzecia dzieta Piramowicz poswigcit omowieniu wychowania moralne-
go. Analizujac te zagadnienia, autor przeprowadzit podziat, zgodny z duchem epo-
ki, na nauke¢ obyczajowa i nauke¢ wiary. Zwrocit on uwage na ¢wiczenie mtodziezy
w zachowaniu dobrych obyczajow i cnét, przestrzeganiu powinnosci wynikaja-

% Por. tamze, s. 26—18.
% Tamze, s. 29-31.
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cych z przynaleznosci stanowej. Osobne migjsce w tych rozwazaniach zajmuja
kwestie zwigzane z nauczaniem dzieci zasad wiary, wpajaniem im poboznosci i przy-
wiazania do religii. Nauka obyczajow odbywata si¢ w szkole, a nauka wiary w ko-
Sciele, cho¢ jej udzielaniem zajmowac si¢ miat rowniez nauczyciel”’.

Piramowicz uwaza, ze dobry przyktad ze strony nauczyciela jest wskaza-
nym srodkiem wychowawczym, gdyz dzieci beda si¢ chronity od ztego, a na-
bieraty cndt i dobrych obyczajow. Wedtug niego nauczyciel powinien
postepowac z dzie¢mi w sposOb rozumny, a rozmawiajac z nimi, winien mo-
wi¢ rozsadnie, z oswieceniem i przekonywaniem. Dziatalno$¢ wychowawcza
nauczyciela powinna by¢ ukierunkowana na umitowanie przez uczniéw cnoty
i nauke¢ dobrych obyczajow. Autor twierdzi, ze czgste powtarzanie cnotliwych
uczynkow czyni cztowieka cnotliwym?,

Z.akonczenie

Reasumujac dziatalno$¢ Grzegorza Piramowicza w instytucjach o$wiato-
wych doby Komisji Edukacji Narodowe;j, nalezy stwierdzi¢, ze byta ona zgodna
z panujacymi wowczas tendencjami w zakresie systemu edukacyjnego w Euro-
pie. Jego poglady pedagogiczne uksztattowaty si¢ pod wptywem pedagogiki zako-
nu jezuitow oraz idei, z ktérymi zapoznat si¢ podczas podrozy zagranicznych.
Wyksztatcenie w zakresie filozofii i teologii miaty rowniez istotny wptyw na mysl
pedagogiczna Piramowicza. W swoim dziele pt. Powinnosci nauczyciela nakre-
$lit wzorzec idealnego nauczyciela. Wskazat w nim na cnoty, jakimi powinien od-
znacza¢ si¢ nauczyciel. W swoich pogladach wyprzedzit nast¢pne pokolenia
pedagogow, gdyz wylaniaja si¢ z nich zapowiedzi-zwiastuny oraz znaki rozpoznaw-
cze wychowania personalistycznego, stawiajacego na godnos¢ i poszanowanie
osoby ludzkiej. Piramowicz jako pedagog zwraca uwage na relacje migdzy na-
uczycielem a uczniem oraz na relacje migdzy nauczycielem a rodzicami uczniow.
Istotna rol¢ w procesie wychowawczym — jego zdaniem — odgrywa system kar
1 nagrod. Wydaje sig, ze ten system stawiania wymagan wychowankom i wycho-
wawcom jest stuszny. Wszyscy bowiem winnismy si¢ uczy¢ tego, aby od siebie
wymagaé. Dzi§ nalezy zwrdcic pilna uwage na system stawiania mlodziezy
wymagan. Papiez Jan Pawet Il mowil na Westerplatte: ,,Musicie od siebie
wymagac, nawet gdyby inni od Was nie wymagali”?.

27 Por. K. Mrozowska, Wstep, dz. cyt., s. LXVI-LXVIL

2 Por. G. Piramowicz, Powinnosci nauczyciela. .., dz. cyt., s. 56-58.

2 Jan Pawel 11, Wiecej mie¢ czy bardziej by¢, w: tenze, ,, Do konca ich umito-
wat”. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce. 8—14 czerwca 1987 roku, Citta del
Vaticano 1987, s. 156.
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Poglady pedagogiczne Grzegorza Piramowicza zastuguja na recepcjg przez
wspotczesne srodowisko pedagogiczne. Nakreslony wzorzec nauczyciela moze
przyczyni¢ si¢ do ksztattowania osobowosci nauczycielskiej w obecnych cza-
sach. Wiele z hasel pedagogicznych Piramowicza pozostaje nadal aktualnych.

Summary

THE ROLE MODEL OF A TEACHER
IN THE VIEWS OF GRZEGORZ PIRAMOWICZ

The article describes the activity and the pedagogic thought of Grzegorz Pira-
mowicz —a member of the Commission for National Education. Piramowicz showed
the model of an ideal teacher in his work ,,The obligations of a teacher”. He paid
attention to the characteristics of a good educator: gentleness, consideration and
kindness.

According to Piramowicz, the respect for human dignity in the process of te-
aching is very important. He stressed the importance of the correct relationship be-
tween the teacher and his pupils as well as between the teacher and the pupils’
parents.

Piramowicz was interested in the problem of punishing and awarding in the
process of education. In his opinion the punishment should be adequate to the offen-
ce —the corporal punishment being an extremity. He recommended justice and dignity
in praises and awards.

The educational activity of a teacher should direct pupils to love virtues and
acquire good manners.

Dr Agnieszka SMOLINSKA — ur. w 1974 1. w Lidzbarku Warminskim, dr nauk
humanistycznych. Jest adiunktem w Instytucie Edukacji Szkolnej Uniwersytetu
Humanistyczno-Przyrodniczego Jana Kochanowskiego w Kielcach. Glowne zainte-
resowania badawcze to: historia filozofii, historia wychowania oraz stosunki kultural-
ne polsko-wloskie. Autorka ksiazki Spoleczenstwo polskie w kazaniach jezuickich
przetomu XVIIi XVIITw. (Kielce 2005).
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WKELAD NAUKOWY KSIEZY PROFESOROW
JULISEAWA F.UKOMSKIEGO 1 MIECZYSEAWA RUSIECKIEGO
W ROZWOJ AKADEMII SWIETOKRZYSKIEJ

Wprowadzenie

Przechodzacy do historii rok 2007 zaowocowat w diecezji kieleckiej pigk-
nym, ztotym jubileuszem kaptanstwa nastepujacych prezbiteréw: ks. Andrzeja
Biernackiego, ks. Piotra Bugaja, ks. Stanistawa Czerwika, ks. Mariana
Golabka, ks. Whadystawa Haberki, ks. Stanistawa Kleczaja, ks. Eugeniusza
Kotomanskiego, ks. Antoniego Kwietnia, ks. Wactawa Ligoéra, ks. Julistawa
Lukomskiego, ks. Eugeniusza Orta, ks. Mariana Paulewicza, ks. Mieczysta-
wa Rusieckiego, ks. Wladystawa Siudaka, ks. Wactawa Smolarczyka, ks. Mar-
ka Sciany, ks. Edwarda Wawrzyka i ks. Tadeusza Wojtasifiskiego.

Do 50-lecia kaptanstwa dozyto osiemnastu Jubilatow z ogdlnej liczby
dwudziestu siedmiu wyswigconych w 1957 r. Dziewigciu odeszto do Pana.
Warto zwrdci¢ uwage na rok ich wstapienia do Seminarium Duchownego
w Kielcach — 1951. Byt to czarny badz tez krzyzowy rok dla diecezji kielec-
kiej, bowiem 20 stycznia 1951 r. zostat zaaresztowany przez Jozefa Swiatto
1 osadzony w wigzieniu na warszawskim Mokotowie pasterz Kosciota kielec-
kiego biskup Czestaw Karczmarek. Razem z nim aresztowano ks. Jana Jaro-
szewicza, wikariusza generalnego diecezji kieleckiej. Zostat takze zatrzymany
1 osadzony w wigzieniu rektor Seminarium Duchownego ks. Szczepan Sobal-
kowski. Posypaty si¢ aresztowania ksi¢zy wyktadajacych w seminariumi pra-
cujacych w kurii, a w calej diecezji wylapywano ,,niewygodnych” kaptanow
1 wsadzano ich za kraty. Ten ponury rozdziat w dziejach tutejszej wspolnoty
diecezjalnej ksiadz Stefan kardynal Wyszynski okreslit w Zapiskach wiezien-
nych jako okres ,,poligonu doswiadczalnego w Kielcach dla walki z Koscio-
tem”. I wlasnie, gdy trwata owa propagandowa nagonka na duchownych jako
,,zdrajcow narodu”, Pan Bog w czasie przesladowania wzbudzit liczne powo-
tania. Dal ducha me¢stwa wielu mtodziencom, ktérzy mimo ostrych atakoéw na
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Kosciot wytrwali na drodze do kaptanstwa, a biskup Czestaw Karczmarek
po latach wigzienia i internowania mogt wrocic do Kielc (po pazdziernikowe;j
odwilzy 1956) w dniu 4 kwietnia 1957 r. 1 podja¢ postuge pasterska. W tejze
postudze 15 czerwca 1957 r. udzielit $wigcen dwudziestu siedmiu neoprezbi-
terom, a nastepnie rozestat ich do postugi Chrystusowi w Jego Kosciele.

Spehili oni zaszczytna rolg na niwie Panskiej jako wikariusze-prefekcei,
proboszczowie i dziekani, organizatorzy nowych wspolnot parafialnych i bu-
downiczowie kosciotdéw. Jeden z nich ks. Edward Wawrzyk niemal cate swo-
je zycie kaptanskie poswigcit duszpasterstwu wsrod wiernych Kanady
w diecezji Londyn. Za nim pospieszyt i pracuje w prowincji Ontario ks. Ma-
rian Gotabek. Do grona kaptandéw nalezacych do rocznika neoprezbiterow
Anno Domini 1957 i po$wigcajacych si¢ nauce naleza: ks. prof. dr hab. Stani-
staw Czerwik, ks. prof. dr hab. Julistaw L.ukomski, ks. dr Marian Paulewicz
1 ks. prof. dr hab. Mieczystaw Rusiecki. Ze wzgledu na wyzej sprecyzowany
temat, w niniejszym artykule przedstawig dwoch ksigzy profesorow etatowo
zwiazanych z Akademia Swictokrzyska.

1. Osiggniecia naukowe
ks. prof. Mieczystawa Rusieckiego
w Akademii Swietokrzyskiej

Ksiadz dr hab. Mieczystaw Rusiecki 27 listopada 1997 r. zostal mianowa-
ny profesorem nadzwyczajnym w Wyzszej Szkole Pedagogicznej im. Jana
Kochanowskiego w Kielcach w Instytucie Pedagogiki i Psychologii. Obowiazki
profesora podjat od 1 grudnia 1997 r. 18 pazdziernika 1999 r. zostat powotany
na kierownika Zaktadu Historii Wychowania i Organizacji Szkolnictwa w tym-
ze Instytucie Pedagogiki i Psychologii. Od momentu zatrudnienia prowadzit
wyktady z etyki, aksjologii pedagogicznej oraz filozoficznych podstaw mysli
pedagogiczne;j.

W zwiazku z podjetymi obowiazkami wyktadowcy w kieleckiej WSP ksiadz
profesor opracowat nowe programy dydaktyczne, przyjete jako podstawa
wyktadow i ¢wiczen dla studentow:

—Filozoficzne podstawy mysli pedagogicznej (2001),

— Program wyktadow etyki (2003),

— Aksjologia pedagogiczna (2003).

Nalezy tutaj nadmienié, iz propozycja wtadz Wyzszej Szkoty Pedagogicz-
nej w Kielcach, aby zatrudni¢ ksigdza profesora Mieczystawa na etacie wia-
zaka sig z jego szeroka dziatalnoscia duszpasterska wsrod nauczycieli z calej
Polski (stynne rekolekcje dla nauczycieli w Czgstochowie), ale takze taczyta
si¢ z uprzedzajaca nominacje dziatalnoscia naukowa. Czego wyrazem byto
aktywne zaangazowanie si¢ ksiedza profesora w sesje naukowa Kieleckiego
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Oddziatu Towarzystwa Literackiego im. A. Mickiewicza (1991). W nastep-
nych dwoch latach ks. M. Rusiecki uczestniczyt w cokwartalnych spotka-
niach roboczych zwiazanych z pedagogika w kieleckiej WSP oraz
w sympozjach: w Kielcach (1992) i w Warszawie (1993), gdzie wygtaszat re-
feraty na temat: ,,Ideat nauczyciela i wychowawcy”.

W 1992 r. brat udziat w pracy jury oceniajacego pamigtniki nauczycieli
nadestane na ogolnopolski konkurs, ktérego wspotorganizatorem byta wspo-
mniana uczelnia. Takze w Warszawie na 1l Kongresie Etyki Nauczycielskiej
w 1993 r. wystapit z referatem na temat: ,,Etos nauczyciela” oraz wlaczyt si¢
do zespotu opracowujacego Kodeks etyki nauczyciela.

Wracajac do zatrudnienia na pierwszym etacie w kieleckiej WSP, ksiadz
profesor kazdego roku (obok wyktadow) prowadzit dwa seminaria magister-
skie, efektem ktorych byto wypromowanie 102 magistrow. Obszary zaintereso-
wan profesora ijego podopiecznych sa szerokie, wzbogacajace srodowisko
naukowe Wyzszej Szkoly Pedagogicznej, a od 2000 r. Akademii Swigtokrzyskiej
w zdobywana ,,tu 1 teraz” wiedzg na podstawie licznych badan i analiz. Pokto-
sie owych pogitebionych studiow stanowia nastgpujace prace magisterskie:

a) Prace magisterskie

1. Babula Renata, Problem czystosci przedmatzenskiej w opinii mieszkan-
cow domow studenckich w Kielcach, 2000.

2. Basa Anna, Rola hipoterapii kierunkiem oddziatywania na dzieci
z zaburzeniami fizycznymi, 2000.

3. Cudzik Dorota, Swiadomos$¢ prorodzinna miodziezy akademickiej
w Kielcach, 2000.

4. Dziedzic Izabela, Rola przyjazni w dojrzewaniu osobowym miodziezy
klas osmych wybranych szkot kieleckich, 2000.

5. Fafara Monika, Dojrzewanie do matzenstwa w opinii uczestnikow
kursow przedmatzenskich w Kielcach w latach 1999—2000, 2000.

6. Gawel Ewa, Ideal odpowiedzialnego rodzicielstwa w opinii studentow
uczelni kieleckich, 2000.

7. Hyzy Katarzyna, Ideal kobiety w oczach miodziezy akademickiej
uczelni kieleckich, 2000.

8. Jastrzgbska Sylwia, Postawy nauczycieli wobec zjawiska ,,drugiego
zycia” wsrod uczniow na przyktadzie Zespotu Szkol Zawodowych
w Jedrzejowie, 2000.

9. Korsak Ryszard, Dziatalnos¢ schronisk dla bezdomnych w Kole Kie-
leckim Towarzystwa Pomocy im. Sw. Brata Alberta na przelomie lat
1985-2000, 2000.

10. Lagierska Wioletta, Racjonalne wykorzystanie czasu wolnego w opinii
miodziezy licealnej w Sedziszowie, 2000.
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18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

. Smotuch Jowita, Wphw mass mediow na rozwdj postaw moralnych
miodziezy szkotl srednich powiatu Kielce, 2000.

Stanek Joanna, Ksztattowanie ideatu nowego czlowieka w Ruchu Swia-
tlo-Zycie, 2000.

Szewczyk Monika, Policyjna Izba Dziecka jako placowka rozwiq-
zujqca problem niedostosowania spolecznego i przestepczosci nie-
letnich, na przyktadzie PID w Kielcach, 2000.

Bartocha Dagmara, Opine licealistow na temat czasopism miodzie-
zowych na przyktadzie VI LO im. J. Stowackiego w Kielcach, 2001.
Duda Joanna, Przezywanie starosci na przyktadzie mieszkancow Domu
Pomocy Spotecznej przy ulicy Jagiellonskiej 76 w Kielcach, 2001.
Grynagiel Katarzyna, Aspiracje i plany Zyciowe wychowankow z Do-
mu Dziecka w Kielcach, 2001.

Jedrycha Monika, Perswazja jako czynnik zmiany postaw wobec
rozwodéw studentow I roku Akademii Swietokrzyskiej im. Jana
Kochanowskiego w Kielcach, 2001.

Lyzen Katarzyna, Cierpienie w zyciu ludzi nieuleczalnie chorych, na przy-
ktadzie Domu Pomocy Spotecznej przy ul. Wiejskiej 12 w Janowie Lubel-
skim, 2001.

Ostafijczuk Urszula, Obraz ojca w opinii studentow 111 i IV roku
Akademii Swietokrzyskiej, 2001.

Palka Ilona, Satysfakcja z matzenstwa w ocenie kobiet w wieku Sred-
nim (45-55 lat), 2001.

Sawa Monika, Wplyw stresu na zachowania prospoteczne studentek
1 i Il roku Akademii Swietokrzyskiej w Kielcach, 2001.

Sosnowska Agnieszka, Wplyw domu rodzinnego na wyobrazenia
miodziezy licealnej w przysztym matzenstwie i rodzinie, na przykia-
dzie Liceum Ogolnoksztalcqcego w Sedziszowie, 2001.

Stolarska Katarzyna, Ksztaltowanie i funkcjonowanie sumienia mto-
dziezy licealnej, na przyktadzie I Liceum Ogolnoksztalcqcego im.
Komisji Edukacji Narodowej w Konskich, 2001.

Straczynska Joanna, Samoakceptacja a umiejetnos¢ przebaczania,
na przykladzie studentéw IV roku Akademii Swietokrzyskiej, 2001.
Watroba Elzbieta, Wplyw postaw rodzicielskich na niepowodzenia
w miodszym wieku szkolnym, klasy IlI-1V, na podstawie badan w Szkole
Podstawowej nr 2 w Staszowie, 2001.

Gatgzowska Agnieszka, Rozwoj potrzeb psychicznych dzieci iich
zaspokajanie w mtodszym wieku szkolnym, 2002,

Janiszewska lzabela, Struktura i funkcjonowanie Domu Pomocy Spo-
tecznej w Pinczowie, 2002.
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28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

Kieronska Renata, Stosunek miodziezy Liceum Ogolnoksztatcqcego
im. Henryka Sienkiewicza do ruchow religijnych istniejqcych na
terenie Kielc, 2002.

Kowalik Aneta, Struktura i funkcjonowanie Stowarzyszenia Chorych
na Stwardnienie Rozsiane w Kielcach, 2002.

Lawrowska Justyna, Funkcjonowanie klasy specjalnej dla dzieci z ce-
chami autyzmu przy Miejskim Zespole Szkot nr 1 w Gorlicach, 2002.
Lon Matgorzata, Wartos¢ i rola wolnosci w zyciu mlodziezy liceal-
nej, 2002.

Madejska Ewa, Istota zla i zagrozenia wynikajqce z niego w Zyciu
miodziezy,2002.

Pasek Katarzyna, Istota mitosci i jej znaczenie w zZyciu cziowieka
w rozumieniu studentéw IV i V roku Akademii Swietokrzyskiej
w Kielcach, 2002.

Przygoda Magdalena, Monografia Specjalnego Osrodka Szkolno-
-Wychowawczego dla Stabostyszqcych i Niestyszqcych w Kielcach przy
ul. Jagiellonskiej 30, 2002.

Radek Edyta, Modele matzenstwa i rodziny w opinii studentow Il i IV
roku Akademii Swietokrzyskiej, 2002.

Zebala Ewelina, Integracja osob niepelnosprawnych ze spoteczen-
stwem, 2002.

Chmicelowiec Aleksandra Helena, Pozytywne aspekty starosci w Domu
Dziennego Pobytu ,, Wrzos” w Kedzierzynie Kozlu, 2003.

Czaja Malgorzata Anna, Nowa ewangelizacja a przemiana wewnetrzna
cztowieka, na podstawie badan w wybranych szkotach w Polsce, 2003.
Jarczak Malgorzata, Dojrzalos¢ do matzenstwa w ocenie studentow
V roku Akademii Swietokrzyskiej, 2003.

Kluczewska Marta Katarzyna, Osobowos¢ a dqzenie do samorealizacji
w ocenie studentow V roku Akademii Swigtokrzyskiej w Kielcach, 2003.
Kowalska Karolina Zofia, Osobowos¢ a wychowanie z uzaleznienia
alkoholowego na przyktadzie indywidualnych przypadkow, 2003.
Maj Magdalena Malgorzata, Aspiracje zyciowe wychowankow Domu
Dziecka w Nagtowicach, 2003.

Majewska Anna, Wplyw postaw rodzicielskich na ksztatt osobowosci
miodziezy, 2003.

Mataczek Justyna, Czynniki wplywajqce na pogtebienie wiezi mal-
zenskiej na wybranych przyktadach, 2003.

Misiura Jolanta, Warsztaty Terapii Zajeciowej przy Domu Pomocy
Spotecznej w Krakowie, Osiedle Hutnicze 5, 2003/2004.

Nowak Barbara, Wplyw metod planowania rodziny na jej funkcjo-
nowanie, 2003.
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47. Paliwoda Aldona, Wphw wybranych elementow kultury narodowej
na ksztattowanie tozsamosci osobowej mtodziezy akademickiej, na
przykladzie IV-V roku Akademii Swietokrzyskiej im. Jana Kocha-
nowskiego w Kielcach, 2003.

48. Solarz Grzegorz, Etos zawodu nauczyciela w opinii nauczycieli wy-
branych szkot srednich w Kielcach, 2003.

49. Sulewska Monika Anna, Wychowawcze aspekty adopcji, 2003.

50. Smietana Katarzyna Magdalena, Wplyw hospitalizacji na przezycia
dzieci z dysfunkcjq narzqdu ruchu, 2003.

51. Ciotak Mirostawa, Dom dla Niepetnosprawnych w Piekoszowie jako
wielofunkcyjny osrodek rehabilitacyjny dzialajqcy na zasadach
., Caritas” Diecezji Kieleckiej, 2004.

52. Czech Paulina, Rodzinny Dom Dziecka w Janinie k. Stopnicy jako
srodowisko wychowawcze dzieci i mlodziezy, 2004,

53. Gajewska Marta Romana, Mifos¢ w rozumieniu uczniow klas czwartych
Liceum Ogolnoksztatcqcego im. Unii Horodelskiej w Horodle, 2004,

54. Jaremko Bernard, Charakterystyka i dziatalnos¢ Osrodka dla Dzie-
ci i Mlodziezy Autystycznej w Kielcach w Oddziale Krajowego To-
warzystwa Autyzmu, 2004,

55. Jozefowicz Mariusz, Polski Zwiqzek Niewidomych w systemie opieki nad
osobami z dysfunkcjq narzqdu wzroku (Okreg Swietokrzyski), 2004.

56. Jozwik Justyna, Poziom rozwoju dojrzatosci emocjonalnej studentow
pedagogiki IV i V roku Akademii Swietokrzyskiej w Kielcach, 2004.

57. Kowalska Aneta, Metody wspomagajqce psychofizyczny rozwoj dzie-
ci z zespolem Downa w mlodszym wieku szkolnym, 2004.

58. Lis Justyna, Postawy studentow kieleckich wyzszych uczelni wobec
zjawiska istnienia i rozwoju sekt w Polsce, 2004,

59. Petka Marzena, Stosunek miodziezy Liceum Ogolnoksztalcqcego im.
M. Reja w Jedrzejowie do tolerancji wobec odmiennosci moral-
nych, 2004.

60. Plisak Ewelina, Wplyw nauczania integracyjnego na rozwoj spo-
teczny uczniow niepetnosprawnych na przyktadzie Zespotu Szkol
Ogolnoksztalcqcych Integracyjnych nr 4 w Kielcach, 2004.

61. Rebalska Joanna, Etyczne aspekty eutanazji w rozumieniu studen-
tow V roku Akademii Swietokrzyskiej w Kielcach, 2004.

62. Solecka Alina, Obraz siebie dzieci przewlekle chorych hospitalizo-
wanych na Oddziale Hematologiczno-Onkologicznym Wojewoddz-
kiego Specjalistycznego Szpitala Dzieciecego w Kielcach, 2004.

63. Solecki Jacek, Wphyw postaw rodzicielskich na powodzenia i niepo-

wodzenia szkolne uczniow klas I-11I na przyktadzie Szkoty Podsta-
wowej w Brzezinkach Starych, 2004.
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64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

71.

78.

79.

80.

81.

82.

Chrobak Urszula, Czynniki determinujqce zachowania prospoteczne
miodziezy licealnej, 2005.

Januszek Elzbieta, Zjawisko przemocy w rodzinie w opinii studentow
Akademii Swietokrzyskiej w Kielcach, 2005.

Kobus Katarzyna, Przemoc w rodzinie a aspiracje zyciowe gimna-
zjalistow, na podstawie Gimnazjum nr I w Szczekocinach, 2005.
Kosobucka Magdalena, Rola kuratora sqdowego w zakresie pracy
z mlodziezq niedostosowanq spotecznie, 2005.

Koécielniak Justyna, Mitos¢ w rodzinie a potrzeby psychiczne dzieci
(10-13 lat), 2005.

Kotlarz Magdalena, Zmagania swiatopogladowo-moralne mtodziezy
na przyktadzie Liceum Ogdlnoksztatcqcego im. Ks. Kard. Stefana
Wyszynskiego w Staszowie, 2005.

Lipowicz Sylwia, Choroba sieroca u dzieci na przyktadzie Domu
Dziecka nr 1 w Kielcach, 2005.

Lisowska Magdalena, Wphw przemocy w rodzinie wobec dzieci na
ich postawy spoteczne, 2005.

Lodej Krystyna, Wartosci preferowane przez miodziez na przykiadzie
badan przeprowadzonych w maturalnych klasach VIII LO im. H. Sien-
kiewicza w Kielcach, 2005.

Malinowska Danuta, Wplyw konfliktow w rodzinie na zagubienie
emocjonalne mtodziezy, na przyktadzie Liceum Ekonomicznego
w Busku-Zdroju, 2005.

Moskwa Jolanta, Wplyw rodziny na aspiracje zyciowe milodziezy na
przyktadzie Liceum Ogolnoksztatcqcego w Piekoszowie, 2005.
Myszko Marzena, Zrédla i przejawy agresji u dzieci w wieku szkol-
nym (IV=VI klasy), na podstawie badan w Szkole Podstawowej nr 25
w Kielcach, 2005.

Niebudek Marta, Rodzina a niedostosowanie spoteczne miodziezy
gimnazjalnej, 2005.

Nowak Katarzyna, Dziecko niepetnosprawne umystowo w rodzinie
zastepczej, 2005.

Nowak Malgorzata, Przyczyny konfliktow w rodzinie i ich wphyw na roz-
WOj spoteczny miodziezy, na przyktadzie Gimnazjum w Pawfowie, 2005.
Piotrowska Magdalena, Wphw mass mediow na ksztaftowanie si¢ po-
staw agresywnych u miodziezy, na przyktadzie I LO w Konskich, 2005.
Wronska Anna, Zagrozenia dziecka w rodzinie alkoholikow, 2005.

Deren Anna, Osrodek Rehabilitacyjno-Edukacyjny ,,Rados¢ Zycia”
dla dzieci i mtodziezy niepetnosprawnej w Sandomierzu przy
ul. Opatowskiej 10 (zarys monograficzny), 2006.
Dzikowska-Matyga Paulina, Rola ojca w rodzinie w opinii uczniow
Publicznego Gimnazjum nr 10 w Radomiu, 2006.
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83. Gatek Marzena, Wielofunkcyjnos¢ Zespotu Placowek Opiekunczo-
-Wychowawczych ,,Dobra Chata” w Kielcach, 2006.

84. Nowak Monika, Rodzinny Dom Dziecka nr 1 w Starachowicach w la-
tach 1980-2005, 2006.

85. Pietras Anna, Skutecznos¢ terapii antyalkoholowej na przyktadzie
Stowarzyszenia Abstynentow Klubu ,,Opoka” w Przysusze, 2006.

86. Rebosz Anna, Wphw sankcji wychowawczych na rozwdj spoteczny
dziecka w klasach 1V na przykladzie szkol podstawowych w Kiel-
cach, 2006.

87. Siekanska Anna, Zjawisko przemocy rodzicow wobec dzieci w opi-
nii miodziezy gimnazjalnej w Chmielniku, 2006.

88. Stapek Katarzyna, Preferowane wartosci w opinii uczniow Publicz-
nego Gimnazjum w Iwaniskach, 2006.

89. Stanistawska-Knap Ewa Julia, Mfodziez licealna wobec destrukcyyj-
nego dzialania sekt, na przykiadzie trzecich klas liceow ogolno-
ksztatcqcych w Konskich, 2006.

90. Scistowicz Agnieszka Maria, Wplyw rodziny na ksztaltowanie sie po-
stawy altruizmu miodziezy Liceum Ogolnoksztatcqcego im. Jozefa
Szermentowskiego w Bodzentynie, 2006.

91. Urantowka Beata, Wphyw subkultur na postawy miodziezy na przy-
ktadzie Liceum Ogolnoksztatcqcego im. M. C. Skiodowskiej w Ka-
zimierzy Wielkiej, 2006.

92. Urban Barbara, Mfodziez wobec problemu tolerancji na przyktadzie
uczniow Zespotu Szkot Ponadgimnazjalnych w Solcu nad Wistq, 2006.

93. Walocha Anna, Specjalny Osrodek Szkolno-Wychowawczy dla Niepetno-
sprawnych Ruchowo w Busku-Zdroju, ze szczegolnym uwzglednieniem
przemian zwiqzanych z reformq systemu edukacji 1999—2005, 2006.

94. Wegrzyniak Aleksandra, Aspiracje zZyciowe miodziezy Liceum Ogol-
noksztatcqcego im. Adama Mickiewicza w Glubczycach, 2006.

95. Wolska Marta, Warsztat Terapii Zajeciowej w Zielonce Starej jako
forma rehabilitacji osob niepetnosprawnych, 2006.

96. Zielinska Karolina, Swietlica Srodowiskowa w Woli Krzysztoporskiej jako
placowka pomocy dzieciom z rodzin dotknietych alkoholizmem, 2006.

97. Zimolag Anna, Znaczenie i rola przyjazni w zyciu mlodziezy gimna-
zjalnej, 2006.

98. Zysk Matgorzata, Ognisko Wychowawcze przy ul. Kosciuszki 36 w Kiel-
cach, jako placowka wsparcia dziennego dla dzieci i mtodziezy od 3
do 18 roku zycia, 2006.

99. Zak Magdalena, Mass media a kryzys wartosci moralnych mtodziezy

na przyktadzie Publicznego Zespotu Szkolno-Gimnazjalnego w Recz-
nie, 2006.
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100. Lechowicz Aneta, Wplyw choroby alkoholowej rodzicow na rozwdj
emocjonalny miodziezy gimnazjalnej, 2007.

101. Popinska Renata, Monografia Domu Pomocy Spolecznej ,, Cichy Za-
katek” w Konskich, 2007.

102. Zdziech Marta, Istota i znaczenie opieki paliatywnej w Zyciu chorych
terminalnie, 2007.

Pod kierunkiem ks. prof. M. Rusieckiego mgr Joanna Karczewska chlubnie
obronita rozprawe doktorska na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim pt.:
Wychowanie chrzescijanskie w ujeciu Stefana Kunowskiego (2007).

Cennym wkiadem naukowym w rozw6j Akademii Swigtokrzyskiej byto pod-
jecie przez ksiedza profesora redakcji dwoch tomow rocznikéw wydawanych
na uczelni —,,Studia Pedagogiczne Akademii Swigtokrzyskiej” (tom 141 15).

W prowadzonym przez ks. prof. Rusieckiego Zaktadzie Historii Wycho-
wania i Organizacji Szkolnictwa podejmowano i realizowano wazne projekty
badawcze (badania statutowe):

1. Przemiany w dziejach o§wiaty i wychowania w Polsce w XIX 1 XX

wieku (2001);
2. Szkolnictwo i o$wiata na tle przemian kulturalno-spotecznych w Pol-
sce w XIX wieku 1 w pierwszej potowie XX wieku (2004).

W latach 20032005 ks. prof. M. Rusiecki byt cztonkiem Komisji ds. Oceny
Tematyki Prac Magisterskich. Ponadto rozwijat szeroka dziatalnos¢ naukowa
poprzez czynne uczestnictwo w sympozjach i konferencjach naukowych,
wyglaszajac 32 referaty w ro6znych miastach Polski.

Obecnie nalezy do Rady Naukowej kwartalnika: ,,Zeszyty Formacji Ka-
techetow”, Radom (od 2000 r.). Jest cztonkiem Rady Naukowej periodyku
,,Keryks”, Miedzynarodowego Przegladu Katechetyczno-Pedagogicznoreli-
gijnego, Lublin— Wieden (od 2001 r.) oraz Kolegium Redakcyjnego kwartalni-
ka homiletycznego ,,Wspotczesna Ambona”, Kielce (od 1972 1.). Bierze tez
aktywny udzial w pracach Zespotu Pedagogiki Chrzescijanskiej KNP PAN
od momentu jej powstania, tj. od roku 2004.

Szczegolna forma dzialalnosci naukowej ks. prof. Mieczystawa Rusiec-
kiego sa liczne recenzje i publikacje, na ktore nalezy wskazac.

b) Recenzje

Recenzje dotycza publikowanych ksiazek, prac magisterskich, rozpraw
doktorskich i habilitacyjnych, a naleza do nich:
1. A. Dlugosz, Jak przygotowac i ocenic¢ katecheze: elementy dydak-
tyki katechetycznej, Czgstochowa, Biblioteka ,,Niedzieli” 1997, ,,Kate-
cheta” 1998, nr 4-5, s. 121-122.
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Wazna sprawa Kosciola [recenzja wydawnicza ksiazki ks. E. Skotnic-
kiego: Neokatechumenat — szansa czy zagrozenie dla Kosciota], KPD
2000, nr 4, s. 430-435.

. Grazyna Karolewicz, Ksiqdz Idzi Benedykt Radziszewski (1871-1922),

Lublin 1998, , Katecheta” 2000, nr 7-8,s. 121-122.

. Recenzja rozprawy habilitacyjnej, A. Rynio, Integralne wychowanie

w mysli Jana Pawta 11, Lublin 2004, ,,Slady” maj/czerwiec 2004, nr 3,
s. 23-24.

. Recenzja wydawnicza rozprawy habilitacyjnej autorstwa dra Grzegorza

Grzybka pt. Etyczne postawy pracy socjalnej. Swiadomosé moralna
— norma etyczna — wytyczne, 20006 r.

Recenzja ksiazki: Talent pedagogiczny w pracy wychowawczej na-
uczyciela szkoly nazaretanskiej, 2007 r.

Recenzja pracy: Program profilaktyczno-wychowawczy: Jak zyé
szezesliwie?, mgr A. Kwiatkowska, 2007 .

. Recenzowanie pracy doktorskiej mgr Joanny Karczewskiej pt. Wycho-

wanie chrzescijanskie w ujeciu Stefana Kunowskiego, 2007 r.

Recenzent przeszto 100 prac magisterskich na kilku kierunkach Akade-

mii Swigtokrzyskiej w Kielcach.

¢) Publikacje

Wsrod bogatego zbioru publikacji znajdujacych si¢ w dorobku naukowym

ks. prof. Mieczystawa Rusieckiego, opuszczamy prace z dziedziny homiletyki,
natomiast zwracamy uwagg na te ksiazki i artykuty, ktéore maja wymiar peda-
gogiczny i psychologiczny, katechetyczno-wychowawczy i formacyjny, zwtasz-
cza wobec nauczycieli.

1.

Szukajcie tego, co w gorze: rekolekcje dla nauczycieli w Czesto-
chowie 2-5 lipca 1995, Kielce 1997 oraz fragmenty: ,,Wychowawca”
1997, nr 11, 8. 4; nr 12, s. 4; 1998, nrl, s. 4; nr 2, s. 4-5; nr 3, s. 4-5;
nr4,s.4-5;nr6, s. 4-5.

. Interrogatorium: katecheza Sredniowieczna dotyczqca sakramentu

pokuty. Hasto w Encyklopedii katolickiej, t. 7, 1997, s. 391-392.

. Zadania prezbitera a jego dojrzatos¢ osobowa: wyktad w Ogdlno-

diecezjalnym Dniu Skupienia Ksiezy, katedra 12.05.1997, KPD
1997, nr 6, s. 605-622.

. Wytrwajcie we Mnie: rekolekcje dla nauczycieli w Czestochowie

2-5 lipca 1997, Kielce 1998.

. Nauczyciel — cztowiekiem misji, ,,Wychowawca” 1998, nr 7-8, s. 4-7.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.
18.
19.

. Rola uniwersytetu w ksztaltowaniu dojrzatej osobowosci wobec nie-

ktérych wspétczesnych zagrozen: wyklad inauguracyjny w Swie-
tokrzyskim Instytucie Teologicznym w Kielcach (11 XI 1997), KPD
1998, nr 3,s.212-234.

. Znaczenie rodziny i matZzenstwa w procesie starzenia sie: wyktad

na Sympozjum Naukowo-Szkoleniowym Uniwersytetu Trzeciego Wie-
ku przy WSP im. J. Kochanowskiego w Kielcach 6.11.1998 r.

. Starajcie si¢ o wicksze dary: rekolekcje dla nauczycieli w Czesto-

chowie 2-5 lipca 1998, Kielce 1999.

. Dojrzatos¢ osobowa nauczyciela — wyktad na I Forum Nauczycieli

1 Wychowawcow w Tarnowie 10.04.1999 r.; takze: wyktad na konfe-
rencji naukowej: Rozwdj pedagogiki ogolnej — inspiracje i ograni-
czenia kulturowe oraz poznawcze, Kielce, 23-25 wrzesnia 1999 r.,
w: In vinculo communionis. Ksiega jubileuszowa ku czci Biskupa
Kieleckiego Kazimierza Ryczana w 60. rocznice urodzin, red.
ks. K. Gurda, ks. T. Gacia, Kielce 1999, s. 411-428 oraz rozdz. w: Sta-
rajcie sie o wieksze dary..., Kielce 1999, s. 129-155.

Heroizm i moralne piekno cztowieka, postowie w: M. Michalczyk,
Egzamin z Zycia: lekarze, sanitariuszki, partyzanci 1939-1945,
Kielce 1999, s. 195-197.

Funkcja wychowawcza rodziny w katechezie potrydenckiej Koscio-
ta katolickiego w Polsce (1566—1700), w: W stuzbie wartosciom.
Ksiega pamiqtkowa poswiecona Ksiedzu Biskupowi Profesorowi
dr. hab. Kazimierzowi Ryczanowi z okazji 60-lecia urodzin, red. ks.
R. Kaminski i in., Kielce 1999, s. 486-504.

Osobowos¢ a wartosci chrzescijanskie, w: Kultura a nasze istnie-
nie, red. ks. J. Lukomski, Kielce 1999, s. 111-125.

Miejcie wiare w Boga: rekolekcje dla nauczycieli w Czestochowie
2-5 lipca 1999, Kielce 2000.

Allana Blooma koncepcja umystu otwartego (o potrzebie filozofii
w szkole). Referat wygloszony na konferencji naukowej: Filozofia
w szkole. Kielce, 10—11 wrzesnia 1999, w: Filozofia w szkole, red.
B. Burlikowski, W. Stomski, Kielce — Warszawa 2000, s. 89—100.
Wychowanie do starosci: Wstep, w: U brzegow jesieni: antologia
poezji polskiej o schytku Zycia, oprac. i red. Z. Korzenska, Kielce
2000, s. V-XXXV.

Jubileuszowe zadania katechetow. Wykiad dla katechetow diece-
zjalnych w WSD w Kielcach 30 i 31.08.1999 r., w: Celebracja Ju-
bileuszu Roku 2000 w parafii. Pomoce duszpasterskie, red. ks.
J. Ostrowski, Kielce 2000, s. 34-42.

Katecheza, w: EK, t. 8, kol. 1028-1031.

Katechizm, w: EK, t. 8, kol. 1038-1047.

Katechizm Rzymski, w: EK, t. 8, kol. 1052—1054.
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20

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.
32.
33.
34.
35.
36.

37.

38

. Dziedzictwo ideowe polskich nauczycieli okresu Il wojny swiato-
wej, w: Powolanie i stuzba. Ksiega jubileuszowa ku czci Biskupa
Mieczystawa Jaworskiego w 70. rocznice urodzin, red. ks. K. Gur-
da, ks. T. Gacia, Kielce 2000, s. 288-292.

Dotknijcie Mnie i przekonajcie sie: rekolekcje dla nauczycieli
w Czestochowie 2-5 lipca 2000, Kielce 2001.

Dojrzewajqca osobowos¢ nauczyciela, w: Rozwoj pedagogiki ogol-
nej. Inspiracje i ograniczenia kulturowe oraz poznawcze, red. A. Bo-
gaj, Warszawa — Kielce, 2001, s. 361-370.

Etyczno-religijne aspekty starszego wieku, w: Demograficzne i indy-
widualne starzenie sie. Wyzwania edukacyjne, red. A. Zych, Kielce
2001, s. 55-79.

Zmyst religijny a tresci programowe katechezy miodziezowej, w: Wy-
chowanie cztowieka otwartego. Rola ,,Zmystu religijnego” Luigi Gius-
saniego w ksztattowaniu osoby, red. A. Rynio, Kielce 2001, s. 62-70.
Zmyst religijny — jego istota i funkcjonowanie wg L. Giussaniego,
w: Filozofia i nauki szczegotowe, Kielce 2000, s. 89—100.

Pedagogia wiary. Jak wiara ksztaltuje osobe ludzkq?, w: Wiara i rozum na
progu Trzeciego Tysiqclecia, red. J. Lukomski, Kielce 2001, s. 135-143.
Obraz smierci w katechezie Kosciola katolickiego w XVI-XVIII w.,
w: Wesela, chrzciny i pogrzeby w XVI-XVIII wieku. Kultura zycia
i Smierci, red. H. Suchojad, Warszawa 2001, s. 287-302.

W trosce o dojrzalq osobowos¢ katechety, w: Ocena w katechezie.
Ksiqzka pamiqtkowa-sympozjalna na czes¢ Ksiedza Profesora dra hab.
Mieczystawa Rusieckiego, red. S. Kulpaczynski, Lublin 2001, s. 131-154.
Mitos¢ a dojrzatos¢ osobowa czlowieka, w: Prawda i mitos¢ w wycho-
waniu. Il sesja popularnonaukowa, red. D. Kot, Kielce 2001, s. 40-71.
Katechetyka w Seminarium kieleckim do 1939 r., w: Kultura teolo-
giczna Seminarium Duchownego w Kielcach w latach 1727-2002.
Ksiega jubileuszowa, Kielce 2002, s. 135-170.

Ewangelizacja nauczycieli, w: Ante Deum stantes, Krakow 2002,
s. 625-646.

Dlaczego cztowiek ucieka od wolnosci?, w: Wolnos¢ i odpowiedzialnosé¢
w wychowaniu. IIl sesja popularnonaukowa, Kielce 2002, s. 8-23.
Etos nauczycielski, Krakow, ,,Wychowawca” 2002, nr 2, s. 6-7.
Istota i sens samowychowania, ,,Obecni” 2002, nr 3, s. 23-30.
Swietymi bqdzcie, w: Edukacja — Kultura — Teologia, red. ks. K. Ko-
necki, ks. I. Werbinski, Torun 2003, s. 641-652.

Poznanie siebie warunkiem realizowania dojrzatosci osobowej,
,Kieleckie Studia Teologiczne”, t. 1, cz. 2, Kielce 2002, s. 311-334.
Samoswiadomosé Dorostego warunkiem rozwoju osobowosci,
,Kieleckie Studia Teologiczne”, t. 2, Kielce 2003, s. 499-526.

. Wymagajqca mitos¢ siebie, ,,Zycie duchowe”, Zima 2003, nr 33, s. 61-66.
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39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

S1.

52.

53.

54.

55.

56.

Podmiot aktywny i receptywny w dziewietnastowiecznej katechezie
Kosciota Katolickiego w Polsce, w.: Nauka i oswiata a spoleczno-
sci lokalne na ziemiach polskich w XIX i XX wieku, red. W. Caban,
Kielce 2003, s. 19-28.

Metodyczne aspekty katechezy Kosciota katolickiego w Polsce
w XIX wieku, ,,Studia Pedagogiczne AS”, t. 14, red. ks. M. Rusiecki,
St. Majewski, Kielce 2003, s. 209-242.

Uwarunkowania ksztattowania sie (ksztalcenia) sumienia dziecka,
w: W Stuzbie dziecku, t. 3, red. ks. J. Wilk SDB, Lublin 2003, s. 7-29.
Dyrektorium ogolne o katechizacji, w: Encyklopedia pedagogicz-
na XXI wieku, t. 1, Warszawa 2003, s. 816-818.

Katecheta — wychowujqcy do postawy swiadectwa, ,,Keryks” 11 (2003) 1,
s. 115-132.

Karta odpowiedzialnosci i obowiqzkow nauczyciela, w: Encyklo-
pedia pedagogiczna XXI wieku, t. 2, Warszawa 2003, s. 555-563.
Wychowawcze znaczenie celu ostatecznego w rozumieniu etyki reli-
gijnej, w: Il Kielecki Festiwal Nauki (6—15 wrzesnia 2002), Kielce
2003, s. 45-51.

Czy zmierzch poboznosci ludowej, KPD 2004, nr 3, s. 255-274.
Mass media a sumienie, w: IV Kielecki Festiwal Nauki (12—21 wrzes-
nia 2003), red. K. Grysa, Kielce 2004, s. 32-35.

Sumienie i poczucie moralnej tozsamosci w kulturze chrzescijanskiej,
w: Kultura chrzescijanska, red. ks. J. Lukomski, Kielce 2004, s. 155-163.
Troska o katechetow w postudze bpa J. Jaroszewicza (1968—1980),
KPD 2004, nr 4, s. 416-422.

Etap rozwoju sumienia dziecka szescioletniego, w: Edukacja ele-
mentarna w zreformowanym systemie szkolnym, t. 1, red. Z. Ratajek,
M. Kwasniewska, Kielce 2004, s. 39-50.

Katecheza Odrodzenia, w: Wokotl katechezy posoborowej, red.
ks. R. Chatupniak i in., Opole 2004, s. 193—197.

Osobowos¢ nauczyciela, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wie-
ku, t. 3, 5. 976-1000.

Nadzieje i wyzwania wychowania miodych do wiary — Ecclesia in Europa
p. 61. 62, Kieleckie Studia Teologiczne”, t. 3, Kielce 2004, s. 245-269.
Dobro jako podstawowa kategoria wychowania dzieci w miodszym
wieku szkolnym, w: Uczen we wspolczesnej szkole. Problemy re-
formy edukacji wczesnoszkolnej, red. Z. Ratajek, Kielce 2005,
s. 177-193.

Eucharystia w katechezie (wersja poszerzona), w: Eucharystia w zy-
ciu Kosciota, red. ks. A. Zadto, Katowice 2005, s. 206-241.

Ideat wychowawczy w katechezie kosciota katolickiego (rys histo-
ryczny), w: ,,Studia Pedagogiczne AS”, nr 15, red. ks. M. Rusiecki,
W. Firlej, St. Majewski, Kielce 2005, s. 35-64.
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57. Eucharystia w katechezie, w: Zostan z nami, Panie! Rok Euchary-
styczny. Pomoce duszpasterskie, Kielce 2005, s. 9-34.

58. Nadzieja potrzebna Europie (refleksje na marginesie Adhortacji Jana
Pawta Il — Ecclesia in Europa), w: Edukacja w cywilizacji XXI wieku,
red. A. Buchner-Jeziorska i M. Sroczynska, Kielce 2005, s. 365-382.

59. Religijnos¢ a dojrzatosé¢ osobowa cztowieka (Wyktad inauguracyjny
w WSD w Kielcach, 8.10.2005), KPD 2005, nr 5, s. 539-561.

60. Stosunek papieza Jana Pawta II do ludzi kultury, ,,Dedal” nr 2 (5)
kwiecien — czerwiec 2005, s. 63—-64.

61. Paternalizm, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 4, War-
szawa 2005, s. 59-60.

62. Profanum, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 4, Warsza-
wa 2005, s. 932-935.

63. Eucharystia — sakramentem spelnienia, ,,Kieleckie Studia Teologicz-
ne”, t. 5, Kielce 2006, s. 153—-169.

64. Nauczycielska odpowiedzialnos¢ w Zyciu i dziatalnosci Janusza Kor-
czaka, w: Pamieci Janusza Korczaka. Materialy z sesji popularno-na-
ukowej, red. J. Chmielewska, D. Metrak, Kielce, 2006, s. 95-106.

65. Sens spotkania z przyrodq — siostrq czlowieka, w: W strone Swietego
Krzyza. 50 lat zorganizowanego przewodnictwa turystycznego w Go-
rach S’wielokrzyskich, red. C. Jastrzebski, Kielce 2006, s. 53-58.

66. Religijnos¢ a dojrzatos¢ osobowa cztowieka (Wyzwanie dla pol-
skiego nauczyciela na Il tysiqgclecie), w: Ksztalcenie kandydatow
na nauczycieli. Teoria — praktyka, red. T. Gumuta, T. Dyrda, Kielce
2006, s. 61-83.

67. Rutyna, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 5, Warszawa
2006, s. 537-539.

68. Struktura, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 5, Warsza-
wa 2006, s. 1059—1068.

69. Cele wychowania chrzescijanskiego w aspekcie teorii warstwico-
wej S. Kunowskiego, w: Wychowanie chrzescijanskie miedzy tra-
dycjq a wspotczesnosciq, red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 128—159.

70. Katecheci szkot elementarnych w Galicji na przetomie XIX—-XX wie-
ku, w: Z dziejow oswiaty na ziemiach polskich w XIX i XX wieku.
Studia i szkice, red. M. Pekowska, Kielce 2007, s. 183-214.

71. Uleglos¢, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 6, Warsza-
wa 2007, s. 928-935.

72. Umiejetnosci nauczycielskie, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI
wieku, t. 6, Warszawa 2007, s. 935-944.

73. Uniwersalizm, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 6, War-

szawa 2007, s. 953-973.
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2. Dzialalnos$é dydaktyczna i naukowa
ks. prof. Julistawa f.ukomskiego
w Akademii Swietokrzyskiej

Ks. Julistaw Lukomski wpisat si¢ w poczatki i rozwoj szkolnictwa wyz-
szego w Kielcach przez nominacjg, jaka otrzymat z rak biskupa kieleckiego
Jana Jaroszewicza w dniu 26 sierpnia 1964 r. na stanowisko diecezjalnego
duszpasterza akademickiego. Obok licznych fundacji i zadan, ktéore mu
powierzono, duszpasterzem mtodziezy studiujacej byt nieprzerwanie do 2000 r.

Po zmianach ustrojowych w Polsce ksiadz profesor zostat wyktadowca
w 1991 r. w Wyzszej Szkole Pedagogicznej w Kielcach w Instytucie Fizyki,
w Instytucie Matematyki, w Instytucie Biologii i Instytucie Wychowania Mu-
zycznego. Prowadzit tam wyktady z etyki, filozofii przyrody, metafizyki, ogol-
nej metodologii nauk, ekologii i bioetyki.

Rektor WSP prof. dr hab. Adam Massalski w dniu 11 czerwca 2000 r.
mianowat ks. Julistawa t.ukomskiego na stanowisko profesora nadzwyczaj-
nego w Wyzszej Szkole Pedagogicznej im. Jana Kochanowskiego w Kielcach
w Instytucie Pedagogiki i Psychologii. Od tego momentu, wraz z przeksztal-
ceniem si¢ WSP w Akademig Swigtokrzyska rozpoczal si¢ nowy etap inten-
sywnej pracy dydaktycznej i naukowej ks. prof. Julistawa.

Wiadomo, iz ciagle udoskonalana specjalnos$cia ks. J. Lukomskiego jest
filozofia przyrody, bioetyka i ekologia. Warto wskazac¢ na jego aktywne uczest-
nictwo w sympozjach, seminariach i konferencjach naukowych zrzeszajacych
ekologdéw z Polski i Europy. Przyktadami owego zaangazowania moga by¢:

— IV Seminarium Ekologiczno-Przyrodnicze ,,Sacrum i Przyroda” z oka-
zji wspomnienia $w. Franciszka — patrona ekologow, 40-lecia Ojcowskiego
Parku Narodowego oraz Krakowskich Dni Turystyki, Ojcow 12—13 pazdzier-
nika 1996 r. Na tymze naukowym spotkaniu ks. J. Lukomski wygtlosit referat:
Etyka srodowiska w ujeciu Jana Pawlta II.

— Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie, Wydziat Filozofii Chrze-
Scijanskiej i Instytut Studiow nad Rodzina zorganizowaty 22 pazdziernika 1998 r.
konferencje na temat: ,,Ochrona srodowiska spoteczno-przyrodniczego w pro-
blematyce filozoficznej i teologicznej”. Wsrdd zaproszonych z referatem: Pod-
stawy chrzescijanskiej etyki srodowiska naturalnego byt ks. J. Lukomski.

— Pod hastem ,,Ekologia rodziny ludzkiej” uczeni i zainteresowani ekologia
spotkali si¢ na konferencji naukowej w dniach 30-31 maja 2000 r. w Augustowie.
Czynne uczestnictwo ks. prof. Julistawa zaznaczyto si¢ w obszarze tematycz-
nym: Postawy chrzescijanskiej edukacji sozologicznej w rodzinie.

— ,,Edukacja ekologiczna na progu XXI wieku” — to zagadnienie, jakie pod-
jeto w Warszawie w dniu 21 kwietnia 2001 r. przez PSECiEE CECiB UKSW
na ogodlnokrajowym seminarium naukowym. Ks. J. Lukomski wyglosit referat:
Edukacyjna rola liturgii w Kosciele katolickim — aspekt ekologiczny.
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— ,,Etyka srodowiskowa jako wyzwanie XXI wieku” to temat konferencji
naukowej, ktora odbyta si¢ w Warszawie 20 kwietnia 2002 r. na UKSW.
Ks. prof. Julistaw wystapil z referatem: Etyka srodowiskowa jako element
kultury.

— ,,Problemy XXI wieku. Polityka ekologiczna i prawo ochrony przyro-
dy” —tak zatytutowano konferencj¢ naukowa w Instytucie Ekologii i Bioetyki
UKSW, ktéra odbyta si¢ w Warszawie 27 pazdziernika 2004 r. Ksiadz profe-
sor — jak zawsze reprezentujacy Akademie Swigtokrzyska — wyglosit referat:
Patriotyzm w wymiarze ekologicznym.

Temat ten prof. Lukomski powtorzyt na XII Seminarium ,,Sacrum i Przy-
roda”, ktore odbyto si¢ w dniach 9—10 pazdziernika 2004 r. w Swigtokrzyskim
Parku Narodowym, w schronisku PTTK ,,Jodetka” w Swiqtej Katarzynie.

— W dniach 9-10 listopada 2005 r. zorganizowano w Lublinie na Katolic-
kim Uniwersytecie im. Jana Pawta Il konferencj¢ naukowa ,,Filozofia przyro-
dy — filozofia przyrodoznawstwa — metakosmologia”. Przybyty na nia ks. prof.
J. Lukomski wyglosit referat: Zwiqzek filozofii przyrody z naukami przy-
rodniczymi w ujeciu ks. Zygmunta Hajduka.

W dziatalnos$ci dydaktycznej i naukowej ks. prof. J. Lukomskiego — obok
wymienionych przedmiotow, ktére wyktada w Akademii Swietokrzyskiej —
nalezy wskaza¢ na seminaria magisterskie, ktore prowadzi oraz wypromowa-
nych przez niego magistrantow tejze uczelni.

a) Prace magisterskie

1. Buchcic Renata, Przemoc wobec dziecka w rodzinie na przyktadzie
Gminy Strawczyn, Kielce 2005.

2. Czaja Barbara, Postawy miodziezy wobec wartosci materialnych na
przykitadzie Liceum Ogolnoksztatcqcego w Daleszycach, Kielce 2005.

3. Czaja Wiestawa, Alkoholizm w swiadomosci i postawach mlodziezy
licealnej na przyktadzie szkoly sredniej w Daleszycach, Kielce 2005.

4. Jamroz Justyna, Plany zyciowe w kontekscie problemow wychowaw-
czych wychowankow Domu Dziecka w Nagtowicach, Kielce 2005.

5. Mika Halina, Problem ubdéstwa rodzin w Gminie Ciezkowice. Dia-
gnoza Osrodka Pomocy Spotecznej w Cigzkowicach, Kielce 2005.

6. Prasowska Anna, Wphw srodkow odurzajqcych na zZycie 0sob uza-
leznionych w opinii i postawach uczniow Zespotu Szkot Rolniczych
w Borkowicach, Kielce 2005.

7. Robak Anna, Przezywanie starosci na przyktadzie mieszkanek Domu
Pomocy Spotecznej we Wioszczowej, Kielce 2005.

8. Tubilewicz Grzegorz, Poczucie sensu zycia wsrod recydywistow pe-
nitencjarnych na przykladzie doswiadczen Aresztu Sledczego w Kra-
snymstawie, Kielce 2005.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

. Zamachowska Beata, Sytuacja socjalno-bytowa i szkolna dzieci z ro-

dzin dotknietych nalogiem alkoholizmu na terenie Gminy Smykow,
Kielce 2005.

Zargba Janusz, Kultura fizyczna w swiadomosci i postawach ele-
wow w Wyzszej Szkole Oficerskiej Sit Powietrznych w Deblinie, Kiel-
ce 2005.

Bielecki Marcin, Wzory kulturowe przekazywane w rodzinie w pro-
cesie wychowania (na przyktadzie rodzin), Kielce 2006.

Cedzynska Agnieszka, Stosunek czlowieka do swiata zwierzqt na pod-
stawie tworczosci muzycznej wybranych zespotow alternatywnych,
Kielce 2006.

Dudek tukasz, Satanizm w muzyce na przyktadzie tworczosci wy-
branych zespotow muzycznych, Kielce 2006.

Dudek Paulina, Powstanie, struktura i formy pracy (dziatalnosci)
Domu Pomocy Spolecznej w Zgorsku, Kielce 2006.

Dziewigcka Agnieszka, Wplyw nauczania Jana Pawta Il na system war-
tosci mtodych ludzi, na przyktadzie studentow V roku Pedagogiki Opie-
kuriczej i Pracy Socjalnej Akademii Swietokrzyskiej, Kielce 2006.
Gebura Joanna, Powstanie, struktura organizacyjna i funkcje Osrodka
Szkolno-Wychowawczego dla Niewidomych w Laskach, Kielce 2006.
Jakubczyk Ewa, Potrzeba milosci i Zyczliwosci w srodowisku 0sob
niepetnosprawnych (na przyktadzie Domu Pomocy Spotecznej
w Piekoszowie) Domu Rekolekcyjnego dla Niepelnosprawnych,
Kielce 2006.

Kaczmarek Mirostaw, Obraz swiadomosci ekologicznej uczniow klas
trzecich Szkoly Podstawowej w Piekoszowie, Kielce 2006.
Kedzierska Matgorzata, Powstanie, struktura organizacyjna i formy
dziatalnosci Domu Pomocy Spolecznej w Piekoszowie, Kielce 2006.
Kokot Magdalena, Przemoc w rodzinie (na przyktadzie Gminy Pin-
czow), Kielce 2006.

Kurpias Lukasz, Dziecko w rodzinie z problemem alkoholowym
w Swietle doswiadczen anonimowych alkoholikow w Kielcach (na
przyktadzie Osrodka przy ul. Jagiellonskiej), Kielce 2006.

Motak Agata, Powstanie, struktura organizacyjna i formy dziatal-
nosci Domu Pomocy Spotecznej w Olkuszu, Kielce 2006.

Nowak Szczepan, Istota i wplyw czynnikow sprzyjajacych prawi-
dtowemu rozwojowi dzieci w rodzinie niepetnej, Kielce 2006.
Pabian Michal, Pojecie ojczyzny, narodu i patriotyzmu w swiadomosci
miodziezy Panstwowego Gimnazjum nr 15 w Kielcach, Kielce 2006.
Polit Paulina, Problemy egzystencjalne pensjonariuszy Domu Pomo-
cy Spotecznej w Kielcach, Kielce 2006.
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26

27.

28.

29.

30.

31

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

. Ramos Matgorzata, Problem eutanazji w pogladach i postawach
miodziezy Liceum Ogolnoksztalcqcego w Staszowie, Kielce 2006.
Rubak Diana, Przestepczos¢ wsrod miodziezy w swietle uwarunkowan
rodzinnych, grupy rowiesniczej i szkoly (na przykiadzie Panstwowego
Gimnazjum przy ul. Jagiellonskiej w Kielcach), Kielce 2006.

Sobala Joanna, Rewalidacja i terapia dzieci w wieku przedszkolnym
chorych na cukrzyce na podstawie swiadectwa rodzicow i dzialal-
nosci Kota Cukrzycowego przy Poradni Diabetologicznej w Rze-
szowie, Kielce 2006.

Skrzyniarz Agnieszka, Przemoc w szkole (na przyktadzie Gimnazjum
w Bielinach), Kielce 2006.

Szymkiewicz Anna, Ksztaltowanie zachowan ekologicznych i zdro-
wotnych u dzieci w wieku przedszkolnym (na przyktadzie Samorzq-
dowego Przedszkola w Piekoszowie), Kielce 2006.

Slusarczyk Mariusz, Niepowodzenia szkolne dzieci z rodzin dysfunkcyj-
nych (na przyktadzie Szkoly Podstawowej w Raczycach), Kielce 2006.
Zawrotniak Maria, Problemy egzystencjalne wieku starczego (na przy-
ktadzie pensjonariuszy Domu Opieki w Stalowej Woli), Kielce 2006.
Zdeb Agnieszka, Stosunek cztowieka do swiata zwierzqt (na przy-
ktadzie wybranych zespotow alternatywnych), Kielce 2006.
Ziemianski Rafal, Problem przemocy wobec ludzi i zwierzqt w swia-
domosci i postawach studentow V roku Wydziatu Pedagogicznego
w Kielcach, Kielce 2006.

Adamski Krzysztof, Wplyw poczucia humoru i pogody ducha wy-
chowawcy na skutecznosS¢ i jakos¢ oddziatywania wychowawcze-
go na przyktadzie dziatalnosci sieci swietlic ,, Wolna Strefa”
w Kielcach, Kielce 2007.

Adamus Sylwia, Aspiracje miodziezy wobec problemow wspolczes-
nego spoteczenstwa na przyktadzie Szkol Zawodowych w Stara-
chowicach, Kielce 2007.

Figura Anna, Potrzeba ksztattowania swiadomosci i postaw odpowie-
dzialnosci ekologicznej w rodzinie i w szkole na przykiadzie wypowie-
dzi i zachowan uczniow Gimnazjum nr 10 w Radomiu, Kielce 2007.
Flesik Krzysztof, Szacunek dla zycia i dopuszczalnos¢ eutanazji
w Swiadomosci uczniow Zespotu Szkot w Staszowie, Kielce 2007.
Gidek Marcin, Ksztaltowanie postaw proekologicznych w rodzinie
na przyktadzie wypowiedzi i postaw dzieci Szkotly Podstawowej
nr 12 w Kielcach, Kielce 2007.

Gruchata Monika, Rodzina jako podstawowa komorka formacji swia-
topogladowej i spotecznej na przyktadzie uczniow Szkoty Podsta-
wowej w Ztotej, Kielce 2007.
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41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

S1.

52.

53.

54.

Jeczminska Iwona, Wiara i praktyki religijne ludzi w podesztym wie-
ku na przyktadzie mieszkancow Domu Pomocy Spotecznej im. Flo-
rentyny Malskiej w Kielcach, Kielce 2007.

Jugo Aneta, Swiat wartosci $wiatopogladowych i moralnych niepel-
nosprawnych na przykltadzie mieszkancow Domu Pomocy Spotecz-
nej im. Jana Pawta I w Kielcach, Kielce 2007.

Krasik Rafat, Wphw postaw rodzicielskich na hierarchie wartosci
dzieci i mlodziezy na przykladzie Szkoly Podstawowej i Gimnazjum
w Niektaniu, Kielce 2007.

Kulinski Seweryn, Wplyw wiary religijnej na postawy moralne i spo-
teczne miodego pokolenia na przyktadzie mtodziezy Gimnazjum
w Cmirsku, Kielce 2007.

Lach Elwira, Kult Zycia i przemijania w srodowisku 0sob starszych na
przyktadzie mieszkancow Zaktadu Opiekunczo-Leczniczego w Bilczy,
Kielce 2007.

Lamczyk Monika, Rodzina jako podstawowa komorka wychowawczo-
-spoleczna w swiadomosci uczniow Gimnazjum w Zlotej, Kielce 2007.
Lisowski Grzegorz, System wartosci miodziezy gimnazjalnej pokole-
nia transformacji na przyktadzie Gimnazjum nr 5 w Kielcach i Gim-
nazjum nr 4 w Jastrzebiu Zdroju, Kielce 2007.

Yukowska Iwona, Wiara i praktyki religijne ludzi w podesziym wie-
ku na przyktadzie pensjonariuszy Domu Pomocy Spolecznej w Kiel-
cach, Kielce 2007.

Nowak Magdalena, Srodowisko rodzinne a problem agresji wsréd
miodziezy szkoty ponadpodstawowej na przyktadzie Gimnazjum nr 7
w Kielcach, Kielce 2007.

Pitat Rafal, Troska o zdrowie i Zycie wsrod studentow na przykta-
dzie mieszkancow akademika ,, Fama” w Kielcach, Kielce 2007.
Rozmuz Katarzyna, Kultura zycia studentéw Akademii Swietokrzy-
skiej na przyktadzie V roku Pedagogiki Opiekunczej i Pracy So-
cjalnej, Kielce 2007.

Szempruch Joanna, Agresja i przemoc wsrod miodziezy na przykta-
dzie starszych klas Gimnazjum nr 8 im. Armii Krajowej w Rzeszo-
wie, Kielce 2007.

Wojcik Anna, Potrzeba ksztattowania Swiadomosci i odpowiedzial-
nosci ekologicznej w rodzinie i w szkole na podstawie wypowiedzi
i zachowan uczniow Gimnazjum nr 10 w Radomiu, Kielce 2007.
Zargba Magdalena, Wphw rodziny na ksztaltowanie sie pogladow
i postaw (psychiki) dzieci na przyktadzie uczniow Szkoty Podsta-
wowej nr 33 w Kielcach, Kielce 2007.
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b) Publikowane ksigzki i artykuty

Dorobek publicystyczny ks. prof. J. Lukomskiego obejmuje 12 pozycji

zwartych 1 gros mniejszych opracowan, ktore publikowal, rozpoczynajac
swoja dziatalno$¢ naukowa w 1971 r. Tutaj zamieszczamy wszystkie druko-
wane ksiazki (jego autorstwa lub redakcji) oraz te artykuty, ktore zobaczyly
swiatlo dzienne w latach jego zatrudnienia jako wyktadowcy w Akademii
Swigtokrzyskiej.

Ksigzki

AW N —

. Tajemnica Boga ilos czlowieka, Sandomierz 1982.

. Solidarnos¢ cztowieka z przyrodq, Radom 1994,

. Bog moich dni. Pomoce katechetyczne i homiletyczne, Kielce 1997.
. Relacja czlowieka do srodowiska naturalnego w ujeciu chrzesci-

janskim, Radom 1997.

5. Proba zbudowania chrzescijanskiej etyki srodowiska naturalne-
go, Radom 1998; wyd. 2 — Kielce 2000.

6. Red.: Kultura a nasze istnienie, Kielce 1999; wyd. 2 — Kielce 2001.

7. Red.: Wiara i rozum na progu Trzeciego Tysigclecia, Kielce 2001.

8. Elementy ekologii i ekoetyki, Kielce 2003.

9. Red.: Kultura chrzescijanska, Kielce 2004,

10. Red.: Droga Krzyzowa. Rozwazania pasyjne dla miodziezy i doro-
stych, Kielce 2006.

11. Ekologia w gimnazjum. Przewodnik dla nauczycieli, Kielce 2007.

12. Red.: Trudne drogi miodziezy akademickiej, Kielce 2007.

Artykuly

1. Geneza religii (Religia najstarszej ludzkosci), SHum 1, Kielce 1991,
s. 45-71.

2. Czlowiek a srodowisko naturalne, SHum II, Kielce 1991, s. 97-109.

3. Ekoetyka, tamze, s. 239-249.

4. Duszpasterstwo miodziezy akademickiej, KPD, 67, 1991, nr 2-3,
s. 214-218.

5. Kosciol w dziele ksztaltowania Swiadomosci i odpowiedzialnosci
ekologicznej, cz. 1, WA, 19, 1991, nr 4, s. 121-128.

6. Kosciol w dziele ksztaltowania Swiadomosci i odpowiedzialnosci
ekologicznej, cz. 2, WA, 20, 1992, nr 1, s. 139-150.

7. Kosciol w dziele ksztaltowania swiadomosci i odpowiedzialnosci

ekologicznej, cz. 3: a) Swiat w $wietle chrzescijanskiej eschatolo-
gii; b) Ekoetyka, WA, 20, 1992, nr 2, s. 145-155.



Wktad naukowy ksi¢zy profesoréw J. Lukomskiego i M. Rusieckiego 333

11.
12.

13.

14.

15.
16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

. Kosciol w dziele ksztaltowania swiadomosci i odpowiedzialnosci

ekologicznej, cz. 4: a) Ekologiczna odpowiedzialnos¢ w swietle chrze-
Scijanskiej koncepcji rozwoju; b) Ekologiczna odpowiedzialnosé
w swietle prawa mitosci i spotecznej sprawiedliwosci; c) Znaczenie
wartosci moralnych w trosce o poszanowanie i ochrone srodowi-
ska przyrodniczego i ludzkiego, WA, 20, 1992, nr 3, s. 110-132.

. Czltowiek w ekosystemach, SHum 111, Kielce 1992, s. 231-242.
. Niektore znaki ekologicznego zagrozenia, SHum III, Kielce 1992,

s. 243-255.

Z zycia srodowiska akademickiego, KPD, 68, 1992, nr 3, s. 235-236.
Czystosci mysli i pragnien nie sposob pojqc¢ bez cnoty mitosci oso-
by: Konferencje, WA, 21, 1993, nr 3, s. 97-104.

Czlowiek i swiat w biblijnej nauce o stworzeniu, SHum 1V, Kielce
1994, s.229-256.

Zagrozenie naturalnego Srodowiska. Przyczyny i proby rozwiqzan,
RF, 1994, z. 1, s. 65-98.

Nauka a wiara, WA, 23, 1995, nr 2, s. 136-153.

Historia duszpasterstwa akademickiego w Kielcach (1958—1980),
KPD, 71, 1995, nr 2, s. 190-203.

New Age wyzwaniem dla przysztosci Kosciota, KPD, 71, 1995, nr 5,
s. 514-526.

Przyrodnicze i filozoficzne teorii abiogenezy w publikacjach ks. Szcze-
pana Szlagi, SPCh, 1996, nr 1, s. 212-227.

., Kultura zycia” a ,, kultura smierci”: Konferencje, WA, 26, 1996, nr 2,
s. 173-180.

Szanuj kazde zZycie jako dar Bozy, KPD, 72, 1996, nr 1-2, s. 98—118.
Elementy etyki srodowiskowej w ujeciu Jana Pawia II, RF, 1997,
z. 3, s. 257-265; toz, w: Ekologia ducha, red. J. Krakowiak, Warsza-
wa 1999, s. 92-101.

Macierzynstwo Maryi i Kosciotla, w: Czytanki majowe, red. E. Ma-
terski, Radom 1997, s. 15-19.

Red. i wstep: Droga Krzyzowa Duszpasterstwa Inteligencji i Srodo-
wisk Tworczych (Wielki Pigtek 1996, kosciotl sw. Jozefa w Kielcach),
KPD, 72, 1996, nr 3-4, s. 249-257.

Ojcze nasz, ktorys w niebie, w: Rekolekcje adwentowe. W trzecim
roku bezposredniego przygotowania do Jubileuszu Roku 2000, red.
E. Materski, Radom 1998, s. 136-142.

Red. i wstep: Droga Krzyzowa Duszpasterstwa Inteligencji i Srodo-
wisk Tworczych, KPD, 74, 1998, nr 6, s. 548-558.

Red. i wstep: Droga Krzyzowa Duszpasterstwa Inteligencji i Srodo-
wisk Tworczych (Wielki Pigtek 1999, kosciot pw. sw. Jozefa w Kiel-
cach), KPD, 75, 1999, nr 3, s. 315-325.
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27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.
41.
42.

Podstawy chrzescijanskiej etyki srodowiska naturalnego, w: Ochro-
na srodowiska w filozofii i teologii, red. J. M. Dot¢ga, Warszawa 1999,
s. 177-202.

Postulat jednosci rozumu i wiary w obliczu dramatu ich rozdziatu
i wspolczesnych zagrozen, w: In vinculo communionis. Ksiega jubile-
uszowa ku czci Biskupa Kieleckiego Kazimierza Ryczana w 60. rocz-
nice urodzin, red. ks. K. Gurda, ks. T. Gacia, Kielce 1999, s. 361-375;
toz: KPD, 76, 2000, s. 284-300.

Podstawy chrzescijanskiej edukacji sozologicznej w rodzinie,
w: Ekologia rodziny ludzkiej. Edukacja ekologiczna w rodzinie, red.
J. M. Dotega i J. W. Czartoszewski, Olecko 2000, s. 259-277.
Stworzenie z niczego w ujeciu klasycznym i ewolucyjnym a zasada
zachowania masy i energii, w: Powotanie i stuzba. Ksiega jubile-
uszowa ku czci Biskupa Mieczystawa Jaworskiego w 70. rocznice
urodzin, red. K. Gurda, T. Gacia, Kielce 2000, s. 332-343.

Red. i wstep: Droga Krzyzowa Duszpasterstwa Inteligencji i Srodo-
wisk Tworczych, KPD, 76, 2000, nr 3, s. 315-325.

31. Red. i wstep: Droga Krzyzowa Duszpasterstwa Inteligencji i Sro-
dowisk Tworczych, KPD, 76, 2000, nr 3, s. 315-325.

Historyczne i filozoficzne uwarunkowania antropocentrycznej ety-
ki srodowiska naturalnego, w: Ochrona srodowiska spoteczno-przy-
rodniczego w filozofii i teologii, red. J. M. Dotega, Warszawa 2001,
s. 246-262.

Historyczne i filozoficzne uwarunkowania biocentrycznej etyki sro-
dowiska naturalnego, tamze, s. 390—415.

Wstep, w: Wiara i rozum na progu Trzeciego Tysiqclecia, Kielce 2001,
s. 7-11.

Wiara i rozum, w: Wiara i rozum na progu trzeciego Tysiqclecia, tam-
ze, s. 65-87.

Sprawa Galileusza lekcjq dla wspolczesnych, w. Wiara i rozum na
progu Trzeciego Tysiqclecia, tamze, s. 109—121.

Ewolucja biologiczna w ujeciu ks. Kazimierza Kloskowskiego, SPCh,
37, 2001, nr 2; toz, w: Stwarzanie i ewolucja, red. J. Buczkowska,
A. Lemanska, Warszawa 2002.

Edukacyjna rola liturgii w Kosciele katolickim — aspekt ekologicz-
ny, w: Edukacja ekologiczna na progu XXI wieku. Stan — mozliwo-
sci — programy, red. J. W. Czartoszewski, Warszawa 2001, s. 155-181.
Ks. dr Edward Materski jako duszpasterz akademicki, w: Ksiega
Jubileuszowa, Radom 1999, s. 150-165.

Kultura a natura, w: Kultura a nasze istnienie, Kielce 2001, s. 11-29.
Nauka jako dziedzina kultury, tamze, s. 88—102.

Wartosci, tamze, s. 105-110.
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43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

S1.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

Pojecie wilasciwej koncepcji wolnosci warunkiem mozliwosci two-
rzenia kultury, tamze, s. 164—173.

Ojciec Wojciech Piwowarczyk w srodowisku akademickim,
w: Ksiqdz Wojciech Piwowarczyk (1902—1992). Materialy do bio-
grafii, Kielce 2002, s. 143-147.

Edukacyjna rola liturgii w Kosciele katolickim, w: Ante Deum stan-
tes, Krakow 2002, s. 656-676.

Wartosci ekologiczne jako element kultury ekologicznej, w: Etyka
srodowiskowa wyzwaniem XXI wieku, red. J. Czartoszewski, Warsza-
wa 2002, s. 141-162.

Filozofia ludzkiego poznania w ujeciu Kazimierza Dworaka, w: Kul-
tura teologiczna Seminarium Duchownego w Kielcach w latach
1727-2002. Ksiega jubileuszowa, Kielce 2002, s. 229-258.
Dlaczego zto?, ,Kieleckie Studia Teologiczne”, t. 1, cz. 2, Kielce 2002,
s.201-210.

Podstawy edukacji ekologicznej w szkole wyzszej, w: Modernizo-
wanie pedeutologii akademickiej, red. K. Duraj-Nowakowa, Kielce
2003, s. 197-208.

Droga Krzyzowa Duszpasterstwa Srodowisk Twérczych w Kielcach,
KPD 2003, nr 4, s. 404—418.

Kaptan w stuzbie mitosierdzia, KPD 2004, nr 3, s. 275-284.
Patriotyzm w kontekscie ekologii ludzkiej, w: ,,Sacrum i przyroda”. Ma-
terialy z XII Seminarium ,,Sacrum i Przyroda”, Swigta Katarzyna 9—-10
X 2004, red. K. Ostrowski, S. Huruk, Krakow — Kielce, s. 27-45.
Dlaczego nalezy uczyé mitosci Ojczyzny. Istota patriotyzmu, w: Kul-
tura chrzescijanska, red. J. Lukomski, Kielce 2004, s. 89—103.
Zjednoczeni w ofierze blagalnej, w: Zjednoczeni w ofierze Chrystu-
sa, red. bp E. Materski, Radom 2005, s. 68-74.

Prawda jako zasada nauczania i wychowania w szkole wyzszej,
,.Zeszyty Wszechnicy Swietokrzyskiej” 2004, nr 21, s. 11-25.
Ewolucja, w: Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzescijanski,
red. A. Muszala, Radom 2005, s. 159—-164.

Patriotyzm w wymierze ekologii ludzkiej, w: Problemy XXI wieku.
Prawo ochrony srodowiska, edukacja srodowiskowa i agrobiznes,
red. J. W. Czartoszewski, E. Grzegorzowicz, W. Swiderski, Warszawa
2005, s. 93—112.

Ks. Kazimierz Dzieza — duszpasterz i wychowawca, KPD 2005, nr 1,
s. 111-112.

Cztowiek jako istota ku zyciu, a nie ku smierci, KPD 2005, nr 2,
s. 208-211.

Praca, zatrudnienie i bezrobocie w nauczaniu Jana Pawla 11, ,,Ze-
szyty Wszechnicy Swietokrzyskiej” 2005, nr 22, s. 138—153.
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61. Zwiqzek filozofii przyrody z naukami przyrodniczymi w ujeciu ks. Zyg-
munta Hajduka, ,,Roczniki Filozoficzne” 2006, nr 2, s. 142—162.

62. Ekologia w ujeciu ks. prof. Adama Szafranskiego, ,Kieleckie Studia
Teologiczne”, t. 5, Kielce 20006, s. 239-247.

63. Ekologia w programach nauczania religii dla I klasy gimnazjum,
KPD 2007, nr 4, s. 409—423.

64. Ekologia w programach nauczania religii, KPD 2007, nr 5, s. 490-505.

Na zakonczenie niniejszego artykutu pragne stwierdzi¢, iz dokonany
przeglad dziatalnosci dydaktycznej, publicystycznej i naukowej profesorow
Akademii Swietokrzyskiej: ks. Mieczystawa Rusieckiego i ks. Julistawa
Lukomskiego nie wyczerpuje ogromnych obszarow ich dziatalnos$ci, ktora na
przestrzeni dziesiatkow lat wnosili w zycie KoSciota katolickiego, bedac po-
wiazanymi z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim, z Akademia Teologiczna
w Warszawie (przeksztalcong w Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego), z Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie, z Seminarium
Duchownym w Kielcach.

Obaj ksigza profesorowie pracujac w Akademii Swigtokrzyskiej, jedno-
czes$nie angazowali si¢ i nadal angazuja w dziatalno$¢ naukowa wyzszych pry-
watnych uczelni kieleckich: Wszechnicy Swietokrzyskiej, Wyzszej Szkoty
Ekonomii i Administracji oraz Wyzszej Szkoty Umiejgtnosci, gdyz takie jest
zapotrzebowanie spoteczne na ich rozlegla i specjalistyczna wiedzg.

Trud a zarazem osiagniecia, jakie wniesli w rozw6j Akademii Swigtokrzy-
skiej, wtapiaja si¢ we wspolny wysitek pracownikéw naukowych tej uczelni,
aby zostata przeksztalcona w Uniwersytet Humanistyczno-Przyrodniczy Jana
Kochanowskiego w Kielcach. I kiedy si¢ to juz dokonato, sa powody do rado-
$ci zarobwno z pigknej postugi kaptanskiej na przestrzeni poétwiecza, jak i z te-
g0, ze obaj Jubilaci dotozyli swa naukowo-dydaktyczna ,,cegietke” w zbudowanie
uniwersytetu w Kielcach.

Zusammenfassung

DER WISSENSCHAFTLICHE BEITRAG DER PRIESTER UND PROFESSOREN
JuList.Aw E.UKOMSKI UND MIECZYSEAW RUSIECKI
BEI DER ENTWICKLUNG DER AKADEMIA SWIETOKRZYSKA

,,Der wissenschaftliche Beitrag der Priester und Professoren Julistaw Lukomski
und Mieczystaw Rusiecki bei der Entwicklung der Akademia Swigtokrzyska” ist
ein Artikel, der sich darauf beschriankt, das Wirken zweier Jubilare darzustellen, die
ihr 50-jahriges Priesterjubildum begehen und eng mit der Akademia Swigtokrzyska,
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durch ihre Nomination als Professoren an dieser Hochschule, verbunden sind. Mog-
lich wurde dies erst durch die Anderung des politischen Systems, welche nach
1989 erfolgte.

Zuerst wurde Mieczyslaw Rusiecki an die Akademie berufen. Er errichtete an der
Akademie einen Zweig der Erziehungsgeschichte und hielt Vorlesungen iiber Ethik,
Erziehungsgeschichte und Padagogik. Systematisch leitete er Seminare fiir die Diplo-
manwirter und konnte so 102 Magister und einen Doktor promovieren.

Julistaw Lukomski erhielt gleich wie M. Rusiecki seine Anstellung im ersten Etat
im Institut fiir Pddagogik und Psychologie. Er hielt Vorlesungen iiber Bioethik sowie
naturkundliche und 6kologische Philosophie. Er leitete ein Seminar fiir Diplomanwirter
und konnte so viele Magister promovieren. Er arbeitet mit anderen Instituten dieser
Hochschule zusammen: mit dem Institut fiir Physik, fiir Mathematik, Biologie und mit
dem Institut fiir musikalische Erziehung, wo er Vorlesungen hielt tiber Ethik, Philoso-
phie der Natur, Metaphysik, allgemeine wissenschaftliche Methodenlehre, Okologie
und Bioethik.

Die Professoren erhielten im Dezember 2005 vom Rektor der Akademia Swieto-
krzyska, Prof. Dr. hab. Regina Renz, Anerkennungsdiplome fiir ihre wissenschaftli-
chen, didaktischen und organisatorischen Errungenschaften und ihren wesentlichen
Beitrag zur Entwicklung der Hochschule.

(tham. br. Rafat Peterle Sam. PMNSM)

Ks. prof. dr hab. Jan SLEDZIANOWSKI — ur. 1938 r. w Biezuniu. Doktorat
i habilitacja na KUL. Profesor Uniwersytetu Humanistyczno-Przyrodniczego Jana
Kochanowskiego w Kielcach, kierownik Zaktadu Profilaktyki Spotecznej i Resocja-
lizacji w Instytucie Pedagogiki i Psychologii tej uczelni. Wyktadowca teologii mat-
zenstwa 1rodziny oraz duszpasterstwa rodzin w WSD w Kielcach, wykladowca
w Swigtokrzyskim Instytucie Teologicznym KUL i na Wszechnicy Swigtokrzyskiej.
Autor 241 publikacji, w tym 33 ksiazek. Ostatnio wydane to: Uzaleznienia wsrod
dzieci i mlodziezy szkolnej, Kielce 2004; Wplyw Jana Pawla Il na Zycie rodakow,
Kielce 2005; Pytania nad pogromem kieleckim, wyd. 2, Kielce 2006; Jan Pawel I1
strozem ludzkiej rodziny (red.), Kielce 2006; Zdrowie bezdomnych, Kielce 2006.
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Anna Wilk — Krakow

OBJAWIENIE BOZE w PISMIE SWIETYM
A OBJAWIENIA PRYWATNE
W SWIETLE NAUKI $W. JANA oD KrzZyZA

Ktos, kto nigdy nie siggnat do lektury tekstow §w. Jana od Krzyza,
wiedzac, Ze jest on uznany za jednego z najwigkszych mistykéw Kosciota,
moglby si¢ spodziewac, ze w nauce jego znajdzie afirmacj¢ nadzwyczajnych
wizji, objawien i roznorodnych innych zjawisk mistycznych. Czytelnicy pism
swigtego doktora wiedza jednak, ze ucza one bardzo wywazonego stosunku
do takich fenomendéw. Moga natomiast stanowi¢ zachg¢te do lektury Pisma
Swietego.

1. Pismo Swiete w nauce sw. Jana od Krzyza

Z zeznan $wiadkow zycia $w. Jana od Krzyza dowiadujemy si¢ o jego
niezwyktym przywiazaniu do Biblii. Czytat ja bardzo czgsto i w wielu miej-
scach. Towarzyszyta mu w podrézach, na przechadzkach, w celi, w niemal
kazdym zakatku klasztoru. Znat ja prawie na pami¢é. W przemdwieniach do
zakonnikdw, ktorych wiele wygtosit, motywem przewodnim byt zwykle jakis
fragment lub werset Pisma Swigtego. W czasie podrozy $piewat psalmy i hym-
ny. Umitowanym przez niego rozdziatem byt 17 rozdziat Ewangelii wg $w. Ja-
na. Czgsto go czytat i powtarzat. Jedyna ksiazka, ktora towarzyszyta §wigtemu
przy pisaniu Dzief byta Biblia'.

Znamiennym faktem, ktory pokazuje nam stosunek sw. Jana od Krzyza
do Pisma Swigtego i objawien prywatnych jest zdarzenie opisywane przez
swiadkow jego zycia, ktore miato miejsce na kapitule generalnej w Lizbonie.

! Por. F. R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz — Pisma — Nauka, Krakow
1998,s. 112-113.
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Gdy cztonkowie tego zgromadzenia udali si¢ w przerwie na spotkanie ze stynna
w Europie zakonnica — wizjonerka, ojciec Jan wziawszy Pismo Swigte poszedt
samotnie na przechadzke nad morze, rozczytujac sie¢ w $wietych tekstach?.
Umitowanie Biblii przez $w. Jana od Krzyza zaznaczylo si¢ w sposob
wyrazny w jego pismach. Jak podaje J. Vilnet’, w traktatach mistycznych tego
doktora Kos$ciota znajduje sig¢ 1060 cytatow biblijnych: 684 zostato wzigtych ze
Starego Testamentu, pozostale 376 z Nowego. [10$¢ przytoczonych urywkow
Pisma Swigtego w poszczegdlnych dzietach przedstawia sig nastepujaco:

Dzielo Stary Testament Nowy Testament Razem
Droga na Gore Karmel 240 183 423
Noc ciemna 137 40 177
Zywy plomier mitosci 115 44 159
Piesn duchowa 192 109 301
Razem 684 376 1060

To wielokrotne odwotywanie si¢ do Biblii w Dziefach $w. Jana od Krzy-
za nabiera wigkszego znaczenia, gdy porownamy teksty, w ktdrych $wigty
cytuje innych autorow. Jest tych przytoczen bardzo niewiele. Obok czestotli-
wosci cytatow biblijnych mozna zauwazy¢ ich roznorodno$¢. Przytaczane sa
fragmenty ksiag historycznych, madro§ciowych, prorockich. Podobnie cytaty
z Nowego Testamentu pokazuja dobra znajomo$¢ Biblii przez autora. Uderza
tatwos$¢, z jaka Doktor Mistyczny postuguje si¢ tymi tekstami®.

W Prologu do Drogi na Gore Karmel $wigty zaznacza, ze w dzietach
swoich nie bedzie opierat si¢ wytacznie na doswiadczeniu 1 wiedzy, ale gtow-
nym zrodtem jego mysli bedzie Pismo Swigte, zwlaszcza przy objasnianiu rze-
czy najwazniejszych i na]trudnlej szych. Wyraza swoja wiarg, ze przez Pismo
Swiete przemawia Duch Swicty i dlatego nauka oparta na tekstach biblijnych
jest wolna od btedow’.

2 Por. F. R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza. .., dz. cyt.,s. 113.

3 Por. J. Vilnet, Bible et Mystique chez Saint Jean de la Croix, Bruges, Desclée
de Brouwer, Les Etudes Carmélitanes, 1949, s. 256.

4 Por. F. R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza..., dz. cyt.,s. 111-112.

5 Por. Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel (dalej DGK), w: Dziela, Krakow
1995, Prolog.
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2. Zjednoczenie z Bogiem nastepuje przez wiare

Waznym pojeciem w Dzietach $w. Jana od Krzyza jest zjednoczenie du-
szy z Bogiem. Autor rozréznia dwa rodzaje tego zjednoczenia. Pierwszy na-
zywa substancjalnym lub istotowym i dotyczy on porzadku przyrodzonego.
W ten sposob Bog jest obecny w kazdej duszy, nawet najwigkszego grzeszni-
ka. Drugi rodzaj zjednoczenia to zjednoczenie w porzadku nadprzyrodzonym,
ktore jest zjednoczeniem podobienstwa. Takie zjednoczenie jest celem wszyst-
kich wysitkow cztowieka dazacego do Boga i to wtasnie zjednoczenie omawia
Doktor Mistyczny w swych Dzielach®.

Podaje rowniez nauke o tym, co jest srodkiem do owego zjednoczenia.
Bynajmniej nie stuza temu celowi objawienia prywatne. Na kartach pism $w. Ja-
na od Krzyza czesto powtarza si¢ stwierdzenie, ze srodkiem do zjednoczenia
z Bogiem jest wiara’. Jest ona nazwana tam ,,$rodkiem wlasciwym i bezpo-
$rednim™®. Doktor Mistyczny wskazuje, ze im wigksza wiar¢ ma czlowiek,
tym bardziej jest zjednoczony z Bogiem. Uzasadnia to m.in. argumentem, ze
Bog widziany w widzeniu uszczg$liwiajacym, ktore bedzie w niebie, ukazuje
te same cechy, ktore poznaje si¢ przez wiarg. W niebie Bog dostrzegany jest
jako nieskonczony, podobnie przedstawia Go wiara. W niebie Bog jest oglada-
ny jako Tréjjedyny i wiara tez tak Go ukazuje.

Tak samo jak Bog jest ciemnos$cia dla naszego rozumu, tak i wiara pozba-
wia $wiatla nasz rozum. Sw. Jan od Krzyza podkresla, ze Bog objawia sig
w ciemno$ci wiary, tzn. za jej zastona. Popiera swoje mysli cytatami z Pisma
Swigtego dotyczacymi ciemnosci:

Nachylit niebiosa i zstapit, a ciemna chmura pod Jego stopami. Dosiadt che-
ruba i odleciat, uniost si¢ na skrzydtach wiatru. Z ciemnosci uczynit sobie zasto-
ng, skryt si¢ w namiocie czarnych chmur deszczowych. Przed Nim blask si¢
rozchodzi, a Jego chmury rozrzucaja grad i wegle zarzace (Ps 18, 10-13);

Wtedy przemowil Salomon: ,,Pan powiedzial, Zze bedzie mieszkaé w czarne;j
chmurze” (1 Krl 8, 12);

Gdy za$ Mojzesz wstapit na gore, obtok ja zakryt. Chwata Pana spoczeta na
g6rze Synaj i okrywat ja obtok przez sze$¢ dni. W siodmym dniu Pan przywotat
Mojzesza z posrodka obtoku. A widok chwaty Pana byt w oczach Izraelitow jak
ogien pozerajacy na szczycie gory. Mojzesz wszedt w srodek obtoku i wstapil na
gore (W) 24, 15-18).

¢ Por. K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, Krakow
1990, s. 42-46.

7 Por. tamze, s. 27.

8 DGK I, 30,5; DGK I1, 24,8; DGK 11, 9, 1; Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, w Dzie-
ta,dz. cyt., 11, 2,5.
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Stynny karmelita odwoluje si¢ tez do obrazu dzbandéw z Ksiggi Sedziow
(Sdz 7, 16.20), gdzie ukryte byty pochodnie, poréwnujac do nich wiarg, ktora
kryje swiatto Boze. Rozbicie dzbanow stanowi dla Doktora Mistycznego ob-
raz konca zycia doczesnego, kiedy wiara ustanie, a ukaze si¢ chwala i Swia-
ttos¢ Boza, ktore wiara w sobie kryta. Wniosek $w. Jana od Krzyza po
przytoczeniu tekstow z Pisma Swietego jest nastepujacy: aby dojsé w tym
zyciu do bezposredniego kontaktu z Bogiem, trzeba zjednoczy¢ si¢ z ciemno-
$cig, ktora jest wiara. Powotuje si¢ takze na tekst: Ten, kto zbliza sie do
Boga, musi wierzy¢ (Hbr 11, 6). 1 juz tu na ziemi dokonuje si¢ zjednoczenie
w mitosci z Bogiem cztowieka takie samo, jakie bedzie jego udziatem w nie-
bie, z ta tylko roznica, ze na ziemi zjednoczenie to dokonuje si¢ w wierze’.

Pozostaje teraz odpowiedzie¢ na pytanie, jakie wigc znaczenie maja
dla wiary — wedtug nauki Doktora Mistycznego — stowa Pisma Swigtego
1 prywatne objawienia.

3. Nadzwyczajne fenomeny mistyczne
a) Nie stuza do zjednoczenia z Bogiem

Sw. Jan od Krzyza poswigca uwage w swoich Dziefach przezyciom nad-
naturalnym. Zaznacza, ze przez te zjawiska Bog objawia cztowiekowi wiele
tajemnic 1 uczy go madrosci. Takze szatan moze by¢ autorem podobnych wi-
zji, probujac pod pozorem dobra zaszkodzi¢ ich odbiorcy. Doktor Mistyczny
jest jednak zdania, Zze bez wzgledu na to, czy wizje te pochodza od szatana,
czy od Boga, nie nalezy przywiazywac do nich wagi. Dzigki temu nie bgdzie
si¢ oszukanym przez szatana, a jesli wizja pochodzitaby od Boga, ta ostroz-
no$¢ nie przeszkodzi w zjednoczeniu z Bogiem. Takie bowiem zjawiska nie
tylko nie moga stuzy¢ za $rodek do zjednoczenia mitosci z Bogiem, ale sa
przeszkoda w tym zjednoczeniu. Trzeba je zatem opuscié i nie starac si¢ o ich
posiadanie. Opini¢ swoja uzasadnia m.in. tym, ze wszystkie te nadzwyczajne
fenomeny pojawiaja si¢ w ograniczonych formach i ksztattach. Madros¢ Boza
natomiast, z ktora cztowiek ma si¢ zjednoczy¢, jest nicograniczona, niezrdzni-
cowana i nie podpada pod szczegdtowe zrozumienie. Rowniez dusza ludzka,
ktora ma si¢ z Nia zjednoczy¢ musi sta¢ si¢ czysta i prosta, nie ograniczona
i nie ujeta w formy, pojecia i obrazy. Jest tak dlatego, ze Bog nie miesci si¢
w formach, obrazach i szczegétowych pojeciach.

Na uzasadnienie tej mysli $w. Jan od Krzyza przytacza stowa z Pisma Swie-
tego: I przemowit do was Pan, Bog wasz, sposrod ognia. Dzwiek stow stysze-

° Por. DGK1I, 9.
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liscie, ale poza glosem nie dostrzegliscie postaci (Pwt 4, 12) oraz: Baczcie
pilnie — skoro nie widzieliscie Zadnej postaci w dniu, w ktorym mowit do was
Pan sposrod ognia na Horebie (Pwt 4, 15)'°. Doktor Mistyczny zaznacza, ze
w zjednoczeniu mitos$ci Bog nie udziela si¢ cztowiekowi za posrednictwem
zastony lub jakiego$§ widzenia, podobienstwa czy ksztaltu, ale bezposrednio.
Na takim stopniu zjednoczenia byt Mojzesz, co potwierdza fragment z Ksiggi
Liczb, gdzie jest powiedziane:

Stuchajcie stéw moich: jesli jest u was prorok, objawig mu si¢ przez widzenia,
w snach bede mowit do niego. Lecz nie tak jest ze stuga moim Mojzeszem. Uznany
jest za wiernego w calym moim domu. Twarza w twarz mowig do niego —w sposob
jawny, a nie przez wyrazy ukryte. On tez posta¢ Pana oglada (Lb 12, 6-8)''.

Sw. Jan od Krzyza podejmuje zagadnienie odrzucenia objawien, ktére po-
chodza od Boga. Uwaza, ze jezeli trzeba by je przyjac, to jedynie ze wzgledu na
korzy$¢ 1 dobry skutek, jakie rzeczywiscie sprawiaja. W wypadku, gdy sig ich nie
dopuszcza, ten skutek i tak jest zrealizowany, poniewaz w chwili, w ktorej powsta-
jaw wyobrazni, dziataja w czlowieku, wlewajac zrozumienie, mitos¢ i stodycz za-
mierzona przez Boga. Co wigcej, Doktor Mistyczny jest zdania, ze im bardziej
cztowiek odrywa si¢ od tych obrazow i ksztattow, ktore przybieraja duchowe do-
$wiadczenia, nie tylko nie pozbawia si¢ dobra, ktore one przynosza, lecz przyjmuje
je w wigkszej ilosci, poniewaz odrzuca to, co w nich nie jest duchowe.

Sw. Jan od Krzyza rozwiazuje rowniez kwestie, dlaczego wigc Bog daje
takie wizje cztowiekowi, jezeli nie chce, by ich pragnal, na nich sig¢ opierat
i cenil je. Dzieje si¢ tak z powodu pedagogii Bozej. Nisko$¢ 1 niedoskonatos¢
cztowieka na pewnym etapie wymaga, zeby Bog w ten sposob postepowat.
Wymaganiem wiary jednak jest, aby zamkna¢ oczy na nadzwyczajne fenomeny.
Dla potwierdzenia swojej nauki w tym wzgledzie Doktor Mistyczny przytacza
fragment z Drugiego Listu §w. Piotra, w ktorym apostot ponad objawieniem
Boga na Taborze stawia jako $wiadectwo pewnosci wiary Pismo Swicte.

ZapowiadaliSmy wam bowiem petne potggi przyjscie naszego Pana Jezusa
Chrystusa, nie na podstawie jakich$ wymyslonych basni, ale jako naoczni §wiad-
kowie Jego wielko$ci. Otrzymat On od Boga Ojca cze$¢ i chwale, gdy rozlegt si¢
glos od Jego wspaniatego Majestatu: ,,To jest moj Syn umitowany, w ktérym
sobie upodobatem”. Ustyszelismy ten glos dochodzacy z nieba, gdy razem z Nim
byliSmy na $wigtej gorze. Mamy jednak jeszcze mocniejsze stowo prorockie.
Dobrze, jesli bedziecie przy nim trwac jak przy lampie, ktora Swieci w ciemnosci az
do $witu, a jutrzenka wzejdzie w waszych sercach (2 P 1, 16-19)"2.

10 Por. DGK 11, 16.
I Por. tamze.
12 Por. DGK I, 16.
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b) Moga by¢ prawdziwe, ale my mozemy si¢ co do nich mylié

Inna trudnos¢, ktora nasuwa si¢ w zwiazku z nadzwyczajnymi fenomenami,
to fakt, ze gdy objawienia te pochodza od Boga, nie mozemy by¢ pewni ich zna-
czenia. Mozna z tatwoscia pobtadzi¢, cheac je pojaé, jako ze sa ,,przepascia i gle-
bokoscia ducha™. Swiadczy o tym ich wypehnianie sie, ktore nie pokrywa sig
z ludzkim sposobem myslenia. Doktor Mistyczny podaje przyktady z Pisma Swig-
tego, kiedy ludzie mylili si¢ w rozumieniu objawien Bozych. Jako pierwsza wymie-
nia histori¢ Abrahama, ktoremu Bog obiecywal kilkakrotnie ziemig, a on
zestarzawszy si¢, ziemi nie otrzymat. P6zniej objawit mu si¢ Bog, thumaczac, ze nie
on, ale jego synowie po czterystu latach t¢ ziemig otrzymaja. Obietnica byta sama
w sobie prawdziwa, Bog bowiem dawat ziemig synom Abrahama przez mito$¢ do
ich ojca, a wigc jakby jemu samemu. Abraham za$ mylit si¢ w sposobie rozumie-
nia tej obietnicy 1 gdyby postgpowat wedtug tego, co zrozumiat, zbtadzitby.

Na podobna sytuacje Doktor Mistyczny wskazuje u patriarchy Jakuba,
ktéremu Bog powiedzial, ze wroci z Egiptu, a on tam umart. Jan od Krzyza
przywotal réwniez sytuacje z Ksiegi Sedziow, kiedy Bog polecit walczy¢ Izra-
elitom, a oni wrocili pobici. Autor Drogi na Gore Karmel wyjasnia, ze Bog
nie przyrzekt, ze zwycigza, ale rozkazal walczy¢. Klgska natomiast miata uka-
za¢ ich lekkomy$lno$¢ i pyche'.

Sytuacja bl¢dnego rozumienia stéw Bozych moze zachodzi¢ u kazdego
cztowieka. Bog moze np. powiedzie¢ komus przesladowanemu: ,,wybawig ci¢
od wszystkich twoich nieprzyjaciot” i mimo ze przepowiednia jest prawdziwa,
moze zdarzy¢ si¢ tak, ze nieprzyjaciele pokonaja tego cztowieka i zabija go.
Swiety thumaczy, ze Bég moze méwié o najbardziej istotnym wybawieniu i zwy-
cigstwie, ktérym jest wieczne zbawienie. Moze tez Bog objawi¢ komus, kto
pragnie mgczenstwa, ze bedzie megczennikiem, a mimo to cztowiek ten umrze
$miercia naturalna. Stowa Boze spetniaja sie¢ w tym przypadku w tym, co jest
istotne 1 najwazniejsze, tzn. Bog udzieli cztowiekowi mitosci 1 nagrody wlasci-
wej megczennikom, czyli tego, czego naprawdg cztowiek pragnat'>.

¢) Bog daje czasem taski nadprzyrodzone proszacemu,
jednak nie podoba Mu si¢ to

Czasem ludzie domagaja si¢ od Boga, aby objawit im pewne rzeczy spo-
sobem nadprzyrodzonym. I zdarza sig, iz B6g odpowiada na te ich pragnienia.
Sw. Jan od Krzyza tlumaczy, ze choé¢ Pan odpowiada, jednak taki sposéb
kontaktu cztowieka z Nim obraza Go, Bég bowiem zakreslit granice natury

13 DGKII, 19, 10.
4 Por. DGKI, 19, 2-4.
15 Por. DGK I, 19, 12-13.



Objawienie Boze w Pismie Swictym a objawienia prywatne 345

stanowi ludzi i nie wolno poza nie wykraczac. B6g wychodzi czasem naprze-
ciw zadaniom czlowieka, ale czyni to dla jego stabosci, by nie wpadt w przy-
gnegbienie i nie zawracat z drogi. Doktor Mistyczny jest zdania, ze Bog
odpowiada przewaznie ludziom stabym. Aby lepiej wyjasni¢ postgpowanie
Boga, $w. Jan od Krzyza przytacza przyktad ojca rodziny, ktory chce dac
dziecku to, co najlepsze, a dziecko prosi go o rzecz gorsza i lepszej nie przyj-
mie. Wiec ze smutkiem ojciec daje mu to, czego pragnie'®.

d) Uwiedzeni przez szatana

Niebezpieczenstwem, jakie kryje si¢ w prywatnych objawieniach, jest tez
zwodzenie przez szatana, ktory czyni tak z tymi, ktorzy zastuzyli na to pycha
1 grzechami. Jan od Krzyza z do§wiadczenia dodaje, ze takich osob zadnym
sposobem nie mozna przekona¢ o btedzie. Doktor Mistyczny zwraca uwage,
ze czesto ludzie pytajac o co$ Boga, chca, aby postapit On i odpowiadat we-
dtug ich zadania i pragnienia, i juz takie pragnienie jest powodem, aby Bog
dopuscit na nich omamienie przez szatana i zaslepienie. Dla potwierdzenia
swoich stow swigty podaje fragment z Ksiggi proroka Ezechiela:

Albowiem Ja sam, Pan, dam odpowiedz kazdemu sposrod Izraelitow i z przy-
byszdéw osiadtych w Izraelu, ktokolwiek odwrdci si¢ ode Mnie i wprowadzi do
serca swe bozki, i postawi przed soba to, co dla niego stanowi sposobnos¢ do
grzechu, a potem przyjdzie do proroka, aby przez niego pyta¢ Mnie o radg. Zwro-
cg oblicze Moje przeciwko temu mezowi, uzyje go jako przystowiowego przykta-
dui wyklucze z mego ludu, a poznacie, ze Ja jestem Pan. A gdyby prorok dat si¢
zwie$¢ 1 przemawiat —to Ja, Pan, zwiodlem tego proroka (Ez 14, 7-9).

Doktor Mistyczny thumaczy, ze prorok Ezechiel mowi tutaj o kims, kto przez
ciekawos¢ i prozno$¢ ducha chee osiagnaé poznanie roéznych rzeczy. Bog moze
takiej osobie nie da¢ taski w celu wyprowadzenia jej z bledu (prorok zwiedzio-
ny przez Boga). Wtedy szatan bedzie podsuwat temu cztowiekowi odpowiedzi
wedhug jego upodobania, on za$ bedzie si¢ nimi cieszyt i pozwoli si¢ zwies¢!”.

e) Dlaczego teraz nie wolno pytaé¢ Boga
sposobem nadprzyrodzonym,
skoro bylo to dozwolone w czasach Starego Testamentu?

Sw. Jan od Krzyza rozwija tez kwestie, dlaczego nie wolno pyta¢ Boga
sposobem nadprzyrodzonym, skoro byto to praktykowane i dozwolone w Sta-
rym Testamencie. Doktor Mistyczny podaje przyktady z Pisma Swigtego $wiad-

16 Por. DGKII, 21, 3.
17 Por. DGKI, 21.
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czace o tym, ze w Starym Testamencie pytanie Boga bylo nawet nakazane.
Przytacza fragmenty Biblii: Udajq sie w podroz do Egiptu, nie zasiegajqc
rady z ust moich (Iz 30, 2) oraz Mezowie sprobowali ich zapasow podroz-
nych, lecz wyroczni Pana nie pytali (Joz 9, 14), w ktorych Bog wypomina
ludziom, ze Go nie pytaja. Zwraca uwagg rowniez na to, ze Mojzesz zawsze
pytal Boga, co ma czynié, a takze Dawid i inni krolowie Izraela, kaptani i pro-
rocy. Bog za$ nie gniewat si¢ z tego powodu, ale nawet tego wymagat. Doktor
Mistyczny wyjasnia to nie ugruntowaniem wiary w tamtych czasach.

Sytuacja zmienita si¢ wraz z przyj$ciem Chrystusa. W momencie, kiedy
ogloszone jest juz prawo Ewangelii, nie ma potrzeby, by Bog w ten sposob
przemawiat jak w Starym Testamencie. Przez Swojego Syna bowiem Bog
powiedziat wszystko 1 nie ma juz nic wigcej do powiedzenia. Na potwierdze-
nie tego przekonania $w. Jan od Krzyza cytuje poczatek Listu do Hebrajczy-
kow: Bog wielokrotnie i na wiele sposobow przemawial dawniej do ojcow
przez prorokow. W tych dniach ostatnich przemowit do nas przez Syna (Hbr
1, 1-2)'8. Sw. Jan od Krzyza, aby jeszcze dobitniej wyrazié¢ swoje mysli, wkta-
da nastgpujace stowa w usta Boga:

Wszystko juz powiedziatem przez Stowo, bedace moim Synem i nie mam juz
innego stowa, czyz mogg ci wigcej odpowiedzieé albo objawic co$ wigcej ponad
to? Na Niego wigc zwroc swe oczy, gdyz w Nim ztozytem wszystkie stowa i obja-
wienia. Odnajdziesz w Nim o wiele wigcej niz to, czego pragniesz i 0 co prosisz.
Prosisz bowiem o stowo czy objawienie czgSciowe, jesli zas na Niego wejrzysz,
znajdziesz wszystko w petni. On jest cata moja mowa, odpowiedzia, catym widze-
niem i objawieniem. To objawienie wam wypowiedziatem, datem i ukazatem, przez
nie odpowiedziatem, dajac wam Syna mego za brata, mistrza, przyjaciela, za ceng
i nagrodg. Powiedziatlem niegdy$ na Gorze Tabor, zstgpujac na Niego z Duchem
moim: ,, Ten jest Syn moj mity, w ktorym dobrze upodobatem sobie: Jego stuchaj-
cie”. Od tej chwili odjatem niejako reke od wszelkiego nauczania i odpowiadania,
zdajac wszystko na Niego. Powiedziatem: Jego stuchajcie, bo Ja juz nie mam do
objawienia wigcej wiary ani do ogloszenia wigcej prawdy. To, co méwitem daw-
niej, byto obietnica Chrystusa. Je$li mnie za$ pytano, to w zwiazku z nadzieja
Jego przyjscia i z blaganiem o Niego. W Nim bowiem znalez¢ miano wszelkie
dobro, jak to wida¢ z nauki Ewangelistow 1 Apostotow. Kto by za$ dzisiaj pytat
mnie dawnym sposobem i prosit, abym don mowil, czy tez objasnit coskolwiek,
byloby to jakby powtornym btaganiem mnie o Chrystusa i 0 nowa wiarg oprocz
tej, ktora objawitem, bytoby wigc brakiem wiary, jaka jest dana w Chrystusie.
Bytaby to nadto cigzka obraza umitowanego mego Syna, nie tylko przez brak
wiary, lecz przez domaganie si¢ niejako powtoérnego Jego wcielenia oraz przejscia
przez zycie i $mier¢. Nie znajdziesz juz, o co by$ mnie mogt prosic lub czego bys

8 DGKI,22.
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przez objawienia i widzenia mogt zada¢ ode mnie. Patrz dobrze, a w Chrystusie
odkryjesz spetnione i urzeczywistnione swe pragnienie, a nadto jeszcze wiele
wigcej. Jezeli szukasz u mnie stowa pociechy, spojrzyj na mojego Syna, postusz-
nego z mitosci ku mnie i uci$nionego, a znajdziesz prawdziwa pocieche. Jesli cheesz,
bym ci objawit jakie$ skryte rzeczy czy zdarzenia, podnies$ tylko oczy na Niego,
a znajdziesz najskrytsze tajemnice i madro$¢, i cuda Boze'.

Réwniez na innym miejscu Doktor Mistyczny wskazuje, ze droga nad-
zwyczajna jest niepotrzebna, poniewaz cztowiekowi do zjednoczenia z Bo-
giem wystarcza rozum, prawo i nauka Ewangelii®’.

4. Szkody, ktére moga wyniknad¢
z przywigzania do prywatnych objawieni

Sw. Jan od Krzyza wymienia pie¢ szkod wynikajacych z przywiazywania
wagi do nadzwyczajnych fenomenow. Pierwsza wsrod nich to pomylenie dzia-
tania Bozego z wytworami wlasnej fantazji badz dziataniem szatana. Druga
szkoda jest niebezpieczenstwo zarozumiatosci i pychy. Pycha ta ujawnia sig
w niechgci 1 uprzedzeniach, jakie ludzie doswiadczajacy podobnych zjawisk
odczuwaja w stosunku do tych, ktorzy lekcewaza ich przezycia i do tych, kto-
rzy doznaja tych samych task albo wigkszych. Trzecia szkoda pochodzi od
szatana, ktory zaslepia ich tak, iz nie odrozniaja zta od dobra, prawdy od fal-
szu. Czwarta szkoda polega na niemozliwosci zjednoczenia si¢ z Bogiem przez
nadziej¢. Piata szkoda wyraza si¢ w tym, ze ludzie ci maja o Bogu niskie i nie-
whasciwe pojgcie. Jesli bowiem cztowiekowi wydaje sig, ze moze cokolwiek
Boga poja¢ — a takie wrazenie moze mie¢ do$wiadczajac nadzwyczajnych
fenomendw — nie ocenia Boga nalezycie. Doktor Mistyczny stwierdza wyraz-
nie: ,,Kto za$ nie tylko ceni sobie wspomniane pojmowanie wyobrazeniowe,
lecz 1 sadzi, ze Bog podobny jest do ktéregos$ z nich i ze przez nie prowadzi
droga do zjednoczenia z Bogiem, jest w zupelnym btedzie™'.

Ze stow $w. Jana od Krzyza wynika, ze niewlasciwe podej$cie do nad-
zwyczajnych fenomendw moze umniejszac zastugi wiary czlowieka i spowo-
dowac jej utratg, przez co cztowiek nie dojdzie do zjednoczenia z Bogiem.
Doktor Mistyczny twierdzi, ze cho¢by objawienia byty wielkie, nie przyniosa
nigdy cztlowiekowi tyle pozytku, co wzbudzenie najmniejszego aktu zywej wiary
1 nadziei. Thumaczy, ze posiadanie cnot nie jest rOwnoznaczne z pojmowaniem

Y DGKI, 22, 5.
20 Por. DGKII, 21, 4.
21 DGKIII, 8-12.
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i odczuwaniem Boga, cho¢by ono bylo najwznioslejsze, a wszystkie widzenia,
objawienia, niebianskie odczucia i cokolwiek w tym rodzaju nie sa razem war-
te tyle, co najmniejszy akt pokory. Poniewaz zas moga powodowaé pyche,
ostabiaja wiare??.

Natomiast czysta wiara karmi si¢ Pismem Swigtym, czego §wiadectwem
sa zycie 1 pisma $w. Jana od Krzyza, a takze jego wypowiedzi, w ktorych
podkresla, Ze nie ma takich trudnosci, ktorych by nie mozna byto rozwiazac
z pomoca Stowa Bozego, rozumu oraz prawa i to z wigkszym upodobaniem
Bozym niz przy pomocy objawien prywatnych oraz z wigkszym pozytkiem dla
cztowieka?.

5. Aktualnosé problemu

Mozna zastanawiac sig, czy problem relacji Objawienia zawartego w Sto-
wie Bozym wzgledem objawien prywatnych ma znaczenie dla wspotczesnego
czytelnika. W analizie Dziel $w. Jana od Krzyza autorstwa Federica Ruiza
Salvadora OCD znajdujemy fragment traktujacy na ten temat nastepujaco:

Zjawiska, ktore on [§w. Jan od Krzyza] szczegdtowo omawia, nie posiada-
ja w zyciu czlowieka wierzacego praktycznego znaczenia. [luz to dzisiejszych
czytelnikow dziet Sw. Jana od Krzyza miato nadprzyrodzone widzenia w tym
wlasnie znaczeniu lub spodziewa si¢ je otrzymaé w przysztosci? Owszem,
zgadzam si¢ z zarzutem, ze tego rodzaju przezycia nieczesto spotykamy w co-
dziennym zyciu*.

Wydaje sig, ze opinia tego autora odno$nie do Dzief $w. Jana od Krzyza stra-
cita dzisiaj bardzo na aktualnos$ci. W zwiazku bowiem z rozkwitem wielu
ruchow odnowy chrzescijanskiej spotykamy si¢ znowu z roznymi fenomena-
mi i darami charyzmatycznymi. Stad przypomnienie nauki §w. Jana od Krzyza
dotyczacej zjawisk mistycznych moze by¢ waznym gltosem w dyskusji na
temat zycia wspotczesnego Kosciota, w ktérym obserwujemy realizacjg pro-
roczych stow K. Rahnera: ,,Chrzescijanin XXI wieku albo bedzie mistykiem,
albo go w ogdle nie bedzie”?.

)

2 Por. DGKI, 18.
3 Por. DGKI, 21, 4.

24 F.R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza..., dz. cyt., s. 723.

3 J. Gogola, D. Wider, M. Zawada, Chrzescijanin XXI wieku albo bedzie misty-
kiem, albo go w ogole nie bedzie, Krakow 1998, s. 5.

)
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Riassunto

LA RIVELAZIONE BIBLICA E LE VISIONI ED APPARIZIONI PRIVATE
ALLA LUCE DELLA DOTTRINA DI SAN GIOVANNI DELLA CROCE

L'articolo ,La rivelazione biblica e le visioni ed apparizioni private alla luce della
dottrina di san Giovanni della Croce” presenta come san Giovanni della Croce, Dotto-
re della Chiesa e grande mistico, era legato in modo molto profondo alla Sacra Scrittu-
ra e la sua comprensione di fenomeni mistici straordinari. Secondo san Giovanni della
Croce la comunione con Dio deve essere lo scopo di tutti gli sforzi umani. Uno stru-
mento privilegiato per realizzare questo scopo rimane la fede. La fede puo diventare
pit salda grazie alla Bibbia, mentre le visioni, apparizioni ecc. private, possono render-
la pit debole. Queste ultime possono causare vari errori e nuocere gravemente all'uomo,
alla sua spiritualita. Attualmente nella Chiesa si osserva un notevole interesse
ai fenomeni straordinari mistici e carismatici e contemporaneamente si verifica loro
autenticita, valore, ruolo. In situazione di tali discussioni sara molto utile ricordare
insegnamento di san Giovanni della Croce su questi punti.

Mgr lic. Anna WILK —ur. w 1979 r. w Krakowie, absolwentka Wydziatu Teolo-
gicznego Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, autorka publikacji nauko-
wych i popularnonaukowych zamieszczanych m.in. w czasopismach: ,,Polonia Sacra”,
Jasnej Gorze”, ,,Wychowawcy” oraz konferencji z zakresu duchowosci w ramach Pie-
szej Pielgrzymki ze Skaltki na Jasna Gore. Obecnie przygotowuje rozprawe doktorska
na Wydziale Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
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KRYTYKA OSIEMNASTOWIECZNEJ OBYCZAJOWOSCI
POLSKIEJ W KAZANIACH J. MADEJSKIEGO

Wprowadzenie

Zewngtrzne praktyki i liturgiczne ceremonie wyznawcow katolicyzmu
nickoniecznie odzwierciedlaly intensywnos$¢ wiary czy znajomos¢ podstawo-
wych prawd katechizmowych badz dogmatow. Stanowity jednak o zwiazkach
osoby z religia, o przywiazaniu do Kosciota i jego wartosci. Dlatego silnie roz-
winigta obrzegdowo$¢ wiernych XVII/XVIII w. nie zawsze tez budzita pozy-
tywne emocje i czgsto byla postrzegana jako wyraz nadmiernej dewocji.
Przywiazanie Polakow do chrzescijanskich tradycji i korzeni podlegato szcze-
g6lnej krytyce w okresie PRL-u. Niektdre zachowania wierzacych okreslano
wrecz jako ponizajace pokuty'. Budowanie tego ciemnego wizerunku Polski
epoki saskiej potwierdzaja w pewnej mierze opracowania J. Bystroniai B. Ba-
ranowskiego?. Nieliczni tylko podejmowali probe rehabilitacji owych czasow,
ukazujac pozytywne zachowania i wptywajac na ich obiektywizacje. Nega-

! Por. Cz. Hernas, Barok, Warszawa 1980, s. 392; J. Maciejewski, Sarmatyzm, w: Stow-
nik literatury polskiego oswiecenia, Wroctaw — Warszawa — Krakow 1991, s. 551.

2 Por. B. Baranowski, Kultura ludowa XVII i XVIII wieku na ziemiach Polski
srodkowej, £.6dz 1971; tenze, Nietolerancja i zabobon w Polsce XVII i XVIII wieku,
Warszawa 1950; tenze, O hultajach, wiedzmach i wszetecznikach. Szkice obyczajow
XVII i XVIII w., £.6dz 1962; tenze, Pozegnanie z diablem i czarownicq, 1.6dz 1965;
tenze, Procesy czarownic w Polsce w XVII i XVIII w., 1.6dz 1952; tenze, Sprawy oby-
czajowe w sqdownictwie wiejskim w Polsce wieku XVII i XVIII, L.6dZ 1955; tenze,
Wypoczynek i rozrywka, w: Historia kultury materialnej Polski w zarysie. Od polo-
wy XVII do konca XVIII wieku, red. W. Hansel, J. Pazdur, Warszawa — Wroctaw —
Krakow — Gdansk 1978, t. 1V, s. 363-374; J. Bystron., Dzieje obyczajow w dawnej
Polsce, wiek XVI-XVIII, t. 1, Warszawa 1960, t. 2, Warszawa 1976.
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tywne opinie i stereotypy kierowane pod adresem spoteczenstwa polskiego
epoki saskiej 1 proby rewizji oceny obyczajowosci tego okresu sktaniaja do
poszerzania bazy zrodlowej w badaniach historycznych. Godnymi refleksji
naukowej pozostaja wciaz za mato wykorzystywane kazania i homilie polskich
kaznodziejow? . Duchowienstwo uczac prawd biblijnych i katechizmowych,
poruszato na ambonie moralne zagadnienia i religijne praktyki wiernych Ko-
$ciota katolickiego, odnoszac si¢ do obrazu codzienno$ci. Naturalnym bylo
wigc krytykowanie negatywnych zachowan i wskazywanie drog wyjscia z nich.

Negatywy w zyciu religijnym Polakéw

Szczegdlne miejsce w formowaniu postaw swoich rodakéw zajmowat
Zakon Szkot Poboznych. Obok Towarzystwa Jezusowego (jezuitow) wniost
on znaczacy wktad w edukacje 0wczesnego spoteczenstwa. Pijarzy zawdzig-
czali postuch zdobytemu wyksztatceniu i szerokim zainteresowaniom. Do gro-
na powszechnie znanych postaci oswiecenia, jakimi byli Stanistaw Konarski
i Hugo KoMataj czy autor Oratora Polonusa — Samuel Wysocki, nalezatoby
wlaczy¢ zyjacego nieco wezesniej, u schytku polskiego baroku, Jozefa, Idzie-
go od $w. Jozefa, Madejskiego (1691—-1746) —kaznodzieje, historyka, pedago-
ga i wychowawce mtodziezy*. Jego spuscizna pisarska, a szczegdlnie wydane
drukiem zbiory kazan, odkrywaja przed wspotczesnym badaczem dziejow oj-
czyzny 6wczesny obraz polskiej religijnosci’.

Rozwoj terytorialny i spoteczno-gospodarczy Rzeczpospolitej za panowania
Jagiellonow kojarzyt si¢ w swiadomosci Polakow epoki saskiej z latami szcze-
golnej taskawosci Boga. Przywiazanie do warto$ci katolickich byto obok szczerej

3 Por. J. Zwiazek, Kazanie jako Zrddio historyczne, ,,Folia Historica Cracovien-
sia”, 4-5(1997-1998),s. 113—130.

4 Por. J. Buba, Madejski Jozef, Kazimierz, w: Polski Stownik Biograficzny, Wro-
ctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk 1974, t. XIX, s. 116; S. Bielski, Vita et Scripta
Quorumdam e Congregatione Cler. Reg. Scholarum Piarum in Provincia Polona
Professorum, Varsoviae 1812, s. 41-42; A. Horanyi, Scriptores Piarum Scholarum
liberaliumque artium magistri, Buda 1808—1809, t. 2, s. 297-299; Idzi od §w. Jozefa
(Madejski), w: Podreczna Encyklopedia Katolicka, Warszawa 1909, t. 171 18, s. 54,
Madejski Aeg., w: Diccionario Enciclopedico Escolapio, vol. 2, Biographias de
escoplapios, Ediciones Calasancias-Salamanca 1983, s. 349; E. Marylski, Wspomnie-
nia zgonow zastuzonych Polakow, Warszawa 1824, s. 13—14; H. Pohoska, Pijarzy-
-historycy, w: Miscelanea Sch. P., Varsovia 1948, s. 73.

5 Por. P. Wolnicki, Dziatalnos¢ wychowawcza i pisarska J. Madejskiego (1691—
1746),CzST 32 (2004), s. 289-307.
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postawy wiary swego rodzaju tgsknota za Swietnoscia Najjasniejszej. Wiek
XVI przyczynit si¢ do liberalnych dyskusji dotyczacych celowosci 1 wartos$ci
poszczegdlnych religijnych rytdw®. Nastapito ostabienie ich wykonywania.

Z drugiej jednak strony przyjat si¢ poglad, ze zto, liczne katastrofy, wojny
i choroby, jakie dotknely ojczyzng w ciagu XVII i w poczatkach X VIII stule-
cia to wynik zaniedbywanych obowiazkow religijnych’. Zdaniem Jozefa Ma-
dejskiego liczne nieszczescia nawiedzajace Polske charakteryzowaly sie
brakiem Bozej taskawos$ci. Winni temu byli sami Polacy, ktorych postgpowa-
nie obiegato znacznie od obyczajow poprzednich pokolen i nasladowania Je-
zusa. Kleski, ktorych doswiadczyt caty kraj, dotykajac bolesnie spoteczenstwo,
byly spowodowane zarowno zewnetrznymi konfliktami o charakterze zbroj-
nym, jak tez czgstymi epidemiami i innymi kataklizmami:

Juzto 40 lat jak nie masz pociechy, zawsze jesteSmy jak w odmecie. Jeszcze
jednych tez nie otrzemy, a juz drugie wyciska dolegliwosc. Jeszcze z jednej nie
ochtoniemy biedy, a juz nas druga zalewa. Przypuscit na nas B6g morowe powie-
trze. Zostata przez kilka lat, zaostrzyta kota po catej Polszcze i tak wycigta ludzi, ze
puste wsie i miasta zostawita. Przepuscit Bog na nas tak wiele nieprzyjacielskich
koni. Przez lat 17 jak wiele te konie zjadly z tandw, dymow, z miast, cel, zup. Zdart
nieprzyjaciel. Uciekto to wszystko usmierzylo si¢ powietrze, uspokoity si¢ wojny,
mieliSmy przez kilka lat pokoy, c6z kiedy ogniste pozary, miasta i wsie w popiot
obracaly, czgste wody exundacye w polach, dobytkach wielkie uczynity szkody.
Nastapity nowe domowe niezgody i zamieszania, wszedl nowy w granice nie-
przyjaciel, az krwi niewinnej przelana, az dwordéw rabunki, az kosciotow profana-
cya. Poszedt za tem glod cigzki, geste powodzie, gwattowne wichry, niezwyczajne
grady, nieurodzaje i drozyzny. Krotko mowiac zadnego roku od cigzkiej jakiej
plagi wolnego roku nie mieli$my?.

Te trudnos$ci nie mogly pozosta¢ niezauwazone przez 6wczesnych kazno-
dziejow, ktorzy pragneli pobudzi¢ wiernych do sumienno$ci w wypetnianiu
religijnych obowiazkow.

Przyczyng tego stanu rzeczy nalezy upatrywaé — zdaniem naszego pijara
— w rozluznieniu zasad chrzesécijanskich w ojczyznie. ,,A podobnoz to, zeby

¢ Por. J. Bystron, Dzieje obyczajow. .., dz. cyt., Warszawa 1960, t. 1, s. 297.

7 Tamze.

8 J. Madejski, Kazarn Swietalnych Xiedza Idziego Madeyskiego od S. Jézefa
Scholarum Piarum. Tom II. Przy laskawej protekcyi Nayiasnieyszey Maryi Jozefy
z Wesslow Sobieski krolewiczowey polskiey, y W. X. Litewskiego, Pani Dziedziczney
na Pilicy, Smoleniu, Cedrowicach, Betkowicach, etc, etc. do druku podany roku
1755. W Warszawie w drukarni J. K. Mci y Rzeczypospolitej XX Scholarum Piarum
(dalej Kazar Swietalnych), s. 3.
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Bog dawat dobre lata, kiedy zte panuje zycie, azeby dawne odnowit mito-
sierdzie, kiedy odnowy zepsowanych obyczajow nie wida¢?”’ — pyta Jozef
Madejski.

Przypomina on swoim rodakom okres, w ktérym Polska pretendowata do
roli mocarstwa europejskiego'’ i podkresla, ze byto to niewatpliwie zwiazane
z pielegnowaniem chrzes$cijanskich cnét spotecznych i indywidualnych. Wraz
z ostabieniem krggostupa moralnego i negatywnymi symptomami

Mingly szczesliwe czasy, skonczyly si¢ dobre lata nastapity jakies$ fatalne
roki, po ktorych nic nie widzimy dobrego, ale wszystko zte ogladamy. Kiedy
albowiem zwazemy dobrze co si¢ temi czasy w Polszcze naszey dziato y jeszcze
dzieje mozemy powiedzie¢ w Polsce zawsze nierzad i zawsze Zle!!.

Ta historyczna refleksja powinna Polakow pobudzi¢ do zmiany postgpowania.

Uwazmyz teraz Panstwo moje. Wspomnimy sobie na przeszte niedawno
lata, o! moy Boze! Jak wiele tysiecy ludzi trupem od gtodu padto, a Boska na to
zdata sie zasypia¢ Opatrznos$¢. Grzechy! Grzechy nasze temu winny, te szczodro-
bliwa naszego Stworcy reke krepuja, aby nam dobrze nie czynita'?,

Jednak mimo tak przykrych do§wiadczen rodacy nie wyciagneli z nich odpo-
wiednich wnioskow. T¢ polska sytuacje Jozef Madejski porownuje do biblij-
nych nieszczes$¢, jakie nawiedzaly Egipt. Uwaza, ze czeste kataklizmy sa
rezultatem nieliczenia si¢ ze Stworca 1 brakiem szacunku wobec prawdziwe-
go Boga: ,,Nie uszli$my katolicy Egipcjandéw i u nas Bog Nil, wszystko u nas
co$, Bog sam Nil. Bog sam za nic zadnego respektu nie ma. O wstydzie nas
wieczny! O hanbo i sromoto!"

Na negatywne postawy polskiej religijnosci wywieraly wptyw nie tylko
wydarzenia w kraju, ale takze popularne wsrod szlachty ksztatcenie dzieci za

? J. Madejski, Rok swiety albo swieta roczne. Po réznych Katedrach y Koscio-
tach Kazaniami wystawione, a potym dla wigkszey czci y chwaly Boga w Trojcy Jedy-
nego dla zachecenia Serc ludzkich do nabozenstwa ku Swietym Panskim, y wielkich
cnot ich nasladowania, przez X. Idziego od Swietego Jozefa Scholarum Piarum za
pozwoleniem starszych do druku podane Roku Panskiego 1739. Teraz zas w Roku 1751
powtornie na instancyq wielu przedrukowane w Warszawie. W drukarni J. K. M. y Rze-
czypospolitey w Collegium XX. Scholarum Piarum (dalej Rok swiety), s. 11.

19 Do konca XVII w. Rzeczpospolita byta liderem dominium Maris Baltici —
E. Rostworowski, Czasy saskie i oswiecenie, w: Zarys historii Polski, red. J. Tazbir,
Warszawa 1979, s. 296.

11 J. Madejski, Kazan Swietalnych, s. 2.

12 J. Madejski, Rok swiety, s. 652.

13 J. Madejski, Rok swiety, s. 526.
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granica'*. Mlody cztowiek chtonny na nowe ideologie nie zawsze byt przygo-
towany do wysublimowanej oceny wlasciwych wartosci i polemiki z napotka-
nymi doktrynami para- lub antykatolickimi. Przebywanie z dala od domu
rodzinnego i czynnikéw weryfikujacych postawe mtodych sprawiaty, ze budzit
si¢ w nich zachwyt nad nieograniczong niczym wolnoscia. Pozostawienie ro-
dzimych tradycji taczono z kultura religijna, ktora w sarmackiej mentalnosci
byla jej integralna cz¢scia sktadowa. Wptyw pradow protestanckich i liberali-
zmu oraz dziel Woltera, Rousseau i Spinozy dotyczyt roznych obszaréw zycia
cztowieka — propagujac deistyczna postawe. Stad Polacy powracajacy z za-
granicznej edukacji jakby burzyli ,,stary porzadek’ rodzinnych stron i przyspa-
rzali zdaniem Madejskiego ktopotliwych pytan:

Pocdzesmy cig synu wyprawili do cudzych krajow na peregrynacjg, na we-
drowke, a ty$ ze Wioch przywiozt Machawejskie i kallimachowskie dictamina,
migdzy francuskimi liliami zgubite$ honor, migdzy angielskimi r6zami rumieniec
stracites, z alemanskich krajow przywiozte§ w mieszku chuda farg, a w obycza-
jach ttusta wiare, pozal si¢ Boze czasu, kosztu y zawiedzioney nadziei? '

Idzi od $w. Jozefa zauwaza, Ze nie wszyscy katolicy sa ludzmi praktyku-
jacymi. Niektorzy sa chrzescijanami tylko z nazwy, bo cho¢ przyznaja si¢ do
swojej religii, to dystansuja si¢ wobec koscielnych przykazan. Osobna grupe
stanowia niezwigzani z katolicyzmem innowiercy, ktorych nasz kaznodzieja
okresla w sposob pejoratywny — heretykami'®.

Sposrod wielu wyznan, jakie rozprzestrzenily si¢ na terenach Rzeczpo-
spolitej, najwazniejsza pozycij¢ zajmowat Ko$ciol rzymskokatolicki. Jego wpltyw
na sytuacje religijna ulegt jednak zmianie. Dlatego ,,najpierwsza wiara w Pol-
szcze panujaca byla za Augusta I11 i jest dotychczas, acz ozigblejsza™".

4 Por. W. Czaplinski, J. Dtugosz, Podroz mlodego magnata do szkét, Warszawa
1969, s. 24-35; J. Tazbir, Panowanie Wazow i epoka baroku, w: Zarys historii Polski,
dz. cyt.,s. 228.

15 J. Madejski, Rok swiety, s. 152.

16 Tak i Franciszka synowie, miedzy mahometanska sekta w turczech, miedzy po-
ganski batwochwalstwem w Indyach, y japoniach, migdzy heretyckimi bledami, w roz-
nych krolestwach, jako drogie karbunkuty §wieca” —J. Madejski, Rok swigty, s. 543.

17" Autor wymienia ponadto wyznawcow judaizmu, karaiméw, luteran, kalwinow,
mahometan, schizmatykow greckich, filipowcow (starowiercow w Ko$ciele wschod-
nim, ktérzy nazwe swa wzigli od Filipa Pusto$wiata, ktory ok. 1700 r. sprowadzit swo-
ich wyznawcow do Polski), nianistow, czyli kwakroéw (zatozonych przez Jana Foxa
ok. 1650 r.), masonow, tzw. ciapciuchow (powstatych z inicjatywy bogatego Zyda
pochodzacego z Turcji — Frenka), deistow, ktorzy zachowywali jedynie zewngtrzne
praktyki, aby uchodzi¢ za wierzacych. W rzeczywistosci jednak lansowali poglad
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Powierzchownos¢ to reprezentatywna cecha religijno$ci w czasach pa-
nowania Wettindw. Mozna zauwazy¢ w polskiej spotecznosci katolickiej brak
entuzjazmu podczas wykonywania religijnych praktyk. Maja one nieraz cha-
rakter trudnego obowiazku.

Osychamy przez caly tydzien w stuzbie Bozej, ale dnia siodmego, ale w dzien
niedzielny serce przed Bogiem wylewac powinnismy, a my przeciwnym sposo-
bem, czyniemy wylewamy serca, wylewamy calych siebie przy uroczystosci, ale
na swawole, na obraze Boska's.

Negatywne rysy polskiej religijnosci postrzega wigc Idzi od $w. Jozefa w nie-
wiasciwym wypehianiu réznych czynnosci religijnych. Nalezy tu przede wszyst-
kim zaniedbywanie obowiazku wyshuchania §wiatecznej nauki podczas kazania.
Niektorzy opuszczajg koscielne nabozenstwo w niedziele i uroczystosci. ,,Po
karczmach, po szynkowych domach nacisk wielki, w kosciele pustki'’.

Jozef Madejski zauwaza u mu wspotczesnych brak motywacji ptynacej
z przykazania mitosci Boga, ktora nakazywataby wypetienie przykazan Bo-
zych i ko$cielnych co do dnia $wigtego. ,,Trzeba byto iS¢ ludziom na kazanie,
woleli oni po ulicach hatasowa¢, w domu si¢ wadzié, trzeba byto i$¢ na Stowo
Boze, milsza im byla w piwnicy, albo ze zta kompania zabawka. Pokazat si¢
bistrio to za nim bieze¢, do Kosciota zarosty drogi (...)™.

Ks. Madejski boleje, ze w polskiej spotecznosci katolickiej stan duchow-
ny ulegt deprecjacji. Ludzie nie odnosza si¢ do swoich pasterzy z naleznym im
szacunkiem. Zmalat autorytet duchowienstwa, ktdre narazone jest na obmo-
wy i znieslawienie. ,,Uszyja ksiedzu, uszyja niestawe, obleka go, ale nie w pickna
sukienke™?!. Dlatego wyrzuca swoim stuchaczom, ze ,,Wigkszy respekt na
Rabina, niz na ksiedza, w lepszey dyskrecyi y ochronie synagogi, niz koscielne
dobra y duchowne progi. Ach wstyd i sromota?. Roéwnocze$nie prosi zebra-

religijny, wedtug ktorego §wiatem rzadza prawa natury, a Bog, choc istnieje, nie inge-
ruje w sprawy $wiata. Por. J. Kitowicz, Opis obyczjow za panowania Augusta I11,
Wroctaw 2003,t. 1, s. 4-15.

18 J. Madejski, Rok kaznodziejski albo kazania na niedziele catego roku wy-
pracowane a potym na wiekszq czes¢ i chwale Boga w Trojcy Jedynego na pozytek
dusz ludzkich z przydatkiem czworakich kazan postnych przez X. Idziego od Swiete-
go Jozefa Scholarum Piarum za pozwoleniem starszych do druku podane Roku
Panskiego 1741. W Krakowie w drukarni Dominika Sierakowskiego, J. K. M. y Ja-
snie Oswieconego Xiqzecia Jegomosci Kardynata, biskupa krakowskiego, ordyna-
ryjnego (Typografa y Bibliopole) (dalej Rok kaznodziejski), s. 16.

19 J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 16.

20 Tamze, s. 123.

2 Tamze, s. 128.

22 Tamze, s. 129.
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nych, aby zmienili swoje nastawienie do kaptanow, ktorzy powinni by¢ trakto-
wani z nalezytym im szacunkiem. ,,Mieymy dla Boga w lepszey obserwacyi
Boskich namiestnikow. Duchowienstwu nalezytey nie ujmuy obserwacyi”?.

Liczne zapisy majatkowe na rzecz Kosciota stwarzaty dobre warunki do
jego rozwoju®*. Nasz kaznodzieja dostrzega jednak lekcewazenie material-
nych potrzeb Kosciota, ktore stanowity bazg dla jego egzystencji i réznorakich
form duszpasterstwa. Wielu ,,dobroczyncow” nie wywiazywato si¢ z podjg-
tych zobowiazan i zapisow wobec tej instytucji: ,,Niezbozna to poboznos¢, pro-
wizye koScielne zatrzymowac, wyderkafow nie placié, a fundacye czyni¢”™.
Przyczyne tego upatruje Idzi od $w. Jozefa w postawie obojetnosci i egoizmie.
Pragnienie wzbogacenia si¢ przystania wierno$¢ danemu stowu i rzetelnosé
w zobowiazaniach. Pomnazanie wtasnych dobr za wszelka ceng, kosztem in-
nych, stawato si¢ praktyka, bo ,,Niejednemu gorzej niz paraliz tak skapstwo
odejmuje rece, bo kiedy Bogu i Ko$ciotowi nalezy oddac ruszy¢ ich nie moze™.
Idzi od $w. Jozefa jest zaniepokojony brakiem odpowiedzialnosci za podjete
zobowiazania materialne na rzecz Ko$ciola:

Tak to nie jeden, kiedy przyjdzie Piotrowi ptaci¢, juz go Duch $wigty na
wede wezmie, na jalmuzng, na dziesigcing, na meszne, na pia legata, aby je po-
ptacit ma zelazo w gebie, y krew juz mu z niey ciecze, zachaczyta go albo na
kazaniu, albo u konfesjonalu weda dobrze, a przeciez grosz trzyma i nie chce
puscié, zasmakowat im chleb koscielny?’.

Materialne wspieranie blizniego oraz naktady na nieruchomosci bedace
wlasnos$cia wspolnoty wierzacych stanowity istotny wyraz religijnosci, ktora
powinna charakteryzowa¢ chrzescijanina. Dlatego ks. Jozef Madejski ubole-
wa: ,,Da¢ ubogiemu jalmuzng, okry¢ sierotg, uczyni¢ co na chwal¢ Boza,
koscioty upadte poddzwignaé, ciezko do kieszeni siggnaé™?s.

Zaniedbywanie spraw duchowych i koscielnych przykazan dokonywato si¢
kosztem aprecjacji pieniadza w zyciu cztowieka. To przywiazanie do wartosci
materialnych sprawiato, Ze pijarski kaznodzieja ironizuje méwiac: ,,Chwalg ja
w szlachcie polskiej, ze si¢ pospolicie ziemianinami nazywaja, bo jako insze
wszystko, cokolwiek majatek tez i szlachectwa swoje, kiedy wyzywszy nazna-

czony sobie Stworcy Boga czas do ziemi pdjda na ziemi zostawi¢ musza™>’.

2 Tamze,s. 129.

24 Por. E. Rostworowski, Czasy saskie i oswiecenie, w: Zarys historii Polski,
dz. cyt.,s. 313.

3 J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 116.

2 J. Madejski, Kazan Swietalnych, s. 763.

27 J. Madejski, Rok swiety, s. 653.

2 J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 38.

2 J. Madejski, Rok swiety, s. 143.
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Proza codziennego zycia sprawila, ze chrzescijanie zbytnio zaangazowa-
li si¢ w sprawy zwiazane z doczesno$cia, zapominajac o celu ostatecznym
cztowieka: ,,przywrzaty serca nasze do ziemi, utopione zmyslty w proznosci,
o0 niebie, o zbawieniu ledwie kiedy pomys$la™3.

Trudno jest takze zauwazy¢ oddziatywanie chrzescijan na spoteczenstwo,
w ktorym zyja. Katolicy wydaja si¢ czg¢sto zapominaé o swojej tozsamosci
1 powotaniu do wiecznos$ci. Z tym nie chce si¢ pogodzi¢ Jozef Madejski, gdy
wyrzuca rodakom: ,,Spiemy twardo chrzescijanie, y o siebie nie dbamy, $pie-
my z wielkim niedbalstwem o zbawieniu wlasnym, $piemy jakoby nie pamig-
tajac, ze militia est vita nostra super terram’'.

1dzi od $w. J6zefa obserwujac codziennos$¢ swoich rodakdw, zauwaza, ze
praca i inne obowiazki pochtaniaja czlowieka. Dostrzegajac koniecznos$¢ ich
realizacji, ludzie odczuwaja satysfakcje z wykonanych czynnosci. Niestety,
podobne uczucia nie towarzysza im podczas wypetniania religijnych praktyk.
,,(dy dla $wiata pracowac trzeba mito nam i stodko, gdy dla Boga y nieba, ah
nader gorzko i kwasno”*2.

Niewlasciwa postawa w zyciu chrzescijan jest, zdaniem ks. Madejskiego,
lekcewazenie trzeciego przykazania Dekalogu. Ludzie psuja atmosferg dnia $wig-
tego, wykonujac niekonieczne prace. Aby przestrzec swoich stuchaczy przed nie-
potrzebnymi dziataniami, ktore zaktdcaja sakralny charakter $wiat 1 niedzieli, podaje
przyktady majace pobudzi¢ do refleksji. Idzi od §w. Jozefa przestrzega wiernych,
przypominajac, ze obrazanie Boga wiaze si¢ z negatywnymi skutkami w zyciu
cztowieka, np.: ,,Gdy w $wigto Sw. Wawrzynca zna w polu, ogien z nieba zstapit,
(...) gdy w $wieto mtyn naprawia, siekiera mu do reki przyrosta’3,

Jozef Madejski jest tez dobrym obserwatorem zycia i zdaje sobie sprawe
z ludzkich bledow popetnianych czgsto z nie§wiadomoscia. ,,Przystepujesz
z grzechem do niebieskiey uczty, gniewa si¢ Bog, Quare assumis testamentum
meum per os tuum, jako $miesz ten testament bra¢ w usta swoje’*. Okazja
do wyjasniania tajemnic wiary byta zatem ambona. Doswiadczenie dusz-
pasterskie dostarczato na nia biezacych tematdw, ktoére wymagaty omo-
wienia. Dlatego Madejski czuje si¢ zobowiazany do wyjasnien zwiazanych
z kultem Eucharystii oraz zdarzajacymi si¢ wypadkami $wigtokradzkiej spo-
wiedzi i Komunii $w.

Tak wiele razy spowiadali si¢, komunikowali, Mszy $w. stuchali, tak wiele
rozancow, koronek, postow odprawiali, przyszta Smieré, az spowiedz, komunie

30 Tamze, s. 25.

Tamze, s. 531.

32 J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 37.
3 Tamze,s. 17.

3% J. Madejski, Rok swiety, s. 104.



Krytyka osiemnastowiecznej obyczajowosci polskiej 359

swigtokradzkie — nic, az nabozenstwa, posty w grzechach — nic, az cate zycie nic,
nie masz do chwaty Boskiey, nic do zbawienia coby$ pochwalit, oh az bez konca
coby Bog ganit i karat®.

Przestrzega wigc przed przystgpowaniem do sakramentu Eucharystii obciazo-
nym grzechami: ,,To¢ 1 ya kazdemu do Anielskiego chleba przystepujacego mowie
patrz gdzie y jak przyjmujesz Boga, jezeli serce czyste od wszelkey makuty’°.
Post praktykowany jako ofiara jawit si¢ jako zbyt trudny do przestrzega-
nia. Czlowiek nie nauczony ofiarno$ci fatwo zamienial go na inna forme, ktora
nie wymagata zbytniego wysitku osobistego. ,,Nie dawnom posci¢ zaczat, a juz
ledwo na nogach stoje, zemdlone od oleju ledwie stoi ciato. Juz ja widzg, ze
tego postu nie wytrwam, muszg stabey naturze y komplexyi cokolwiek po-
zwoli¢, wole jatmuzna niz postem wyptacaé¢ grzechy moje”’. Taka postawa
szukania tatwiejszych rozwiazan nie znajdowala uznania u naszego pijara.
Rozszczepienie migdzy wiarg a postgpowaniem dotyczy takze praktyk
nadobowiazkowych. Ma ono miejsce w katolickich zrzeszeniach o charakte-
rze dewocyjnym, a wigec w bractwach religijnych. To przywiazywanie duzej
wagi do form zewngtrznych nieodzwierciedlajacych wewngtrznego nastawienia
cztonkdéw musiato sig spotkac z kaptanska krytyka ks. Madejskiego. Bractwa
nastawione na umacnianie wewngtrznej poboznosci, wielu traktowato jedynie
jako instytucje, ktore uswietniaty pogrzeby nalezacych do nich braci i siostr.
Tymczasem ich elementarnym celem byto wewngtrzne uswigcanie cztonkow.

Kiedy na nas zatrabi swego czasu traba Sadu Bozego, umierac i uchodzié¢
duszy z ciata kaza, my si¢ wtedy dopiero chwyta¢ sukienki Najswigtszey Panny
Szkaplerza, az my si¢ chwytamy habitu zakonnego, az my prosiemy azeby nas
w habicie pochowano y szkaplerz zeby w trumne whozono. Zyli$my totrami, a chce-
my umiera¢ Piotrami*®.

3 J. Madejski, Kazanie na Swieto Wielkiego Wyznawcy Bozego, S. Franciszka
Seraficznego przy prymiciach nowego Kaplana y liczney powaznego audytora fre-
quencyi w Kosciele Lagiewnickim W. W. O. O. Franciszkandéw odprawione Wielmoz-
nemu y Nayprzewielebnieyszemu Jmci X. Alexandrowi z Walewic na Kurdwanowie
Walewskiemu Kanonikowi L.eczyckiemu, Lowickiemu etc. dedikowane przez X. Idzie-
go od Jozefa, Scholarum Piarum Przeswietney kollegiaty Lowickiey Kaznodzieie
Roku Parnskiego 1728, f. D

36 J. Madejski, Rok swiety, s. 105.

37 J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 51.

38 J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 159. ,,Wpisujemy si¢ do Bractwa Serca
Jezusowego, obieramy na adoracyg Jego godziny, strzelistemi do niego zmierzamy
affektami, za cel i metg spraw naszych zaktadamy, mysla i sercem w nim przestajemy,
przyjdzie ozigbtos¢ do Serca, az my wszystko porzucamy, y Najswigtsze Jezusa Serce
nie wspomniemy kiedy” — J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 222.
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Niesadze nikogo, ale nie jednem upodobno trzeba moéwié: Zt6z synu to
z siebie, zdejm ten szkaplerz s., to nie twya sukienka, ale synow Maryi, ale praw-
dziwych jej corek, a ty nic synowskiego w niey nie masz. To$ ty syn Maryi, ktory
tylko szkaplerz dla zwyczaju nosi, a zadney jego nie petnisz obligacyi®.

Jozefa Madejskiego niepokoi wreszcie i to, ze ludzie zbyt mato pokta-
daj ufnosci w Bogu i nie stuchaja glosu swojego sumienia. Stad napotykaja
trudnos$ci w osiagnigciu doskonatosci chrzescijanskiej

Sa, ktorzy nie chca z Panem Bogiem chodzi¢, chea zeby Pan Bog z nimi
chodzit. Wota nie jednego Pan Bog na droge krzyzowa, sequere me, ale tez nie
jeden odpowiada, arcta via, ciasna to i przykra droga, zaciaga niejednego do
boku swego, przez wewngtrzne instynkta do zakonu na zywot swigty i doskona-
ly wzywayac, ale tez nie jeden odpowiada Magnus Dominus, wielki to Pan,
stuzy¢ mu nie zdotam, a cho¢ si¢ z ustuga porwe, nie wytrwam. Niechze chetke
ambicyja do honoru wzbudzi, ciagniemy Pana Boga do siebe, o pomoc i asys-
tencyg w interesach naszych proszac. Niech si¢ dostatkow i dobrego mienia
w nas zapali chciwos¢, radzibySmy Pana Boga i blogostawienstwo jego mieli
przy sobie®.

Majac mozliwo$¢ wyboru drogi zyciowej, cztowiek staje przed dylema-
tem, w jaki sposob si¢ zrealizowac? Swoje plany mozna urzeczywistnia¢ zgodnie
z etyka chrzescijanska lub tez odrzucajac jej normy. Szczegdlnie zagrozeni
w tym wzgledzie wydaja si¢ by¢ ludzie bogaci. ,,Oy nie styszymy o zadney
Pandéw beatyfikacji, wielka to raritas beati Domini, Panowie, a blogostawie-
ni, potentaci i dygnitarze, a przecie §wigci. (...) Panowie byle tylko chcieli
moga by¢ beati, wielka fortuna do cnoty i $wigtobliwosci nie przeszkadza™'.

Pokusa pieniadza jest powaznym zagrozeniem w dazeniu czlowieka do
swigtosci, cho¢ — zdaniem Madejskiego — mozna ja pokonaé. Niemniej,
wymaga to od chrzescijanina konfrontowania swojego postepowania z Ewan-
gelia. Takze wysoka pozycja spoteczna nie jest bariera dla zmierzajacych
do doskonatosci chrzescijanskie;.

Wszak (...) Kazimierz Krolewicz polski, krwi Jagiellonow potomek, z ojca
Kazimierza krola, z matki Elzbiety Austriackiey Alberta cesarza corki zrodzony,
a przecie nayjasniejsze urodzenie, wysoka fortuna, krolewskie wygody y deli-
cye, do Swiatobliwosci zycia, do cndt chrzescijanskich i poboznosci, zadney mu
nie czynily przeszkody**.

3 J. Madejski, Rok swiety, s. 203-204.
40 Tamze, s. 524.

Tamze, s. 43.

Tamze, s. 45.
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Idzi od $w. Jozefa dostrzega tendencje do powstrzymywania si¢ od poboz-
nych fundacji, usankcjonowana przez sejm*. Boleje nad pojawiajacym sie
brakiem zaufania do instytucji Kosciota: ,,Tysiace y znaczne sumy dajemy
ludziom na wydrekaff, ZebySmy od sta po siedm, albo 10 brali. Bogu jednak
nie wierzymy, bo gdyby$Smy wierzali che¢tnie bysmy fortuny nasze w rekach
jego swietych lokowali”™*,

Madejski zauwaza, ze ludzie w zamian za sponsoring oczekuja podziwu
1 uznania, a nawet wdziecznosci:

Choc¢ co niewielkiego osobliwie dla Boga y KosSciota jego uczyniemy, zaraz
to magnifikujemy, publikujemy i chcemy zeby caty o tym $wiat wiedziat. Wystawi
kto na chwale Boza jaki prezencik, aby §wiat wiedzial z czyjej to szkatuty wypty-
neto na monstrancjg ztoto, z czyjego worka urdst ten kielich kaze na nim imienia
Jezus, imi¢ wlasne Aniotdw, albo krucyfiksa krzyz rodowity, dziedziczna podko-
we rysowac, miedzy lichtarzami, a czasem na samym tabernaculum®.

Jak sadzi Idzi od §w. Jozefa, ta zewngtrzna praktyka przystania sens ofia-
ry duchowej. Chcac powstrzymacé niewtasciwe formy upamigtniania fundacji,
ktorym powinien przyswiecaé przede wszystkim zbozny cel, odwoluje si¢ on
do wlasnych spostrzezen. Zauwaza, ze nawet §wieckie budowle powstaja
z dobrej inicjatywy, choc ich celem byta stuzba publiczna, a nie kult podkresla-
jacy Boza chwalg: ,,Widzialem w Rzymie wiele Konstantynowych fabryk, ce-
sarskich architektur, na zadnym nie widzialem konstantynowych napisow,
cesarskich imion i inskrypcji”.

W polskiej poboznosci Idzi od $w. Jozefa zauwaza sktonnos$¢ do zacho-
wan obtudnych. Zali sig z ambony, ze ludzie: ,,Na pozor wielka popisuja sie
cnota y poboznoscia, a w rzeczy samey jest wielkie lada co i niecnota™’.

Realizacje swoich ambitnych zamiaréw cztowiek chee nieraz przeprowa-
dzi¢ za wszelka ceng. Cheac uzyskac wiarygodnosé, odwotuje sig przy tym do
wyzszych, nadprzyrodozonych wartosci i powotuje si¢ na autorytet samego
Boga. W rzeczywistosci jednak jednostka dazy do urzeczywistniania wiasnych
planéw kosztem drugiego cztowieka. Z taka postawa nie moze pogodzi¢ si¢
nauczajacy z ambony pijarski kaznodzieja. ,,Raczey ludzi nie krzywdzi¢, nizeli
szpitale budowa¢ podoba si¢ Bogu™.

4 Por. E. Rostworowski, Czasy saskie i oswiecenie, w: Zarys historii Polski,
dz. cyt.,s. 313.

#J. Madejski, Kazarn Swietalnych, s. 165.

4 J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 108.

4 Tamze,s. 108.

47 Tamze, s. 114.

“ Tamze,s. 117.
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Postawa spowodowana chgcia wzbogacenia sig, bez wzgledu na koszt
spoteczny, niewiele ma wspolnego z chrzescijanstwem: ,,Niezbozna to poboz-
no$¢ prowizye koscielne zatrzymowaé, wyderkaffow nie ptacic, a fundacye
czyni¢, okrutne mitosierdzie ubogich wspomagac, a drugich tupi¢ i odzieraé¢”*
— grzmi z ambony Jozef Madejski.

Wydaje sig, ze stuchacze kazan Idziego od $w. Jozefa przezywaja kryzys
wartosci. Brak wlasciwej hierarchii wyrzuca swoim stuchaczom, gdy mowi:
,Perlg zgubita$ y placzesz, panienstwo stracita$ i $miejesz si¢™’.

Nasz pijar dostrzega takze, ze ludzie przeceniaja nobilitacjg i stawiaja przy-
naleznos$¢ do stanu szlacheckiego wyzej niz wiecznosé¢?!. Dlatego czuje sie on
zobowiazany do wskazania celu w zyciu cztowieka i odpowiedniego paster-
skiego pouczenia: ,, Ktorzykolwiek od Boga na zywot wieczny przeznaczeni
do niebieskiey naleza Rzeczpospolitey, szlachta wszyscy by¢ maya”.

Takze niewlasciwe rozumienie postu sprawia, ze jest on tylko zewnetrzna
praktyka pozbawiona wewngtrznej motywacji i wyrzeczenia:

Oto w postach waszych znajduje si¢ wola wasza, oto post Scisty obserwu-
jac stycha¢ migdzy wami swary (...). Alboz to ten post mnie jest przyjemny,
przez caty dzien trapic si¢ nie jedzeniem, albo skrzywi¢ jako oblak szyje, albo na
popiele y grubym spa¢ worze? Niechay y sama posci dusza od najmniejszej
niedoskonato$ci®.

Niepokojacym wreszcie zjawiskiem w polskim zyciu religijnym bylo
takze ustanie chrzescijanskiej gorliwosci, ktora towarzyszyta cztowiekowi od
dziecinstwa. Wraz z wiekiem ta ludzka postawa przezywata regres zamiast
rozwoju. ,,Tak bywa migdzy nami czgstokro¢, zgasnie co w mtodych goracos-
ciy ogien do ofiary Bozej, stare brody y siwe, dopiero go w szpitalach wznie-
caya i rozdymajg’*.

Emocjonalny stosunek do wiary sprawiat, ze ludzie zbyt czgsto traktowali
religie w sposob powierzchowny. Chrzescijanie polscy nie wyksztatcili w so-
bie permanentnej poboznosci: ,,tak my od dziwnych nabozenstw zaczynamy,
wczora ich az nazbyt, a pojutrze defecit, ustayemy w nabozenstwie, ustay-
emy w drodze doskonatosci chrzescijanskiej”>>.

4 Tamze,s. 116.

0 Tamze, s. 119.

St To¢ ya wole z panami i szlachta by¢ w piekle nizeli z chtopstwem y ubostwem
w niebie” —J. Madejski, Rok swiety, s. 142.

52 J. Madejski, Rok swiety, s. 142.

53 J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 49-50.

5% J. Madejski, Rok swiety, s. 166.

3 Tamze, s. 601.
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Religia i zobowigzanie ptynace z sakramentu chrztu, zaktada okreslone
formy oddziatywania wiary na rézne obszary zycia spotecznego. Wyznawcy
katolicyzmu nie zawsze jednak potwierdzaja swoja wiarg. Nastepuje roz-
szczepienie teorii 1 praktyki w ludzkiej religijnosci. ,,Cho¢ wierzamy w Chry-
stusa, Chrystusowi nie wierzamy’*,

Nie zawsze jednak ci, ktorzy sa obecni na nabozenstwie czynnie i poboz-
nie z niego korzystali. Dla niektorych kaznodziejski przekaz stowa Bozego nie
byt autorytatywny. ,, Wota nie jeden kaznodzieja, przestrzega, napomina, gnie-
wem Boskim grozi, kare nastepujaca przed oczy ktadzie, nie wierza i owszem
si¢ Smieja, zartuja, ot baye, sam nie wie co™’.

Nauczajacy z ambony ks. Madejski zali si¢, méwiac o kaznodziejach:

Jeste$my im jako muzyka, ktdra na nic si¢ zda, tylko, aby jej stucha¢, styszy
ja cztowiek 1 nic wigcey tak tez i ludzie audient verba tua, et non facient ea.
Stucha¢ tylko nauki twojej stow twoich beda, a nie wykonywac. (...) Bywaja
chrzescijanie lekkiego i niestatecznego umystu, ktorzy ustyszawszy, ze tam albo
tam jest duchowny y dobry kaznodzieya, albo madry cztowiek, mowia wzajemnie
do siebie. P6jdZzmy Panie Bracie na kazanie, ale tego co stysza, nie czynia. Obraza
kaznodziejska, ze ich stuchaja, poprawy nie pytaj. (...) Za Kosciot wynidziecie
zapomnicie wszystkiego, serca wasze zatwardnieja, jak dyjament, nic z tego co-
Scie styszeli coscie przedsiewzigli czyni¢ nie bedziecie. (...) Gdyby Turkom w Da-
maszku kazano, y kaza¢ pozwolono, sto tysiecy dusz jednym by si¢ kazaniem
nawrdcito. O zaprawdg rzecz ptaczu godna, ze tak wiele nauk bez pozytku nam
uplywa, ajkoby to dosy¢ byto stuchaé¢ Stowa Bozego, ale nie czynié, o nie dosy¢,
nie, nie tylko tu ucha, ale i reki potrzeba®®.

Brak fascynacji stowem Bozym wida¢ w przyjetej przez stuchaczy po-
stawie pelnej swobody, a nawet lekcewazenia kaznodziejskiej nauki:

Y zasigda przed toba, rozwala si¢ po tawkach przed ambona stuchacze, y stu-
chaja. Stuchaja kazania twego, ale tego co ty moéwisz, czego nauczasz, nie czynia.
Bo kazanie twoje, napomnienia twoje maja za jedna piosnke y bayke. Kazania
twoje lekce waza, w $miech i zart obracaja, nasSmiewaja si¢ z pogrozek twoich®.

Dla niektorych zadoséuczynieniem przykazaniom boskim i koscielnym jest
sama obecnos$¢ na nauce. Nie wykazuja oni zainteresowania wprowadzaniem
ustyszanych tresci w czyn. Sa obojetni na zachgte kaznodziei.

56 J. Madejski, Kazan Swietalnych, s. 165.
57 J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 63.

8 Tamze,s. 124.

% Tamze, s. 62-63.
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Wiele jest na kazaniu ludzi, ale mato ktorzyby prawdziwie stuchali. Sita ich
nachyla ucha do Stowa Bozego, mato mysli do uwazania. Malo takich, ktorzyby
wystuchawszy kazania, z niego si¢ w czym poprawili. Uszy maja, rak niec maja,
stuchaja, ale nie czynia®.

Reasumujac podejscie cztowieka do Bozego stowa, pijarski kaznodzieja po-
ucza: ,,Nie dosy¢ na tym, ze masz uszy, ze stuchasz Stowa Bozego, ale przy
tym potrzeba reki, azebys te nauke ktora uchem styszysz, uczynkiem peit...”!,

Z¥e podejscie do nauczania z ambony przejawia sig nie tylko w biernosci,
ale i niecierpliwosci ,,Na kwadransach kaznodzieja przedtuzy kazanie i $pia'y
szemrza «a kiedy sie wygada i kiedy bedzie amen»?”2,

Czlowiek prawdziwie wierzacy stawia sobie za cel modlitwy nie tylko
potrzeby doczesne, ale przede wszystkim zwraca uwagg na nadprzyrodzone
wartos$ci 1 pragnienie otrzymania zycia wiecznego. Niestety, ta hierarchia ce-
low zostata przez chrzescijan XVII wieku odwrocona. Ludzie sa zaintereso-
wani przede wszystkim potrzebami dnia codziennego, ktére przystaniajg im
wartosci duchowe. Idzi od $w. Jozefa mowi: ,,Daycie pokoy tym modlitwom,
o zdrowie tylko ciala Pana Boga prosicie, potym kiedy si¢ wam zda, za dusze
modli¢ si¢ bedziecie, zeby si¢ o wiele Panu Bogu nie przykrzy¢. O duszo!
duszo! przecieé o ciebie nie dbaja™®.

To przywiazanie do powierzchownosci znalazto wyraz w tradycyjnych
praktykach oddziatujacych na kulturg spoteczenstwa polskiego wieku XVII.
Negatywnym zjawiskiem byto jednak przewarto$ciowanie obrzedow i trady-
¢ji ludowych kosztem istotnych tajemnic wiary®. ,,W tey a w tey kamienicy
niezbozni rozpustnicy dzien §wigty Wielkanocny, y $wigte ottarza tajemnice,
ktore przyjeli, pijanstwem, obzarstwem y wszetecznictwem sprofanowali™”.
Ich praktykowanie stawato si¢ bowiem okazja do grzeszenia i wypaczato ich
chrzescijanski rodowod. ,,Ach zal si¢ Boze czas zmartwychwstania Panskie-
go stal si¢ czasem grzeszenia, od tego czasu lunsztyki y wszeteczenstwa po-
czynaja sig, pozadliwoscia wolne puszczaja si¢ cugle, a jakoby dlatego
zmartwychwstat Chrystus, a nie raczey usprawiedliwienia naszego™.

Do najczegsciej krytykowanych cech polskiej religijnosci — zdaniem Idzie-
go od $w. Jozefa — nalezat rozdzwick migdzy wiarg, a praktykami poboz-

% Tamze,s. 123.

1 Tamze,s. 124.

2 Tamze, s. 39.

6 Tamze,s. 75.

% Por. B. Kumor, Historia Kosciola, Lublin 2003, t. 6, s. 118.
65 J. Madejski, Rok swiety, s. 126.

% Tamze.
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nosciowymi. Nasz pijar nie uzywa okreslenia wierzacy, ale niepraktykujacy.
Niemniej z catego jego nauczania mozna wyodregbnié grupe ludzi, ktdra nie
potwierdza wiary uczynkami. Dotyczy to nie tylko $wieckich. Takze duchow-
ni nie zawsze sa dobrymi uczniami Mistrza®’.

Wydaje sig, ze tego rodzaju doswiadczenie jest jednym z bolesniejszych
przejawow wypaczen religijnosci polskiego spoteczenstwa. Religia i styl zycia
obywatela Rzeczpospolitej pretendowaly do niezaleznosci. Dlatego ks. Ma-
dejski uzywa w odniesieniu do takiej postawy bardzo ostrych stow, aby uwi-
doczni¢ swoim stuchaczom powazny problem. ,,Przykazaniom Bozym nie
wierzymy i tak czyni¢ nie chcemy. Jestesmy co do tajemnic wiary katolikami,
co do obserwancyi przykazan boskich y nauk Chrystusowych heretykami”®,

Odwotujac si¢ do uczué patriotycznych i mentalno$ci spotecznej, wedtug
ktorej dobry Polak byt tez dobrym katolikiem, Jozef Madejski przypomina, ze
,,Poganka zydowska, y heretycka niewiernos$¢, a co zatosnieysze i katolicka
niezboznos¢ wiele dusz ludzkich w przepas¢ piekielna pograzyta®.

Przynalezno$¢ do religii katolickiej powinna by¢ utozsamiana z postawa czto-
wieka wierzacego, ktdry realizujac przykazanie mitosci Boga, oddaje Stworcy
w aktach kultu cze$¢ i chwale. Majac na uwadze tego rodzaju ludzkie dziatania,
Madejski wyrzuca rodakom: ,,Y cztowiek samemu tyko Bogu darmo stuzy¢ nie
chce””. Zdaje sobie tez sprawe z tego, ze wielu uwaza, ze czasem dogodnym
dla glebszej refleksji religijnej jest sedziwy wiek. Idzi od §w. Jozefa nie sadzi,
aby potwierdzanie wtasnej wiary wymagato vacatio legis co do uczynkow:
W staro$ci dopiero do ducha i duchowienstwa zbieraja si¢ ludzie™”.

Obok regularnych praktyk obowiazkowych nalezy zauwazy¢ osobiste
odniesienie cztowieka do Boga przejawiajace si¢ w codziennej modlitwie. Ta
forma religijno$ci wymaga takze omowienia ze strony nauczajacego z ambo-
ny ks. Madejskiego. Dostrzega on, ze modlitwa nie jest doceniana przez chrze-
Scijan. ,,Ludziom krzywda jest rozwaza¢ o Bogu. To ich nudzi””. Dla niektorych

67 Swiety Golabek przylatujac do patacow ziemskich pandw znalaztszy tam pet-
no zdzierstwa, niesprawiedliwos$ci, obludy, machawielizmdéw y nieszczerosc¢i, nie ma
tam miejsca Spiritus Pietatis. Leci do pratatow y duchowienstwa, az y tam petno symo-
nii, zbytkow, ozigbtosci, y niedbalstwa okoto dusz sobie powierzonych, a zatem nie
moze tam spoczywac Spiritus fervoris et veritatis” — J. Madejski, Rok swiety, s. 167.

68 J. Madejski, Kazan Swietalnych, s. 164.

% J. Madejski, Rok swiety, s. 117.

0 J. Madejski, Kazarn Swietalnych, s. 143.

I Tamze, s. 40.

2 J. Madejski, Kazania na niedziele catego roku z przydatkiem czworakich
kazan postnych ku wiekszej czci y chwale Boga na pozytek dusz ludzkich wypraco-
wane przez X. ldziego Madeyskiego od S. Jozefa Schol. Piar. powtore do druku
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jest ona przykra powinnoscia, ktora trzeba jak najszybciej zakonczy¢. ,,Godzi-
ny modlitwy krétkie i male, a jeszcze y te zdadza si¢ przykre. U wielu modli-
twa za krzyz. Niezboznemu ledwoby nie 1zey poys¢ pod krzyz, nizeli zwlaszcza
na ranne nabozenstwo z miekkiego wyni$¢ tozka do kosciota™.

Zdaniem naszego pijara ludzka pobozno$¢ wyraza si¢ poprzez osobista
modlitwe, dlatego uwaza, ze tylko ,,uprzykrzy si¢ w niezboznym sercu y krot-
ka kompleta™,

Ufho$¢ stowu Bozemu stanowi fundament chrze$cijanskiego zycia. Czto-
wiek wierzacy odnajduje w nim normy do wlasciwego postepowania i wypet-
niania swoich obowiazkdéw. Cheac zachecic¢ swoich stuchaczy do kierowania
si¢ w zyciu jego nakazami, Jozef Madejski odwotuje si¢ do symbolu antykato-
lickiej spotecznosci, aby przywotujac uczucia negatywne, wyrazi¢ kontrast
migdzy katolikami a heretykami: ,,Holandowie pokazujac, jako waza Biblig,
acz ja luterskiemi y kalwinskiemi fatszami nadziali””.

Najostrzej swoje uczucia wyraza Idzi od $w. Jozefa, gdy mowi o katoli-
kach, ktorzy odrzucaja prawowierna nauke Kosciota i szukaja Boga poza nim,
przystgpujac do wspolnot protestanckich badz innych grup religijnych. ,,Noc
jest zydowskie niedowiarstwo, noc jest niewiadomos¢ poganska, noc jest ztosé¢
heretycka, noc jest ztych katolikow bydleca konwersacja’®.

Studiujac historig, Idzi od $w. Jozefa byt §wiadom konsekwencji, jakie
niesie ze soba uzurpowanie sobie przez wladcow swieckich prawa do decy-
dowania o sprawach duchowych. Takze angazowanie si¢ stanu kaplanskiego
1 zakonnego w polityke nie przyniosto chluby Kosciotowi, lecz podwazalo jego
autorytet w sprawach wiary i moralnosci. Te problemy uwidocznity si¢ row-
niez w epoce saskiej, w ktorej przyszto zy¢ naszemu kaznodziei”. Stad jego
opinia na ten temat jest krotka: ,,Ostatnia krélestw ruina, kaptan w krolewskiej
koronie, krol w infule”’®,

podane R. P. 1758 w Warszawie w Drukarni XX Scholarum Piarum (dalej Kazania
na niedziele calego roku z przydatkiem czworakich kazan postnych), s. 114. Egzem-
plifikacja tych stéw byto odwotanie si¢ do zdarzenia: ,,Dyktowat Plato traktat de natu-
ra Deorum, az zacny filozowcy... poczeli szemrac, nogami tupac, w piorka chuchac,
jakby im zamarzty. Rzecze Plato: piszcie o amorach Marsa y Diany, az zaraz rozmarzty
katamaze, co zywo do piorek”.

3 J. Madejski, Kazania na niedziele catego roku z przydatkiem czworakich
kazan postnych, s 116.

™ Tamze.

5 J. Madejski, Rok swiety, s. 612.

76 Tamze, s. 543.

7 B. Kumor, Historia Kosciota, dz. cyt.,s. 107.

8 J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 28.
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,,Grzech” 6w dotyczyt nie tylko dzierzacych wtadzg, ale takze odnosit sig
do ludzi podejmujacych sig proby interpretowania Biblii. Z mogacych si¢ wkras¢
w Kosciele naduzy¢ i btedow zdawat sobie niewatpliwie sprawe doceniajacy
wyksztalcenie 1 postuszny nauce Kosciota pijarski zakonnik. Zauwazajac w spo-
feczenstwie niemajacym odpowiedniego przygotowania teologicznego tenden-
cje do indywidualnego interpretowania Pisma Swigtego, naucza on, ze ,,do
samych to kaptanow, do samego duchowienstwa nalezy cuda Boskie opowia-
da¢, a ty$ prosty laik, milczze o tym, nie twoja rzecz takie rzeczy glosic (...)
nie trzeba w cudzy wdziera¢ si¢ urzad, ale kazdy swego pilnowac powinien’”.

Kaznodziei nie podoba sig i to, ze ludzie bardziej niz Opatrznosci Bozej
ufaja wrozbom i szukaja osob, ktore bylyby zdolne przepowiedzie¢ im przy-
szto$¢. Mial na to wptyw og6lny regres kultury polskiej X VIII w. Poziom umy-
stowy miejscowego ziemianstwa i mieszczan ulegt znacznemu obnizeniu.
Rozpowszechnity si¢ zabobony®.

Wydaja jedni o przysztych latach astrologiczne prognostyki insi na spene-
trowanie przysztych rzeczy, nie wiem tam jakie wysuwaja figury, insi nie wiem
lubo surowo zakazanych divinationes zazywaja, ale takim przymawia Pismo Vi-
dent falsa, somniant mendacium, narrant, et seducunt populum, bo jakze ma
zgadna¢ cztowiek co Bog postanowit®!.

Wsrdd odniesien odzwierciedlajacych religijnos¢ cztowieka ks. Madejski
zauwaza takze postawe charakteryzujaca osobe niewierzaca, ale praktykuja-
ca. Wynika ona z poszukiwan cztowiecka stawiajacego pytania i zagubionego
w codziennosci: ,,Nie filozofia, ale samej prawdy musi by¢ wyrok omnis homo
naturaliter scire desiderat, kazdy cztowiek z natury swojej chce wiedzie¢,
y umie¢ jak najwiecej (...)”%%. Tego rodzaju postepowanie nie lezy jednak
w centrum uwagi Idziego od $w. Jozefa. Dlatego nie omawia on szerzej tego
zagadnienia, a jedynie je sygnalizuje.

Podsumowanie
Negatywy w zyciu religijnym Polakow, jakie zauwazyt podczas obserwa-

cji polskiej codziennosci ks. J. Madejski, postuzyly mu za tresci do nauczania
na ambonie ko$cielnej. Byty to przede wszystkim: powierzchownos¢ praktyk

7 Tamze,s. 27.

80 B. Baranowski, O hultajach, wiedZmach i wszetecznicach, szkice obyczajow
XVIIi XVIIIw.,dz. cyt., s. 24, 160.

81 J. Madejski, Rok swiety, s. 10.

82 J. Madejski, Rok kaznodziejski, s. 259-260.
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religijnych, postawa obojetnosci wobec potrzeb materialnych Kosciota i bliz-
niego, brak motywacji do wypeiania przykazan Bozych i koscielnych, a tak-
ze lekcewazenie dnia §wigtego. Spotykana wada spoteczna byto wchodzenie
wladzy $wieckiej w kompetencje wiadzy duchownej i mieszanie si¢ ducho-
wienstwa do polityki. Jednak szczegdInym zagrozeniem dla realizacji chrze-
Scijanskiej tozsamosci jawita si¢ pokusa pieniadza. Te zachowania, zdaniem
pijarskiego kaznodziei, stwarzaty wrazenie ,,wiary na pokaz”.

J. Madejski zauwazyt, ze niepokojacym zjawiskiem byto ustanie chrzesci-
janskiej gorliwosci, co rodzito regres w zyciu duchowym i uczestnictwo w prak-
tykach ze wzgledu na tradycje. Byto to spowodowane zanikaniem ufno$ci do
Stworcy, brakiem fascynacji stowem Bozym i niewtasciwym podejsciem
do nauczania kaznodziejow. Podobna postawa budzita rozdzwigk migdzy wia-
ra a uczynkami. Jej negatywnym skutkiem byto wystgpowanie z Kosciota
katolickiego i konwersja do wspolnot protestanckich oraz zabobony i wiara
we wrozby.

Spoteczenstwo polskie czasow saskich wykazywato wigc wiele btednych
zachowan w swej religijnosci. Wydaja si¢ by¢ one zbiezne z postawami czlo-
wieka przetomu XX i XXI stulecia, ktorego nikt przeciez nie o$mielitby si¢
okresli¢ mianem ,,ciasnego”. Pewna grupa rodakdéw i autorytety moralne —
a wsrod nich niewatpliwie naczelne miejsce zajmowat Kosciot katolicki — zda-
waly sobie sprawe z narastajacych zagrozen i podejmowaty probe odnowy
warto$ci spotecznych i religijnych. Miejscem ich nauczania byta dostgpna dla
kazdego kazalnica. Nie wszyscy jednak mieli $wiadomo$¢ konsekwencji swo-
jego negatywnego postgpowania oraz opinii, jaka wydadza o nich potomni.
O tych zagrozeniach przypominal m.in. Idzi od §w. J6zefa, wymieniajac i kry-
tykujac niewlasciwe zachowania w polskiej obyczajowosci religijnej. Jego
kazania rzucaja zatem szersze swiatlo na codziennosc¢ i obrzedowos¢ polska
epoki stanistawowskiej, dowarto$ciowujac tym samym zbyt mato wykorzy-
stywana, jako zrodto historyczne, literature kaznodziejska.

Résumé

CRITIQUE DES MOEURS POLONAISES DU X VIII¢ S1iCLE
DANS LES SERMONS DE J. MADEJSKI

Parmis les personnages connus du Siécle des Lumiéres, tefsaqistaw
Konarski et HugK ottataj, il faudrait mettre Joseph, vivant un peu plus tét dans le
déclin du baroque polonais, Idzi de Saint Joseph — Madejski (1691-1746) — prédica-
teur, historien, pédagogue et éducateur des jeunes. Son aquis littéraire et principale-
ment ses recueils des sermons édités en imprimerie, révélent aux yeux de I'examina-
teur de I'histoire de la Pologne de I'’époque, le tableau de la religiosité aux temps
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des Saxons. Les éléments négatifs dans la vie religieuse des Polonais, lui ont servi
de contenu pour I'enseignement a I'ambon de I'église. C'était surtout I'éxteriorité
des pratiques religieuses, I'attitude d’indifférence face aux besoins matériels de I'Egli-
se et du prochain, la perte du zele chrétien, le manque de motivation pour I'observa-
tion des commandements de Dieu et de I'Eglise ainsi que la négligence du jour saint.

Dans sa religiosité, la société polonaise de I'époque des Saxons a montré ainsi
plusieurs erreurs de comportement qui semblent convergentes avec les attitudes
humaines de la charniére des XX et XXI siécles, que personne n’oserait définir de la
dénomination ,étroite”.

Un certain groupe de compatriote et d’autorités morales, parmis lesquelles I'Egli-
se catholique occupait une place principale, se rendait compte des valeurs sociales et
religieuses. ldzi de Saint Joseph I'a rappelé entre autres en citant et critiquant des
comportements incovenants dans les habitudes de la religiosité polonaise. Ses ser-
mons donnent une lumiére plus vaste sur le quotidien et le cérémonial polonais de
I'époque deStanistaw mettant en valeur la littérature homilétique peu mise a profit en
tant que source historique.

Ks. dr Pawel WOLNICKI — ur. w 1996 r. w Blachowni; dyrektor Archiwum
Kurii Metropolitalnej w Czgstochowie, dr nauk humanistycznych w zakresie historii
i dr nauk teologicznych. Zajmuje si¢ historiag administracji, archiwistyka i naukami
pomocniczymi historii oraz historia kaznodziejstwa.
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