Wl
) ""“ “l:l Y
' Hunmm s

WY rellgn ® spo}eczenstme e kulturze

Nie bedziesz mial
bogow...

Rok XIV, nr 1 (30) 2015



GDY IDEOLOGIA MA POKUSE
PRZEBIERANIA SIE
ZA TEOLOGIE...

Ks. Lucjan Skolik

Tekst, ktéry szanowny Czytelnik
bierze do reki, chciatby otworzyc per-
spektywe dla byé moze bardziej przy-
chylnego podejscia do kwestii miejsca
i roli kobiety w Kosciele, zwlaszcza w
kontekscie odmowy przez Urzad
Nauczycielski Kosciota (dalej: UNK)
udzielania $wiecent kapfariskich ko-
bietom. Ten ostatni problem ciagle
podgrzewa klimat niejednego spo-
tkania ludzi wierzacych, a decyzja
albo raczej potwierdzenie biblijnej
i zgodnej Tradycji w tym wzgledzie
stanowi dla wielu, zwlaszcza kobiet,
prawdziwy articulus stantis vel ca-
dentis ich wiary. Jedno $wiadectwo
dla ilustracji: ,Jestem ochrzczona
katoliczka, ale nie potrafie sie odna-
lez¢ w katolickim obrazie $wiata jako
w obrazie chrzescijanskim. Kosciot
katolicki nie wydaje mi sie przyjaznie
nastawiony do kobiet, nawet jesli
papiez Franciszek daje tego pozy-
tywne sygnaly. Odpowiedzialno$é,
ktora kobiety wszedzie przejmuja
w spofeczenstwie, nie znajduje od-
zwierciedlenia w Kosciele katolickim”
(Christine Bortenlénger, przewodni-
czaca Zarzadu Niemieckiego Insty-
tutu Akcyjnego (DAI), Stiddeutscher
Zeitung, 17 stycznia br.).

W ostatnim numerze ,Obec-
nych” (2/2014) Pani Iwona Ro-
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maniec w artykule ,Miejsce kobiety
w Kosciele i nauczaniu papieskim”
(s. 54-64) starannie opracowata
zagadnienie interesujace nas takze,
tyle ze w odmiennej perspektywie.
Niewatpliwa zaletag jej tekstu jest
oglad wazniejszych oficjalnych
wypowiedzi koscielnych — zestawio-
nych i zaopatrzonych w komentarz.
W niektérych fragmentach (np.
s. 62-63) daja jednak o sobie réwniez
zna¢ mysli pokrewne przytoczonemu
wyzej $wiadectwu, stanowigce jakby
refren pewnego pradu myslowego,
ktéry chcemy krétko przedstawié.
Natomiast zakoniczenie artykutu
wprawia w przygnebienie: ,,Dopdki
gtos kobiet nie bedzie brany pod
uwage, a same kobiety sprowadzane
jedynie do roli cichych i pokornych
stuzebnic, dopdty Koscidt (fac. ecc-
lesia — jest rodzaju zenskiego) bedzie
postrzegany jako mizoginistyczny
i gluchy na nasz gtos” (s. 64). Wydaje
sie, jakby ostatnie stowo nalezato do
choroby toczacej koscielne relacje
miedzy mezczyznami i kobietami
(mizoginizm jest przeciez patologicz-
nym wstretem mezczyzn do kobiet),
co zaskakuje, zwazywszy, ze tytut
artykutu obiecywat co innego.
Sprébujmy zatem w naszym roz-
wazaniu wyjs¢ poza analize samych




wypowiedzi UNK. Moze zwrdcenie
baczniejszej uwagi na geneze i spo-
leczny kontekst, w jakim eklezjalne
wypowiedzi na temat miejsca i roli
kobiety w Kosciele sie rodzily, zanim
zostaly sformutowane, okaze sie po-
mocne dla lepszej recepcji samych
enuncjacji. A ten spoteczny klimat
zdeterminowany byt zaréwno lekce-
wazacym podejSciem mezczyzn do
wielu aktywnosci kobiet, a takze do
nich samych, jak i tego ,, meskiego”
podejécia konsekwencja. Chcieliby-
$my zatem zwréci¢ uwage na szero-
ko rozumiane miejsce teologiczne,
jakim jest niezwykle aktualne dzi$
»zagadnienie” kobiety, odkrywajacej
swoje wartosci i poszukujacej nowej
tozsamosci, a wreszcie walczacej
O nia.

Z tym nowym doswiadczeniem
obecnosci kobiety w zyciu Kosciota
wigze sie dzisiaj, bodaj bardziej niz
kiedys, potrzeba nowego uprawia-
nia teologii kobiety, teologii, ktéra

umie sie rodzi¢ z jednej strony
z do$wiadczenia, ze zwyktego prze-
zycia cztowieka wrazliwego na znaki
czasu, a z drugiej — z harmonijnego
polaczenia nauki wiary z umiejetno-

$cig kochania. Chodzi wiec o zna-
lezienie sposobu wy-prowadzenia
z walki i do-prowadzenia do dialogu,
ktéry osadzony jest na intelektualne;j
precyzji i na zdolno$ci podarowania
siebie. Chodzi o teologie uprawiana
,w” Jezusie. Taka teologia rodzi sie
wowczas, gdy ,,teologizujgce” strony
zjednoczone w mitosci szukajg praw-
dy, nie znajac jej przedtem (por.
P. Coda, V. di Pilato, Teologia ,,in”
Gesii. Citte Nova, 2012, s. 14).

O FEMINIZMIE

Sprébujmy zatem przywotaé
,2zyciowe $rodowisko”, w ktérym
powstawal ruch (ruchy), wokoét
ktérych wiele kobiet zwierato sity
i zdolnodci, by wspdlnie walczyé
o ,swoje”. Feminizm jest ogromnie
ztozonym i tresciowo bogatym spo-
lecznym ruchem kobiet, aktywnym
przez ostatnich 150 lat. Feminizm
rozumiem jako zataczajgca coraz
szersze kregi i coraz bardziej sie
instytucjonalizujaca skarge zen-
skiej czesci ludzkosci na deficyt
mitosci ze strony meskiej. Deficyt
- ten, poniewaz dotyka ogrom-
nych rzesz ludzkich — sitg rzeczy
— stopniowo zostanie pewno
wytropiony we wszystkich ob-
szarach zycia. Kiedy to nastapi,
to tylko kwestia czasu. Juz dzis
jednak wida¢, ze mamy do czy-
nienia z postepem feminizmu,
wrecz marszem pradéw femini-
stycznych przez $wiat, choé na razie
obejmujg one obszary kultury o pro-
weniencji chrzescijariskiej. Zjawiska
feminizmu nie wolno nie widzieé,
a tym bardziej go lekcewazyé. Trafna
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jest, sadze, ocena sily feminizmu we
wspotczesnym spoleczenstwie wy-
razona przez redaktora naczelnego
czasopisma ,,Christ in der Gegen-
wart” (dalej CiG): ,Nie doceniac
dynamiki emancypaciji kobiet znaczy
samemu kopaé sobie grob” (J. Ros-
ser, Frauenfrage — keine Frage. CiG,
nr 5/2015, z dn. 1 lutego 2015,
s. 48; sam tygodnik informuje
o sobie, ze jest ponadregionalny,
niezalezny, zorientowany na refor-
my i ekumeniczny; rozchodzi sie
w nakladzie 34. tysiecy egzempla-
rzy). Przytoczony tekst pozwala dosé
dobrze zorientowac sie w dzisiejszym
klimacie panujacym wokét niekto-
rych problemdéw poruszanych przez
feminizm i jego teologie i bedziemy
do niego powracac.

Jest wiec feminizm wolaniem
wielu kobiet o bardziej taskawy los
w zmaskulinizowanym — zdaniem
feministek — $wiecie. Jest nie tylko
wolaniem. dJest przede wszystkim
walka, nierzadko nieprzebieraja-
ca w $rodkach (np. skandaliczny
wystep pewnej radykalnej grupy
feministycznej — nazwy nie wypada
podawad —w dniu 21 lutego 2012 r.
w jednej z moskiewskich cerkwi),
prawdziwa rewolucja, ktérej to-
warzyszy metodycznie na biezaco
porzadkowana refleksja filozoficzna.
Jest walka zideologizowana. Zaréw-
no owa walka, jak i towarzyszaca jej
stale poglebiana refleksja, rozlewa
sie réwniez na $wiat wiary. Nie
mogta go zreszta ominaé, skoro
wiara tak gleboko tkwi w cztowieku
i rzutuje na ludzkie zycie, a nawet
tradycyjnie rozumiana wiara obwi-
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niana jest o utwierdzanie niesprawie-
dliwego, nieréwnego traktowania
kobiet przez mezczyzn. Dlatego tez
w ogniu walki kobiet o ich prawa
rowne z mezczyznami znalazla sie
plaszczyzna struktur koscielnych (nie
tylko katolickich). I na tym wlasnie
obszarze, symetrycznie jakby do
toczonej walki i do rozwijajacej sie
mysli feministycznej, zrodzita sie
systematyczna refleksja wiary nad
fenomenem feminizmu — teologia
zwana feministyczng. Teologia ta
jest mysla dynamiczna i niespokojna,
jak caly feminizm, i ciagle sie staje
(powstaje), gdyz prady feministycz-
ne, z ktérych wyrasta, dojrzewaja
na przemian i zamierajg, i znowu
rozkwitajg na nowych obszarach.
Bywa ta teologia owocem pradow
zyciodajnych, ale tez niekiedy nie-
bezpiecznych, a nawet Smiertelnych
dla wiary (niejedna z radykalnych
przedstawicielek teologii femini-
stycznej znalazla sie poza wspdlnota
wierzacych, niejedna utracita wiare).
Dlatego nic dziwnego, ze wiasnie
w teologii feministycznej znajdziemy
réwniez twierdzenia, ktérych nie
sposdb pogodzi¢ z tradycja chrze-
$cijariska w jej postaci powszechnie
akceptowane;j.

Nie znaczy to jednak, ze wolno
nam zarzucaé calej teologii femi-
nistycznej niewiernos$¢ tradycji,
i z kolei tradycji — zbytnie skostnie-
nie. Teologia feministyczna bowiem,
jak caly feminizm, jest mocno zréz-
nicowana i obok gtéwnych nurtow
obfituje w niezliczone meandry mysli
prowadzacych wiasciwie donikad.
Pochylajac sie nad teologig femini-



styczna, trzeba pamietac, ze mamy
do czynienia z procesem myslowym
towarzyszacym przemianom spo-
lecznym o rozmiarach trudnych do
przecenienia, z procesem, ktéry sie
wcale nie zakonczyt.

W CELU HISTORYCZNEJ ORIENTACJI

Feminizm jest nazwa, ktéra
przyjeta sie w USA w latach 60.
XX wieku, ale idee i aspiracje femini-
styczne byly formutowane znacznie
wczesniej.

Dzi$ za przestarzale trzeba by
pewno uzna¢ — zdaniem Elizabeth
Gdssmann, autorki artykutu o femi-
nizmie w Lexikon fiir Theologie und
Kirche (dalej: LThK) — okreslenie
feminizmu pochodzace ze szwajcar-
skiej Encyklopedii kobiety z 1953
roku. Opisuje ono feminizm jako
,catoksztalt dazen, ktérych celem
jest wzmocnienie wplywéw tego,
co kobiece, na obszarze panstwa,
spoteczenstwa i kultury, u podstaw
ktérego lezy réwnos¢ pici i réwno-
uprawnienie mezczyzny i kobiety”
(LThK, 1995, t. 3, s. 1224). Ta
~przestarzata” definicja, jak sie zda-
je, dobrze ujmuje natomiast sytuacje
feminizmu w jego pierwszej fazie,
w latach 1849 - 1933 (lub1920, jak
wola inni, lub 1960 - jeszcze inni),
w ktérej przedmiotem walki ze
strony kobiet byla reforma prawa
rodzinnego, nabycie prawa wybor-
czego i poprawa ekonomicznych
warunkéw zycia. Najbardziej repre-
zentatywnym dla tego okresu byt
ruch sufrazystek, szczegdlnie aktyw-
ny w Wielkiej Brytanii i USA.

Oprdcz tamtego okresu wyrdznia
sie w ruchu feministycznym jeszcze
co najmniej dwa okresy, , dwie fale”.
Fatwo 6w rozwdj zauwazyé chocby
w kolejnej definicji feminizmu. Bo-
gatsza od ,szwajcarskiej” definicja
feminizmu z Encyklopedii Katolic-
kiej (dalej: EK), méwi, ze ,w zyciu
spolecznym feminizm opiera sie na
interpretacji aktualnych stosunkéw
miedzyludzkich jako niekorzystnych
i krzywdzacych kobiete i oznacza
radykalng, ideologiczng forme prze-
mian strukturalnych, stuzaca uzyska-
niu przez kobiete rownorzednej lub
decydujacej roli w poszczegdlnych
dziedzinach, takze w zyciu Koscio-
la... (EKt. 5, s. 115). Obie definicje
dzieli od siebie ok. 30 lat.

Lata szes$cédziesigte i siedem-
dziesigte ubiegtego wieku, kiedy
feminizm odradzat sie po prawie
czterech dekadach letargu, przynio-
sty glebokie rozczarowanie kobiet
amerykanskich i niektérych krajéw
europejskich wywolane nadal ist-
niejaca nieréwnoscia plci, mimo
zapiséw prawnych wywalczonych
w poprzednim okresie. Reakcja na
ten stan rzeczy jest powstanie dru-
giej fali feminizmu, w ktérej domino-
waly sprawy réwnouprawnienia na
rynku pracy, zagadnienie kobiecej
seksualnosci i prawa do aborcji.
Dla feminizmu tego okresu staje sie
jasne, ze przyczyng wszelkiej opresiji
spolecznej kobiet jest patriarchalna
struktura spoteczenstwa. Okres ten
przynosi swego rodzaju kulminacje
sprzecznych dazen i artykutowania
odmiennych postaw promowanych
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przez wyksztatcone feministki,
upatrujgce w patriarchalnej struk-
turze spotecznej przyczyn calego
nieszcze$cia kobiet. Pleé stata sie
gtéwnym czynnikiem dyskryminu-
jacym kobiety, lezacym u podstaw
spotecznych nieréwnosci. Przyczyna
nieréwnosci, zdaniem amerykan-
skich i europejskich feministek, nie
byta rasa czy kolor skéry, lecz pteé.
Taka ideologia stala sie przyczyna
ostrych sprzeciwéw ze strony $ro-
dowisk feministek latynoamerykari-
skich, czarnoskérych i feminizmu
lesbijskiego. Rasizm ze strony bia-
lych feministek jest jedna z opresji
czarnych kobiet. Jedna z czarnych
przedstawicielek feminizmu wyraz-
nie sie uskarza, ze bialy feminizm
wyeliminowat problem rasy, dlatego
idea ,siostrzenistwa” — wspdlnego
losu wszystkich kobiet, pozostanie
utopia (J. Hannam, Feminizm,
przekt. A. Kafliiska, Poznan 2010,
s. 22, cyt. za Aleksandra Powierska,
Na peryferiach feminizmu. O czar-
noskérych i latynoamerykariskich
feministkach www.maska.psc.
uj.edu.pl zdn.13.02.2015).

Faza trzecia, ktéra rozpoczely
lata osiemdziesiate ubiegtego wie-
ku, przynosi stopniowa radykali-
zacje pogladéw feministycznych,
artykutowanych na styku z coraz
to nowymi obszarami zycia, takimi
jak etnicznos$é, kwestie rasowe,
podzialy ekonomiczne i religijne.
Bardzo udana proba egzemplifikacii
problematyki trzeciofalowego femi-
nizmu prezentuje tekst M. Swierkosz
Nie jestem siostrq mojej matki.
Miedzypokoleniowe dylematy
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feminizmu III fali” www.unigender.
org z dn. 15.02.2015). Za swego
rodzaju program dla tego etapu
rozwoju feminizmu uznaje sie publi-
kacje Manifesta: Young Women,
Feminism and the Future, wydana
w 2000 roku. Warto zauwazy¢,
ze owa trzecia fala poprzedzona
byta krétkim interludium zwanym
postfeminizmem (niektérzy autorzy
nazwe te chetniej odnosza do calej
,trzeciej fali” feminizmu, chyba
jednak nieslusznie), w ktérym do
gtosu dochodzily przekonania, ze

feminizm osiagnat juz swéj sukces,
ktérym bylo réwnouprawnienie,
i dlatego nie jest juz potrzebny,
a wrecz szkodzi kobietom.

Juz ta przedstawiona w wielkim
skrécie historyczna perspektywa
ruchéw feministycznych dobrze
ukazuje zlozono$¢ problematyki
zwigzanej z przemianami w $wia-



domosci odnosnie do miejsca i roli
kobiety w spoteczenstwie, z jakimi
mamy do czynienia od potowy XIX
wieku. [ cho¢ réwniez we wczesniej-
szych okresach historii pojawiaty sie
pytania i postulaty dotyczace statusu
spolecznego kobiet (u ideologow
rewolugji francuskiej — O. de Gonger
ijej Deklaracja praw kobiety i oby-
watelki z 1791 r. i J.J. Rousseau,
poetéw — J.W. Goethe, utopijnych
socjalistow — C.H. Saint-Simon,
a fragmentarycznie takze jeszcze
we wczesniejszych okresach historii
mysli ludzkiej), to jednak dla femi-
nizmu rok 1848, kiedy w Seneca
Falls (USA) uchwalono Deklaracje
uczué, stanowi cezure czasowa,
od ktérej méwi sie o bardziej lub
mniej zorganizowanych ruchach
o charakterze feministycznym, choé
sama nazwa przyjela sie pdzniej.
A przeciez dla ogarniecia zlozonosci
zagadnienia feminizmu nasze pole
widzenia powinno zarejestrowac
istnienie przynajmniej niektérych
pradéw w nim obecnych, takich
jak: feminizm liberalny, radykalny,
zorientowany psychoanalitycznie,
egzystencjalny, postmodernistyczny,
anarchiczny, lesbijski, ekofeminizm,
feminizm marksistowski i socjali-
styczny, i jeszcze kilka innych (por.

LThK, t. 3, s. 1224).
UWwAGI O TEOLOGII FEMINISTYCZNEJ

Jesli przyjac, ze teologia jest
$wiadoma, metodologicznie upo-
rzadkowang refleksjg wierzacych
na temat Boga chrzedcijanskiego
Objawienia, a feminizm procesem
ukierunkowanym na kompleksowe

wyzwolenie kobiet z ich wielorakich
opresji, ktére psychicznie je defor-
muja i czynia z nich socjologicznie
istoty drugiej kategorii, wowczas
teologie feministyczna mozemy
rozumieé jako miejsce spotkania,
a nawet konfrontacji ko$cielnej na-
uki wiary z ruchem wyzwolericzym
kobiet. Konfrontacja ta ma miejsce
co najmniej na trzech plaszczyznach
(por. M-T Wacker, Feministische
Teologie, w: Neues Hanbuch
theologischer Grundbegriffe, t. 1,
1981, s. 353-354).

Na plaszczyznie przedmiotu: teo-
logia nie moze by¢ dluzej uprawiana
wylacznie, a zwlaszcza miarodajnie,
przez mezczyzn. Kobiety, stajac sie
dojrzatymi chrzescijankami i zdo-
bywajac teologiczne kompetencje,
wnosza do refleksji teologicznej
nowa wrazliwo$¢ ptynaca z ich per-
spektywy i myslowego horyzontu.

Na plaszczyznie struktur: po-
wtérne powigzanie teologii ze
wspdlnotami koscielnymi, kto-
rych struktura wskazuje na to, ze
sg one ,Kosciolami mezczyzn”,
kaze teologii feministycznej poddaé
w watpliwos¢ praktyke sakramen-
talng, liturgiczng i katechetyczna
wywodzaca sie z owych ,meskich
Kosciotow”.

Na plaszczyznie tresci: pod-
czas gdy pierwotnym tematem
teologii jest Bog chrzescijanskie-
go Objawienia, a na Objawieniu
tym zasadza sie jednoczesnie cata
istota $wiadomosci wiary, teologia
feministyczna rzuca wyzwanie ca-
lemu dotychczasowemu sposobowi
mowienia o Bogu. Podejmuje ona
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badania nad mozliwoéciami zmian
w dotychczasowej, wytworzonej
przez mezczyzn, interpretacji tych
tekstéw Pisma Swietego, ktére
mowia o kobiecie i jej zadaniach.
Teksty te i opisane w nich posta-
wy i zachowania kobiet powstaly
w rezultacie obowiazujacych wéw-
czas wzorcow antropologicznych
i systeméw moralnych, w ktérych
kobiety uznawano za stworzenia niz-
szego rzedu. Teologia feministyczna
stawia zatem szereg krytycznych
pytan i wysuwa watpliwosci pod
adresem najwazniejszego, bo na-
tchnionego Zrédla teologii, Pisma
Swietego, w tym réwniez Objawie-

nia, ktére przynidst Jezus Chrystus,
a w konsekwencji takze pod adre-
sem tresci rozwinietych w dogma-
tycznym nauczaniu Kosciola.

GDZIE JESTESMY

~,Emancypacja w naszym Kkregu
kulturowym nie zostala jeszcze za-
konczona, ale zostala zrealizowana.
Rewolucja na najwieksza skale.
Tylko Koscidt katolicki uporczywie
opiera sie rzeczywistosci” obwiescit
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J. Roser (CiG, nr 5, z dn. 1 lutego
2015, s. 47-48).

I tak, zdaniem cytowanego
Autora, Koscidt katolicki czekaja ra-
dykalne zmiany w centralnych orga-
nach Stolicy Apostolskiej w zwiazku
z przygotowywang przez papieza
Franciszka reforma Kurii Rzymskiej.
Zapowiedz zmian odnosi sie réwniez
do zaangazowania w te postuge
kobiet. Zostalo to zapowiedziane
w wywiadzie udzielonym przez
Papieza argentynskiej gazecie
La Nacién. Nie trzeba podkre-
$la¢, ze wiadomo$é¢ ta wywolata
ekscytacje zwlaszcza w niektérych
$rodowiskach medialnych, tak jakby
poprzednicy obecnego
Papieza juz od pewnego
czasu nie podejmowali
. zadnych krokow w tym
samym kierunku. Nawig-
zujac do tej wiadomosci,
Autor zauwaza, ze w bar-
L dzo wielu diecezjach (tzw.
Zachodu) réznego rodza-
ju postugi, w tym takze
o charakterze decyzyjnym,
pelnig kobiety. Szczegdl-
nie zwraca uwage na nie-
ktére kongregacje, np. Wychowania
Katolickiego, ktére mogtaby byé
kierowane przez matzenstwo.

Innym zagadnieniem jest zwro-
cenie uwagi czytelnika na istnienie
,starego i nowego feminizmu”.
Autor wprowadza to rozréznienie
za artykutem H. Schlaffer opubliko-
wanym w Schweizer Tageszeitung
(z dn. 28 listopada 2014 r.), w kté-
rym autorka podkresla, ze emancy-
pacja urzeczywistnia sie ,,w zmianie



zenskiego bytowania, w tym, czym
kobieta jest, co czyni i jakie ma
zadania”. Przemiany, jakie tu juz na-
stapily, maja charakter rewolucyjny.
Na tym tle mozna méwié o dwéch
typach Kkobiety-feministki. ,Starsze
daza do emancypacji, mlodsze sa
wyemancypowane”. Typy te przed-
stawiajg dwie epoki feminizmu,
z jakim mamy do czynienia po dru-
giej wojnie Swiatowej. ,Pierwsza
miata swdj spektakularny wystep
w ruchu studenckim, w drugiej
wladnie sie znajdujemy. Pierwsza
faza jest etapem polemiki, walki, za-
wzietego forsowania idei politycznej
i ekonomicznej, réwnouprawnienia
kobiety i rownosci obu pici. Walka
ta zakorniczyta sie sukcesem. Rezul-
tatem tego powstania byta nastepna
faza, etap organizacji, w ktérym
obecnie sie znajdujemy. Przedtem
kobiety moéwily: ‘Musimy sie eman-
cypowac’. Dzisiaj méwia: ‘Jestesmy
wyemancypowane’ i zadaja od swo-
ich dawnych kontrahentéw: ‘A teraz
uwazajcie, jak sobie z tym poradzi-
cie’. Wczorajsza emancypacija dzisiaj
jest rzeczywistoscia. Nie potrzeba
juz protestéw. Teraz chodzi jedynie
o to, by politycznie uporzadkowaé
fakty, by zorganizowa¢ radykalnie
odmienione relacje. Emancypacja
stala sie celem polityki”.

Poza tym feminizm sam sie
zmienit. Odszedl od uprawiane;j
kiedy$ walki o réwno$¢ plci, ktora
miala wydobyé na $wiatto dzienne
wyjatkowos¢ kobiety i jej szczegdlng
warto$é, az po wykazanie jej wartosci
przewyzszajacej mezczyzne. W przy-
padku ,,starego” feminizmu chodzito

o emancypacje kobiety z mezczyzna.
,Celem byto bycie jak mezczyzna, nie
by¢ zaleznag od zadnych biologicznych
i naturalnych uwarunkowan”. Wtedy
dominujacym wzorcem meskiego
$wiata byla bezdzietno$é. ,,Chodzi
o wolno$¢ osoby i intelektu, ktére
wyniesione zostaty ponad biologiczne
uwarunkowania”.

Chodzitlo wiec od poczatku
o uwolnienie wyobrazen i calego
myslenia kobiety i o kobiecie spod
dominacji meskiej. ,,Wlaczyly one
w gre rowniez nature kobiety i zada-
ly, by biologiczna specyfika kobiety
stanowita cze$¢ ich wolnosci. Juz
wtedy istnialy dwie partie: ,eman-
tek” i feministek. Pierwsze to femi-
nistki Swiadomie bezdzietne, drugie
czynily widowisko z macierzynistwa,
ostentacyjnie karmigc piersia dzieci.
Ten wzorzec kobiety nie kierowat
sie juz meskim duchem, lecz, jak
zawsze, duchem biologii”.

Dla wyemancypowanych kobiet
rzecza oczywista jest zawodowa
aktywno$¢ i posiadanie dzieci. ,,Za-
wodowo aktywna matka przewyzsza
skoncentrowanego na pracy zawo-
dowej mezczyzne”. Jednoczesnie
kobieta Swiadomie poszerza obszary
swoijej niezaleznosci od mezczyzny.
Wiele kobiet swiadomie zyje sa-
motnie lub wybrato styl zycia matki
samotnie wychowujacej dzieci. By
mieé dziecko, nie potrzeba prze-
ciez dzisiaj meza ani nawet statego
partnera. Bywa, ze wystarczy od
czasu do czasu jaka$ ,ekscytujg-
ca” znajomos¢, niekiedy przyjazn,
ktéra owocuje nowym zyciem,
wcale nie tak rzadko niechcianym.
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Partnerstwo na state dla wielu ko-
biet nie stanowi juz zyciowego celu.
»W dobie zaawansowanych mozli-
wosci reprodukcyjnych medycyny
mozna sobie spelnié¢ Zyczenie po-
siadania dziecka przez zamoéwienie
nasienia lub jaja z zewnatrz”, nie
mowigc o tym, ze nawet starsza
kobieta moze zosta¢ fizyczng mat-
ka nie swojego dziecka. Tyle opis
sytuacji wspodtczesnej z perspektywy
feminizmu.

KILKA WAZNYCH PYTAN

Proba sformutowania w tym
miejscu jednoznacznego podsumo-
wania odnos$nie do calego fenomenu
feminizmu, a takze do teologii femi-
nistycznej z niego sie wywodzacej,
bytaby zadaniem karkotomnym,
zwazywszy na rozlegto$é i donio-
sto$¢ zjawiska. Mam nadzieje, ze
Czytelnik tego nie oczekuje. Mozna
jednak pokusi¢ sie o kilka pytan,
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ktére nasuwaja sie w zetknieciu
z mysla feministyczna. Pytania
te pojawiaja sie u wielu teologéw
katolickich. Zauwazmy, ze bardziej
lub mniej wyrazi$cie problemy pod-
noszone w teologii feministycznej
ogniskuja sie réwniez na kwestii
ordynaciji kobiet (jakze powszechne
w religiach poganskich starozytno-
$ci byty kaptanki), ktéra wydaje sie
by¢ ostatnim najtatwiej uchwytnym
dla oka bastionem ,tradycyjnego”
katolicyzmu i prawostawia.

Pytanie pierwsze: czy zréznico-
wanie piciowe, tak przeciez gteboko
wpisane w ludzka nature, ktérego
broni tradycyjna wiara, a jednocze-
$nie poddawane probom tak usilnej
niwelacji w radykalnym feminizmie,
da sie pokonac i na nowo wyjasnic¢
przy pomocy kategorii ,,wymien-
nosci wszystkich rél” miedzy mez-
czyzna i kobieta? Wyzwolenie spod
meskiej hegemonii w radykalnym
feminizmie poszlo w kierunku ,,wy-
zwolenia” lub ,ucieczki” od natury,
od ,zniewolenia” wynikajacego
z niej. W tym ujeciu wszystko jest
,rola” wynikajaca z uwarunkowan
kulturowych i historycznych, a nie
jest wpisane w zréznicowanie picio-
we. W tej perspektywie niesprawie-
dliwe jest, ze tylko kobiecie przypada
w udziale ciezar rodzenia i karmienia
piersig. Przez nature ,,uciemiezone”
kobiety-feministki znalazly sprzy-
mierzerica w naukach medycznych
i prawnych, ktére — same réw-
niez wyzwolone — chetnie pomoga
w zrzuceniu tak rozumianego jarzma
kobiecosci. Wywalczone przez ten
kierunek myslowy prawo do zmia-



ny pici, choé zmiana taka nie siega
konstytucji genetycznej osoby pod-
dajacej sie zabiegom medycznym
i w sumie jest fikcja, zostalo do$é
szybko uznane przez parnstwo.
Manipulacje prawne w tej kwe-
stii budza jednak réowniez zanie-
pokojenie samych prawnikéw,
a nie tylko filozoféw czy teolo-
géw. Przyktadem niech bedzie
wypowiedz prof. Andrzeja Zolla:
LIstnieje podejrzenie, ze konwencja
przeciw przemocy domowe;j jest
w istocie zamachem na nasza cywili-
zacje. Wymienia sie pte¢ biologiczna
obok pici spoteczno-kulturowej, co
sugeruje, Ze sg to pojecia rozlaczne.
Zaczyna mnie to niepokoi¢” (Gosé
Niedzielny, 7/XCIl/15 lutego
2015, s. 7). Juz w latach osiemdzie-
sigtych kard. Ratzinger przestrzegat:
,Z naturg nie mozna walczy¢ bez-
karnie. Nietykalna réwno$¢é miedzy
kobieta i mezczyzna nie tylko nie
wyklucza, lecz wymaga rozréznie-
nia plci” (Raport o stanie wiary.
Z Ks. Kardynatem Josephem
Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori”, 1986, s 81; dalej: Ra-
port). Powinno to by¢ oczywiste, ze
o autentycznej osobowej réwnosci
mozna méwié¢ wylacznie w sytuacji
faktycznego zréznicowania.
Pytanie drugie: jaka funkcje dla
teologii feministycznych w wyjasnia-
niu Pisma Swietego i Tradycji petni
Koscidt i jego Urzad Nauczycielski?
W Kkatolickim rozumieniu nauka
gtoszona w Kosciele i przez Kosciét
stanowi autentyczna wykladnie
prawdziwego znaczenia Objawienia.
Problem, jaki dzi$ zglaszaja niektére

kierunki mysli feministycznej, ma
swoje antecedensy w historii Ko-
Sciota. Wspdtczesna sytuacje mozna
zilustrowad, przytaczajac Debate
Lipska miedzy legatem papieskim
Janem Mayerem von Eckiem
a Marcinem Lutrem. ,Podczas dys-
kusji w Lipsku katolicki przeciwnik
Marcina Lutra wykazat niezbicie, ze
jego ‘nowa doktryna’ zwraca sie nie
tylko przeciw papiezom, ale takze
przeciw Tradycji, ktéra wyraznie
okredlili Ojcowie Kosciota i sobory.
Luter zmuszony byt przyznac racje
tym opiniom i oswiadczyt wéw-
czas, ze takze sobory ekumeniczne
poszty zlg droga. W ten sposdb
autorytet egzegezy umiescit ponad
autorytetami Koéciota i Tradycii. (...)
Teologia katolicka powinna dawac
wykladnie wiary Kosciola, ale jezeli
z bezposredniej egzegezy Kosciola
przeksztalca sie w autonomiczna
koncepcje teologa, staje sie czyms
innym” (Raport, s. 137-138). Czy
nie ideologia? — zapytamy.

Pytanie trzecie: jakie wyzwania
dla Kosciola niesie z soba femi-
nizm? Z jednej strony konieczno$é
plynacego z wiary przypominania,
pogtebiania i lepszej systematyzaciji
nauki dotyczacej tajemnicy i roli
kobiety (a w zwiazku z tym nowego
ujecia tajemnicy mezczyzny i ojco-
stwa), nauki zawartej w dziele stwor-
czym Boga. Co za tym idzie, przez
dialogiczne, relacyjne uprawianie
teologii, rozumianej jako refleksja
(medytacja) nad wiara, ukazuje sie
potrzeba wiekszej wrazliwosci ko-
$cielnej wspdlnoty wiary na te wszyst-
kie aspekty ,geniuszu kobiety”,
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ktére przez meski swiat wiary nie-
odkryte lub (celowo) zapomniane,
prawdziwie $wiadczg o deficycie
szacunku i wzajemnej miedzy picia-
mi mitosci, ktéra jest czyms znacznie
wiekszym niz rownos¢. Skutecznym
sposobem pokonania nieréwnosci
jest uznanie fundamentalnej prawdy
0 naszej wierze, ze ,,chrzescijanstwo
nie jest spekulacja filozoficzng ani
konstrukcjg naszej umystowosci.
Chrzescijanstwo nie jest ‘nasze’, jest
‘Objawieniem Boga’, jest oredziem,
ktére zostalo nam tylko powierzone,
zatem nie mamy prawa przeksztat-
ca¢ go wedle naszych checi. Nie
mamy prawa zmieniaé formuly
‘Ojcze nasz’ na ‘Matko nasza’. Sym-
bole uzywane przez Jezusa nie pod-
legaja zmianie, sa bowiem oparte

-

-
[N
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na zwiazku cztowiek-Bég, ktéry
przyszedt sie Objawic. Jeszcze mniej
stosowne byloby zastepowanie Je-
zusa inng osoba. Czego radykalny
feminizm, tak czesto odwolujacy sie
do chrzedcijanstwa, absolutnie nie
moze zrozumie¢, to uniwersalnego,
niezmiennego, wzorcowego stosun-
ku miedzy Chrystusem i Ojcem. (...)
To, co przynosi ze soba ekstremalny
feminizm, nie pochodzi z chrzesci-
janstwa, ktére znamy, ale jest jakas
inna religia. (...) Kosciot katolicki
i prawostawny, broniac swej wiary
i swojej koncepcji kaptaristwa, broni
w rzeczywistosci zarowno mezczyzn,
jak i kobiety. Broni ich przed zredu-
kowaniem do prostych funkgji, do
rdl. (...) Dla Kosciota ‘jezyk natury’
(czyli dwie plcie dopelniajace sie
wzajemnie i jednoczesnie
rozne) jest takze ‘jezykiem
moralnosci’ (mezczyzna
i kobieta sg powotani do
wypelnienia réznych za-
dan na réwni godnych, na
réwni wiecznych, ale réz-
nych)” (Raport, s. 82-83).

TROCHE SWIATEA: KU
,,NOWEMU FEMINIZMOWI".
SWIADECTWO

Nie wszystko i nie
w calym feminizmie jest
tak bardzo zlozone, nie-
kiedy pogmatwane i zdo-
minowane przez wole
walki, jak to sie wydaje.
Byly i sa we wspdlnocie
koécielnej kobiety, ktére
.. niektorzy nazwaliby femi-



nistkami: $w. Katarzyna ze Sieny,
$w. Teresa z Avila, bl. Matka Te-
resa z Kalkuty, stuga Boza Chiara
Lubich (w statutach zalozonego
przez nig Ruchu Focolari, znajduje
sie ciekawy zapis, ze prezydentem
tego dzieta, do ktérego naleza
i kobiety, i mezczyzni, i duchowni,
i wierni innych wyznan, i innych re-
ligii, nie moze by¢ mezczyzna!). Pod
wrazeniem ,nowego feminizmu”
i ,geniuszu kobiety” pozostanie sie
takze po niejednej lekturze tekstéw
wielu polskich wspdtczesnie zyjacych
kobiet, posiadajacych niezwykla,
nowa i czarujaca intuicje kobiecosci.

Dla przykladu polecam jedna au-
torke. Warto przeczytaé: Nowy
feminizm, czyli jaki? Katarzyny
Marcinkowskiej (http://www.ser-
cekobiety.pl/index.php/blog-kasi/
item/68-nowy-feminizm-czyli-jaki,
wizyta dn. 24.01.2015). Nie sposéb
tez nie zauwazy¢ bardzo ciekawego
i na dobrym poziomie utrzymanego
czasopisma List do pani, wydawa-
nego przez Polski Zwigzek Kobiet
Katolickich. Oto jasna, optymistycz-
na i pociagajaca strona feminizmu.
Ten nowy feminizm powinien byé
gtosniejszy, ale to juz sprawa przede
wszystkim samych kobiet.

Ks. LucJaN SKOLIK — ur. 1949, proboszcz parafii NMP Matki Ko$ciota w Kiel-

cach.

106




