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HOMILIA JAKO PRZYKEAD SYNTEZY TEOLOGICZNEJ

Poczawszy od Soboru Watykanskiego 11, az po wspotczesne dokumenty
Kosciota ponawiane zostaje wezwanie do odnowy ewangelizacji prowadzonej
przez Kosciot. Szeroko rozumiana ewangelizacja pojmowana jest jako wszel-
kie sposoby doprowadzania wiernych do udziatu w misterium Chrystusa ogto-
szonym w Ewangelii'. Odnowa ewangelizacji z kolei polega¢ ma, czy to na
jej zdynamizowaniu (nowy zapat ewangelizacyjny, misyjna strategia Kosciota),
czy to na przywroceniu zapomnianych form przekazu wiary (jak np. katechu-
menat chrzcielny), czy to na ukierunkowaniu ewangelizacji w strong nowych
adresatow (np. zdechrystianizowani), czy to na autoewangelizacji Kos$ciota,
czy tez po prostu na poprawnej teologicznie realizacji podstawowych funkcji
Kosciota: prorockiej, kaptanskiej i stuzebnej? Ta teologiczna poprawnos¢ pole-
ga tu najpierw i przede wszystkim na $cistym powiazaniu ze soba tych trzech
funkcji. Chodzi o swoista symfonig triady dziatan Kosciota: gtoszone stowo
Boze (daje poznanie Pana — rodzi i umacnia zywa wiarg) — celebracja litur-
giczna (daje najbardziej intensywne do$wiadczenie mocy Stlowa — Pana obja-
wiajacego si¢ w stowie 1 udzielajacego si¢ najpetniej w akcie liturgicznym) —
Kosciot (zycie chrzescijanskie jako owoc stowa i liturgii — diakonia; spotkanie
Pana w braciach, zwlaszcza w ubogich). W ten sposéb Kosciol przyjmuje,
wielbi Boga i Jego dzialanie oraz dzieli si¢ tym, co otrzymal. Efektem pota-
czenia tych trzech ptaszczyzn jest wlasnie bardziej skuteczna i dynamiczna
misja Kos$ciota.

To $ciste powiazanie wspomnianej triady zadan Kosciota zostato wyraznie
zaakcentowane na Soborze Watykanskim II: Kosciot (,,Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele”) pod wplywem stowa Bozego (,,Konstytucja o objawieniu

' Por. G. Caprile, I1I Sinodo dei Vescovi 1974. La Civilta Cattolica. Roma 1975,
s.893n.

2 Zob. S. Dyk, Nowa ewangelizacja — konkretne wezwanie, Gubin 2015,
s.59-70,95-278.
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Bozym”) celebruje misterium Chrystusa (,,Konstytucja o $wigtej liturgii”)
dla zbawienia $wiata (,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym”). Te trzy podstawowe funkcje Kosciota maja by¢ realizowane
zatem tacznie — w harmonijnym brzmieniu, w symfonii. Podobnie

jak w muzyce pojawia si¢ straszliwy dysonans, gdy z akordu wypadnie jeden
dzwigk, tak samo dzieje sig (...) w duszpasterstwie, gdy wypadnie cho¢by jeden
z trzech elementow misji Ko$ciota. Wowczas staje si¢ on kakofoniczny i takie
samo staje sig tez chrzescijanstwo’.

Jak uwaza arcybiskup Rino Fisichella, w dziatalno$ci duszpasterskiej Ko$ciota
mamy dzi$ cz¢sto do czynienia ze swego rodzaju fragmentarycznoscia dziatan.
Brak jest projektu, ktory potaczylby gloszenie wiary, akcji liturgicznej oraz
$wiadectwa chrzescijanskiej mitosci®. Z punktu widzenia homilety mozna
powiedzieé, ze taki projekt juz istnieje. Jest nim homilia, ktora zgodnie ze sta-
wianymi jej kryteriami, przypomnianymi choéby w nowym ,,Dyrektorium
homiletycznym”, ma by¢ synteza stowa Bozego, celebracji liturgicznej i chrze-
$cijanskiego zycia.

Homilia jawi si¢ nie tylko jako wyraz odnowionej ewangelizacji, lecz jest
takze przyktadem odnowionej w duchu Soboru Watykanskiego I teologii. Zgod-
nie z sugestia zawarta w 16 numerze ,,Dekretu o formacji kaptanskie;j” chodzi
tu o odnowe polegajaca na syntezie wszystkich dyscyplin teologicznych, na
teologicznej syntezie zorganizowanej wokot ,,misterium Chrystusa i historii
zbawienia” (DFK 16). Tym samym stowo Boze objawiajace misterium Chry-
stusa staje sig ,,dusza catej teologii” (DFK 16). Jednoczesnie teologia ma
postrzega¢ misterium Chrystusa ,,jako obecne i dziatajace w czynnosciach
liturgicznych i w catym zyciu Kosciota” (DFK 16). Wreszcie, rozwdj teologii
ma pomagac ,,w rozwiazywaniu problemoéw ludzkich w swietle Objawienia”,
w dostosowaniu ,,wiecznych prawd” ,,do zmiennych warunkow zycia ludzkie-
go” oraz do gloszenia ich ,,w sposob dostgpny dla wspotczesnych ludzi” (DFK
16). Odnowiona teologia ma zatem (podobnie jak ewangelizacja) dokonac
syntezy stowa Bozego, celebracji liturgicznej i chrzescijanskiego zycia, organi-
zujac je wokot misterium Chrystusa. Taka sama jest takze dynamika tresci
homilii, ktora Sobor Watykanski II definiuje jako ,,przepowiadanie przedziw-
nych dziet Bozych w historii zbawienia, czyli w misterium Chrystusa, ktore

3 Cyt. za: R. Biel, Kosciél Wielkiej Soboty. Paschalna wizja Kosciola w ujeciu
kardynata Kurta Kocha, Tarnow 2012, s. 434.

4 Por. R. Fisichella, Krzewi¢ Nowq Ewangelizacje. Nowa Ewangelizacja po
, Evangelii gaudium”. Konferencja wygloszona podczas sesji Ogoélnopolskiej
Szkoty Ewangelizatorow ,,Nowi ewangelizatorzy dla nowej ewangelizacji”, Krakow,
19maja2014,s.5.

5 Por. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Dyrektorium
Homiletyczne, Poznan 2015 (dalej DH), nr 12—14.
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zawsze jest w nas obecne i dziata, zwlaszcza za$ w obrzgdach liturgicznych”
(KL 35,2). Tym samym homilia jawi si¢ jako przyklad syntezy teologicznej
badz tez jako przyktad syntezy w teologii. Celem ponizszego opracowania beg-
dzie wyjasnienie i uargumentowanie powyzszej tezy. Dla realizacji tego celu
autor omowi trzy pomniejsze zagadnienia: przedstawi misterium Chrystusa
jako podstawowa tre$¢ kazdej homilii; ukaze homilig jako szczegdlny typ teo-
logii; omoéwi syntez¢ teologiczna, ktéora powinna mie¢ miejsce w kazdej
poprawnej homilii.

1. Homilia zorganizowana wokét misterium

W $wietle najnowszych dokumentoéw Kosciota (por. np. KL 35,2; OWMR
65) podstawowym celem homilii jest misterium Chrystusa urzeczywistniaja-
cemu si¢ zwlaszcza w liturgii eucharystycznej tak, aby mogto ono oddziatywac
na wiernych z cala swa zbawcza moca. Dla zrozumienia homilii, ktéra jest
integralna czgscia liturgii i pozostaje w funkc;ji liturgii, wazne jest przypomnie-
nie, ze misterium Chrystusa jest stowem-kluczem, rzeczywisto$cia weztowa
catej celebracji eucharystycznej. To wiasnie ono (,,obchodzone misterium” —
OWMR 65; ,,czczona tajemnica”®) decydowato o wyborze takich, a nie innych
czytan Lekcjonarza mszalnego lub tekstow euchologijnych (modlitw zawar-
tych w Mszale). Ono takze jest podstawa dla ukazania zyciowych postaw,
jakich domaga sig¢ uczestnictwo w celebracji liturgicznej. Ono rowniez staje sig
natchnieniem dla dzigkczynienia, stanowiacego pierwsza czg$¢ modlitwy
eucharystycznej. Taki tez aspekt zbawczej taski Chrystusowego misterium
wierni przyswajaja sobie w Komunii Swigtej’. Misterium Chrystusa (w danej
celebracji jakis$ jego aspekt: ,,obchodzone misterium”) jest zatem nadrzednym
kryterium ,,porzadkujacym” catq celebracjg liturgiczna i chrzescijanskie zycie.

Warto w tym miejscu krotko wyjasni¢ znaczenie termindw: ,,misterium”,
»misterium Chrystusa”. Tradycja i liturgia chrzescijanska wiazata termin ,,mi-
sterium” z wydarzeniem Jezusa Chrystusa. Misterium Chrystusa nadawano
w chrzescijanstwie zawsze podstawowa wartos¢. Zarowno Sobor Watykan-
skiII, jak i reforma posoborowa traktuje termin ,,misterium” jako ,,stowo-klucz”.
Przede wszystkim misterium paschalne Chrystusa jawi si¢ tu jako centralna
i jednoczaca rzeczywisto$¢ chrzescijanskiej wiary i egzystencji. Misterium
i misteria Chrystusa sa podstawa kultu (por. KL 6) oraz trescig homilijnego
przepowiadania (por. KL 35,2). ,, Misterium” tlumaczone jest dosy¢ czgsto na

6 Swigta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja ,, Inter Oecumenici” — o nalezytym
wykonywaniu Konstytucji o Swietej Liturgii, w: Posoborowe Prawodawstwo Ko-
scielne, red. E. Sztafrowski, t. 1/2, Warszawa 1968, nr 54.

7 Por. S. Czerwik, Homilia o misterium (misteriach) Chrystusa w cyklu roku
liturgicznego, ,,Przeglad Homiletyczny”, 8 (2004), s. 55.
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jezyk polski (w tym takze w ksiggach liturgicznych) poprzez stowo ,.tajemni-
ca”. W ten sposob jednak istnieje niebezpieczenstwo, ze moze by¢ ono odbie-
rane przez wiernych w znaczeniu pewnej tajemnej wiedzy, co w odniesieniu do
Jezusa mogloby oznaczaé jedynie Jego nauke nie dla wszystkich dost¢pna
i zrozumiala. Przy takim rozumieniu terminu ,,misterium” chrzes$cijanstwo
latwo moze by¢ sprowadzone do $wiatopogladu czy systemu moralnego.
W podobnej perspektywie rowniez i sama homilia mogtaby by¢ sprowadzona
jedynie do konferencji, lekcji, wyktadu z egzegezy biblijnej, moralizatorskiego
lub doktrynerskiego kazania na jakis$ abstrakcyjny temat®. Takie przepowiada-
nie za$ nie prowadzi ani do wiary, ani do nawigzania osobowej komunii ze
zbawiajacym Bogiem. Pozostaje bowiem jakby ,,na zewnatrz” tego, co stano-
wi jego tres¢ —jest moéwieniem o Bogu, a nie gloszeniem i uobecnianiem Boga.

Spojrzmy zatem na podstawowe znaczenie, jakie kryje w sobie termin
,misterium’™. W Pi$mie Swigtym zrodtowe dla facinskiego ,,misterium” grec-
kie stowo mystérion stosowane jest natomiast jako swoisty termin techniczny.
Widac¢ to szczegdlnie w Nowym Testamencie. Odnosi si¢ ono zawsze do Chry-
stusa, aczkolwiek rozumiane jest w r6zny sposob:

— Pod pojeciem tym kryje si¢ cato$ciowa, teologiczna wizja jedynego
misterium Chrystusa albo rozwinigcie tego misterium w innych pojedynczych
misteriach. W tradycji synoptycznej tytut ,,misteria” odnosi si¢ do poszczegdl-
nych wydarzen (r6zne momenty, epizody i czyny) z zycia Chrystusa po to, aby
byty one rozumiane jako urzeczywistnienie misterium krolestwa Bozego!°.

— Mpystérion rozumiane jest takze jako tajemniczy plan Bozego zba-
wienia spehniajacy si¢ w Chrystusie i majacy swe ostateczne wypetnienie na
koncu czasow (sens eschatologiczny). Jest to historia przygotowana przez
samego Boga i przez Niego realizowana. Zbawcze plany Boga dostgpne sg
dla ludzkiej percepcji jedynie poprzez Boze objawienie.

— Misterium oznacza w Nowym Testamencie, szczegdlnie u §w. Pawla,
streszczenie najwazniejszych wydarzen zbawczych w formie symbolu wiary,
czy tez przedstawianie ich za pomoca hymnow adresowanych do Pana obec-
nego we wspolnotowych celebracjach. W celebracjach tych, obejmujacych
przepowiadanie, wyznanie wiary, hymny i obrzedy sakramentalne (chrzest
i Eucharystia), dokonuje si¢ uobecnienie zbawczych wydarzen oraz ich pod-
miotu — Pana.

8 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska o gloszeniu Ewangelii we wspélczes-
nym swiecie ,, Evangelii gaudium ", Krakow 2013 (dalej EG), nr 138.142; DH 6.

? Zob. E. Mazza, La portata teologica del termine «misteroy, ,,Rivista Liturgica”,
74 (1987), nr 3, s. 321-338; S. Dyk, Znaczenie terminu ,, misterium” w refleksji teo-
logiczno-liturgicznej, ,,Roczniki Liturgiczne”, 56 (2009),t. 1, s. 69-85.

10 Por. A. Bergamini, Chrystus — Swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia,
celebracja, teologia, duchowos¢, duszpasterstwo, Krakow 2004, s. 49.
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— W koncu mystérion odnosi si¢ i do Kosciota, i do catego zycia wie-
rzacych, w ktérym powinien si¢ urzeczywistnia¢ Chrystus — Jego mgka
i zmartwychwstanie. Ta idea nasladowania Chrystusa widoczna jest juz
w Ewangeliach (por. Mt 10,38). Na swoj sposob podejmie ja zas sw. Pawel.

W sensie $cistym zatem termin mystérion oznacza zbawcze dzieto Jezusa
Chrystusa. Wszystkie wskazane wyzej aspekty pojgcia mystérion pozostawa-
ly ze soba zlaczone w doswiadczeniu pierwotnego Kosciola, ktéry na rézne
sposoby przezywat wydarzenie Jezusa Chrystusa, swego Zatozyciela. Do tego
pierwotnego znaczenia terminu mystérion powraca zarowno Sobdr Waty-
kanski II, reforma posoborowa, jak tez i najnowszy Katechizm Ko$ciota
Katolickiego. Pod pojeciem ,,misterium” rozumie si¢ tu: streszczenie zbaw-
czego, historycznego planu Boga; jego realizacj¢ w historii ludu Izraela i wy-
petnienie w Jezusie Chrystusie, gtownie w Jego $mierci 1 zmartwychwstaniu;
aktualizacjg tego wypetnienia w Kosciele, w obchodzonej przez niego liturgii
(por. KKK 1066-1068)"".

Stad tez ,,Konstytucja o liturgii $wigtej” — gdy mowi o homilii — stawia
znak rowno$ci migdzy dziejami zbawienia i misterium Chrystusa, a takze ak-
centuje dynamiczng obecno$¢ tegoz misterium (tozsamego z historig zbawie-
nia) w zyciu wierzacych, zwlaszcza za§ w obrze¢dach liturgicznych (KL 35,2).
Podstawowa tre$cig przepowiadania homilijnego sa zatem zbawcze dzieta
Boga, ktoére w Chrystusie znalazty swoja pelnig, natomiast dzi§ uobecniaja
sie w Kosciele.

Homilista ma takze pamigtac, ze na misterium Chrystusa mozna patrze¢
globalnie badz tez w jego poszczegolnych elementach. Sobor Watykanski 11
moéwi o misterium Chrystusa (calo$¢ zbawcezego dzieta Jezusa Chrystusa),
jak rowniez i o misteriach Chrystusa (por. KL 102—-103). W tym drugim przy-
padku ma na uwadze poszczeg6lne fakty z zycia Jezusa na ziemi, majace dla
nas znaczenie zbawcze z racji ich odniesienia do szczytowego wydarzenia
Jego Paschy'?. Historyczne misteria zycia Chrystusa, ktore byly osobistymi
aktami Boga-cztowieka, sa rzeczywistoscia niezmienna, utrwalona w uwiel-
bionej egzystencji Pana. Owej trwatej rzeczywistosci zbawienia doznajemy
w obchodach roku liturgicznego, zawsze koncentrujacych si¢ w celebracji
Eucharystii. Liturgia jest wigc szczegolng realizacja misterium Chrystusa,
ktére uobecnia si¢ w niej zarowno w swojej calosci, jak 1 w poszczegdlnych
elementach. W celebracji liturgicznej zatem w kazdym czasie misteria Chry-
stusa — rozne aspekty jedynego Chrystusowego misterium — staja si¢ obec-
ne dla pozytku wiernych (por. KKK 1084-1090). Cata liturgia zmierza do

11 Por. B. Neunheuser (A. M. Triacca), Mistero, w: Liturgia, a cura di D. Sartore,
A. M. Triacca, C. Cibien, Milano 2001, s. 1227.

12 Por. S. Czerwik, Homilia o misterium (misteriach) Chrystusa w cyklu roku
liturgicznego, s. 45, 50.
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wypehienia si¢ zbawczego planu Boga w Zyciu Ko$ciota i w zyciu kazdego
czlowieka. Misterium mozna zatem zdefiniowac, postugujac si¢ wypowiedzia
Wactawa Swierzawskiego, ktory streszczajac wizje Odo Casela na ten
temat, stwierdza:

Misterium to Bog sam w sobie, nieskonczony i niedostepny, ale takze objawiajacy
si¢ w Chrystusie, w poszczegodlnych tajemnicach Jego zycia, w Jego zbawczym
dzialaniu, ktdre jest nieustannie aktualizowane w liturgicznym misterium roku
kos$cielnego, osiagajac swoje apogeum w kazdym akcie liturgicznej celebry,
zwlaszcza eucharystycznej'>.

Kluczowy dla homilii zwrot ,,obchodzone misterium” (OWMR 65) nalezy
rozumie¢ zatem w podwojnym sensie: (1) globalnie jako misterium Chrystusa
z jego centrum w wydarzeniu Paschy — mamy wowczas na mysli misterium
Eucharystii, ktora jest anamneza calego Misterium Paschalnego, upamigt-
nieniem meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa; (2) element, aspekt
misterium Chrystusa, ktory jest trescia uroczystosci, $wigta lub niedzieli przy-
padajacej w danym okresie roku liturgicznego'*. Oczywiscie obydwa znaczenia
nalezy ujmowac w nierozdzielnym zwiazku. Podstawowym celem homilii jest
zatem prowadzenie ku misterium Chrystusa — ktore w wydarzeniu Paschy zna-
lazto swoj szczyt — tak, aby mogto ono oddzialywa¢ na wiernych z cala swa
zbawcza moca. Na taki cel przepowiadania homilijnego wskazuje wprost
»Dyrektorium Homiletyczne”, cytujac wypowiedz papieza Franciszka, ktory
centrum i istot¢ homilii widzi w przekazie misterium paschalnego Chrystusa'®.

2. Homilia jako teologia

We wstepie niniejszego artykutu, niejako a priori zostalo stwierdzone,
ze homilia jest teologia, a doktadniej szczegdInym typem teologii. Jaka jednak
teologi¢ mamy tu na mysli? Nie chodzi tu o rodzaj teologii spekulatywne;j,
w ktorej Boze Objawienie jest jedynie zrodlem do naukowej analizy czy budo-
wania teorii naukowych'®. W przypadku homilii chodzi o typ teologii, ktorej

13 W. Swierzawski, Obecnosé Chrystusa w liturgii: jedno Misterium i misteria
zycia Jezusa, w: Mysterium Christi, t. 1. Fundamentalne rzeczywistosci liturgii,
red. Tenze, Sandomierz 2012, s. 106n.

Y Por. S. Czerwik, Homilia o misterium (misteriach) Chrystusa w cyklu roku
liturgicznego, s. 55.

5 Por. EG 11, DH 37.

16 Typowa definicj¢ tak rozumianej teologii podaje Lucjan Balter: ,,Teologia
(...)jestnauka o Bogu i o relacjach miedzy Bogiem, czlowiekiem a $wiatem; takze zespot
nauk wyjasniajacych tresci wiary religijnej (w tym dogmatow); gldwnie jej zrodtem
jest wiara w Objawienie Boze”. L. Balter, Teologia, w: Leksykon teologii fundamental-
nej, red. M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej, Lublin — Krakdéw 2002, s. 1228.
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pierwszym celem — jak to pisze Bogustaw Migut w odniesieniu do teologii
liturgicznej — ,,nie jest bycie wiedza, czy tez nauka w sensie zdobywania wia-
domosci o Bogu, ale przede wszystkim zywa wigzia z Bogiem samoudzielaja-
cym si¢ w Jezusie Chrystusie w Jego Kosciele”!”. Tego typu teologia jest
droga do zywego poznania misterium Chrystusa. Méwiac ,,0 Zywym pozna-
niu”, mamy tu na mysli nie tyle poznanie o charakterze abstrakcyjnym lub
intelektualnym, w sensie poznania oderwanego od swego przedmiotu, ile po-
znanie o charakterze realnym i doswiadczalnym. Idac za Louisem Bouyerem,
trzeba tu mowi¢ o poznaniu bezposrednim — rodzacym si¢ z poznania
Boga przez Jego obecnos¢ i dziatanie w nas. Jest to poznanie osobowe — takie,
w ktorym osoba czlowieka wierzacego budzi si¢ w kontakcie ze zwracajacym
si¢ do niego Bogiem. Poznanie to jest rownoczesnie zjednoczeniem, upodoba-
niem i upodobnieniem do Boga. Bog przez swoje stowo i celebracje liturgiczna
udziela si¢ nam i oddaje. Tym samym uzdalnia nas do nasladowania Go —
jest w nas sprawcq i chcenia, i dziatania zgodnie z Jego wolg (Flp 2,13).
Nasladowanie Boga z kolei prowadzi do upodobnienia do Niego — do wspdlno-
ty natury z Nim, do odtworzenia w nas Jego obrazu'®.

Tak rozumiana teologia sigga do takich uje¢, jak nazywanie teologii ,,hym-
nem pochodzacym od Boga” (Orygenes), ,,poznaniem Boga” bedacym naj-
wyzszym stopniem kontemplacji (Ewagriusz z Pontu), czy tez ,,mOwieniem
o Bogu” przez cztowieka doskonatego (Diadoch z Photike)". Warto przypo-
mnie¢, ze do XII w. termin ,,teologia” wskazywal na pewien sposob poznania
i mowienia o Bogu. Chodzilo tu o ukierunkowanie na uwielbienie, adoracjg,
pelne przyjecie Boga do wlasnego zycia. Poczawszy od XII stulecia teologia
zyskuje nowe znaczenie: poznania harmonijnego i naukowego danych Obja-
wienia, racjonalnego wyjasnienia tego, co dotyczy religii chrzescijanskiej. Od
okresu odrodzenia za$, wraz ,,z wyzwoleniem” si¢ spod teologii nauk $cistych,
réwniez i sama teologia z czasem nabiera niepostrzezenie ich charakteru. Chodzi
tu podejscie, w ktorym obiektywno$é naukowych stwierdzen warunkowana
jest byciem neutralnym wobec przedmiotu swych poszukiwan, zdystansowa-
niem si¢ wobec niego, a wrgcz koniecznoscia jego zdominowania i opano-
wania. W takiej perspektywie teolog pozostaje jakby na zewnatrz przedmiotu
swych badan (wiary w Objawienie) — jest wobec niego zdystansowany.
Poznanie, ktoére rodzi si¢ z takiego podejscia ma charakter abstrakcyjny
i jedynie intelektualny. Tak wigc istnieje niebezpieczefnstwo uznania, ze naj-
wazniejsza rzecza w podejsciu do Objawienia jest hermeneutyka, a nie zycie;

17 B. Migut, Teologia liturgiczna. Proba systematyzacji, w: Teologia litur-
giczna. W poszukiwaniu syntezy w teologii, Lublin 2013, s. 17.

8 Por. L. Bouyer, Wprowadzenie do zZycia duchowego. Zarys teologii asce-
tycznej i mistycznej, Warszawa 2014, s. 325-328, 361.

19 Por. B. Migut, Teologia liturgiczna. Préoba systematyzacji, s. 18.
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niebezpieczenstwo odcigcia si¢ od kanatu, ktory odzywia zycie religijne, gor-
liwo$¢, wiarg — od kanatu, ktorym jest duchowy kontakt z Chrystusem?.

Homilia jest zatem teologia w jej pierwotnym znaczeniu — jest gtoszeniem
i uobecnianiem misterium Chrystusa. Stad tez, analogicznie do teologii litur-
gicznej, nazwac ja mozna ,teologia pierwsza” (theologia prima), czyli: gto-
szeniem misterium Chrystusa prowadzacym do nawiazania wigzi z Bogiem
samoudzielajacym si¢ w Chrystusie i w Kosciele (aktualizacja misterium Chry-
stusa w przepowiadaniu stowa Bozego w celebracji liturgicznej); mowieniem
0 Bogu z perspektywy Boga (0. Casel). Przy takim ujg¢ciu homilii sama homi-
letyka jawi si¢ juz jako theologia secunda — jako naukowa refleksja nad tym,
jak misterium Chrystusa aktualizuje si¢ poprzez przepowiadanie liturgiczne oraz
w jaki sposob przepowiadanie to staje si¢ regularnym pokarmem chrze$cijan-
skiej wiary (oczywiscie homiletyka zajmuje si¢ roOwniez innymi typami oraz
formami przepowiadania w Kosciele — wtedy definicja ta zostaje rozszerzo-
na). Homilia (theologia prima) zatem to aktualizujace si¢ stowo Boga po-
przez ludzkie stowo przepowiadania (stowo poznania i uwielbienia Boga),
a homiletyka (theologia secunda) to ludzkie (racjonalne) stowo o stowie
Boga aktualizujacym si¢ w homilii.

Homilia w takim ujgciu upodabnia si¢ do teologii kerygmatycznej, miste-
ryjnej, dynamicznej, praktycznej, konkretnej, zyciowej, ,,madrosciowe]j” — zgte-
biajacej misteria Chrystusa za pomoca meditatio. Punktem wyjscia i doj$cia
homilii jest wiara przezywana, zywa i nadajaca si¢ do przezycia. Uwaga homi-
lii jest skierowana bardziej na doswiadczenie niz na wyjasnienie i zrozumienie.
Homilia jest ukierunkowana na uwielbienie, adoracjg, modlitwe, petne przyjeg-
cie Boga do wilasnego zycia. Celem homilii staje si¢ doprowadzanie wiernych
do bezposredniego doswiadczenia misterium Chrystusa w stowie Bozym, ce-
lebracji liturgicznej i chrzescijanskim zyciu. Homilista ma pomoc uczestnikom
zgromadzenia liturgicznego w zakorzenieniu si¢ w misterium Chrystusa,
w ,,dotknigciu” Boga zywego poprzez do§wiadczenie Jego zbawczego dziata-
nia, w prowadzeniu zycia w Jego obecnosci. W ten sposob homilia staje sig
mistagogia w jej pierwotnym znaczeniu. Od czaséw ojcéw Kosciota bowiem
mistagogia polega na poglebianiu znajomosci misterium zawartego w liturgii,
opartej takze na jego bezposrednim doswiadczeniu®'. Cytujac Wactawa
Swierzawskiego, mozna powiedzie¢, ze homilia jest wprowadzeniem ,,zywego
cztowieka w zywe misterium”?2, W podobnym znaczeniu mistagogi¢ pojmuje

20 Por. R. Cantalamessa, Litera zabija, duch zas ozywia, w: Stowo Boze w zZyciu
i misji Kosciota, red. S. Szymik, Lublin 2009, s. 277-279.

21 Por. P. Nowakowski, Liturgia jako miejsce wtajemniczenia i doswiadczenia
nowosci wiary — srodkiem czy celem ewangelizacji, w: Nowy czlowiek w dziele nowej
ewangelizacji, red. G. W. Dryl, Krakéw 2013, s. 157n.

2 W. Swierzawski, Proklamacja stowa Bozego w liturgii, ,,Ateneum Kaptan-
skie”, 68 (1964), z. 1-2,s. 54.
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Enrico Mazza, twierdzac, ze jest ona takim rodzajem wtajemniczenia w litur-
gie, ktore ma utatwi¢ doswiadczalne zrozumienie obchodzonych obrzedow
oraz misterium zbawczego w nich ukrytego®.

Tak ujeta, homilia jawi si¢ jako szczegolna metoda mistagogii. Polega ona
na takim dziataniu homilisty, ktore prowadzi wiernych ku misterium lub lepiej:
na dziataniu, poprzez ktdre samo misterium nas prowadzi. Homilia ma wyra-
sta¢ zatem ,,z” oraz prowadzi¢ ,,do” egzystencjalnego i mistycznego poznania
Chrystusowego dziatania. Homilia (podobnie jak sam homilista) nie moze by¢
zdystansowana do przedmiotu swych poszukiwan, czyli do misterium Chrystu-
sa. Tym samym homilia nie moze sta¢ sig¢ abstrakcyjnym pouczaniem o Chry-
stusie, martwym wspominaniem wydarzen utrwalonych na kartach Pisma
Swictego, lekcja egzegezy biblijnej, historyczno-archeologiczna analiza
obrzeddéw liturgicznych, moralizowaniem czy alegoryzacja*. Niestety, tak wiele
jeszcze homilii 1 zarazem celebracji liturgicznych grzeszy oschto$cia, rutyna,
oderwaniem od zywego spotkania z Chrystusem. Sa to wowczas jakby cele-
bracje ,,obok” Chrystusa, a nie celebracje ,,przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie”. Jean Corbon nazwat takie celebracje budowaniem dziura-
wych cystern. Chodzi o sprawowanie liturgii zgodnie z przepisami, lecz zapo-
minanie, gubienie bijacego w celebracji Zrodla — Boga udzielajacego sig
w misterium®. Owocem takich celebracji i takiego przepowiadania moze
by¢ w odbiorze wiernych zredukowanie chrzescijanstwa do nauki, doktryny,
swiatopogladu, pustego rytualu. Warto zatem w tym miejscu przypomniec¢
stowa Wactawa Swierzawskiego:

Liturgia jest pierwotnym przepowiadaniem Kosciota, zawiera bowiem wszystko,
co Bog objawit i uczynit (...). Trescig tego przepowiadania jest Jezus Chrystus,
ktory jako Cztowiek jest droga (J 14,6a), a jako Bog jest prawda i zyciem (J 14,6b).
Darowane przez Niego poznanie (...) jest na zawsze droga do poznania Boga —
a tym samym metoda teologii i par excellence mystagogii. Teologia jest po-
znaniem mysterium Christi przez oglad zywej wiary®.

3. Synteza teologiczna w homilii

Homilia jest zatem teologia prowadzaca do zywego poznania misterium
Chrystusa. Realizowana w sposdb poprawny teologicznie stanowi takze

2 Por. E. Mazza, La portata teologia del termine mistero, s. 321-338.

2% Por. S. Czerwik, Duchowosé liturgiczna i eucharystyczna — tajemnica wiary
w liturgii i Zyciu chrzescijanskim: Chrystus posrod nas (Kol 1,27), w: Wiara, liturgia,
ewangelizacja, red. S. Klimas, K. Walkowiak, Kielce 2013, s. 36.

25 Por. J. Corbon, Liturgia. Zrédlo wody zycia, Poznah 2005, s. 126-129.

26 W. Swierzawski, Liturgia uobecnia i odstania misterium Chrystusa i Ko-
Sciota, w: Mysterium Christi, t. 1,s.75.



248 Ks. Stanistaw Dyk

syntez¢ teologiczna zorganizowana wokot misterium. Synteza ta polega na
$cistym powigzaniu ze soba stowa Bozego, celebracji liturgicznej i chrzesci-
janskiego zycia. Sa to bowiem trzy rzeczywistosci, w ktorych misterium
Chrystusa jest obecne i dziata. Koniecznos¢ takiej syntezy zostata podkreslona
w nowym ,,Dyrektorium Homiletycznym”. Wedhug autoréow ,,Dyrektorium”
celem homilii — przy zachowaniu paschalnej koncentracji wtasciwej dla cele-
bracji liturgicznej — jest: wyjasnienie tekstow swigtych przez ,,pryzmat §mierci
i zmartwychwstania Pana””’; przygotowanie ,,wspolnoty do celebrowania Eu-
charystii i do rozpoznania, ze w tejze celebracji zgromadzeni naprawdg biora
udziat w tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Pana”?; wskazanie, ,,jak czton-
kowie wspolnoty, przemienieni przez Eucharysti¢, moga w swoim powszednim
zyciu wnie$¢ Ewangelig w $wiat”™.

To $ciste polaczenie trzech aspektow stanowiacych tworzywo homilii
(stowo Boze, celebracja liturgiczna, chrzescijanskie zycie) jest kontynuacja
soborowego ujecia homilii, wedle ktorego jest ona obwieszczaniem miste-
riow/misterium Chrystusa w historii zbawienia — o czym daje §wiadectwo
stowo Boze — z wyraznym zaakcentowaniem aktualizacji tej historii w zyciu
wierzacych, a zwtaszcza w celebracji liturgicznej (KL 35,2; por. OWMR 65).
Podobne zdefiniowanie homilii pojawia sig takze w instrukcji Redemptionis
sacramentum (2004):

Jest oczywiste, ze wszystkie interpretacje Pisma Swietego winny prowadzi¢ do
Chrystusa, jako najwazniejszej podstawy ekonomii zbawienia, lecz powinno si¢
to dokonywac¢ z uwzglednieniem specyficznego kontekstu celebracji liturgicz-
nej. W gloszonej homilii nalezy zadbac, aby rzuca¢ swiatlo Chrystusa na wyda-
rzenia zycia®.

W $wietle powyzszych wypowiedzi stwierdzi¢ mozna, ze jesli w tresci homilii
brakuje ktoregos$ z tych elementow, wowczas traci ona swoja tozsamosc, staje
si¢ niepetna i nie dziata z wlasciwa jej skutecznoscia zbawcza.

W ujeciu homilii przedstawionym w ,,Dyrektorium Homiletycznym” dopa-
trze¢ si¢ mozna rowniez wplywu teologii liturgicznej, wedle ktorej liturgia taczy
w sobie trzy elementy: misterium (misterium Chrystusa), actio (celebracje
liturgiczna) i vita (zycie chrzescijanskie)®'. W takiej wizji liturgia jest celebra-

27 DH 12.

28 Tamze, nr 13.

2 Tamze, nr 14.

30 Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Instrukcja ,, Redemp-
tionis sacramentum” — o tym, co nalezy zachowywaé, a czego unikaé¢ w zwiqzku
z Najswietszq Eucharystiq, Rzym 2004, nr 67.

31 Teologia liturgiczna we wlasciwym i pelnym znaczeniu jest ,,synteza teologii
i zycia chrze$cijanskiego, gdzie kluczem hermeneutycznym jest celebracja liturgiczna,
ktora sakramentalnie aktualizuje zbawcze misterium Chrystusa dla zycia ludzi i wlacza
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cja (aktualizacja) zbawczego misterium po to, aby ogarngto ono zycie chrze-
$cijan, i zarazem celebracja zycia chrzescijan w celu wlaczenia go w zbawcze
misterium?®?. Misterium Chrystusa staje si¢ w ten sposob zyciem Kosciota,
a Kosciot z kolei przedtuza i dopetnia misterium Chrystusa. W owej perspek-
tywie Ecclesia in terris nie jest niczym innym, jak kenotycznym stanem
Rzeki zycia, ktora jest liturgia wieczysta™.

Homilia pozostaje wigc w ,,funkcji” tak rozumianej liturgii i jest ukierunko-
wana nha zyciowe poznanie misterium. Homilia staje si¢ droga od misterium do
zycia za poSrednictwem celebracji liturgicznej oraz shuzy spotkaniu cztowieka
z misterium Boga. W takim sensie homilia — w analogii do intuicji Odo Casela
na temat teologii i misterium kultycznego — zbliza si¢ do mistyki rozumiane;j
jako kontemplacja misterium, uczestnictwo w misterium, zywy odbidr jego
zbawczej mocy, poznanie przez mito$¢ (agape). Homilia jest tez mistagogia,
ktora nalezy pojmowac jako wysilek cztowieka w otwieraniu si¢ na misterium
(eros), czyli wprowadzeniem w misterium — w jego zbawczy sens oraz
w jego zbawcza moc. Homilia zatem rodzi si¢ z misterium i pozostaje w stuzbie
misterium?*.

W $wietle przedstawionej powyzej tresciowej dynamiki homilii (stowo —
celebracja — zycie) wida¢, ze moze by¢ ona uwazana za najlepszy przyktad
teologii liturgicznej. Potwierdzaja to sami przedstawiciele teologii liturgiczne;.
I tak np. Achille M. Triacca, a za nim Manlio Sodi, uwazaja wrecz, ze po-
migdzy homilig a teologia liturgiczng istnieje ,,0smoza nie do zastapienia™>>.
Homilia jest najlepszym przyktadem teologii liturgicznej — teologii w ,,funkcji”
liturgii*®. W ujgciu teologii liturgicznej bowiem homilia najdoskonalej spetnia
swoje funkcje w celebracji liturgicznej, ktorej jest integralng czgscia.

to zycie w zbawcze misterium Boga”. B. Migut, Teologia liturgiczna. Proba systema-
tyzacji, s. 13. Najwazniejszymi przedstawicielami teologii liturgicznej sa: Cipriano
Vagaggini, Salvatore Marsili, Achille Maria Triacca, Manlio Sodi, Aleksander Schme-
mann, Aidan Kavanagh, Robert F. Taft, David Fagerberg, Geoffrey Wainwright.
W Polsce zas: Bogustaw Nadolski oraz Bogustaw Migut. Zob. B. Migut, Teologia
liturgiczna. Proba systematyzacji, s. 14—16.

32 Por. B. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, Lublin 2007, s. 137-140;
W. Bronski, Homilia w dokumentach Kosciota wspotczesnego, Tarnow 1999, s. 28n.

33 Por. F. M. Arocena, Liturgia jako symbolon chrzescijanskiego logosu i etho-
su, w: Teologia liturgiczna. W poszukiwaniu syntezy w teologii, s. 43.

3 Por. B. Migut, Teologia liturgiczna jako ukierunkowanie teologii na Obja-
wienie Boze w perspektywie chrzescijanskiego zycia, w: Teologia liturgiczna.
W poszukiwaniu syntezy w teologii, s. 178.

35 A. M. Triacca, Teologia liturgica, w: Dizionario di Omiletica, a cura di M. Sodi
— A. M. Triacca, Torino — Bergamo 1998, s. 1596.

3¢ Zob. B. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, s. 322-324.
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Analiza ,,Dyrektorium Homiletycznego” nasuwa jednak stwierdzenie,
ze zawarta w tym dokumencie wizja homilii jest nie tyle echem, co podobien-
stwem do jej ujgcia przez teologi¢ liturgiczna. Wida¢ wyraznie, ze zarowno
»Dyrektorium”, jak tez i teologia liturgiczna czerpia inspiracj¢ z tych samych
soborowych zrddel. ,,Dyrektorium Homiletyczne” odwotuje si¢ rowniez do
Katechizmu Kosciota katolickiego, w ktorym obecna jest juz wizja liturgii
postulowana przez teologig liturgiczna (por. np. KKK 1068). Autorzy ,,.Dyrek-
torium” sugeruja na przyktad, ze wzorcem wspomnianego wyzej uporzadko-
wania tresci homilii moze by¢ sam uktad obecnego Katechizmu, poniewaz
odwotujac si¢ do tradycji ojcow Kosciota, wskazuje on na dynamiczne po-
wiazanie (syntezg) lex credendi, lex orandi 1 lex vivendi. Czwarta cz¢s$¢
KKK (lex precandi) natomiast ukazana jest jako gleba, na ktorej poruszaja
sig trzy pozostate®”:

Katechizm pokazuje, w co wierzymy, jak sprawujemy kult, jak zyjemy i jak si¢
modlimy. Mozna to poréwna¢ do czterech wzajemnie powiazanych tematow
symfonii. T¢ organiczna wigz wskazal §w. papiez Jan Pawel II w konstytucji
apostolskiej Fidei depositum: ,,Sama liturgia jest modlitwa; wyznanie wiary
znajduje wlasciwe miejsce w obchodzeniu kultu. Laska, owoc sakramentow,
jest niezbednym warunkiem chrze$cijanskiego postgpowania, ktory nie moze
by¢ zastapiony, podobnie jak udziat w liturgii Kosciota wymaga wiary. Jesli
wiara nie przejawia si¢ w dziataniu, jest martwa (por. Jk 2,14-16) i nie moze przy-
nie$¢ owocoOw zycia wiecznego*.

Wspomniana powyzej rzeczowa zawarto$¢ homilii pozostaje w wiernosci
zasadzie chrystocentryzmu, wedle ktorej Chrystus jest petnia Objawienia,
podstawowa trescia i podmiotem celebracji liturgicznej oraz paradygmatem
ludzkiego losu. W ten sposob homilia stuzy integralnemu przekazowi misterium
Chrystusa, do czego rowniez zachgca ,,Dyrektorium Homiletyczne”, wskazu-
jac znéw jako przyktad najnowszy Katechizm:

Czytajac Katechizm Kosciota Katolickiego, mozna dostrzec przedziwna jedno$¢
Bozego misterium i Bozego zamystu zbawienia, a takze centralne miejsce Jezusa
Chrystusa, Jednorodzonego Syna Bozego, ktéry zostat postany przez Ojca
i za sprawa Ducha Swiqtego stat sig cztowiekiem w tonie Najswigtszej Dziewicy
Maryi, by by¢ naszym Zbawicielem. Chrystus, ktéry umart i zmartwychwstat,
jest zawsze obecny w swoim Kosciele, zwlaszcza w sakramentach; jest prawdzi-
wym zrédlem wiary, wzorem chrzescijanskiego postgpowania, Nauczycielem
naszych modlitw¥.

37 Por. M. Sodi, Teologia liturgiczna sztukq syntezy teologicznej, w: Teologia
liturgiczna. W poszukiwaniu syntezy w teologii, s. 137.
3% DH23.

¥ Tamze.
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Wida¢ zatem, Ze uzasadnionym jest nazywanie homilii teologiczna synteza
stowa Bozego, celebracji i zycia. Zgodnie ze swa etymologia termin ,,synteza”
oznacza tutaj taczenie poszczego6lnych elementow w catos¢é. Homilia jest
zatem soba — jest integralna, jesli zawiera w sobie trzy wspomniane wyzej
elementy. Tym samym homilia moze i powinna by¢ postrzegana (podobnie jak
teologia liturgiczna) jako: ,,typ teologii, z ktorego wyrasta synteza teologiczna
o charakterze madrosciowym™; jako jedna z odpowiedzi na wspotczesne
poszukiwania syntezy w teologii (por. DFK 16; KL 16); jako powr6t do syn-
tezy stosowanej przez ojcow Kosciola, w ktorej istnialo Sciste i naturalne

potaczenie migdzy lex credendi, lex orandi i lex vivendi*'.

W swietle przeprowadzonych refleksji homilia jawi si¢ jako zywa teologia
poglebiajaca egzystencjalna znajomos¢ misterium Chrystusa ukazanego w Pi-
$mie Swietym, w celebracji liturgicznej i w calym depozycie wiary; prowadzi
do udziatu w misterium Chrystusa uobecniajacym si¢ w celebracji liturgicznej,
aby uczestnicy zgromadzenia liturgicznego mogli otrzymac taske konieczna dla
chrzescijanskiego zycia; wskazuje na sposob zycia z wiary poprzez odtworze-
nie w sobie misterium Chrystusa oraz posiadanie nadziei dobr obiecanych przez
Boga. W ten sposob dzigki homilii odkupienie dokonane przez Chrystusa staje
si¢ przedmiotem poznania, do§wiadczenia (cho¢ in mysterio), nasladowania
imodlitwy (przedmiotem nadziei).

Homilia moze by¢ uznana za jedna z odpowiedzi na wspotczesne poszuki-
wania syntezy w teologii (por. DFK 16; KL 16). W sposob panoramiczny
wprowadza ona bowiem w najwazniejsze aspekty Chrystusowego misterium:
najpierw szuka misterium Chrystusa w stowie Bozym; dalej odkrywa jego zna-
czenie w Pismie Swietym, euchologium, znakach liturgicznych, w wyktadzie
Ojcow 1 nauczaniu Kosciola; od wspodtczesnej teologii uczy si¢ wlasciwego
jezyka i aktualnych modeli przekazu misterium Chrystusa; nastgpnie otwiera
na misterium uobecniajace si¢ w celebracji liturgicznej i pomaga uczestniczy¢
w jego zbawczej mocy; w koncu ukazuje, jak celebrowane misterium jest ak-
tualne w relacji do zyciowej sytuacji shuchaczy, jak ich zycie jest odtwarzaniem
losu Chrystusa — trwajaca historig zbawienia; jak misterium Chrystusa staje
si¢ norma chrze$cijanskiej moralnosci i prowadzi do upodobnienia do Boga.
Funkcja homilisty polega zatem na potaczeniu bogactwa stowa Bozego, cele-
bracji liturgicznej 1 chrzesécijanskiego zycia. W homilii zawsze powinien wy-
brzmie¢ 6w zwiazek pomiedzy lex ceredendi, lex orandi i lex vivendi.

40 B. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, s. 322.
4 Por. M. Sodi, Teologia liturgiczna sztukq syntezy teologicznej, s. 136n.
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Summary

HoMILY AS AN EXAMPLE OF THEOLOGICAL SYNTHESIS

Homily, in each stage of its performance, is mystagogical, as it shows the way
to the mystery of Christ. Homily is theology in its original sense — it deepens
the existential knowledge of the mystery of Christ revealed in the Holy Bible,
in the liturgical celebration, as well as in the whole Deposit of Faith. This leads
to the participation in the mystery of Christ realized in liturgical celebration; points out
to the way of life in faith through reenacting in oneself the mystery of Christ.
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The homily may be perceived as an answer to the contemporary question of a syn-
thesis in theology (See: Decree on Priestly Training — Optatam Totius, Holy See,
28 October 1965, 16; Constitution on the Sacred Liturgy — Sacrosanctum Concilium,
Holy See, 21 November 1964, 16). It introduces the most crucial aspects of the Christ’s
mystery in a panoramic way. The function of the homily is to combine the richness
of the God’s Word with liturgical celebration and christian way of life. The homily
should always resound with the relation between the lex ceredendi, lex orandi i lex
vivendi.

Keywords: The mystery of Christ, homily, theology, theological synthesis,
Word of God, liturgical celebration, Christian way of life

Stowa kluczowe: Misterium Chrystusa, homilia, teologia, synteza liturgiczna,
stowo Boze, celebracja liturgiczna, zycie chrzescijanskie
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