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There has seldom been a Council without great confusion after it.
John Henry Newman'

,Ochrypte wrzaski tych, ktorzy sktoceni wystgpuja przeciw sobie; niezro-
zumiata gadanina, beztadny zgietk krzyczacych bez ustanku wypehit juz caly
Kosciol, znieksztatcajac — przez nadgorliwo$¢ lub uchybienia — prawdziwa nauke
wiary”. Tymi, jakze sugestywnymi stowami, $w. Bazyli opisywat sytuacje
w Kosciele po Soborze Nicejskim w 325 r. Do tego cytatu nawiazat juz
w pierwszym roku swego pontyfikatu papiez Benedykt XVI, gdy w prze-
mowieniu do Kurii Rzymskiej dzielit si¢ refleksja nad recepcja Soboru Waty-
kanskiego II, ktora po dzi$ dzien dokonuje si¢ z ogromnym trudem w wielu
cze$ciach Ko$ciota?,

Tymczasem ponad czterdziesci lat wezesniej, tuz przed otwarciem prac
zgromadzenia soborowego, ks. Joseph Ratzinger, jako mtody profesor i do-
radca teologiczny kard. Josepha Fringsa, podczas spotkania z biskupami
niemieckojezycznymi peten entuzjazmu ukazywat doniostos¢ i zasadnos¢
zwotanego Soboru. Postuzyt si¢ wowczas cytatem z Zycia Konstantyna
Euzebiusza z Cezarei o zwotaniu wspomnianego wyzej pierwszego soboru
powszechnego®. Fragment ten, ukazujacy uniwersalizm i réoznorodnos$¢

' J. H. Newman, Letter to W. J. O’Neill Daunt (7 sierpnia 1870), cyt. za: A. J.
Figueiredo, The magisterium theology relationship. Contemporary theological con-
ceptions in the light of universal Church teaching since 1835 and the Pronounce-
ments of the Bishops of the United States, Roma 2011, s. 10, nota 10.

2 Por. Benedykt X VI, Przemowienie do Kurii Rzymskiej z okazji zyczen swiqtecz-
nych, 22 grudnia 2005, AAS 98,1 (2006), s. 40-53.

3 Por. J. Ratzinger, Les principes de la théologie catholique. Esquisse
et matériaux, Paris 1985, s. 428-438, za: R. de Mattei, I/ Concilio Vaticano II. Una
storia mai scritta, Torino 2010, s. 10-11 [wyd. pol. Sobor Watykanski Il. Historia
dotqd nieopowiedziana, Zabki 2012].
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kulturowa zgromadzenia, jak zaden inny korespondowat z opisem zestania
Ducha Swigtego w Dziejach Apostolskich, ale tez wspotbrzmiat z jedynym
Soborem XX wieku, ktory — podtug stow zwolujacego go papieza Jana XXIII
— sta¢ sie miat ,,nowa Piecdziesigtnicg™.

Czy zatem mozna sugerowac zmiang, jaka miataby si¢ dokonac¢ w reflek-
sji jednego z najbardziej znaczacych intelektualistow na migdzynarodowe;j
scenie’, ktory wielu jawi sig jako cztowiek odwazny i wciaz ciekawy $wiata,
,hiezalezny nauczyciel zle odnajdujacy si¢ w sytuacji, gdy widzi, jak zaprze-
paszcza sig sprawy, z ktorych nie wolno rezygnowac”*? Czy mozna — jak chce
wielu — wyprowadzi¢ stad nader odwazny wniosek o zmianie kursu lodzi
Piotrowej i czg$ciowym odchodzeniu od uchwal ostatniego Soboru? Czy
obserwowany klincz pomigdzy ,,wstecznictwem” tradycjonalizmu a ,,postgpo-
woscia” liberalizmu to jedyny sensowny opis Kosciota doby postconcilium?

Wyjatkowo waznym dla dzisiejszej dyskusji wokot recepcji, charakteru
(natury) i hermeneutyki Vaticanum II jest przywotane juz papieskie przemo-
wienie podczas tradycyjnej audiencji przed$wiatecznej dla kardynatow oraz
pracownikoéw Kurii Rzymskiej i Gubernatoratu nazwane —nie bez racji —,,praw-
dziwym i wlasciwym kamieniem milowym w historii pontyfikatu Benedykta
XVI”7. W nawiazaniu do czterdziestej rocznicy zamknigcia Soboru Watykan-
skiego II, papiez postawit wowczas niezwykle istotne pytania ,,Panom Kardy-
natom, czcigodnym Braciom w Biskupstwie i Prezbiteracie”, a w ich osobach
wszystkim ,,Synom i Corkom Kosciota™: ,,Jakie byly rezultaty Soboru? Czy
Sobor zostal wlasciwie przyjety? Co byto dobre w recepcji Soboru, a co nie-
wystarczajace lub blgdne? Co pozostaje jeszcze do zrobienia? (...) Dlaczego
recepcja Soboru w wielu czgs$ciach Kosciota dokonywata si¢ do tej pory
z tak wielkim trudem?”®

4 Por. Jan XXIII, Konstytucja apostolska ,, Humanae salutis” zapowiadajaca
zwolanie Powszechnego Soboru Watykanskiego 11, 25 grudnia 1961, AAS 54 (1962),
s. 5-13; Tenze, Adhortacja apostolska ,,Sacrae laudis” o potrzebie odmawiania
Swietego Oficjum o szczesliwy przebieg Powszechnego Soboru Watykarskiego I,
6 stycznia 1962, AAS 54 (1962), s. 66-75; L. Bettazzi, Il Concilio Vaticano II. Penteco-
ste del nostro tempo, Brescia 2002.

* Por. J. Ratzinger — J. Habermas, Etica, religione e Stato liberale, red. M. Nico-
letti, Brescia 2004, s. 7.

6 Benedykt XVI, Swiatlos¢ $wiata. Papiez, Kosciol i znaki czasu, [w rozmowie
z Peterem Seewaldem], Krakow 2011, s. 7.

7 A. M. Valli, L. Bettazzi, Difendere il Concilio, Cinisello Balsamo, s. 28 oraz,
bardziej ogdlnie, s. 27-45.

8 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie do Kurii Rzymskiej, dz. cyt. Odnoénie do
wymiaru historyczno-teologicznego Soboru Watykanskiego II zob.: O. H. Pesch,
11 Concilio Vaticano Secondo. Preistoria, svolgimento, risultati, storia post-con-
ciliare, Brescia 2005; R. M. Wiltgen, The Rhine flows into the Tiber. A history
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1. Recepcja: przedsoborowe kontra posoborowe

Nie brak réznorakich metod proponowanych przez teologow, stawiaja-
cych sobie za cel opisanie pigédziesigciolecia, jakie dzieli nas od Soboru
Watykanskiego 1I°. Odwotujac si¢ do nich, nalezatoby wyrdznic¢ trzy gtéwne
fazy jego recepcji'®.

of Vatican II, Devon 1978 [wyd. pol. Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Waty-
kanskiego II, Krakow 2011]; G. Alberigo, Breve storia del Concilio Vaticano I1: (1959—
1965), Bologna 2005 [wyd. pol. Krotka historia II Soboru Watykanskiego, Warszawa
2005]; G. Routhier, I/ Concilio Vaticano II. Recezione ed ermeneutica, Milano 2007;
Tenze, Un Concilio per il XXI secolo. Il Vaticano II cinquant’anni dopo, Milano 2012;
J. W. O’Malley, Che cosa é successo nel Vaticano II, Milano 2010 [wyd. pol. Co si¢
zdarzyto podczas Soboru Watykanskiego Drugiego, Krakow 2011]; Storia del Conci-
lio Vaticano II, t. 1-5, red. G. Alberigo, Bologna 1995-2001; X. Rynne, The debates
and decrees of Vatican Council II,t. I-1V, New York 1963—-66; A. Marchetto, I/ Conci-
lio Ecumenico Vaticano II. Contrappunto per la sua storia, Citta del Vaticano 2005;
Tenze, Il Concilio Ecumenico Vaticano II. Per la sua corretta ermeneutica, Citta
del Vaticano 2012; K. Wenzel, Kleine Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils,
Freiburg 2005 [wyd. pol. Mata historia Soboru Watykanskiego II, Krakow 2006];
P. Chenaux, I Concilio Vaticano I, Roma 2012. Nie brak takze opracowan krytycznych
wobec Soboru i jego propozycji: R. de Mattei, I/ Concilio Vaticano II, dz. cyt.; Tenze,
Apologia della Tradizione. Poscritto a ,, Il Concilio Vaticano II. Una storia mai
scritta”, Torino 2011; M. Davies, Pope John's Council, Kansas City 1987; R. Merio,
lota unum. Studio delle variazioni della Chiesa cattolica nel secolo XX, Verona 2009;
R. Mclnerny, Vaticano II. Che cosa ¢ andato storto?, Verona 2009.

% Taka m.in. proba jest propozycja z roku 1975 autorstwa Josepha Ratzingera,
por. J. Ratzinger, Les principes de la théologie catholique, dz. cyt., s. 428—438, cyt. za:
G. Routhier, /I Concilio Vaticano II, dz. cyt., s. 15. Zainspirowany powyzsza propo-
zycja, Hermann J. Pottmeyer, niemiecki teolog fundamentalny, usitowat usystematy-
zowa¢ dane tego okresu na sposob dialektyczny, przedstawiajac okres recepcji jako
jeden prad ujety w trzy fazy: po pierwszej fazie innowacji nastgpowataby faza reakcji,
by otworzy¢ si¢ na trzecia fazg syntezy, por. H. J. Pottmeyer, Una nuova fase della
ricezione del Vaticano II. Vent anni di ermeneutica del Concilio, w: Il Vaticano Il e la
Chiesa, red. G. Alberigo, J. P. Jossua, Brescia 1985, s. 48—52. Schemat ten wplynat
znaczaco na opinie w tejze kwestii zarowno Waltera Kaspera (por. Tenze, Teologia
e Chiesa, Brescia 1989; G. Routhier, I/ Concilio Vaticano I1, s. 233-260), jak i Angela
Antona (por. Tenze, La , recepcion” del Concilio Vaticano Il y de su eclesiologia,
»Revista Espanola de Teologia”, 48 (1988), s. 299-318). Do tej periodyzacji kard. Leh-
mann dodat ,,czwarta” faze, zwigzang z obecng otwartoscig 1 zdolnoscia do nawrdcenia,
K. Lehmann, Concilio ecumenico Vaticano II, 1962-2001. 1l quarto tempo, ,,]1 Regno.
Attualita” 47n. 18 (2002), s. 632—639.

1 Por. G. Rota, Il Vaticano II nel conflitto delle interpretazioni: problemi
e prospettive, w: Teologia dal Vaticano II. Analisi storiche e rilievi ermeneutici,
red. Scuola di teologia del Seminario di Bergamo, Cinisello Balsamo 2012, s. 111-128.
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Faza entuzjazmu, trwajaca do ok. 1968 r., petna euforii i rozkwitu, pod-
czas ktorej miaty wyrazi¢ si¢ sity nowatorskie. Sam Sobor postrzegany byt
wowczas jako wydarzenie wyzwalajace, absolutny poczatek ktadacy kres do-
tychczasowemu porzadkowi. Perspektywa ta zdaje si¢ podkresla¢ przede
wszystkim dynamizm wyrazany przez Vaticanum II, co w wielu przypadkach
prowadzi do przekraczania jego wlasnych tekstow. Emblematycznym jest ca-
sus reformy liturgicznej''. Nie dziwi wigc, iz wielu teologow, ktorzy z entuzja-
zmem witali soborowe wytyczne, z czasem zaczgli przyjmowac postawg petna
obaw, méwiac niekiedy nawet o ,,katolicyzmie w rozktadzie'2.

Kolejna faza, trwajaca do roku 1980, znaczona rozczarowaniem, w spo-
sob ,.fatalny” zbiegla si¢ z glebokimi przemianami spotecznymi i politycznymi
lat 1968—1973. Z jednej strony zawdd z tytutu niezrealizowanych oczekiwan
majacych przyblizy¢ koncepcjg Kosciota jako communio, z drugiej — zmiana
ogo6lnego klimatu — zar6wno w Kosciele, jak i w spoteczenstwie — wyrazajace-
go gleboki kryzys na wielu poziomach. Z jednej strony ,,progresisci” rozpaczali
nad inercja instytucji Ko$ciota, wzywajac do zwotlania Soboru Watykan-
skiego III, ktory miatby da¢ nowy dynamizm ,,duchowi Soboru”, porzuconego
— ich zdaniem — przez Watykan wskutek , literalnej” interpretacji dokumen-
tow; z drugiej strony ,,.konserwatysci” potepiali zjawiska rozktadu, oskarzajac
przy tym wladze koscielne o bezczynnos¢ wobec naduzy¢, ktore powinny sig
spotka¢ z powaznymi karami. Z jednej strony kontestacja, z drugiej — usitowa-
nie restauracji; oraz brak jednosci posrod duzej czgsci biskupow i teologow
soborowej ,,wigkszosci”'?. Pelne dramaturgii stowa Pawta VI, usilujacego za-
chowac¢ wlasciwy kurs todzi Piotrowej, stanowia bodaj najtrafniejszy komen-
tarz do tamtego czasu. W sposob niezwykle gorzki wyraza on swoje zdumienie,

"' Podczas gdy Konstytucja o liturgii Swietej ,, Sacrosanctum Concilium” ze-
zwalata ,,we Mszach odprawianych z udzialem wiernych na stosowanie jezyka ojczy-
stego w odpowiednim zakresie, zwlaszcza w czytaniach i ‘modlitwie powszechnej’, oraz
jezeli warunki miejscowe tego wymagaja, w tych takze czgsciach, ktore naleza do wier-
nych” (nr 54), faktycznie uznano to jako zgodg, by cata liturgia, takze w czgsci nalezacej
do prezbitera jak ‘formuta konsekracji’, byta celebrowana w jezyku ojczystym. Na po-
ziomie lokalnym bardzo szybko zaowocowalo to szeregiem dziwacznych inicjatyw,
ktére u wielu zrodzity troske, ale i poczucie goryczy trwajacym jeszcze Soborem. Dla-
tego tez Pawel VI musial interweniowac, by powstrzymac niektére obserwowane
zmiany zardwno w praktyce liturgicznej, jak w refleksji teologicznej na temat Euchary-
stii, Pawel VI, Encyklika ,, Mysterium fidei” o nauce i kulcie Najswietszej Eucharystii,
3 wrzesnia 1965, AAS 57 (1965), s. 753-774.

12 Por. L. Bouyer, Cattolicesimo in decomposizione, Morcelliana, Brescia 1969.

13 Jeszcze przed zamknigeiem Soboru Watykanskiego II wielu wybitnych teo-
logéw wilaczylo si¢ w tworzenie czasopisma ,,Concilium” (1965). Wkrotce jednak,
wskutek braku porozumienia, zrodzit si¢ podzial, ktorego efektem bylo powstanie
czasopisma ,,Communio” (1972).
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iz ,,przez jakas$ szczeling wdart si¢ do $wiatyni Bozej dym Szatana”; a przeciez
,»halezalo sadzi¢, ze po Soborze stonice zajasnieje nad Kosciotem. Tymczasem
nadeszty chmury, burze, ciemnosci, poszukiwania i niepewnos$¢” ™.

Wreszcie faza trzecia, syntezy i rownowagi, dla ktorej kluczowym
wydarzeniem byt zwotany przez Jana Pawla II synod nadzwyczajny z okazji
20-lecia zakonczenia Soboru Watykanskiego I1 (1985). Synod, podejmujac kwe-
stie dotyczace znaczenia Vaticanum Secundum, zakonczyt sig¢ nie odestaniem
go do archiwum, ale ukazaniem go catemu Kosciotowi jako gtowna linig dzia-
falnos$ci duszpasterskiej polaczona z troska o wlasciwa interpretacje jego na-
uczania, koncentrujac si¢ w szczegdlnosci na czterech konstytucjach. W ten
sposob rozpoczat si¢ trwajacy do dzi§ okres postconcilium, znaczony ré6zno-
rakimi tendencjami'.

Jak kazda proba schematycznego ujgcia procesow tak dynamicznych, jak
zjawiska spoteczne, polityczne czy religijne, tak rowniez i ta opisujaca fazy
okresu posoborowego skazana jest na niedoskonatos$¢. Dlatego tez ma racje
Gilles Routhier dowodzac, iz powyzsza rekapitulacja, cho¢ ciekawa, to jednak
nie wydaje si¢ na tyle wystarczajaca, by oddac ,,zlozonos¢ rzeczywistosci”,
pomimo tego, iz czyni to w popularnych terminach dialektycznych, ukazuja-
cych ewolucj¢ katolicyzmu na przestrzeni lat, ktore nastapity po Soborze.
I dlatego sktania si¢ ku temu, by postconcilium rozwazaé

jako okres instruktazu, jeszcze nie zakonczonego, w trakcie ktorego usituje si¢
nada¢ nowy ksztatt katolicyzmu. Ten proces ksztattowania si¢ nowego typu czy
nowej figury katolicyzmu, nie dokonuje si¢, rzecz jasna, bez okreséw postepu
iregresu, napigé i konfliktow!®.

Jednak kryzys, cz¢sto okreslany w kategoriach socjologicznych, ma tez swoj
sens teologiczny. Zazwyczaj manifestuje si¢ on w sposob jawny i widoczny,
ukrywajac jednak wlasciwe przyczyny i skutki znacznie gigbiej. ,,W sensie
teologicznym, recepcja Soboru jest czasem kryzysu, to jest czasem wyborow
i decyzji, momentem, w ktorym jest si¢ zmuszonym do zajecia zdecydowanych
stanowisk™!".

Opisowi przetomowosci Vaticanum II towarzyszyty niejednokrotnie na-
der wyraziste poréwnania historyczne. Mowito si¢ o ,,koncu kontrreformacji”
(Y. Congar), ,.koncu ery konstantynskiej”” (M.-D. Chenu), ,.koncu epoki chri-
stianitas” (R. Rouquette) czy przejsciu do nowego paradygmatu ,,Kosciota

4 Pawel VI, Homilia podczas Mszy $wietej z okazji 9. rocznicy pontyfikatu
w uroczystos¢ Swietych Apostotéw Piotra i Pawla, 29 czerwca 1972, w: Insegnamenti
di Paolo VI, Citta del Vaticano, t. X (1972), s. 707-708.

15 Por. O. H. Pesch, dz. cyt., s. 372-410; A. Marchetto, /] Concilio Ecumenico
Vaticano II. Per la sua corretta ermeneutica, dz. cyt., s. 353-391.

16 Por. G. Routhier, Il Concilio Vaticano I, s. 15-16.

17 Por. tamze, s. 20.
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o wymiarze $wiatowym” (K. Rahner)'®. Jest zrozumiate, ze zgromadzenie
soborowe, formulujac tak daleko idace propozycje zmian, skorygowato zara-
zem ryzyko napig¢, peknig¢ i przelomow. Nie moze wige dziwié, iz takze to
przejscie, podobnie do innych w historii chrzescijanstwa, nie dokonato si¢ bez
probleméw, kryzysow i schizm'. Wielu mogtlo si¢ wydawaé, ze rezultaty
przyniesione przez Sobor sa

przeciwne oczekiwaniom wszystkich, takze oczekiwaniom papiezy Jana XXIII
i Pawta VL. (...) Koscidt po Soborze — méwit niegdysiejszy prefekt Kongregacji
Doktryny Wiary — przypomina wielki plac budowy. (...) na tym placu zagubiono
projekt budowy i kazdy teraz ja kontynuuje wedle swego upodobania®.

To prawda, jednak juz dwadziescia lat pozniej, jako Summus Pontifex,
dzielac si¢ swoja nadzieja, zauwaza, iz obecnie

mozemy skonstatowac, ze jego [Soboru] pozytywny dorobek jest wigkszy i bar-
dziej zywotny, niz mogto si¢ wydawaé¢ w burzliwym okresie ok. roku 1968. Dzisiaj
widzimy, ze dobre ziarno, cho¢ wzrasta powoli, rozwija si¢ jednak, a tym samym
ro$nie takze nasza gleboka wdzigczno$¢ za to, czego dokonat Sobor?.

2. Charakter: pastoralny kontra doktrynalny

Zaniezwykle wazna lini¢ frontu w sporze dotyczacym Vaticanum Secun-
dum 1jego recepcji nalezy niewatpliwie uzna¢ kwestig jego charakteru (natu-
ry): czy byt Sobor pastoralny, czy doktrynalny? Mamy tu do czynienia nie tylko
z pogltebieniem kwestii recepcji jako takiej, ale tez przeniesienia jej w obszar
refleksji systematycznej, historyczno-teologicznej i prawno-kanoniczne;j,
za$ w konsekwencji — rowniez praktycznych reperkus;ji’2.

Pastoralita to, obok aggiornamento, najczg¢sciej przywotywany
»atrybut” Soboru Watykanskiego II. Jest prawda, ze okre$lenie to wprawiato
w zaklopotanie nie tylko soborowa ,,mniejszo$¢”, ktora dostrzegata w nim umniej-
szenie wymiaru doktrynalnego, ale takze i ,,wigkszo$¢”. Owa pastoralnosc¢
Soboru, podkreslajac tym samym jego ,,nowos$¢”, stata si¢ wyznacznikiem

8 Por. tamze, s. 16-19.

¥ Por. tamze, s. 19. Ponadto zob. G. Routhier, Sull’interpretazione del Vati-
cano II. L’ermeneutica della riforma, compito per la teologia, 1 cz.: ,La Rivista del
Clero Italiano”, 11 (2011), s. 744-759; Il cz: ,,La Rivista del Clero Italiano™, 12 (2011),
s.827-841.

2 Por. J. Ratzinger, Rapporto sulla fede, intervista con Vittorio Messori, Milano
1985, 5. 27-28 [wyd. pol. Raport o stanie wiary, Warszawa 1986].

2L Por. Benedykt XVI, Przemoéwienie do Kurii Rzymskiej, dz. cyt.

2 Por. R. Dudata, Pastoralny i/lub doktrynalny, ,,Wiez”, 2-3 (640) (2012),
s. 116-120.
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prac 1 wystapien wielu biskupow. Szeroka krytyka oraz odrzucenie szeregu
sformutowan przygotowawczych byly kontestowane wtasnie z uwagi na ich
ukierunkowanie abstrakcyjnie doktrynerskie i kontrowersyjne, przeciwne
nastawieniu ,,pastoralnemu”, sugerowanemu przez papieza i wymaganemu
przez biskupow. Owa ,,pastoralno$¢”, w sposob catkiem niezamierzony stata
sig, w fonie soborowego zgromadzenia, swoista liniag demarkacyjna pomigdzy
wskazaniami innowacyjnymi a tradycyjnymi®. Juz w grudniu 1962 r. zauwazat
Marie-Dominique Chenu, iz

stowo ,,pastoralny” staje si¢ jesli nie znakiem sprzeciwu, to przynajmniej stowem
zgody badz kontestacji (...). Charakter pastoralny stat si¢ pierwszym kryterium
prawdy formulowanej i proponowanej, a nie tylko motywem praktycznych decyzji
do przyjecia. Zatem ,,pastoralny” okresla teologig, sposob myslenia teologii
i nauczania wiary, lepiej: wizj¢ ekonomii zbawienia®.

Komentujac pézniej dokumenty soborowe, francuski teolog utrzymywat,
iz sobor pastoralny nie traci swojej wartosci doktrynalnej, ale aktualizuje sfor-
mutowanie doktrynalne wedtug nowej perspektywy. Nie majac nic wspolnego
z teologiczng abstrakcja, pozbywajac si¢ narzucanej jej drugorzednej roli,
»pastoralno$¢” pozwala odnalez¢ sens historyczny i wprowadza samego czto-
wieka w koncepcje relacji Boga ze $wiatem®.

Znany ze swej daleko posunigtej nieufnosci wobec Vaticanum Secun-
dum Brunero Gherardini*®, wskazuje na niedoskonatos¢ dotychczasowego
opisu. Zauwaza bowiem, iz zgromadzenie to, samodefiniujace sig jako «pasto-
ralne», niejako ex definitione pozbawito si¢ charakteru doktrynalnego. Sobor

3 Por. G. Alberigo, Transizione epocale?, w: Storia del Concilio Vaticano II,
dz. cyt.,t. 5,s. 585.

2 M.-D. Chenu, Un concile ,, pastoral ”, w: ,,Parole et mission”, 21 (1963), s. 182—
202, cyt za: G. Alberigo, Transizione epocale?, s. 585-586.

2 ,Con la pastoralita ritroviamo il senso storico, essa fa entrare 1’'uomo stesso
nella concezione della relazione di Dio con il mondo. E quando entra I’'uomo come
luogo d’intelligenza della parola di Dio allora abbiamo una Chiesa pastorale; e la teolo-
gia pastorale non ¢ soltanto una teologia astratta, con qualche funzione secondaria,
come avevo imparato quand’ero giovane studente in teologia, ma ¢ la teologia stessa
nella sua funzione di intelligenza della parola di Dio che implica una referenza all’uomo
e al mondo; e questa ¢ veramente 1’operazione che ha fatto papa Roncalli”, M.-D.
Chenu, I/ Vangelo con I’'uomo che crea il suo mondo, ,,Bozze”, 78 (1979), s. 21. Zob.
wigeej: A. Cortesi, Il contributo di Marie-Dominique Chenu al Vaticano II, w: Teolo-
gia dal Vaticano 11, dz. cyt., s. 51-88.

2 Por. B. Gherardini, Concilio Ecumenico Vaticano II. Un discorso da fare,
Frigento 2009; Tenze, Concilio Vaticano II. Il discorso mancato, Torino 2011. Wigcej
na temat pogladow Gherardiniego, ukazanych w sposob pogtegbiony i niejednokrotnie
polemiczny zob. P. Cantoni, Riforma nella continuita. Riflessioni sul Vaticano II
e sull’anti-conciliarismo, Milano 2011.
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zachowuje, co prawda, swoje specyficzne nauczanie, ktore nie jest pozba-
wione wiarygodnosci i autorytetu, lecz — jak podkresla emerytowany dziekan
wydziatu teologicznego Papieskiego Uniwersytetu Lateranum —

jego nauki nieodniesione do poprzednich definicji [Magisterium KoS$ciota], nie
sa ani nieomylne, ani niereformowalne, przez co tez nie sa nawet wiazace; kto
by za$ je negowal, nie bylby przez to formalnie heretykiem. Kto za$ z kolei
narzucalby je jako nieomylne i niereformowalne — stawatby przeciwko samemu
Soborowi?’.

Tak wigc okreslenie Soboru Watykanskiego 11 za jedynie pastoralny czyni do-
zwolonym uznawanie jego dogmatycznej natury jedynie tam, gdzie proponuje
on jako prawdg¢ wiary wylacznie dogmaty zdefiniowane na poprzednich po-
dobnych zgromadzeniach; pozostate za§ nauczanie wtasne w zaden sposob nie
moze by¢ uznane za dogmatyczne i obowiazujace®®. W konsekwencji stajemy
w obliczu nie tylko dopuszczalnosci selektywnego przyjmowania nauczania
soborowego, lecz takze mozliwo$ci odrzucenia en bloc wszystkich jego szes-
nastu dokumentow. A czyni¢ to mozna by nie tylko bez ryzyka popadnigcia
w herezjg, ale nawet w glorii chwaty obroncy Tradycji Kosciota.

Glosem rownowazacym t¢ tradycjonalistyczng argumentacj¢ nie jest
bynajmniej przeciwlegte, liberalne ekstremum, lecz Magisterium Kosciota.
Jest prawda, iz Sobor nie zdefiniowal Zzadnego nowego dogmatu, jednak
nawet jesli akt nauczania Ko$ciota nie jest objety charyzmatem nieomylnosci,
nie oznacza to, Ze mozna go uznawac¢ za nauczanie ,,omylne” badz ,,tym-
czasowe”, czy traktowac co najwyzej jako ,,autorytatywne opinie”?. Jak
zauwaza Fernando Ocariz, kazda wypowiedz autentycznego Magisterium
winna by¢ przyjmowana

taka, jaka jest naprawdg: wszak nauczanie jest dane przez Pasterzy, ktorzy na
mocy sukcesji apostolskiej nauczaja obdarzeni charyzmatem prawdy, upowaz-
nieni przez Chrystusa i w §wietle Ducha Swigtego.

21 Por. B. Gherardini, Concilio Ecumenico Vaticano II, dz. cyt., s. 51.

2 Por. R. de Mattei, I/ Concilio Vaticano II, dz. cyt., pp. 14-15.

¥ F. Océriz, Sull’adesione al concilio Vaticano II. Nel cinquantesimo anniver-
sario dell’indizione, ,,L’Osservatore Romano”, 2 grudnia 2011, nr 278 (45.923), rok
CLL s. 6. Autor, wikariusz pomocniczy Pralatury Opus Dei i konsultor Kongregacji
Nauki Wiary, jest jednym z czterech cztonkow delegacji uczestniczacej z ramienia
Stolicy Apostolskiej w rozmowach z Bractwem $w. Piusa X (tzw. lefebrysci). Tekst
polemiczny opublikowat cztonek komisji Bractwa $w. Piusa X do rozmow z Rzymem:
J.-M. Gleize, Una questione cruciale: il valore magisteriale del Concilio Vaticano II,
http://www.sanpiox.it/public/index.php?option=com_content&view=artic-
le&id=467:una-questione-cruciale-il-valore-magisteriale-del-concilio-vaticano-ii&ca-
tid=64:crisi-nella-chiesa&Itemid=81 [15.07.2015].
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Ten charyzmat, autorytet i §wiatto w sposob oczywisty byly obecne takze pod-
czas Soboru: ,,odrzucac to w stosunku do episkopatu cum Pietro i sub Pietro,
zgromadzonego, by naucza¢ Kosciot powszechny, bytoby odrzuceniem czego$
z istoty samego Kosciota”. Wszak kazdy sobor powszechny to nie byle klub
dyskusyjny, lecz zgromadzenie biskupoéw prowadzone przez Ducha Swigtego.
Jest niewatpliwie stusznym mie¢ na uwadze, iz ,,nie wszystkie twierdzenia za-
warte w dokumentach soborowych maja ten sam walor doktrynalny, a zatem
nie wszystkie domagaja si¢ tego samego stopnia aprobaty’.

Stad tez wylania si¢ tak wyrazna potrzeba rozréznien. Te posrod twier-
dzen Soboru, ktore przypominaja prawdy wiary, domagaja sig¢ wiary teologal-
nej (czyli przyjecia przez taske prawdy objawionej, co pozwala wnikaé w glab
tajemnicy). Sg one bowiem nauczane nieomylnie przez Kosciot, a Sobor Waty-
kanski II je tylko przypomniat i potwierdzil. Inne za$ sposrod doktrynalnych
elementow nauczania Soboru domagaja si¢ od wiernych stopnia aprobaty
zwanego ,.religijna ulegloscia woli i intelektu”, co w praktyce jest nie tyle
aktem wiary, ile raczej postuszenstwem okazywanym Magisterium, uzasad-
nionym bardziej zaufaniem w Boza asystencj¢ (w stosunku do tegoz Magi-
sterium) niz dyscypling?!.

W ogromnym bogactwie tresci dokumentdw ostatniego Soboru znajduje-
my ponadto cata game roznorakich opiséw czy opinii o charakterze spotecz-
nym i politycznym, ktérym zwykle towarzysza sugestie badz przestrogi. Nie
majac charakteru doktrynalnego, stwierdzenia tego typu winny by¢ przyjmo-
wane z uwaga i wdzigcznos$cia, cho¢ nie domagaja si¢ one aprobaty intelektu-
alnej w sensie wlasciwym. Stusznie bowiem podkresla ks. Ocariz, iz

istotng charakterystyka Magisterium jest jego ciaglos¢ i jednorodnos¢ w czasie.
Ciagltos¢ nie oznacza braku rozwoju. Kosciol na przestrzeni wiekow postgpuje
w poznaniu, w poglebieniu i w konsekwentnym nauczaniu wiary i moralnosci
katolickiej*.

Whbrew temu, co bywa powszechnie powtarzane, nie jest prawda, ze
Sobor Watykanski II nie wnidst zadnego novum w porzadek doktrynalny
Magisterium, o czym $§wiadcza chociazby zapisy dotyczace sakramentalnosci
biskupstwa, kolegialno$ci episkopatu czy wolnosci religijnej*. Zarazem jednak
w tych ,,rzeczach nowych”, dotyczacych wiary i moralnosci, nie zapropono-
wano niczego, co by wiazato si¢ ze $cisle doktrynalng definicja prawd wiary.
I cho¢ niektore z tych kwestii weiaz pozostaja przedmiotem kontrowersji co do

30 Por. tamze.

Por. tamze.
Tamze.

3 Zob. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele , Lumen gentium”, nr 18-29,
AAS 57 (1965), nr 18-29 oraz Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Dignitatis humanae”,
AAS 57(1965).

31
32
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ciaglo$ci z wezesdniejszym Magisterium albo zgodnosci z Tradycja, domagaja
si¢ jednak religijnej ulegtosci woli i intelektu. Wobec tego postawa prawdziwie
katolicka, majaca na uwadze zachowanie jednosci Magisterium, winna cecho-
wac si¢ — podkresla Ocariz —

poszukiwaniem interpretacji jednolitej, w ktorej teksty Soboru i dokumenty
dotychczasowego Magisterium, wzajemnie si¢ wyjasniaja. Nie tylko Sobor
Watykanski II powinien by¢ interpretowany w $wietle poprzednich dokumen-
tow Magisterium, ale tez niektoére z nich zostana lepiej zrozumiane w §wietle
Vaticanum IP*.

Postulat ten nie jest niczym nowym w historii Kosciota. Dla przyktadu: wazne
pojecia w formulowaniu wiary trynitarnej czy chrystologicznej (hypdstasis,
ousia) uzywane przez I Sobor Nicejski byly doprecyzowane na przestrzeni
wiekow przez kolejne sobory*.

Podazajac tropem mysli Ocdriza, stajemy w obliczu ,,elementarnego” za-
gadnienia katolickiego rozumienia przyjgcia i przezywania nauczania Ko$ciola
wyrazonego przez Sobor. Moze wilasnie rzeczowa i zarazem bezkompromiso-
wa analiza tego typu jest droga rozwiazania sporéw doby posoborowe;j?

Dopetniajac obrazu stanowisk, nie sposob pomina¢ tzw. szkoty bolonskiej,
interpretujacej to zagadnienie w nieco odmiennej optyce*®. Wedlug jej przed-
stawicieli «pastoralno$é» Soboru, ,,umniejszajac’” doniostos¢ soborowych do-
kumentow, przyczynia si¢ tym samym do uczynienia samego ,,wydarzenia”
kanonem hermeneutycznym. Stad, zdaniem Giuseppe Alberigo, wspottworcy
tej szkoly i uczestnika Soboru, ,,najbardziej znaczaca nowos¢ Vaticanum 11
wyraza si¢ nie poprzez jego sformulowania, lecz raczej przez sam fakt
jego zwotlania i celebrowania™’. Dlatego tez — pisze Joseph Komonchak,

3% Por. F. Océriz, art. cyt.

35 Zob. E. Piotrowski, Traktat o Tréjcy Swietej, w: Dogmatyka, red. E. Adamczyk,
A. Czaja, J. Majewski, Biblioteka ,,Wigzi”’, Warszawa 2007, t. 4, s. 97-133; G. Strzelczyk,
Traktat o Jezusie Chrystusie, w: Dogmatyka, dz. cyt., t. 1.s. 295-367.

3¢ Najbardziej znanym i reprezentatywnym dla tego Srodowiska pozostaje kla-
syczna juz, a wzmiankowana wyzej historia Soboru Watykanskiego 11 [Storia del Con-
cilio Vaticano II, t. V] powstata pod kierunkiem Giuseppe Alberigo. To pigciotomowe
dzieto, opublikowane w jezykach: wtoskim, francuskim, angielskim, hiszpanskim, nie-
mieckim, portugalskim i rosyjskim (niestety, wciaz nie stycha¢ o podejmowanych
cho¢by probach jego wydania w jezyku polskim), wciaz pozostaje jedynym tak po-
waznym studium historycznym na temat Vaticanum II (dos¢ powiedzie¢, ze wsrod
autoréw znajduje sig kilkudziesigciu wybitnych naukowcow z calego swiata). Opraco-
wanie to, utrzymane w ,,hermeneutyce zerwania”, widzi w Soborze wydarzenie do tego
stopnia przelomowe, ze czyni zen cezurg w dziejach Kosciota.

37 G. Alberigo, Transizione epocopale. Studi sul Concilio Vaticano II, Bologna
2009, s. 848.
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Amerykanin ,,z Bolonii” — tamto zgromadzenie ,,byto zaskoczeniem, zerwa-
niem z normalno$cia Kosciota, w sposob nawet niezalezny od tego, co papiez
Jan rozumiatl przez Sobor™*®. Taka jest perspektywa srodowiska widzacego
w Soborze wydarzenie absolutnie przetomowe dla dziejow Kosciota. Szkota
bolonska nader czgsto, a nie zawsze stusznie, krytykowana przez apologetow
Tradycji, wciaz jednak pozostaje waznym gltosem w dyskusji wokot postcon-
cilium, szkoda tylko, ze tak stabo styszalnym w naszym kraju.

Wprawdzie Sobor sprzed pot wieku sam zdefiniowat si¢ jako pastoralny,
ale ta duszpasterska intencja wcale nie oznacza, ze nie byt on zarazem doktry-
nalny. Podarowat on, jako owoc czteroletnich obrad, ,,bogaty zbiér wypowiedzi
doktrynalnych i zalecen duszpasterskich™’. W swej istocie perspektywy
duszpasterskie opieraja si¢ przeciez na doktrynie, ktora pozostaje w shuzbie
zbawienia, zas$ jej gloszenie to integralna czgs$¢ dziatalnosci duszpasterskiej*.
Préba podwazenia tej wzajemnosci pociaga za soba brak rozumienia misji
Kosciota w swiecie. Pastoralno$¢, takze ta soborowa, tworcza i ozywcza,
zawsze pozostaje w stuzbie doktrynalnej tresci, ,,ktora od wiekow stanowi
dziedzictwo wszystkich wierzacych”, a zarazem musi by¢ ,,potwierdzona,
zrozumiana i poglebiana nieustannie na nowy sposob, aby da¢ konsekwentnie
swiadectwo w innych warunkach historycznych niz w przesztosci™!.

3. Hermeneutyka: zerwanie kontra reforma

Ostatnia — last but not least — jakze zywo podejmowang obecnie kwestig
soborowa jest jego hermeneutyka. Najogolniej rzecz ujmujac, dominuja tu dwie
postawy, bedace zarazem dwiema szkotami interpretacji soborowych doku-
mentow: «ciagto§é» (continuita) z dotychczasowa tradycja oraz «zerwanie»
(discontinuita) z przeszto$cia Kosciola. Za konstytutywne dla tej dyskusji uznac¢
nalezy wspomniane juz wyzej przeméwienie Benedykta X VI do Kurii Rzym-
skiej, gdzie — w odniesieniu do trudno$ci w recepcji Soboru — papiez podkresla,
iz ,,wszystko zalezy od wtasciwej interpretacji Soboru lub tez — jak powiedzie-
liby$my dzisiaj — od jego prawidtowej hermeneutyki, od wlasciwego klucza do
zrozumienia i wprowadzania w Zycie jego postanowien’,

38 J. A. Komonchak, Riflessioni storiografiche sul Vaticano Il come evento,
w: L’evento e le decisioni. L’evento e le decisioni finali. Studi sulle dinamiche del
Concilio Vaticano II, red. M. T. Fattori, A. Melloni, Bologna 1997, s. 419.

% Jan Pawet 11, Konstytucja apostolska ,, Fidei depositum” ogloszona z okazji
publikacji ,,Katechizmu Kosciota Katolickiego” opracowanego po Soborze Po-
wszechnym Watykanskim II, 1, 11 pazdziernika 1992, AAS 86 (1994),s. 113—-118.

% Por. F. Océriz, art. cyt.

4 Benedetykt XVI, List apostolski w formie motu proprio ,, Porta fidei” ogla-
szajqcy ,,Rok Wiary”, 4, 11 pazdziernika 2011, AAS 103.11 (2011), s. 723-734.

2 Benedykt XVI, Przemdwienie do Kurii Rzymskiej, dz. cyt.
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Tak zwana ,,hermeneutyka nieciagtosci i zerwania z przeszloscia” (erme-
neutica della discontinuita e della rottura), nie baczac na mozliwy roztam
na Kosciol przedsoborowy i Kosciot posoborowy utrzymuje, iz teksty Soboru
jako takie nie sa jeszcze prawdziwym wyrazem jego ducha, ale rezultatem
kompromiséw wymuszonych koniecznoscig osiagnigcia jednomyslnosci. Stad
za punkt wyjscia, jak i wzorzec do dalszych dzialan uznaje si¢ wytacznie daze-
nia do tego, co nowe, a co faktycznie ma znajdowac si¢ u podstaw tychze
dokumentow:

Wrhasnie dlatego, ze dokumenty sa rzekomo jedynie niedoskonatym odzwier-
ciedleniem ducha Soboru i jego nowosci, nalezy $miato wychodzi¢ poza nie,
stwarzajac przestrzen dla nowosci, w ktorej wyraza si¢ pono¢ najglebszy, chociaz
nadal jeszcze nie do konca okreslony, zamyst Soboru.

Reasumujac, zauwaza Benedykt X VI, mozna by zatem stwierdzi¢, iz

nalezy i$¢ nie za tekstami Soboru, ale za jego duchem. W tym wypadku pozo-
staje oczywiscie szeroki margines niepewnosci co do tego, jak mianowicie
nalezy zdefiniowac tego ducha, i w konsekwencji pozostawia si¢ miejsce wszelkiej
dowolnosci®.

Z drugiej strony znajduje si¢ ,,hermeneutyka reformy” (ermeneutica
della riforma), rozumianej jako odnowa zachowujacego ciagtos$¢ jedynego
podmiotu-KoS$ciota, ktory ,,w miarg uplywu czasu ro$nie i rozwija si¢, zawsze
jednak pozostaje tym samym, jedynym pomiotem — Ludem Bozym w drodze”.
W toku swojej argumentacji papiez Benedykt przywotuje przemoéwienia dwoch
swoich poprzednikow, stanowiace swoiste klamry soborowego wydarzenia:
inauguracyjne przeméwienie Jana XXIII i koncowe przestanie Pawta VI*.

Wskazujac na cel, papiez Jan przypomniat, iz Sobor ,,pragnie przekazac¢
czysta i nienaruszong doktryng, niczego nie fagodzac ani nie przeinaczajac™.
Nie nalezy tego jednak rozumie¢ na wzor troski porownywalnej do strzezenia
pamiatek przesziosci — przeciwnie, konieczna jest chetna i odwazna wola
pracy na miar¢ wspolczesnej epoki. Dlatego tak wazna jest umiejgtno$¢ roz-
rozniania obu tych postaw,

aby ta niezawodna i niezmienna nauka, ktora nalezy wiernie zachowywac, byla
poglebiana i przedstawiana w sposob odpowiadajacy potrzebom naszych cza-
sow. Czym innym bowiem jest depozyt wiary, to znaczy prawdy zawarte w naszej
czcigodnej doktrynie, a czym innym sposoéb ich przekazywania, przy zachowaniu
wszakze ich nie zmienionego znaczenia i doniostosci.

# Por. tamze.

4 Por. tamze.

4 Por. Jan XXIII, Przemowienie z okazji uroczystego otwarcia Soboru Powszech-
nego Watykarnskiego II, 11 pazdziernika 1962, AAS 54 (1962), s. 786—796.
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Tak wigc koniecznym jest tworzenie nietatwej syntezy wiernosci depozytowi
z dynamizmem przekazu. Z kolei Pawet VI, nawiazujac do wielkiej dysputy
nad cztowiekiem charakteryzujacej wspolczesna epoke, podkresla, iz Sobor
musial poswigci¢ szczegdlng uwage zagadnieniu antropologii*®. Refleksja ta
swym zasiggiem objgta dwa kregi zagadnien ujgtych w formie relacji: z jednej
strony — migdzy Ko$ciotem a jego wiara, z drugiej za§ — migdzy czlowiekiem
a wspotczesnym $Swiatem*’.

Podsumowujac tg czg$¢ rozwazan, papiez Ratzinger zauwaza, iz ,,Sobor
Watykanski 11, definiujac na nowo relacj¢ migdzy wiara Kosciota a pewnymi
istotnymi elementami mysli nowozytnej, dokonat rewizji czy wrgez korekty
pewnych decyzji z przesztosci, ale przy tej pozornej nieciaglosci zachowat i po-
glebit rozumienie swej wewnetrznej natury i prawdziwej tozsamosci”. Zatem
wbrew temu, co niektorzy utrzymuja, ,,Ko$ciot jest —zarowno przed Soborem,
jak i po nim — tym samym Ko§$ciotem, jednym, §wigtym, katolickim i apostol-
skim, pielgrzymujacym przez dzieje”. Na tej drodze z wdzigcznoscia i uzna-
niem mozemy patrze¢ na dzieto Soboru Watykanskiego II. Co wigceej, ,,jesli go
odczytujemy i przyjmujemy w swietle prawidtowej hermeneutyki, moze on by¢
i coraz bardziej stawac si¢ wielka moca stuzaca zawsze potrzebnej odnowie
Kosciota™?.

Dopehiajac stanowiska papieza Ratzingera, warto w tym miejscu zauwa-
zy¢, 1z zwolennicy pozycji tradycjonalistycznej, negujac ciagtos¢ dokumentow
Soboru z Tradycja, staja si¢ tym samym admiratorami ,,hermeneutyki zerwa-
nia” a rebours. W ten sposob potwierdza si¢ to, o czym mowit Benedykt XVI
podczas spotkania w Auronzo di Cadore: «hermeneutyka zerwania» praktyko-
wana jest zarowno przez ,,btedny progresywizm”, jak i ,,antykoncyliaryzm™.
»Zwolennicy obu tych stanowisk utrzymuja, iz Sobor Watykanski II dokonat
zerwania z Tradycja. Roznica migdzy nimi jest taka, ze progresisci to rzekome

% Por. Pawet VI, Przeméwienie do Ojcow Soborowych podczas Mszy Swietej
na zakonczenie ostatniej sesji publicznej, 7 grudnia 1965, AAS 58 (1966), s. 51-59.

47 Poglebiajac opis owego dialogu ze $wiatem, nietatwego na przestrzeni wiekow,
Benedykt XVI zauwaza ,,jakby trzy kregi zagadnien, ktore w dobie Soboru Watykan-
skiego II czekaty na rozstrzygnigcie”: po pierwsze ,,nalezato zdefiniowa¢ w nowy spo-
sob relacje migdzy wiarg a nowoczesna nauka”’; po drugie ,,nalezato okresli¢ w nowy
sposob relacje migdzy Kosciotem a nowoczesnym panstwem’; i wreszcie , kwestia
wymagajaca zdefiniowania na nowo relacji migdzy wiara chrzescijanska a religiami
$wiata”.

# Por. Benedykt XVI, Przemdwienie do Kurii Rzymskiej, dz. cyt.; Tenze, ,,Porta
fidei”, 10.

# Por. Benedykt XVI, Spotkanie z duchowieristwem diecezji Belluno-Feltre
i Treviso, 24 lipca 2007, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/it/speeches/2007/
july/documents/hf ben-xvi_spe 20070724 clero-cadore.html [15 lipca 2015].
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zerwanie oklaskuja, za$ tradycjonalisci — optakuja. Tymczasem, zdaniem
papieza, zadnego zerwania nie byto!”>

Na kanwie co rusz ozywianej dyskusji wokot hermeneutyki Soboru, warto
— $ladem refleksji G. Routhiera — zwrdci¢ uwagg na swoisty paradoks: ot6z
analizujac zar6wno wypowiedzi Magisterium, jak i tworczos¢ teologiczna,
trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, iz — jak nigdy dotad — intensywnie dyskutowany
jest temat hermeneutyki Soboru, podczas gdy same teksty soborowe sg coraz
mniej czytane, cytowane i rozwazane. To sytuacja kompletnie przeciwna do
tej, ktora dominowata w latach nastgpujacych po zamknigciu Soboru Waty-
kanskiego II: wowczas teksty byty nie tylko publikowane, ale takze komento-
wane i stale konsultowane, za$ niewiele miejsca pos§wigcano zagadnieniu
hermeneutyki. Roznie mozna to interpretowac: G. Routhier w nadmiernej
»goraczce hermeneutycznej”, na ktora wydaje si¢ cierpie¢ obecnie organizm
koscielny, kaze widzie¢ przejaw glebokiego niepokoju co do pozycji, jaka
nalezatoby przyja¢ wobec ,,wielkiego i Swigtego Soboru”. Wydaje si¢ wzra-
sta¢ w liczbe obdz tych, ktorzy chceieliby zepchnaé uchwaty soborowe
w otchtan zapomnienia badz przynajmniej je zneutralizowacé poprzez ich
banalizacje. Skutkiem tego jest, jak zauwaza kanadyjski teolog, ,,niebezpie-
czenstwo przeprowadzenia strategicznych dzialan majacych na celu raczej
ostabienie wymowy tekstow soborowych, anizeli stworzenie metody, ktora
pomogtaby nam je zrozumiec¢ i nimi zy¢”. W ten sposob hermeneutyka i toczo-
ne wokot niej spory moga sta¢ si¢ swoista ,.kokieteria, elegancka dyskusja,
ktora ukryje prawdziwa prace, jaka na nas czeka: ponowne przyjecie doku-
mentow i przeniesienie nauczania Soboru w konkret zycia Kosciota™'. Wszak
teksty te, pozostajac wielka taska, zostaly nam dane jako niezawodna busola,
majaca wskazywaé Kosciotowi droge w XXI wieku. W miarg uptywu lat
dokumenty te ,,nie traca wartos$ci ani blasku. Konieczne jest, aby byly nalezy-
cie odczytywane, poznawane i przyswajane jako miarodajne i normatywne
teksty Magisterium, nalezace do Tradycji Kosciota™ 2.

8 grudnia 1965 roku, dzien uroczystego zamknigcia Soboru Watykanskie-
go II na placu Swigtego Piotra w Rzymie, zadna miara nie doprowadzit do
zakonczenia dyskusji wokot zar6wno samego zgromadzenia i jego obrad, jak

0 R. Dudata, (Po)soborowy koniec Swiata, ,,Wi¢z”, 4 (642) (2012), s. 126.

5 G. Routhier, Ermeneutiche recenti del Concilio Vaticano II, w: Concilio Vati-
cano II. Una bussola per il Terzo millennio, red. G. Canobbio i P. Grassi, Roma 2013,
s.51-57.

52 Por. Jan Pawet 11, List apostolski ,, Novo millennio ineunte” na zakoriczenie
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, 57, 6 stycznia 2001, AAS 93 (2001), s. 266-309.
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1 sposobow realizacji jego wskazan. W LiScie apostolskim /n Spiritu Sancto
Pawel VI, quibus Concilio Oecumenico Vaticano Secundo finis imponitur,
wyrazil petna aprobatg dla wszystkiego tego, co zostalo wspolnie zdecydowa-
ne, proszac, by bylo to ,,wiernie i skrupulatnie zachowane przez wszystkich
wiernych”>. Niecaly miesiac p6zniej ogloszony zostat list Finis Concilio
Oecumenico Vaticano 11, na mocy ktdrego ustanowiono strukturg posobo-
rowa obejmujaca organy podobne do tych z komisji soborowych®. Niestety,
wiele do zyczenia pozostawila ich praca, co niewatpliwie wptyngto takze na
wlasciwg recepcjg soborowych uchwat. Cho¢ w toku recepcji nie uniknigto
btedow czy naduzy¢, klamliwie i ze zta wola przypisywanych Vaticanum
Secundum, nie ostabilo to jednak zaangazowania kolejnych papiezy w dzielo
soborowej odnowy.

Pawel VI, w homilii podczas uroczystej Mszy $w. na zakonczenie Soboru
8 grudnia 1965 r., kierujac swoje uniwersalne pozdrowienie, wyrazit nadzieje,
by mogto ono

rozpali¢ nowa iskr¢ Bozej mitosci w naszych sercach; iskre, ktora moze wzniecié
ogien dla zasad, nauki, postanowien, ktore Sobor zadecydowat, a ktore, rozpalane
mitoscia, moga rzeczywiscie sprawi¢ w Kosciele i w $wiecie t¢ odnowe mysli, dziata-
nia, obyczajow, sity moralnej, radosci i nadziei, co byto celem samego Soboru™.

Z kolei Jan Pawet I w skierowanym za posrednictwem mediow przemo-
wieniu po zakonczonym konklawe 27 sierpnia 1978 r., bedacym zarazem
pierwszym Orgdziem Urbi et Orbi, obwiescit:

Pragniemy wigc bez wytchnienia realizowa¢ dziedzictwo Soboru Watykan-
skiego II, ktorego pelne madrosci normy musza zosta¢ weielone w zycie w sposob
jeszcze petniejszy, baczac przy tym, aby by¢ moze szlachetne, lecz nicopatrzne
impulsy nie wypaczaly ich tresci i znaczenia, i aby z drugiej strony, sity hamujace
i nie$miate nie uczynity zbyt powolnym wspaniatego rozmachu odnowy i zycia*®.

Jego nastgpca, Jan Pawel 1I, wielokrotnie odwotywat si¢ zarowno do
wydarzenia Soboru, jak i do jego bogatego nauczania. Stad tez szczegdlnej
wagi nabieraja stowa z Testamentu Ojca Swietego zapisane pod data 17 mar-
ca 2000 r.:

33 Por. Pawet VI, List apostolski ,,In Spiritu Santo” na zakorczenie Soboru
Ekumenicznego, 8 grudnia 1965, AAS 58 (1966), s. 18—19.

5% Por. Pawet VI, List apostolski w formie motu proprio ,, Finis Concilio Oecume-
nico Vaticano I ustanawiajqcy komisje posoborowe, 3 stycznia 1966, AAS 58 (1966),
s. 37-40.

3 Pawet VI, Homilia w uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny podczas uroczystosci zamkniecia Soboru Powszechnego Watykan-
skiego I1, 8 grudnia 1965, AAS 58 (1966), s. 5-8.

3¢ JanPawell, Oredzie,, Urbi et Orbi”, 27 sierpnia 1978, AAS 70 (1978), s. 691-700.
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Stojac na progu trzeciego tysiaclecia ,,in medio Ecclesiae”, pragng raz jeszcze
wyrazi¢ wdziecznoéé Duchowi Swigtemu za wielki dar Soboru Watykanskiego I,
ktérego wraz z calym Kosciotem — a w szczegdlnosci z catym Episkopatem — czuje
si¢ dtuznikiem. Jestem przekonany, ze dtugo jeszcze dane bgdzie nowym pokole-
niom czerpac z tych bogactw, jakimi ten Sobor XX wieku nas obdarowat. Jako
biskup, ktéry uczestniczyt w soborowym wydarzeniu od pierwszego do ostatnie-
go dnia, pragng powierzy¢ to wielkie dziedzictwo wszystkim, ktorzy do jego
realizacji s 1 beda w przysztosci powolani. Sam za$ dzigkuj¢ Wiecznemu Paste-
rzowi za to, ze pozwolil mi tej wielkiej sprawie stuzy¢ w ciagu wszystkich lat
mego pontyfikatu®.

Do tych stoéw swojego poprzednika nawiazat Benedykt XVI w pierwszym
swoim przemoéwieniu na zakonczenie Mszy $w. sprawowanej z Kolegium
Kardynalskim w Kaplicy Sykstynskie;j:

(...) podejmujac postuge nastepcy Piotra, pragng z moca potwierdzi¢ zdecydo-
wang wolg dalszego wprowadzania w zycie Soboru Watykanskiego 11, idac za
moimi poprzednikami, wierny ciagtosci dwoch tysigey lat tradycji Kosciota.
(...) Z biegiem lat dokumenty soborowe nie stracity aktualnosci, a nawet zawarte
w nich nauczanie okazuje si¢ szczegolnie stosowne do nowych wymogow
Kosciota i obecnego spoteczenstwa okreslanego jako zglobalizowane®®.

Za deklaracje poparcia dla «hermeneutyki reformy» uznaja komentatorzy
stowa papieza Franciszka z listu do abpa Agostina Marchetto, ktorego nazywa
,»hajlepszym interpretatorem Soboru Watykanskiego 11", Z kolei na koniecz-
no$¢ interpretowania soborow powszechnych jako nie dajacej si¢ rozerwac
ciggtosci koscielnego nauczania wskazuje papiez Franciszek w liscie do kardy-
nata Waltera Brandmiillera, swojego wystannika na obchody 450-lecia zakon-
czenia Soboru Trydenckiego.

37 Jan Pawet 11, Testament, ,,L’Osservatore Romano”, wydanie specjalne, 1 maja
2011,s.5-8.

8 Benedykt XVI, ,,Missa pro Ecclesia”. Przemowienie na zakonczenie wspolnej
celebracji z Kardynatami Elektorami w Kaplicy Sykstynskiej, 20 kwietnia 2005, AAS
97.5(2005), s. 694-699.

% Franciszek, List do arcybiskupa Agostina Marchetto, Sekretarza Papieskiej
Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrozujqcych, z okazji prezentacji ksiqzki
., Primato pontificio ed episcopato. Dal primo millennio al. Concilio ecumenico
Vaticano Il — Studi in onore dell arcivescovo Agostino Marchetto”, 7 pazdziernika
2013, http://vaticaninsider.lastampa.it/inchieste-ed-interviste/dettaglio-articolo/articolo/
concilio-29839/[15.07.2015].
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Albowiem , hermeneutyka reformy” — pisze Ojciec Swiety — ktora méj poprzednik
Benedykt X VI przedstawit w 2005 r. Kurii Rzymskiej, odnosi si¢ w nie mniejszym
stopniu do Soboru Trydenckiego, niz do Watykanskiego II. Istotnie tego typu
interpretacja wyrazniej naswietla wazna wlasciwos¢ Kosciota, jakiej uzycza
mu sam Pan®.

Ta tak jednoznaczna aprobata kolejnych nastgpcéw $w. Piotra dla wyda-
rzenia Soboru Watykanskiego 11 i jego nauczania w sposob jednoznaczny okresla
pozycje Magisterium Ecclesiae wobec tych, ktérzy uporczywie chca widzie¢
w Soborze jedno z najwigkszych, jesli nie najwigksze nieszczg$cie w historii
Kosciota®!. Jednak w §lad za tym powinna podazy¢ wola ponownego odkrycia
Soboru i orgdzia jego dokumentow: pozwoli to przywroci¢ kontakt z samym
wydarzeniem, ustysze¢ Stowo Boze, ktore przewodzito tamtemu zgromadze-
niu biskupow, wstucha¢ si¢ w radosci i nadzieje, smutki i trwogi ludzi wspot-
czesnych, zyska¢ do$wiadczenie rozeznania, dialogu i zmiany, a wreszcie
kolegialnosci. Trzeba nam bowiem pamigtac, iz kazda proba odrywania tek-
stow Vaticanum Il od doswiadczenia, ktore im stale towarzyszy, obarczona
jest ryzykiem skazywania si¢ na ich niezrozumienie. A przeciez wezwani
jestesmy do tego, by wzorem ewangelicznego ojca rodziny wydobywac ze
skarbca Kosciota ,,rzeczy nowe i stare” i w ten sposob wyjasniac i przybliza¢
Dobra Nowing zaro6wno ,,swoim”, jak i tym, ,,ktérzy nie sa z tej owczarni”
(por. Mt 13,51-52).

Summary

PosrconciLion: AROUND THE RECEPTION,
CHARACTER AND HERMENEUTICS OF THE SECOND VATICAN COUNCIL

The currently celebrated 50" anniversary of the end of the Second Vatican
Council is an opportunity to to revive the debate surrounding this most important
event in the history of the Church of the 20" century. The congregation itself, as well
as the adopted documents ,e certain whole, together with the following period
of postconcilium.

Three questions appear to be crucial for the description and understanding
of what happened then, which has had its effects in the Church today. Firstly,

% Franciszek, List do Kardynala Waltera Brandmiillera, specjalnego wystanni-
ka na uroczystosci 450. rocznicy zakonczenia Soboru Ekumenicznego Trydenckiego,
19 listopada 2013, http://w2.vatican.va/content/francesco/la/letters/2013/documents/
papa-francesco 20131119 brandmuller-450-chiusura-concilio-trento.html [15.07.2015].

0 Por. R. Dudata, (Po)soborowy koniec $wiata, art. cyt., s. 125.
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the reception of the Council, the mistaken formula of which established the distinction
between the pre- and post-conciliar Church. Its periodization includes the following
three stages: enthusiasm, disillusionment and balance (synthesis). Secondly, the cha-
racter of the Council, which focuses the discussion on the nature of the Council:
highlighting its pastoral value unfairly detracts from its doctrinal importance. And
thirdly, the hermeneutics and the dispute between the ideas of continuity and dis-
continuity.

Meanwhile, the proposal of the ,hermeneutics of reform” should be regarded
as appropriate. However, a proposal for theoretical reflection cannot substitute
the necessity of returning to documents, which should be studied, commented upon
and transferred into the context of the Church’s life.

Keywords: Second Vatican Council, Council hermeneutics, postconcilium,
the Council reception
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