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WSZECHMOGACY, KTOREMU WIERZYMY.
Karecrizv Kosciora KATOLICKIEGO
0 WSZECHMOCY BOZEJ

Ja wiem, ze Ty wszystko mozesz,
wierze w Twq moc i gest...
B. Okudzawa

Pojecie Bozej wszechmocy jest jednym z najbardziej ,,powszednich” po-
je¢, jakie posiadamy o Bogu. Wyznanie wiary, ktore sktadamy podczas kazdej
uroczystej Mszy $w. ,,oswaja” nas z nim. Jest to jednak rownocze$nie jedno
z poje¢ najbardziej tajemniczych, trudno bowiem doktadnie sprecyzowac,
co mamy na mys$li, kiedy twierdzimy, ze Bog wszystko moze. Kiedy zaczy-
namy wnika¢ w sens owego ,,wszystko”, rodza si¢ pytania i problemy, ktore
pokazuja, jak ztozone jest pojecie wszechmocy'. Cztowiek przyznajacy sie do
wiary we wszechmogacego Boga musi zmierzy¢ si¢ cho¢by z prowokacyjnie
stawianym pytaniem: ,,Czy Pan Bo6g moze stworzy¢ kamien, ktérego nie
podniesie?”? Odpowiedz na pytanie o to, w co tak naprawde wierzymy,
co twierdzimy o Bogu, przyznajac Mu okreslone zdolno$ci i atrybuty, jest
konieczna nie tylko do tego, aby swojej wiary skutecznie bronié, ale takze
by lepiej ja rozumie¢. Wiara w Boza wszechmoc jest bardzo wazna dla catego
naszego zycia. Wptywa ona na sens i glgbi¢ naszej modlitwy, okresla
nasze doczesne 1 pozaswiatowe nadzieje. Formuje roOwniez nasza spoteczna

' G. Hughes sugeruje, ze pomimo zasadniczej zgody co do tego, ze Bdg moze
wszystko, czyniono i czyni si¢ dzi$ wiele ,,milczacych zastrzezen” odnoszacych si¢ do
konkretnych przypadkow, ktore miatyby pozostawaé w obszarze mocy Bozego dziata-
nia. Por. G. Hughes, The Nature of God, Routledge, London — New York 1995, s. 93.

2 W zwiazku z tym podnosi sie watpliwos¢, ,,czy wszechmoc mozna zdefiniowaé
W sposob, ktdry nie jest samoobaleniem”. Por. L. Trinkaus Zagzebski, Wprowadzenie
historyczne do filozofii religii, ttum. A. Szwed, Wydawnictwo WAM, Krakow 2012, s. 92.
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aktywno$¢. Dlatego jest rzecza niezwykle istotna, aby$my dobrze rozumieli,
co stanowi tre$¢ naszej wiary w ,,Boga Ojca Wszechmogacego”.

Niniejszy artykul bedzie proba odpowiedzi na pytanie, jaka jest zawarto$¢
pojgcia wszechmocy rozumianego tak, jak czyni to Ko$cidt katolicki. Ponie-
waz pojecie to byto i jest bardzo szeroko dyskutowane, punktem wyjscia najle-
piej bedzie uczyni¢ te fragmenty Katechizmu KoSciola Katolickiego, ktore
wyjasniaja sens pojgcia wszechmocy pojawiajacego si¢ w Credo. Artykut bedzie
zasadniczo komentarzem do punktow 268-278 Katechizmu. W niniejszym
tekscie postaram si¢ wyjasnic ,,dookreslenia” wszechmocy, na jakie wskazuje
Katechizm, a wigc co to znaczy, ze wszechmoc Boza jest ,,powszechna”,
»milujaca” i ,tajemnicza”. Wyjasnienie to bedzie mozliwe poprzez ukazanie
zwiazku pojecia wszechmocy z pojeciem ojcostwa Bozego, z rozumieniem
Boga jako Stworzyciela i wreszcie z tajemnica Chrystusa jako najpetniejszego
wyrazu Bozej wszechmocy. Na koniec zwrocg uwage na centralne znaczenie
pojecia wszechmocy dla rozumienia catosci Credo oraz rolg wiary we wszech-
moc Boza jako klucza do wiary w ogoéle i do dawania jej wyrazu w postaci
zyciareligijnego.

Wszechmoc powszechna

W Katechizmie czytamy, ze ,,Sposréd wszystkich przymiotow Bozych
Symbol wiary wymienia tylko wszechmoc Boza” (KKK 268). Cho¢ w dysku-
sjach na temat natury Boga przypisuje Mu si¢ wiele atrybutow, Credo wymie-
nia tylko ten jeden. Wydaje si¢ jednak, ze cho¢ Symbol wiary ogranicza si¢ do
opisania Boga jedynie poprzez 6w przymiot, nazywanie Boga wszechmocnym
wystarczajaco podkresla cala specyfike chrzescijanskiej wiary.

Pojecie wszechmocy nie bylo znane mysli greckiej w tym ksztalcie,
w jakim pojawito si¢ pod wpltywem chrze$cijanskiej koncepcji stworzenia®.
Starozytni Grecy przypisywali poszczegolnym bogom panowanie nad roznymi
czesciami rzeczywistosci, nad konkretnymi miejscami czy rodzajami ludzkich
aktywnos$ci. Moc oznaczata dla Grekow: posiadanie sity, ktora sprawia, ze dany
element $wiata poddaje si¢ wladzy bostwa®.

3 Krotka historie pojecia wszechmocy znalez¢ mozna w: M. Koszkato, Wszechmoc
a uniwersalny posybilizm. Uwagi historyka filozofii, w: Teologia filozoficzna. Wokol
ksiqzki Stanistawa Judyckiego Bog 1 inne osoby, red. J. Pyda, W drodze, Poznan —
Krakow 2013, s. 356-376. W omdwieniu kwestii historycznych korzystam z tego opra-
cowania.

* Wskazujac na pozabiblijne zrodta chrzescijanskiego rozumienia pojecia wszech-
mocy, ograniczam si¢ jedynie do mysli greckiej jako najistotniejszego punktu odnie-
sienia dla chrzescijanskiej filozofii i teologii.
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W Starym Testamencie rowniez znalez¢ mozna takie rozumienie mocy
Bozej. Moc ta nie jest jednak partykularna, ograniczona przestrzennie, lecz
odnosi si¢ do wszystkiego, co istnigje, jest powszechna. Bog jest Panem cate-
go wszech§wiata, a Jego panowanie wiaze si¢ przede wszystkim z faktem,
ze jest Stworca wszystkiego, co istnieje. Moc, ktora przypisuje si¢ Bogu
w ksiggach Starego Testamentu jest o wiele wigksza niz ta, ktora sktonni byli
przypisywac istotom boskim starozytni Grecy. Potrzebna do wyprowadzenia
czegokolwiek z nicosci do istnienia moc jest bowiem nieporownywalnie wigk-
sza moca niz ta, ktora potrzebna jest do sprawowania kontroli nad swiatem.
Pojecie Bozej mocy nabiera rowniez w Starym Testamencie wymiaréw
ontologicznego i transcendentalnego, ktdre nieznane byty mysli greckiej. Bog
nie tylko stwarza, ale takze podtrzymuje w istnieniu stworzony przez siebie
swiat, bedac obecnym nieustannie we wszystkim tym, co dzieje si¢ z Jego
stworzeniem.

Chrzescijanstwo przejmuje to starotestamentalne rozumienie. Dodatko-
wym aspektem, ktory sig¢ tutaj pojawia, jest rozwazanie problemu wszech-
mocy w kontekscie tajemnicy Wcielenia. Uzupehia je takze o jeszcze jeden
niezwykle ciekawy i prowadzacy do rozbudowanych i zaciektych sporow
wymiar — rozwazanie wszechmocy w odniesieniu do pojgcia mozliwosci.
G. van den Brink wyr6znia trzy mozliwe znaczenia pojegcia wszechmocy,
ktore pojawiaja si¢ w dyskusjach prowadzonych w obszarze mysli chrzesci-
janskiej:

1) wszechmoc jako panowanie nad wszystkimi sitami $wiata, posiadanie
wiladczej mocy, ktora sprawia, ze nic nie moze si¢ oprze¢ Bozej
wiadzy;

2) wszechmoc jako zdolnos¢ do stwarzania i podtrzymywania w istnieniu
wszystkiego, co stworzone;

3) wszechmoc jako zdolnos¢ do uczynienia wszystkiego, co mozliwe®,

O jakie znaczenie chodzi zatem w wyznaniu wiary, ktore sktadaja wie-
rzacy katolicy? W Katechizmie czytamy:

Bog jest wszechmogacy ,,na niebie i na ziemi” (Ps 135,6), poniewaz On sam
je stworzyt. Dla Niego nic nie jest niemozliwe i rozporzadza On swoim dzietem
zgodnie ze swoja wola. Bog jest Panem wszech§wiata, ktorego porzadek sam
ustalit 1 ktory jest Mu catkowicie poddany i ulegly. Jest On whadca historii; rzadzi
sercami i wydarzeniami wedtug swego upodobania (KKK 269).

Na pewno chodzi zatem o znaczenie pierwsze i drugie. Wierzymy, ze Bog
jest najwyzszym wladca catego Swiata, ktoremu nie jest w stanie przeciwsta-
wi¢ si¢ zadna sila. Jest tak dlatego, ze wszystkie sity pochodza od Niego i od

5 Por. G. van den Brink, Almighty God. A Study of the Doctrine of Divine Omni-
potence, Kok Pharos Publishing House, Kampen 1993, s. 48—49.
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Niego zaleza w istnieniu. Pierwsze z wymienionych przez van den Brinka zna-
czen pojawia si¢ w Starym Testamencie, gdy Bog okreslany jest jako Jahwe
Sabaoth, co w greckim przektadzie Biblii oddawane jest jako Pantokrator.
Dla wyrazenia drugiego aspektu Bozej wszechmocy uzywa si¢ czasem stowa
Omnitenens. Stowem, ktore najpetniej wyraza trzeci sens pojgcia wszech-
mocy Bozej jest wyrazenie Omnipotens. Jego znaczenie wyklarowato sig
w (zwlaszcza $redniowiecznych) dyskusjach na temat zakresu mocy Bozego
dziatania. W jaki sposob jest ono jednak obecne w katechizmowym wykladzie
na temat wszechmocy Bozej?

W Biblii mozna znalez¢ fragmenty, ktore sugeruja, ze Bog rzeczywiscie
moze wszystko, ze ,,u Boga nie ma nic niemozliwego” (Katechizm cytuje Hi
42,211k 1,37). Dzieje dyskusji nad problemem Bozej wszechmocy pokazaty,
ze rozumiana absolutnie, wikta nas w wielkie trudnos$ci natury konceptualne;.
Nie przypadkiem najwigksze autorytety byty sktonne opowiadac si¢ za ograni-
czonym pojgciem wszechmocy.

Stanowisko, w mysl ktorego Boég moze absolutnie wszystko, nazywane
jest ,,uniwersalnym posybilizmem”. Tak rozumiany Bog moglby nie tylko zre-
alizowa¢ kazdy stan rzeczy, ktéry mozliwy jest do pomyslenia, lecz mogltby
czyni¢ rzeczy, ktore sg logicznie sprzeczne, a nawet mogiby zmienia¢ same
prawa logiki. Mogltby swobodnie wplywaé na zmiang przesztosci, odwracaé
bieg zdarzen, czyni¢ niebytym to, co si¢ stato. Najbardziej znanymi przedstawi-
cielami tego stanowiska w dziejach sa Wilhelm Ockham i Kartezjusz. Wspot-
czes$nie stanowisko to utrzymuje jeden z najwybitniejszych polskich teologdw
naturalnych Stanistaw Judycki. Zwolennicy uniwersalnego posybilizmu po-
wotuja si¢ na fakt, ze nasze zdolno$ci pojmowania sa ograniczone, stad nie
mozemy uwazac, ze to, co pojmowalne dla nas jest wszystkim, co mozliwe
dla Boga. Co wigcej, gdyby$my nie posiadali pojecia wszechmocy absolutne;j,
nie mogliby$my, zdaniem Judyckiego, przyjmowac jako mozliwych chrzesci-
janskich doktryn o Tréjcy Swietej, Weieleniu, a takze przekonan, ze wszech-
wiedza Boza da si¢ pogodzi¢ z ludzka wolno$cia, a Boza dobro¢ z istnieniem
zta i cierpienia®.

Sadze, ze aby by¢ chrzeécijaninem, nie trzeba koniecznie by¢ jednoczes-
nie uniwersalnym posybilista. Jako chrzescijanie jesteSmy przekonani, ze Bog
objawia nam czeg$¢ prawdy o sobie, ktdra pozwala nam do pewnego stopnia
rozumie¢, kim On jest. To, Ze nasze poznanie nie jest wyczerpujace, nie ozna-
cza, ze nie jest prawdziwe. Nie mamy adekwatnego (tzn. w pelni wyczerpu-
jacego) poznania Boga. Poznanie takie w ogoéle nie jest mozliwe dla istot
ludzkich, ze wzgledu na roznorakie ograniczenia naszych poznawczych per-
spektyw. JesteSmy jednak przekonani, ze dzigki Bozemu Objawieniu mamy

¢ Por. S. Judycki, Wszechmoc i istnienie, w: Teologia filozoficzna. Wokot ksiqzki
Stanistawa Judyckiego Bog i inne osoby, dz. cyt., s. 224-226.
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poznanie prawdziwe (tzn. aspektowo adekwatne), a to, czego nie wiemy
0 Bogu, nie zmienia zasadniczo sensu tego, co o Nim wiemy. Nasze zakorze-
nione w Bozym samoobjawieniu pojecia odnoszace si¢ do Boga, pozwalaja
nam tworzy¢ teologig, ktora méwi nam o tym, kim Bog jest (teologia taka
nazywana jest ,,katafatyczna”), a nie tylko kim nie jest (,,teologia apofatycz-
na”) . Rowniez pojecie wszechmocy, ktore posiadamy, nie jest pojeciem
jedynie negatywnym. Nawet jesli jest pojeciem zakresowo ograniczonym, nie
musi wcale zaciemnia¢ poznania Boga.

Jesli chodzi o mozliwos¢ przyjecia doktryn i przekonan, ktdre wykraczaja
poza dostgpna nam logike, odpowiedzie¢ mozna, ze dzigki temu, iz tajemnice
te zostaly nam objawione, mamy pewien dostep do ich logicznej struktury.
Mozemy sadzi¢, ze Bog objawit nam najglebsze, istotne prawdy o sobie. Nasze
poznanie, ktore uzyskamy w wiecznosci, nie uniewazni poznania, ktore osiaga-
my dzigki objawieniu, a ,,jedynie” znaczaco je poglebi. W wiecznosci wzrastac
bedzie adekwatno$¢ naszego poznania, nie zostanie za$ naruszona jego praw-
dziwo$¢. Bog da nam sig poznac o wiele petniej, nie znaczy to jednak, iz okaze
sig, ze jest zupetnie kim$ innym, niz dotychczas przypuszczaliSmy.

Jednym z tych autorytetow, ktore opowiadaly si¢ przeciwko skrajnemu
rozumieniu wszechmocy, byt sw. Tomasz z Akwinu. Dyskutujac na temat
tego, co dla Boga jest, a co nie jest mozliwe, Tomasz — podobnie jak wszyscy
uczestnicy tego sporu — odwotywat si¢ do poje¢ modalnych: mozliwosci, ko-
niecznosci. Wedlug Tomasza dla Boga rzeczywiscie wszystko jest mozliwe.
Sprzeczne stany rzeczy nie sa zadnymi mozliwosciami, jesli zatem mowimy,
ze Bog nie moze zrealizowaé jakiego$ stanu rzeczy, ktorego opis zawiera
w sobie sprzeczno$¢, nie odbieramy Bogu niczego z Jego atrybutu wszech-
mocy. Bog nie moze czyni¢ tego, co jest sprzeczne samo w sobie, bo to, co
samo w sobie sprzeczne, w ogole nie moze zaistnie¢. Tomasz pisze:

To wige, co nie zaktada sprzecznos$ci, miesci si¢ posrod tych rzeczy mozliwych,
odnosnie do ktorych — jak mowimy — Bog jest wszechmocny. Wszystko zas, co
zaktada sprzecznosc¢, nie miesci si¢ w boskiej wszechmocy, poniewaz nie moze
ono spehic pojecia tego, co mozliwe. Lepiej zatem mowié, ze cos takiego nie moze
sie sta¢, niz ze Bog nie moze tego uczynic’.

Pojecie wszechmocy Bozej, jakie zawiera Katechizm, nie jest uniwersal-
nie posybilistyczne w sensie Ockhama czy Kartezjusza, cho¢ nie mozna go
nazwac pojeciem ,,0stabionym” czy ,,ograniczonym”. Pojecie mozliwosci,
ktore si¢ za nim kryje, jest wyraznie Tomaszowej proweniencji. Uzycie takich
wlasnie pojec chroni nas przed ktopotami natury ontologicznej i epistemolo-
gicznej, ktore wiaza si¢ z przyjmowaniem uniwersalnego posybilizmu. Naj-
wigksze z nich to problem racjonalnosci Boga i mozliwos$ci poznania Go przez

7 Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu. Summa teologii, 25, 4, 4.
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nas. Boze Objawienie jest odstonigciem Bozej racjonalno$ci, dlatego nawet
jeslinie jesteSmy w stanie wyczerpujaco opisac i w petni zadowalajaco zrozu-
mie¢ Bozych zamyslow, mozemy si¢ czu¢ ,,intelektualnie bezpieczni”, co nie
bytoby mozliwe wobec irracjonalnego bostwa. Przekonanie o mozliwosci, choé
ograniczonego, lecz jednak do pewnego stopnia adekwatnego, poznania Boga,
chroni nas przed grozba agnostycyzmu i relatywizmu.

Przekonanie o tym, ze Bog jest racjonalny, a Jego wszechmoc nie jest
samowolna (KKK 271), wiaze si¢ z przypisywaniem Mu innego atrybutu,
a mianowicie prostoty. Katechizm cytuje poglad Tomasza, ktory twierdzit,
ze w Bogu zachodzi jednos¢ migedzy moca i istota, wola, rozumem, madro$cia
1 sprawiedliwos$cia. Jest to wyrazne opowiedzenie si¢ przeciwko nurtom wo-
luntarystycznym (uznajacym wolg za najwazniejsza z wladz przypisywanych
Bogu), ktére w dyskusji na temat Bozej wszechmocy zaczety dochodzi¢ wy-
raznie do glosu od czasu Ockhama i jego nastgpcoéw. Rozwiazanie zapropo-
nowane przez Tomasza, za ktorym opowiada si¢ Katechizm, utozsamiajace
w Bogu poszczegolne wiadze, wydaje sig by¢ rozwiazaniem mniej kontrower-
syjnym i nie wystawiajacym nas na dodatkowe problemy natury konceptual-
nej, jak cho¢by problem zalezno$ci migdzy tym, co Bog chce uczynié a tym,
co rzeczywiscie czyni. W $wietle katechizmowego wyktadu o wszechmocy,
Bdg moze to, co chee, to zas, co mozliwe, wyznaczane jest przez Jego racjo-
nalna nature. Powszechna wszechmoc Boga odnosi si¢ nie tylko do wszyst-
kich bytow, ktore zostaty przez Niego stworzone, ale takze do wszystkich
niesprzecznych stanow rzeczy.

Jest jednak jeszcze jeden problem natury jezykowej, ktory pojawia sie,
kiedy polski tekst Credo poroéwna si¢ z jego tekstem facinskim i tekstami
w innych jezykach. W tekscie tacinskim wystepuje stowo Omnipotens, polski
przektad ma zas stowo: ,,Wszechmogacy”. W odniesieniu do okreslen poja-
wiajacych si¢ w jezyku angielskim, P. Geach wskazal na znaczaca réznice
migdzy okre$laniem Boga jako Allmighty a okreslaniem Go jako Omnipo-
tent®. Pierwsze z tych okreslen przekazuje, zdaniem Geacha, zawarto$¢ wiary
Kosciota. Drugie sugeruje takie rozumienie Bozej mocy, ktéra zdolna jest do
swobodnej zmiany takze praw logicznych. Polskie stowo ,,Wszechmogacy”,
ktore mamy w tekscie Credo, bytoby odpowiednikiem angielskiego Allmighty.
Poniewaz jezyk tacinski nie posiada takiego odroznienia, w przektadzie z ta-
ciny nalezy pamigta¢ o mozliwych zakresach pojecia Omnipotens. Trzeba
jerozumie¢ w sposob wykluczajacy uniwersalny posybilizm.

8 Por. P. Geach, Providence and Evil, Cambridge: Cambridge University Press
1977,s.3-6.
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Wszechmoc mitujgca

Wszechmoc Boga jest, jak wyjasnia Katechizm, mitujaca. Milos¢ ta, to
mito$¢ Ojca do dzieci. Bog ,,okazuje swoja ojcowska wszechmoc, gdy trosz-
czy sig o nasze potrzeby; przez przybrane synostwo, jakiego nam udziela...”
(KKK 73). Wszechmoc Boga jest nie tylko ,,wszechmoca sama w sobie”, ale
takze ,,wszechmoca dla nas”. Bog chrzescijan jest nie tylko ,,Bogiem Wszech-
mogacym”, ale ,,Ojcem Wszechmogacym”. To zestawienie, jak zauwaza
J. Ratzinger, taczy pojgcie bliskiego, ,,rodzinnego” bostwa z pojeciem kosmicz-
nej mocy’. Dla chrze$cijan Bog nie jest jedynie, jak to byto u Grekow, opieku-
nem miejsca, lecz — jak juz zostato powiedziane — Jego moc rozciaga si¢ na
caty $wiat. Z drugiej strony nie jest grozna, irracjonalna potega, lecz Kims,
kto udziela dobra i opiekuje si¢ swoimi stworzeniami — ta moc ma charakter
podmiotowy. Wszechmoc, ktora jest wyrazem ojcowskiej mitosci, nie tylko nie
jest dla cztowieka niczym przerazajacym, ale nie jest nawet niczym dziwnym.
Bog objawia si¢ w sposob, ktory dla cztowieka jest zwyczajny i codzienny.

S. Judycki komentujac fragment Ksiggi Rodzaju dotyczacy odwiedzin trojga
tajemniczych istot u Abrahama (tradycja widzi w tym fragmencie zapowiedz
objawienia Trojcy Swigtej, Jednego Wszechmocnego Boga w Trzech Oso-
bach), pisze:

Wedrowcy przychodzacy do Abrahama nie pojawiaja si¢ w zadnych okolicz-
nosciach, ktore moglyby wywrzec jakie$ niesamowite wrazenia na ludziach, wrecz
przeciwnie, przychodza jakby przypadkiem, majac w tle codzienno$¢ i konkret-
no$¢ ISniacego stoncem otoczenia. Chodzi im bowiem o osobg Abrahama, a nie
o prezentacj¢ mocy, ktdra dysponuja i ktora moze wszystko. Ta wszechmoc jest
dla nas czyms$ fascynujacym i przerazajacym, lecz jest tylko wszechmoca'®.

Judycki stusznie zauwaza, ze wszechmoc jest atrybutem, narzg¢dziem
w reku wszechmocnych osob. Nie stuzy ona ani do wywierania presji, ani do
straszenia. Motywem ujawnienia przez Boga swojej mocy jest bowiem spo-
tkanie z cztowiekiem — osoba. Wtasnie dlatego, ze wierzymy we wszechmoc-
nego Boga, mozemy mie¢ nadziej¢ na pelny rozwoj naszego czlowieczenstwa.
Jesli za$ przekonani jestesmy, ze zostali$my stworzeni na Bozy ,,obraz i podo-
bienstwo”, mozemy z tego objawienia mitujacej po ojcowsku wszechmocy Boga
wyciagna¢ wniosek, iz sami najpetniej realizujemy si¢ jako osoby, uzywajac

° J. Ratzinger pisze: ,,stale wystepuja w biblijnym pojeciu Boga dwa elementy.
Z jednej strony osobowos¢, blisko$¢, mozno$¢ wzywania Go, pomoc osobista, wszystko
to, co kondensuje si¢ w nadaniu Mu imienia (...). Z drugiej strony jest fakt, ze tej
bliskosci, tej przystepnosci udziela z wtasnej woli Ten, ktory stoi ponad przestrzenia
i czasem, ktdrego nic nie wiaze, a ktory wiaze wszystko w sobie”. J. Ratzinger, Wpro-
wadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wtodkowa, Znak, Krakoéw 2006, s. 136.
10°S. Judycki, Wszechmoc i istnienie, dz. cyt., s. 230-231.
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swojej mocy dla rozwoju migdzyludzkich relacji i dla dobra innych osob. Naj-
WyZszym wyrazem tej mocy jest przebaczenie.

Okazywanie mitosierdzia, wyrazajace si¢ w odpuszczaniu grzechow, jest
wiasnie najistotniejszym elementem Bozej wszechmocy, o jakim wspomina
Katechizm (KKK 73). Mowa o Bogu, ktory najpelniej okazuje wszechmoc
przez przebaczanie i lito$¢, jest nawigzaniem do Kolekty z 26 niedzieli zwy-
ktej'!. B. Sesboii¢ i J. Wolinski wskazuja (powotujac si¢ przy tym na badania
C. W. Rordorfa), ze najpopularniejsze w pierwotnym Kosciele okreslenie Boga:
,,B0g Wszechmogacy” pochodzi z obszaru liturgii chrzescijanskiej, ktora zako-
rzeniona byta w liturgii zydowskiej. Przy pomocy hymnow wystawiano Boga,
ktérego nazywano Ojcem, Pantokratorem, Krolem, Panem Wszechswiata,
a takze Stworca. W Nowym Testamencie pojecie Pantokrator najwigcej (bo
az 9) razy wystgpuje w Apokalipsie, najczesciej w kontekscie liturgii niebian-
skiej. Ma to wskazywac, ze pojawienie si¢ tego okreslenia w chrzescijanskim
Credo nalezy upatrywac w ,,w pierwotnej liturgii eucharystycznej, konkretniej
w tym, co przejmuje ona z liturgii zydowskiej” ',

Zwrocenie uwagi na przebaczenie grzechow jako najpetniejszy wyraz
wszechmocy jest czyms szczegolnie interesujacym w koncepcji katechizmo-
wej. Rozumienie wszechmocy jako sity pozwalajacej panowac nad wszystkimi
stworzeniami prowadzi raczej do rozumienia takiej wtadzy jako wtadzy sadze-
nia i karania, nie za$ przebaczania i przywracania przy pomocy taski do przy-
jazni z soba. Takze w tym punkcie Katechizm zdaje si¢ znéw nawiazywaé do
mysli sw. Tomasza z Akwinu. Zastanawiajac si¢ nad tym przejawem Bozej
wszechmocy, Tomasz wskazywatl, ze przebaczac¢ grzechy moze jedynie ten,
ktoéry nie podlega zadnym wyzszym prawom. Przebaczenie grzechoéw jest ak-
tualizacja tej suwerennej wladzy Boga, ktory jest ostatecznym prawodawca
1 sedzia. Akwinata zauwaza jednakze co$ jeszcze: ,,Bo6g, majac zmilowanie
i mitosierdzie nad ludzmi, prowadzi ich do uczestnictwa w dobru nieskonczo-
nym, ktore jest ostatecznym skutkiem mocy Bozej”'?. Mitosierdzie jest przy-
porzadkowane nieskonczonemu dobru, ktorego Bog chee dla ludzi. Gdyby
wszechmoc Boga nie polegata na przebaczaniu grzechow, bytaby wszechmo-
ca ograniczong przez grzech. Grzech nie jest w stanie zatrzymac Boga i Jego
planow w stosunku do Iudzkich os6b. Wyprowadzanie dobra ze zta i dopro-
wadzanie cztowieka do nieskonczonego dobra mimo jego grzechow, jest
wyrazem najwyzszej do pomys$lenia mocy — wszechmocy.

"' Brzmi ona: ,,Boze, Ty przez przebaczenie i lito$¢ najpetniej okazujesz swoja
wszechmoc, udzielaj nam nieustannie swojej taski, aby$my dazac do obiecanego nam
nieba, stali si¢ uczestnikami szczgécia wiecznego”.

12 B. Sesboiié, J. Wolinski, Historia dogmatow, t. 1. B6g zbawienia, thum. P. Rak,
Wydawnictwo M, Krakow 1999, s. 95.

13 Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu. Summa teologii, 25, 3, 4.
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Wszechmoc tajemnicza

Trzecie z dookreslen Bozej wszechmocy Katechizm rozwaza w kontek-
$cie problemdw, z jakimi musi si¢ upora¢ wiara skonfrontowana z doswiad-
czeniem zla i cierpienia.

Wiara w Boga Ojca Wszechmogacego moze by¢ wystawiona na probeg przez
doswiadczenie zta i cierpienia. Niekiedy Bog moze wydawac si¢ nieobecny i nie-
zdolny do przeciwstawienia si¢ ztu. Bog Ojciec objawit jednak swoja wszechmoc
w sposob najbardziej tajemniczy w dobrowolnym unizeniu i w zmartwychwstaniu
swego Syna, przez ktore zwycigzyt zto (KKK 272).

Problemy teodycealne uwazane sa za najwigksze wyzwanie dla prze-
konania o Bozej wszechmocy. Zto i cierpienie stanowia, w zgodnej opinii
zaréwno filozofow i teologow, jak 1 w powszechnej opinii wierzacych, najpo-
wazniejsze falsyfikatory dla przekonania o mocy i dobroci Bozej'*.

Juz filozofii greckiej znany byt paradoks, ktory wskazywat na niemozno$é
pogodzenia ze soba przekonan o istnieniu w §wiecie zta oraz o istnieniu dobrego
i posiadajacego moc Boga'>. Wspdtczesnie przekonanie o tym, ze po do$wiad-
czeniach XX-wiecznych totalitaryzmow nie da sig utrzymywac tradycyjnej kon-
cepcji Boga przyznajacej Mu w petnym zakresie atrybuty takie jak wszechmoc,
jest elementem tzw. ,,idei Boga po Auschwitz”. Zdaniem H. Jonasa nalezatoby
zgodzi¢ si¢ na jakis rodzaj stabszej koncepcji Boga, odmawiajacej Mu atrybutu
wszechmocy, jesli chee si¢ mysle¢ o Bogu jako dobrym i zrozumiatym'¢.

4 Istnienie zta i cierpienia bywa powodem do formutowania argumentow
przeciwko istnieniu Boga. Zob. np.: J. L. Mackie, Evil and Omnipotence, ,,Mind”,
64 (1955), 5. 200-212; W. L. Rowe, Evil Is Evidence against Theistic Belief, w: Con-
temporary Debates in Philosophy of Religion, red. M. L. Peterson, R. J. Van Arragon,
Blackwell Publishing, Oxford 2005, s. 3—13.

15 Bog(...)albo chce wyeliminowac zte rzeczy i nie moze, albo moze, ale nie chce,
albo ani nie chce, ani nie moze, albo zaréwno chce, jak i moze. Jesli chee i nie moze, to jest
staby — a to nie stosuje si¢ do boga. Jesli moze, ale nie chce, to jest on ztosliwy —
co jest rownie obce boskiej naturze. Jesli ani nie chce, ani nie moze, jest zarowno staby, jak
i zlosliwy, a zatem nie jest bogiem. Jesli chce i moze, co jest jedyna rzecza stosowna dla
boga, skad tedy pochodza zte rzeczy? Czyli dlaczego ich nie eliminuje?”” Argument ten,
przypisywany Epikurowi, zachowat si¢ jedynie w przekazie Laktancjusza, ktory przywo-
tuje go w swoim dziele De ira Dei. Przytaczam go za: L. Trinkaus Zagzebski, Wprowadze-
nie historyczne do filozofii religii, thum. A. Szwed, WAM, Krakow 2012, s. 146.

16 Por. H. Jonas, Idea Boga po Auschwitz, thum. G. Sowinski, Znak, Krakéw 2003.
Jak zauwaza M. Paluch, réwniez w teologii zywy jest nurt refleks;ji, w ktérym odmawia
si¢ Bogu pewnych przymiotéw. Zob. M. Paluch, Wprowadzenie: Jak zdefiniowaé
wszechmoc?, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o mocy Boga, t. I,
red. M. Olszewski i M. Paluch, Wydawnictwo Marek Derewiecki-Instytut Tomistyczny,
Kety — Warszawa 2008, , t. I, s. 19.
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Katechizm traktujac powaznie wplyw, jaki doswiadczenie zta i cierpienia
moze wywrzeé na nasze myslenie o Bogu, nie sugeruje, aby nalezato rezygno-
waé z przypisywania Bogu wszechmocy. Kaze nam raczej zastanowic si¢
glebiej nad sensem tajemnicy Wcielenia, ktora jest Boza odpowiedzia na cier-
pienie i zto. Nazywa tajemniczym ten sposdb objawienia wszechmocy, ktory
Bog zrealizowatl poprzez unizenie i zmartwychwstanie Chrystusa. Nazywanie
tego sposobu fajemniczym nie jest proba ucieczki od zrozumienia sensu tego
objawienia, lecz raczej proba wskazania na nieprzystawalno$¢ Bozych sposo-
bow realizacji Jego zamystow do naszych sposobow myslenia. Trudno bowiem
zrozumie¢, w jaki sposob poprzez unizenie Chrystusa, poprzez okazywana
przez Niego zwyczajna ludzka niemoc w wielu sprawach, Bog moze objawiac
swoja wszechmoc.

Niezwykle interesujaca jest dyskusja dotyczaca znaczenia Wcielenia dla
zakresu 1 mozliwosci realizowania si¢ Bozych atrybutow, w tym wszechmocy.
Stanowiska, ktdre pojawiaja si¢ w tej dyskusji okresli¢ mozna jako:

— ,,Bog plus Jezus” — zakres atrybutow rozszerza si¢ dzigki Wcieleniu;

— ,,B6g minus Jezus” — branie pod uwage Wcielenia niczego nie zmienia
w mysleniu na temat atrybutdw; poniewaz Wcielenie zawegza ich zakres, atry-
buty lepiej widac, rozwazajac Boga bez Wcielenia;

— ,,Bog — Jezus” — orzekanie czegokolwiek na temat Boskich atrybutow
musi wzia¢ pod uwage Wcielenie. Dopiero biorac pod uwage Jezusa, Jego
czyny, gesty, a takze wyrazy Jego ludzkiej stabo$ci, mozna zrozumie¢, co to
znaczy, ze Bog jest wszechmocny czy dobry.

Katechizm opowiada sig za trzecig z wyrdznionych przeze mnie mozli-
wosci. W Jezusie Bog objawit swoja wszechmoc, dlatego jesli chcemy
zrozumie¢, czym ona jest i na czym polega, musimy bra¢ pod uwagge Jezusa.
Wszechmoc Boza objawiona w osobie Jezusa, w Jego $mierci i zmartwych-
wstaniu, wyraza si¢ przede wszystkim w pokonaniu zta. W $mierci 1 zmar-
twychwstaniu Jezusa zto zostaje pokonane niejako ,,od srodka”, ,,od wewnatrz”.
Na pierwszy rzut oka moze si¢ wydawac, ze prostszym i bardziej odpowiada-
jacym Bozej wszechmocy sposobem pokonania zta, bytoby pokonanie go od
zewnatrz, bez przyjmowania skutkow zta w postaci cierpienia i $mierci. Jezus
przyjmuje cierpienie, doswiadcza takze $mierci, ktora jest najbardziej drama-
tycznym skutkiem grzechu. Mozna jednak przypuszczac, ze wybrany przez
Boga sposob pokonania zta ,,0d srodka” jest adekwatny do grozy zta. Sposob
ten jest dla nas tajemniczy, poniewaz tajemnicza jest dla nas istota i grozba zta.
Im lepiej rozumiemy grozbg zta, tym tatwiej nam jest zrozumiec, dlaczego taka
droga jego pokonania byla najbardziej odpowiednia. Duch Swiety, ktorego
Jezus obiecat uczniom, miat nie tylko pouczy¢ ich o Bozych tajemnicach, ale
takze ,,przekonac¢ swiat o grzechu” (J 16,8-9). Poznanie tajemnic Bozych,
w tym tajemnicy Jego wszechmocy, idzie w parze z poznaniem ,tajemnicy
nieprawos$ci”, ktora zostata zwycigzona przez zmartwychwstanie Jezusa.
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Wiara we wszechmoc

Jako najskuteczniejszy sposob poznania wszechmocy Bozej Katechizm
proponuje przylgnigcie wiara do ,,tajemniczych drog wszechmocy Bozej”. Jest
to wiara, ktdra nie tylko nie boi si¢ wlasnej stabosci, ale chlubi si¢ staboscia
(KKK 273). Poznanie poprzez wiarg, ktore proponuje nam w tym punkcie
Katechizm, to specyficzny rodzaj poznania. Nie jest to bowiem poznanie jedy-
nie na poziomie intelektu, lecz obejmuje ono catoSciowo rozumiane doswiad-
czenie czlowieka. Doswiadczenie to pozwala rozeznaé zakres i sposob
przejawiania si¢ Bozej wszechmocy. Jego punktem wyjscia nie jest rozwa-
Zanie tego, co jest (logicznie) mozliwe, ale wiara we wszechmoc Boza. Nie
chodzi o to, by zastanawiac si¢ nad tym, co da si¢ spojnie opisac i co, bez
sprzecznos$ci logicznej, mozemy uznaé za mozliwe dla Boga. Pierwsze jest
przekonanie o tym, ze Bog moze wszystko, a co znaczy ,,wszystko” i jak Bog
moze to realizowac stanowi kwesti¢ doswiadczenia, ktore zyskujemy dzigki
wierze. Bez wiary we wszechmoc nie jest mozliwe do§wiadczenie wszech-
mocnego dziatania Boga. Katechizm zdaje si¢ moéwic: wierz we wszechmoc
1 patrz, czym ona jest i jak si¢ przejawia.

W punkcie 274 KKK cytuje fragment Katechizmu Rzymskiego ukazuja-
cy jeszcze jedna cickawa zalezno$é:

Jesli nasz rozum przyjmie mysl o Bozej wszechmocy, z tatwoscia i bez zadnego
wahania uzna to wszystko, co nastgpnie przedstawi nam do wierzenia (Credo):
to, co najwigksze, najbardziej niezrozumiate i najwznio$lejsze, wykraczajace poza
Zwyczajne prawa natury.

Wiara we wszechmoc Boza jest podstawa wiary we wszystko to, co Bog
objawil i co Kosciol podaje do wierzenia. Zaden z elementéw Symbolu wiary
nie bedzie sig, w $wietle wiary we wszechmoc, wydawat niemozliwy ani obcy.
Wiara we wszechmoc ,,0swaja” nas z tajemnicami Boga i pozwala uznac je
za tajemnice naszego zycia. Wszechmoc jest ,.kluczem hermeneutycznym?”,
ktory otwiera pozostata zawartos¢ Symbolu wiary. Stanowi takze klucz her-
meneutyczny do Katechizmu, ktory jest zarowno komentarzem do tresci Cre-
do, jak 1 do sposobow, w jaki tresci te przektadaja sig na cato$¢ naszego zycia
religijnego. Wszystko to bowiem, co opisuje i pozwala nam zrozumie¢ Kate-
chizm, cala zawarto$¢ naszej wiary, to ,,jedynie” wyraz i potwierdzenie Bozej
wszechmocy. Nasze zycie religijne jest zas odpowiedzia na rozmaite sposoby
objawiania si¢ wszechmocy.

Ukazanie znaczenia pojecia wszechmocy w wyktadzie Katechizmu
Kosciota Katolickiego, a takze jego wyjatkowosci na tle roznych dyskusji
dotyczacych tego pojecia, pokazalto, jak wiele tresci kryje si¢ w tym stowie,
ktore w kazda niedzielg 1 $wigta wypowiadamy, sktadajac wyznanie naszej
wiary. Z im wigkszym zrozumieniem wypowiada¢ bedziemy to stowo, tym
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latwiej bedzie nam przylgna¢ do tajemnic Bozej wszechmocy. Im bardziej
do nich przylgniemy, tym pehiej doswiadczymy, co to znaczy, ze nasz Bog
jest Bogiem Wszechmogacym.

Summary

THE ALMIGHT WHO WE BELIEVE. CATECHISM OF THE Carroric CHURCH
ON THE GOD’S ALMIGHTINESS

Concept the God’s almightiness is both one from most everyday, as well as one
of the most complicated notions. The article is demonstrating how this concept
is understood in Catechism of the Catholic Church and is showing why this proposal
of understanding almightiness is unique. The Catechism is describing the almighti-
ness with three expressions: universal, loving, mysterious. The universality is connec-
ted with a fact that God is a creator of the world and is supporting world in being.
Almighty love is manifesting itself in the Father’s concern and forgiving sins.
The mystery is becoming clearer in the perspective of Jesus - His rising from the dead,
by which the evil is overcome. The faith in the God’s almightiness this way understood
lets experience the God’s power and is a key to the faith in other mysteries included
in the Catholic Credo.
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