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Wstep

W dniu 16 kwietnia 2010 roku Hans Kiing na tamach dziennika ,, The Irish
Times” opublikowat list otwarty do biskupow Kosciota katolickiego', Zzadajac
wypowiedzenia postuszenstwa papiezowi Benedyktowi XVI i wzywajac jed-
nocze$nie do przeprowadzenia reformy, ktora jego zdaniem miataby przyczy-
ni¢ si¢ do zazegnania trwajacego juz dtuzszy czas kryzysu instytucji Kosciota.
Ow list odbit si¢ szerokim echem w $wiecie katolickim. Pojawito si¢ wiele
komentarzy, wiele ,,za” 1,,przeciw” ze strony réznych srodowisk. Stanowisko
reprezentowane przez teologa z Tybingi znajduje szczegdlnie ,,pozytywne”
odbicie w srodowiskach okreslanych powszechnie mianem ,,progresywnych”.
Mozna nawet $miato zaryzykowac twierdzenie, jakoby szwajcarski teolog wciaz
petnil swoista funkcje vox populi wspomnianych grup. Stad warto na zasadzie
syntetycznej analizy przyjrze¢ si¢ blizej, w jaki sposob ewoluowaly poglady
teologa z Tybingi, ktore doprowadzity go ostatecznie do pozbawienia mozliwo-
$ci nauczania teologii katolickiej?, a co w konsekwencji przyczynito sig takze
do sytuacji, w ktorej Hans Kiing stal si¢ swoistym ,,rebeliantem” nieustannie
domagajacym si¢ reformy Kos$ciota. Zarzuty, jakie autor stawia w swoim li-
Scie, to rodzaj soczewki skupiajacej w sobie podobne postulaty pojawiajace si¢
od czasu do czasu w srodowiskach jemu podobnych. Nie mamy mozliwos$ci
szczegotowego zbadania wszystkich dotychczasowych prac, w ktorych autor
podnosi potrzebe reformy. Dlatego sposrod dziet szwajcarskiego teologa

! Dla szerszego zapoznania si¢ z trescia listu zob. polskie thtumaczenie na: http://
tygodnik.onet.pl/32,0,45563,kryzys w_kosciele,artykul.html.
2 Uczynita to Stolica Apostolska w grudniu 1979 .
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podejmujacych te¢ kwesti¢ najbardziej wlasciwym wydaje si¢ analiza jednej
z pierwszych jego ksiazek, tj. Sobor i zjednoczenie, gdzie Kiing — jeszcze
jako poczatkujacy teolog — szczegdtowo omawia proponowana przez siebie
wizj¢ reformy Kosciota. Wybor tego dzieta wydaje si¢ takze o tyle stuszny,
iz teolog z Tybingi reprezentuje w niej stanowisko spokojnie mieszczace si¢
w granicach katolickiej ortodoksji. Ponadto jest to pierwsze dzieto Kiinga, trak-
tujace tak szeroko o tematyce reformy oraz stanowiace szczere przekonanie
autora na temat reprezentowanych przez siebie pogladoéw. Co wigcej, szcze-
gbélowa analiza tego opracowania wyraznie ukazuje ewolucj¢ pogladoéw
teologicznych Kiinga oraz jego niekonsekwencje w stosunku do wczesniej
reprezentowanego stanowiska.

Wstepem do niniejszego artykutu niech beda stowa wybitnego francu-
skiego teologa Henriego de Lubaca:

Mowi si¢ wiele o ,,Kosciele Soboru Watykanskiego I1”. Mowi si¢ takze o ,,Koscie-
le Piusa X, ,,Kosciele Trydenckim”, czy ,,Kosciele Pawta VI”. Pojawia sig tu pew-
ne naduzycie jezykowe. Jest to rodzaj akcentowania braku ciagtosci, wyolbrzy-
miania go czy nawet insynuowania zerwan, uwypuklania cech potencjalnych,
drugorzednych, ze szkoda dla tego, co najistotniejsze, co trwa. Oznacza to zapo-
minanie, ze Sobory i Papieze, w samym sprawowaniu wladzy, sa jedynie stugami
tradycji chrzescijanskiej. Znam tylko jeden Kosciot, Kosciot zawsze ten sam, Ko-
$ciot Jezusa Chrystusa, Koscidl Apostotow, ktorego historia jest z pewnoscia
burzliwa, ale ktory odnawia si¢ tylko po to, by pozosta¢ soba’.

Definicja i znaczenie odnowy

Aby zatem zrozumie¢, w jaki sposéb Kiing kresli swoja wizje odnowy —
reformy Kosciota, trzeba analizujac jedna z jego najwazniejszych ksiazek
podejmujacych ten temat: Sobor i zjednoczenie, spojrze¢ na wspomniane
zagadnienie przez pryzmat wizji samego jej autora. Teolog z Tybingi okreslajac
definicj¢ oraz granicg widzianej przez siebie odnowy — reformy Kosciota, czy-
ni to w szerokiej perspektywie, w jakiej spoglada na Sobor Watykanski II,
ktory w jego mniemaniu jest jednym z gldownych narz¢dzi omawianej odnowy.

Pytajac o definicj¢ i znaczenie odnowy — reformy Kosciota, nalezy przed-
stawi¢ metodologie, jaka postuzyl si¢ szwajcarski teolog w okresleniu jej
znaczenia. | tak autor wychodzi od nastepujacych zagadnien w poszukiwane;j
przez siebie definicji odnowy:

— ekumeniczne zadania soboru;
konieczno$¢ nieustannej odnowy Ko$ciota;
zasady katolickiej odnowy Kosciota;
odnowa Kosciota w przesztosci i obecnie.

3 H. de Lubac, Najnowsze paradoksy, Krakow 2012, s. 35-36.
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Dla teologa z Tybingi odnowa Kosciota ma zmierza¢ przede wszystkim
w kierunku ekumenicznego zblizenia, szczegdlnie z protestantyzmem. Dlatego
tez pytajac o definicj¢ reformy, wychodzi on od ekumenicznego spojrzenia na
kwesti¢ soboru i podejmowanej przez niego odnowy Kosciota.

W rozumieniu Hansa Kiinga zwotanie przez Jana XXIII Vaticanum II
jest wydarzeniem bez precedensu w skali catej historii Kosciota powszech-
nego. Wspomniana zmiana klimatu, zdaniem szwajcarskiego teologa przyczy-
nita si¢ do zmiany wewnatrz samego Kosciota w relacjach ekumenicznych®.
Przywotujac stowa papieza’, Kiing stwierdza, ze jedno$¢ pomiedzy chrzesci-
janami réznych denominacji mozliwa jest w zwiazku z wewnetrzna odnowa
Kosciota. Ta odnowa ma dokonac¢ si¢ na gruncie soborowych reform.

Warto zwroci¢ uwage, ze mowiac o zadaniach soboru w perspektywie
mozliwos$ci zblizenia wyznan chrzes$cijanskich, teolog z Tybingi podejmuje si¢
dokonania rozrdznienia znaczenia terminu ,,sobor” oraz ,,ekumeniczny”,

4 Kiing o ekumenicznych nadziejach, jakie wiaze w zwiazku ze zwotanym Soborem
Watykanskim II pisat: ,, Wewnatrz Ko$ciota katolickiego powrdt braci odtaczonych do
jednosci z dnia na dzien przestat by¢ zyczeniem nielicznej, $miatej awangardy, kilku
0s6b budzacych podziw, ironig, wspotczucie lub sprzeciw, a stat si¢ pragnieniem cate-
go Kosciota (nawet w krajach czysto katolickich), a takze i pragnieniem hierarchii
koscielnej, nie tylko teoretycznie przyjmowanym, ale wykorzystywanym praktycznie.
Kierunek ekumeniczny w teologii i duszpasterstwie nie jest juz sprawa garstki zapalen-
cOw — stal si¢ potrzeba catego Kosciota. Powrdt do jednosci jest dzis w Kosciele
katolickim przedmiotem rozwazan, dazen i modlitw o nie spotykanej dotad gorliwosci
inatezeniu”. H. Kiing, Sobor i zjednoczenie, Krakow 1964, s. 13.

5 Na temat zadan, jakie stoja przed soborem w perspektywie powrotu braci
odtaczonych wypowiedziat si¢ papiez Jan XXIII do przewodniczacych wioskiej Akcji
Katolickiej: ,,Sobor Ekumeniczny bedzie jedyna w swoim rodzaju i wiele znaczaca, wyjat-
kowa i szeroko zakrojona manifestacja obejmujaca caty §wiat katolickosci. Wszystko
to, co si¢ dzieje, dowodzi, ze Pan wspiera swoja taska te zbawienne zamierzenia. Idea
Soboru nie jest owocem dtugich rozwazan, ale jest niejako spontanicznym wykwitem
niespodziewanej wiosny... Z taska Boza doprowadzimy wigc do zwotania Soboru,
a zamierzamy go przygotowac i podja¢ trud, by zgodnie z nauka Pana naprawic
w Kosciele katolickim to, co najbardziej potrzebuje wzmocnienia i uzdrowienia. Kiedy
dokonamy tego pracowitego dzieta i usuniemy wszystko, co by w zakresie ludzkiej dzia-
talnosci mogto utrudnié¢ szybki postep, przedstawimy Koéciot w caltym jego blasku (sine
macula et ruga) wszystkim od nas odtaczonym braciom — prawostawnym, protestantom
iinnym powiemy: Patrzcie, bracia, oto Kosciot Chrystusowy, starali$my sig usilnie do-
chowac¢ mu wiary 1 uprosic laske Pana, by Kosciot pozostat takim, jakim On go sobie
upodobat. Przyjdzcie, przyjdzcie; oto droga, ktdra wiedzie ku spotkaniu i otwiera moz-
nos$¢ powrotu; przyjdzcie zaja¢ swoje miejsce lub na nie powrdcié, bo jest to dla wielu
z was miejsce ojcow waszych. Jak wielkiej radosci, jakiego rozkwitu, nawet w porzadku
cywilnym i spotecznym, moze $wiat oczekiwaé od religijnego pokoju i odbudowania
chrzescijanskiej rodziny”. Cyt. za: ,,Herder-Korrespondenz”, 13 (1958/59), s. 413.
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ktorym to postuzyt si¢ papiez Jan XXIII. Otoz dla szwajcarskiego teologa
terminy te sa wieloznaczne, przez co moga by¢ niewtasciwie zdefiniowane
przez braci odtaczonych. Co wigcej, poprawne okreslenie granic tych termi-
néw, zdaniem Kiinga pozwoli uniknaé¢ btedow oraz przyczyni si¢ do doktad-
nego sprecyzowania, co sam autor ma na mysli, moéwiac ,,odnowa”. Stad tez
terminy: ,,ckumeniczny” oraz ,,sobor” nie odnosza si¢ do soboru rozumianego
w sensie szerokim, tzn. zebrania migdzywyznaniowego, lecz tylko do znacze-
nia zgodnego z tradycja katolicka, tj. jako zgromadzenia wszystkich biskupow
katolickich®. Dlatego wewnetrzna reforma Kosciota dla szwajcarskiego teolo-
ga stanowi¢ bedzie bezposrednie zadanie soboru’.

Punktem wyjscia odnowy dla Kiinga jest okreslenie granicy dla poszu-
kiwanej przez nas definicji ,,reformy”. Autor wprowadza wyrazne rozgra-
niczenie pomigdzy terminami ,,reforma” a ,reformacja” o konotacji $cisle
zwiazanej z protestantyzmem?, stwierdzajac, ze wspomniane powyzej roznice
nie zmieniaja faktu, ze stowo reformare — tzn. ,nada¢ inna formg”, ,,przy-
wréci¢ formg pierwotna, lepsza, uksztattowac¢ na nowo, zmieniajac cos znie-
ksztatconego”, ,,uformowac tak, by odpowiadato wlasciwej sobie istocie” —

¢ Kiing tak wyrazit si¢ w tej kwestii: ,,Jednakze nawet ograniczony do $wiata
katolickiego sobor wytacznie rzymskokatolicki bedzie, zdaniem papieza, Soborem Eku-
menicznym, to znaczy sprawa dotyczaca wszystkich chrzescijan. I to nie tylko dlatego,
ze sobor starego KosSciota stanie si¢ przedmiotem zainteresowania i autentycznego
zaangazowania ze strony wszystkich chrzescijan, ani dlatego, ze kazdy sobor katolicki
zawazy na stosunkach migdzywyznaniowych, lecz takze dlatego i zwtaszcza dlatego,
ze zgodnie z intencja papieza, sobor ma stworzy¢ wstgpne warunki powrotu do jedno-
sci. Totez mozliwy wydaje si¢ udzial teologéw niekatolickich w niektorych sesjach
przygotowawczych do Soboru, jak rOwniez zaproszenie niekatolickich obserwatorow,
ktorzy by mogli wziaé¢ udzial we wspolnych obradach poszczegolnych komisji”.
H. Kiing, Sobor...,dz. cyt.,s. 18.

7 Mowiac o wewnetrznej reformie KosSciota, Kiing stusznie zauwazyl, ze sam
termin reforma wbrew obiegowym opiniom nie nalezy zawgzaé jedynie do $wiata prote-
stanckiego. Jak sam twierdzit, dziatalno$¢ reformatorska nie jest monopolem reformacji:
,Protestanccy kaznodzieje i teolodzy, w Europie i na misjach, zbyt cz¢sto uciekali si¢ do
decydujacego argumentu, jakoby ich Kosciot byt Kosciotem zreformowanym, a Kosciot
katolicki Kosciotem niezreformowanym. Zbyt czesto tez kaznodzieje i teolodzy katoliccy
traktowali reformg Kos$ciota jako tabu, w sensie teologicznym i praktycznym, tak jakby
obietnice dane Kosciotowi tytutem dziedzictwa wykluczaty reforme”. Tamze, s. 19.

§ Kiing pisal: ,,Niewatpliwie wyraz «reformay» ulegt historycznemu przeinaczeniu
przez to, co potocznie nazywamy «reformacja» reformatorow; jezyki romanskie nie
moga, tak jak jezyki germanskie czy anglosaskie, wprowadzi¢ rozréznienia terminolo-
gicznego migdzy «reformay (w sensie ogdlnym) a «reformacja» (w rozumieniu prote-
stanckim); uzywaja tego samego wyrazu dla jednej i dla drugiej (reformatio, la riforma:
la reforme, la reforma; tylko w pis§mie mozna usunaé t¢ dwuznacznos$¢ przez uzycie
wielkiej litery)”. Tamze, s. 20.
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posiada pozytywne znaczenie mocno ugruntowane takze w tradycji katolic-
kiej. Szwajcarski teolog nie poprzestaje tylko na wskazaniu podstawowych
réznic dla stowa ,reforma”, jakie zachodza pomigedzy jej katolicka a pro-
testancka interpretacja. Stara si¢ szukaé zaréwno w Pismie Swigtym, jak
i historii Ko$ciota uzasadnienia dla znaczenia tego terminu w odniesieniu do
katolickiej reformy. Znajduje go najpierw w Wulgacie’, dawnej liturgii, u ojcow
Kosciota i teologow sredniowiecza'®. Katolicki sens terminu reformare do-
strzega takze we wczesniejszych soborach — szczegblnie Sobory w Konstancji
i Vienne — oraz w mowie i oredziu Innocentego I11 otwierajacego Sobor Late-
ranenski IV w celu propter reformationem universalis Ecclesiae!.

Wyzej przedstawione zrodta dla terminu reformare stanowia dla Kiinga
wystarczajace uzasadnienie racji jego istnienia w katolickiej tradycji. Na samym
poczatku piszac o potrzebie reformy Ko$ciola, uzywalismy podwdjnej terminolo-
gii odnowa — reforma. Dla teologa z Tybingi nie jest istotne, ktdrego terminu
bedzie si¢ uzywacé, lecz wazniejsze jest, jak oba te terminy bedzie si¢ objasniac
(stad w niniejszym artykule bedziemy postugiwac si¢ zamienne terminami: odno-
wa — reforma). Szwajcarski teolog proponuje potréjna metode objasnienia tego
terminu: 1. Teologiczna podstawa odnowy czy reformy, 2. Jak rozumiemy jej
istotg, mozliwosci i granice, 3. Przebieg jej realizacji w przesztosci i obecnie.

Definicja i miejsce Kosciola w procesie odnowy

W swoich poszukiwaniach dla definicji reformy Hans Kiing kieruje przede
wszystkim spojrzenie na Kosciot, albowiem to w jego obrebie dokonaé ma si¢
odnowa — reforma. W tym miejscu warto si¢ zatrzymac, po to aby moc uza-
sadni¢, w jaki sposob szwajcarski teolog potwierdza fakt istnienia Kosciota.
Oto6z wysuwa w tym miejscu ciekawe spostrzezenia stanowiace zarowno jego
osobiste przekonanie, jak i teologiczne uzasadnienie istnienia wspolnoty
Kosciota. Albowiem reforma w mysl autora nie dokonuje si¢ w jakims blizej
nicokreslonym miejscu. Przeciwnie, to wlasnie Kosciot jest miejscem jej
realizacji. Przyjrzyjmy si¢ zatem blizej podstawom eklezjologicznym reprezen-
towanym przez teologa z Tybingi.

W swojej ksiazce Credo — apostolskie wyznanie wiary objasnione
ludziom wspolczesnym Hans Kiing stawia pytanie, ktore wydaje si¢ by¢
idealnym ttem do podejmowanego przez nas i samego autora zagadnienia —
mianowicie faktu istnienia Kosciota. Ot6z szwajcarski teolog rozwazajac

 Zob. Flp. 3,21: ,Jesum Christum qui reformabit corpus humilitatis nostrae”;
Rz. 12,2: ,,reformamini in novitate sensus vestri”.

19 Dla uzupetnienia por. bibliografie u Y. Congara, Vratie et fausse réforme dans
I’Eglise, Paris 1950, s. 356nn.

" Por. Patrologia Latina, 216, 824;217, 673.
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kwestig artykutu wiary traktujacego o osobie Ducha Swigtego i roli Zielonych
Swiat w procesie Jego zestania, stawia pytanie nastepujacej tresci: ,,Jezus prze-
powiadatl krdlestwo Boga, a przyszedt Kosciot. (...) Czy w zwiazku z tym
Kos$ciot w imig Jezusa Chrystusa ma w ogdle uzasadnienie teologiczne?”!2,

Na powyzsze pytanie mozemy odpowiedzie¢ twierdzaco. Jednak odpowiedz
udzielona przez teologa z Tybingi nie oferuje tatwego uzasadnienia. Dla niego
fakt istnienia Kosciota posiada szerokie implikacje, ktorym nalezy uwaznie si¢
przyjrze¢. Gtowna z nich jest stwierdzenie, ze poczatkéw Kosciota nalezy
szuka¢ dopiero po $mierci i wskrzeszeniu Jezusa. Wynika to, jak twierdzi,
z samych wydarzen popaschalnych, w kontekscie ktorych pojawiaja si¢ w Swia-
domosci pierwotnej wspolnoty (doktadnie w Pismach NT) takie terminy, jak:
hebrajskie kahal, greckie ekkelsia czy tacinskie ecclesia. Stad okreslenie
Ko$ciot — zdaniem autora — nalezy zaliczy¢ do kategorii $cisle popaschalnych.
Powstaje on bowiem pod wptywem Ducha wskrzeszonego Pana Kyriosa.
A zatem nie jest owocem jakiego$ formalnego aktu zalozenia, lecz rodzi si¢
z faktu gromadzenia si¢ konkretnej wspolnoty w Duchu Chrystusa's. T to wia-
$nie wydarzenie gromadzenia si¢ konkretnej wspdlnoty jest — jak okresla
sam autor —teologiczna legitymacja Ko$ciota uprawniajaca jego istnienie.

Odpowiedzmy zatem na drugie postawione pytanie, a dotyczace tego: Czym
jest Kosciot?

Odpowiedzi nalezy szuka¢ w kolejnym artykule wiary, tzn. w tym, w kto-
rym wyznajemy wiar¢ w Kosciot zbudowany na fundamencie apostotow. Warto
zasygnalizowac nieco drobna, jednak znaczaca uwage, jaka wysuwa teolog
z Tybingi, analizujac artykut wiary odnos$nie do stwierdzenia: wierzg ,,w” Ko-
$ciol. Otoz zdaniem szwajcarskiego teologa stwierdzenie to nalezy skonfronto-
waé z innymi artykutami wiary. Z dokonanej przez niego analizy, rodzi si¢ wpro-
wadzenie istotnej roznicy, jaka zawiera w sobie Credo. Réznica ta wiaze sig
z tym, ze wedlug Kiinga o wierze ,,w” mozemy moéwié tylko w przypadku:
Boga, Jezusa Chrystusa, Ducha Swigtego. Natomiast wspomnianego ,,w”
odmawia Kosciotowi. Swoja konstatacje uzasadnia faktem, ze zjawisko

12 H. Kiing, Credo — apostolskie wyznanie wiary objasnione ludziom wspot-
czesnym, Warszawa 1995, s. 166—167.

13" Autor pisze na ten temat w nastepujacy sposob: ,, Konkretne zgromadzenie
jest aktualna manifestacja, reprezentacja, ba, realizacja wspolnoty. I odwrotnie, gmina
jest trwatym no$nikiem ustawicznego i wcigz nowego stawania si¢ zgromadzenia.
Rozstrzygajacym o Kosciele faktem nie jest wigc historycznie udokumentowany «akt
zatozeniay, lecz raczej kazdorazowe «wydarzenie» KoSciota, ktore staje si¢ rzeczywi-
stoscia, gdy ludzie, nasladujac Chrystusa i wspominajac Go — gdzies, jakos i kiedy$
—razem si¢ gromadza, razem si¢ modla, razem §wigtuja, razem dziataja (...). Zielone
Swiatki mozna wigc rozumieé jako wydarzenie ukonstytuowania si¢ Ko$ciota po-
wszechnego, ktory obecny jest potencjalnie w roznych narodach i jgzykach $wiata”.
H. Kiing, Credo...,dz. cyt.s. 167-168.
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Kosciota wymienia si¢ jedynie w kontekscie wiary w Ducha Swigtego'*. Dla-
tego Kosciot jako ludzka wspolnota jawi sig jedynie jako miejsce, w ktorym
winien dziata¢ przez ludzi Duch Bozy. Tego rodzaju stwierdzenie nasuwa pyta-
nie o to: Czym Kosciot jest? Co takiego oznacza?

Teolog z Tybingi podajac okreslenie Kosciota, odwotuje sig¢ do etymologii
hebrajsko-greckiej, zgodnie z ktora Kosciodt to: ,,zgromadzenie”, ,,wspolnota” —
jest zatem wspolnota wierzacych w Chrystusa. Z tego stwierdzenia wylania
si¢ definicja Kosciota, jaka proponuje szwajcarski teolog: ,,Ko$ciot to wspolno-
ta tych, ktorzy zaangazowali si¢ w spraweg Jezusa Chrystusa i1 $wiadcza o niej
jako nadziei dla wszystkich ludzi”'°. Przy czym nalezy zauwazy¢, ze omawia-
ny autor postuguje si¢ kilkoma ,,wlasnymi” definicjami Kos$ciota. Ich teologicz-
na warto$¢ zmienia si¢ rownolegle do zmian, jakie zachodzity w stosunku do
krytyki wysuwanej przez teologa pod adresem ,,Rzymu”.

Dlatego tez przedstawimy kilka definicji Kosciota, aby na ich postawie
wykazacé, jak ksztattowata si¢ mysl teologiczna Kiinga, na kanwie ktorej wyro-
sta kontestacja pewnych prawd wiary, w tym poruszanej tu kwestii reformy
Kosciota. Od tego bowiem, jak sam autor pojmuje Kos$ciot, zaleze¢ bedzie
w gtdbwnej mierze proponowany przez niego program odnowy.

Pytajac o to, jak Hans Kiing rozumie Ko$ciot, warto takze odnies¢ si¢ do
krotkiej, ale waznej — bo rzucajacej kolejny promien Swiatla na jego dorobek
teologiczny — wzmianki o ekumenicznej roznicy w pojmowaniu Kosciota, jaka
zachodzi na linii katolicyzm — protestantyzm. Zasygnalizowana wzmianka pro-
wadzi nas ku kolejnej definicji Ko$ciota proponowanej przez teologa z Tybingi.
Oto6z, autor zwraca uwage na to, jak wymienione konfesje rozumieja termin
ekklesia'®, i na kanwie tego odwotujac sie do biblijnego znaczenia Kosciota,

4 Swoje uzasadnienie Kiing podaje w zwiazku z pytaniem chrzcielnym zawartym
w ,, Tradycji Apostolskiej” Hipolita Rzymskiego. Czytamy tam m.in.: ,,.«Czy wierzysz
rowniez w Ducha Swigtego w Swigtym Kosciele dla zmartwychwstania ciata?» Jest
to w istocie rzecz podstawowej wagi: chrzescijanin wierzy w Boga i w Ducha Swigtego;
Kosciot natomiast jako wspolnota ludzka jest jedynie miejscem, w ktorym dziata, badz
tez powinien dziata¢ przez ludzi Duch Bozy”. Tamze, s. 173.

15 H. King, Credo..., dz. cyt. s. 173. Dalsze uzasadnienie dla definicji; por. tamze
s. 174: ,,Przed Pascha istniat tylko zainspirowany przez samego Jezusa ruch gromadza-
cy ludzi, ukazujacy perspektywe konca Swiata. Dopiero po Wielkanocy powstaje, co
prawda tak samo nastawiona na koniec czaséw, wspolnota utworzona w imig Jezusa.
Jej podstawa nie jest na poczatku odrebny kult, odrebny statut, odrgbna organizacja
z okreslonymi urzedami, lecz jedynie wyznanie wiary w Jezusa jako Mesjasza”.

16 Ekumeniczne znaczenie terminu ,,ekklesia” Kiing ttumaczy nastepujaco: ,,Sty-
szac stowo Kosciot, ewangelicy mysla przede wszystkim o Kosciele lokalnym, zas
katolicy o Kos$ciele powszechnym. Jedni i drudzy wiedza jednak dzisiaj, ze stowo
Kos$ciot «ekklesiay znaczy zarowno Kosciot lokalny, jak i Koscidt powszechny”.
Tamze, s. 174.
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autor wyraznie zaznacza, ze miano KosSciota przystuguje kazdej wspoélnocie,
nawet tej najmniejszej. Reprezentujac takie stanowisko, Kiing wpisuje si¢
w dhugoletnia dyskusj¢ na temat tego, co byto pierwsze; czy Kosciot powszechny,
czy tez Koscioty lokalne, ktorych to dopiero fuzja prowadzi do ukonstytuowa-
nia si¢ Kosciota powszechnego. Dla szwajcarskiego teologa Kosciolem po-
wszechnym jest kazdy Kosciot lokalny, poniewaz kazdy z nich gromadzac si¢
w imi¢ Chrystusa, urzeczywistnia, manifestuje i reprezentuje caty Kosciot
Jezusa Chrystusa, zawierajac w sobie podstawowe funkcje wlasciwe kazdej
wspolnocie eklezjalnej. Dlatego zdaniem autora obrazy biblijne Kosciota odno-
sza si¢ zarowno do Kosciota powszechnego, jak i lokalnego. Z tak przeprowa-
dzonej analizy wytania si¢ kolejna definicja Kos$ciota, mianowicie: ,,Kosciot
jest Ludem Bozym, Ciatem Chrystusa, $wiatynia Ducha Swietego”.

Jeszcze inne znaczenie Kosciota podaje autor w dziele Sobor i zjedno-
czenie. W oparciu o nastepujace ujecie Kosciota, ze jest: ,,Ludem Bozym
Nowego Przymierza, ustanowionym przez Jezusa Chrystusa, hierarchicznie
zorganizowanym i stuzacym szerzeniu Krolestwa Bozego i zbawieniu ludzi.
Istnieje on jako Mistyczne Ciato Chrystusa”!’, stwierdza, iz ujecie to podajac
pelne okreslenie Ko$ciota, nie przeciwstawia w sobie podwojnego charakteru
jego istnienia, tzn. roznicy, jaka zachodzi pomigdzy Kosciotem pochodzacym
od Boga a Ko$ciotem ztozonym z ludzi'®.

Stad tez szwajcarski teolog podaje ,,wlasna” definicj¢ Kosciota, ktory jest
dla niego ,,istotnie tworem «Bozymy, ustanowionym przez Jezusa Chrystusa
w Jego Duchu Swietym. Jego istota moze by¢ pojeta przez wiare, jako $wicta
tajemnica pochodzaca od Boga”". Jednak tuz obok tej definicji autor wyraznie
akcentuje, ze 6w boski pierwiastek dopiero w potaczeniu z pierwiastkiem ludz-
kim stanowi Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa. Dopiero w ten sposob ujety
Kosciot moze sta¢ sie przedmiotem odnowy i reformy?’, i dlatego potrzebe
jego odnowy autor uzasadnia nast¢pujacym stwierdzeniem, ze Kosciot jest:

— Kosciotem ztozonym z ludzi;
— Kosciotem ztozonym z ludzi grzesznych.

Podstawa pierwszego stwierdzenia jest dla Kiinga argument, ktory ujmuje
w stwierdzeniu: ,,tam, gdzie sa braki, istnieje konieczno$¢ poprawy’?!'. Dodat-
kowo autor wprowadzajac ,,pozorna” antynomie¢ Kosciot — §wiat, chce wy-
kaza¢, ze réznica ta wcale nie wskazuje na to, jakoby tylko $wiat z racji
swych utomnosci potrzebowal naprawy. Owszem, dla szwajcarskiego teologa

17 H. Kiing cytuje, podajac definicje Kosciota — M. Schumaus, Katholische
Dogmatik, Miinchen 1958, 111\, s. 48.
18 Por. H. Kung, Sobdr..., dz. cyt., s. 24.
° Tamze, s. 24.
20 Por. tamze, s. 25.
2 Tamze, s. 25.
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Ko$cidt nie jest tym samym, co $wiat — z racji jego boskiego pochodzenia —ale
réwnoczesnie Kosciot zyje w §wiecie wiasnie jako lud Bozy oraz jako Ciato
Chrystusa. Przed koniecznoscia nieustannej naprawy (odnowy) nie ,,chroni”
Kosciota jego boski pierwiastek®>.

Innym istotnym argumentem uzasadniajacym potrzebg reformy Kosciota
jest jego umiejscowienie w czasie. Ko$ciot nie stoi w miejscu, musi posuwac
si¢ naprzod —uwaza Kiing. Stad jest Kosciolem Bozym ztozonym z ludzi, ist-
niejacym w $wiecie i jego historii®’. A to oznacza, ze Kosciot umiejscowiony
w czasie 1 historii podlega nieustannym zmianom. Nie ma zatem jednej postaci,
poniewaz urzeczywistnia si¢ w roznych momentach swego istnienia, dlatego
tez jego forma w danej epoce jest tylko jedna z wielu mozliwych. To stwier-
dzenie ma dla teologa z Tybingi donioste znaczenie. Wskazuje bowiem, ze Kosciot
podlegajac przemianom z racji swej obecnos$ci w historii §wiata, narazony jest
na strate, a to z kolei uzasadnia konieczno$¢ jego nieustannej odnowy?>*.

Obecnos¢ Kosciota w historii w relacji do analizowanego przez nas za-
gadnienia: Kos$ciot ztozony z ludzi — dla Hansa Kiinga ma konkretne przetoze-
nie na praktyczna stron¢ funkcjonowania samego Kos$ciota. Autor wyraza to
w napieciu, jakie pojawia si¢ miedzy autorytetem a wolno$cia®®. To napiecie
zdaniem Kiinga moze przyczyni¢ si¢ do nieumiej¢tnosci czytania przez Ko-
$ciodl, a w sposob szczegolny przez jego pasterzy, ,,znakow czasu”. Nieumiejet-
nos$¢ odezytywania wspomnianych ,,znakéw czasu”, wynika — jak to okresla
autor — z bezczynnosci jego cztonkéw?®. Aby uniknaé tego rodzaju zagrozenia,

22 Kiing pisat na ten temat: ,,Kosciot zyjac catkowicie taska Boza, jest duchowa
$wiatynia Boga, tajemnicza rzeczywistoscia Ciata Jezusa Chrystusa. Moc i sita tworcza,
ktére zrodzity Kosciot, to Duch Swiety zestany przez Jezusa Chrystusa. On, Niewidzial-
ny, ustanawia codziennie na nowo Kosciot, odnawia, ozywia i o$wieca go, daje mu
moc dziatania i dziatalno$¢ czyni skuteczna. On pozwala mu kontynuowacé jego zycie
duchowe oparte na wierze i mitosci. Co miatby tu cztowiek reformowac?”. Tamze, s. 26.

3 Wyzej przedstawione stwierdzenie Kiing uzasadnia nastgpujaco: ,,Jednakze
znaczy to rowniez, ze Swiat ze swoja historia jest w Kosciele. Najrozniejsze Swiatopo-
glady i kultury, jezyki i sytuacje, problemy i odpowiedzi, od dwu tysigcy lat ksztattowa-
ly oblicze Kosciota. Ich wptyw czesto decydowal o rozwoju i wzbogaceniu zycia
Kosciota, ale nieraz powodowat tez jego znicksztatcenie i zubozenie”. Tamze, s. 27.

2* Dlarozwinigcia zaakcentowanego zagadnienia H. Kiing proponuje: K. Adam,
Das Problem des Geschichtlichen im Leben der Kirche, w: ,, Tibinger Theologische
Quartalschrift”, 128 (1948), s. 257-300.

2 Kiing pisze: ,,Nie zawsze tatwo byto odrozni¢ istote sprawy od takiej czy innej
jej historycznej realizacji, np. istotg danego urzedu czy wiadzy od niedoskonatosci w jej
sprawowaniu. To pewne, ze niedoskonalo$¢ w wykonywaniu funkcji koscielnych
na wszystkich stopniach stanowi szczegodlne obcigzenie dla Kosciota katolickiego”.
Sobor...,dz. cyt.,s. 32.

26 Autor méwiac o bezczynnosci piastujacych rézne funkcje w Kosciele, odnosi
si¢ do kuszenia Jezusa, widzac w tym doswiadczeniu problem, ktory nie tyle dotyczyt
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zwlaszcza falszywych postaw w rozumieniu procesu odnowy Kosciota, teolog
z Tybingi wskazuje na dwa niebezpieczenstwa, ktére moga zagrozi¢ wlasciwej
reformie.

Pierwszym z nich jest zeswiecczenie Ko$ciota. Szwajcarski teolog pod-
kresla, ze mimo iz Kosciot jest w Swiecie i dla Swiata, to jednoczes$nie uwzgled-
niajac przede wszystkim mozliwo$¢ jego zbawienia, winien by¢ skierowanym
przeciw $§wiatu?’. Jak stwierdza autor, Koécidt nie powinien za wszelka ceng
dazy¢ do postugiwania si¢ najnowocze$niejszymi zdobyczami §wiata, ponie-
waz taka postawa moze przyczyni¢ si¢ do sytuacji, w ktorej nie bedzie on
w stanie rozpozna¢ wilasciwych potrzeb naszych czasdéw, przez co sam nie
odnajdzie swego miejsca w §wiecie?®.

Drugie niebezpieczenstwo stanowi z kolei pokusa zamknigcie si¢ w sobie.
Zdaniem autora zrodlem owej pokusy jest niewlasciwe rozumienie przez Ko-
$ciot swej obecnosci w $wiecie, przez co owo zamknigcie moze stac si¢ dla
Kosciota celem samym w sobie. Szwajcarski teolog 6w wewngtrzny konflikt
w tonie Ko$ciota wyraza schematem: ,litera nad duchem™?’.

Warto w tym miejscu postawic pytanie nastgpujacej tresci: Gdzie nalezy
szukac srodka zaradczego na powyzsze problemy, jakie zagrazaja Kosciotowi
ijego reformie?

W tej kwestii teolog z Tybingi wyraznie zaznacza, ze Krytyczna analiza
niedomagan Kosciota stanowi wstepny, ale konieczny warunek jego odnowy.

samej Jego osoby, co przede wszystkim formy rozumienia funkcji Mesjasza. Jest to
bardzo cenna uwaga szwajcarskiego teologa, ukazujaca szersze konotacje, jakich
dopatruje si¢ w proponowanej przez siebie wizji odnowy. Dla rozwinigcia tego zagad-
nienia Kiing proponuje nastgpujaca pozycj¢: P. Simon, Das Menschliche in der Kirche
Christi, Freiburg i. Br. 3. 1948, s. 1-9.

27 Kosciot nie moze sig nigdy kierowac¢ ani «zasadamiy, ani prawami $wiata, lecz
jedynie nauka Jezusa Chrystusa. Jednakze Ko$ciot zatozony z ludzi staje wobec poku-
sy zakorzenienia i «zadomowienia si¢» w $wiecie, swoje osiagnigcia czysto ludzkie
gotow jest uwazac za nadej$cie Krolestwa Bozego, a gdy nie napotyka w swoim daze-
niu do utrzymywania wladzy i bezpieczenstwa na zaden opor ani przesladowanie, skton-
ny jest taczyc¢ si¢ z jaka$ okreslona forma rzadzenia, zycia spolecznego czy forma
myslenia, z jednym panstwem czy klasg lub z jakas$ okreslona polityka, czy wreszcie
z pewna koncepcja §wiata lub czlowieka. Z tatwoscia rozwija wtedy okreslone formy
i z koniecznosci popada w ich niewolg; zdobywa $wiat i sam staje si¢ jego zdobycza”.
H. Kiing, Sobor..., dz. cyt., 33.

28 Na ten temat Kiing pisze wigcej m.in. tak: ,,Mozna by¢ zwolennikiem nowoczes-
nej, wszechswiatowej koscielnej wersji american way of life i jednocze$nie nie miec¢
najmniejszego zrozumienia dla liturgicznej, biblijnej, teologicznej, misyjnej, organiza-
cyjnej czy spotecznej odnowy Kosciota. Historia Kosciota potwierdza, jak dalece
Kosciot ztozony z ludzi zagrozony jest saduceizmem”. Tamze, s. 34.

2 Por. tamze, s. 34-35.
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Dlatego tez, obok tych niedomagan na linii Ko$cidt — $wiat, autor proponuje
w jaki rozumie i ujmuje sytuacje Kosciota w Swiecie. Albowiem, zdaniem
Kiinga, stowo ,,$wiat” to nie tylko §wiat zewngtrzny, materialny, ale takze,
a moze przede wszystkim $wiat uwiktany w grzech, wystepki i wing poszcze-
golnych ludzi.

Wprowadzajac w to zagadnienie, autor podaje kolejna definicje Kosciota,
ktora warto przytoczy¢ w tym miejscu, odstania ona bowiem jeszcze inne im-
plikacje teologicznej mysli szwajcarskiego teologa. Mowiac zatem o Swiecie,
zarysowanym powyzej, Kiing stwierdza, ze Kos$ciot to nie $wiat i ujmuje jego
istote w nastepujacy sposob:

On [Koscidt] jest Ciatem Chrystusowym, oczyszczonym, uswigconym, uducho-
wionym, Jego nieskalana oblubienica, ,,petnia” Chrystusa. Totez uznajemy
Koscidl swigty, wyodrebniony ze $wiata. Jego Panem jest On, Najswigtszy,
jego gtowa — Swigty Bozy, jego duchem — Duch Swigty, stowem, ktore on glosi,
jest Ewangelia, moc, ktora dziata w nim i przez niego, to $wigta i u§wigcajaca
moc sakramentow, jego lud — to $wicty lud Bozy: Ecclesia Santa, a tym samym
Ecclesia sanctorum, to Kosciot ztozony z cztonkdéw uswigconych juz dzis przez
taske Boza w Duchu Swigtym, i tym samym $wigtych®.

Cytowana definicj¢ autor konczy nastgpujacym pytaniem — ktore postuzy
nam jako wstep do drugiego zasygnalizowanego juz zagadnienia: Kosciot
ztozony z grzesznikow —,,Co cztowiek chciatby tu zmieniac¢?”.

Szukajac odpowiedzi na postawione pytanie, Kiing odwotuje si¢ do wy-
bitnego mysliciela, konwertyty z anglikanizmu, kardynata Newmana®', dla
ktorego Kosciot nieustannie nosi w sobie $§mier¢ Chrystusa po to, by takze
w nim objawilo si¢ Jego zycie. Co wigcej, zdaniem szwajcarskiego teologa,

30 Tamze, s. 37.

31 Kiing cytuje w podejmowanym przez siebie zagadnieniu nastepujace stowa
Newmana: ,,Kosciot nie jest, w rozumieniu dostownym i w rzeczywistosci oddzielony
od przewrotnego $wiata, on jest w nim. Kos$ciot jest ciatem, tworzy si¢ i gromadzi
w $wiecie, a jednoczesnie podlega procesowi stopniowego wyzwolenia ze $wiata.
Niestety, $wiat ma wtadze nad Kosciotem, bo Kosciot przyszedt do $wiata, by go
zbawiC. Wszyscy chrzescijanie sa w $wiecie i naleza do Swiata, poki grzech ma wtadze
nad nimi; nawet najlepsi wsrod nas nie sa catkowicie wolni od grzechu. Totez choé
w naszym rozumieniu $§wiata i Kosciota, ich zatozen i1 perspektyw na przysztosc,
Kos$cidt jest wyodregbniony ze $wiata, teraz jednak nalezy on do $wiata i nie jest
z niego wytaczony, albowiem panowanie taski Bozej w ludziach religijnych jest tylko
cze$ciowe. Co najwyzej mozna o nas powiedzie¢, ze mamy dwa oblicza: jasne i ciemne
oraz ze nasze ciemne oblicze zwrdcone jest na zewnatrz. Tak wige stanowimy jedni
dla drugich jak gdyby czastke $wiata, chociaz nie jestesmy «z tego Swiata»”. Por.
J. H. Newman, Die Kirche, ttum. niem., Einsiedeln 1946, 11, s. 319.
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to wlasnie caty Koscidt, a nie jakas ,,bezgrzeszna grupka”, odmawia Confiteor:
,,wszyscy, kaptani i lud, maja si¢ codziennie modli¢: Odpus¢ nam nasze winy!”*2,

Analizujac to zagadnienie, widzimy, jak autor podkresla wyrazna réznice
migdzy Kosciotem a jego Panem:

Koscidt jest na ziemi tak i jego Pan w stanie ponizenia; tak jak w Chrystusie, tak
i w Kosciele to, co boskie, potaczylo si¢ z tym, co ludzkie, z ciatem; podobnie
jak Chrystus, jest Kosciot narazony na pokusy i tak jak On, bywa faktycznie
kuszony. Jednakze na tym polega zasadnicza rdéznica, ze jeden tylko Chrystus,
jest ,,wolny od grzechu” (Heb 4,15). Kosciot zas§ moze w swoich cztonkach ulec
pokusie i to jest jego nedza i jego wielkim cierpieniem?.

Wyzej zarysowana rdznica jest istotna dla zrozumienia propozycji odnowy
Kosciota, jaka prezentuje Hans Kiing. DIa niego, pelny i adekwatny obraz
Kosciota implikowa¢ musi wspomniane r6znice*. Tylko na podstawie wymie-
nionych réznic mozliwa jest reforma Kosciota. Albowiem to wtasnie wprowa-
dzony podziat na to, co ,,Swigte” 1,,grzeszne” we wspolnocie Kosciota, ukazuje
wlasciwe miejsce dla podejmowanego przez nas zagadnienia reformy.

Proponowane mozliwosci odnowy

Pytali$my, podajac za autorem jedna z definicji Kosciota: ,,Co cztowiek
w tak rozumianym Kosciele chcialby zmienia¢?”. Jak widzimy, to wlas$nie $wia-
domosc¢ obecnosci pierwiastkow: ,,boskiego™ 1,,ludzkiego” uzasadnia, zdaniem
teologa z Tybingi, wyrazna potrzebg reformowania — odnowy Kos$ciota. Warto
takze w tym miejscu podkresli¢, ze zanim Kiing w swoich pogladach dotycza-
cych reformy wyszedt poza granice ortodoksji, to wtasnie w przywotywanym
tu dziele, w ktorym zakreslit proponowana przez siebie reforme Kosciota, po-
dat jeden z najwazniejszych kluczy dla wtasciwie pojmowanej reformy?>.

Kluczem tym jest sam Chrystus. Powstaje zatem pytanie, czy obec-
no$¢ Chrystusa we wspolnocie Kosciota wyklucza potrzebe reformy? Dla
szwajcarskiego teologa Swiadomos¢ troski, jaka Chrystus okazuje swojemu
Kos$ciotowi nie jest dostatecznym uzasadnieniem, aby moc odrzuci¢ potrzebe

32 H. Kiing, Sobor..., dz. cyt.,, s. 39.

3 Tamze, s. 42.

3 Kos$ciot Bozy (...) obejmuje zarazem to, co Kosciot otrzymuje z géry moca
uswigcajacej taski Bozej w Duchu Swigtym przez Chrystusa, i to, co tenze Ko$ciol
otrzymuje i przyjmuje niejako z dotu, od swoich grzesznych cztonkdéw. Adekwatnym
pojeciem jest Kosciot, ktory jest Kosciotem §wigtym, §wigta oblubienica Jezusa Chry-
stusa i zarazem Kosciotem grzesznikow”. Tamze, s. 43.

35 Kluczem reformy, jaki proponuje Kiing, jest sam Chrystus: ,,Kosciot potrze-
buje nie tylko Zalozyciela, ale ulegajac znieksztatceniom, potrzebuje wciaz Odnowi-
ciela. Jest nim sam Chrystus”. Tamze, s. 47.
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reformy, poniewaz troska Pana dokonuje si¢ we wspolpracy wszystkich czton-
kow Kosciota, a te jak wiemy z racji swej ,,grzesznosci” wciaz narazaja Kosciot
na potrzebg nieustannej naprawy. I dlatego wniosek, jaki nasuwa si¢ omawiane-
mu autorowi brzmi nastepujaco: ,,Odnowa Kosciota jest wciaz konieczna”.

Zapytajmy, w czym Hans Kiing upatruje potrzeb¢ nieustannej odnowy
Kosciota? Otéz sumujac niejako wszystkie wyzej prezentowane poglady na
temat pojecia Kosciota i jego szerokich konotacji zarowno w stosunku do sa-
mego Chrystusa, jak i w relacji do $wiata, postuluje on jako najwazniejsze
zadanie w ramach odnowy Kosciota: metanoie, tj. nawrdcenie mysli 1 czy-
now?*°, Wspomniana metanoia stanowi konieczny warunek odnowy, po-
niewaz — jak zauwaza teolog z Tybingi — odnowa Kos$ciola jest zadaniem
permanentnym i nigdy catkowicie nie zakonczonym. A to z tego powodu, iz
dopoki Kosciot bedzie ulegal coraz to nowym znieksztalceniom, bedzie tym
samym musial nieustannie si¢ reformowac. To stwierdzenie prowadzi zatem
Kosciot ku teologicznej definicji odnowy, ktora streszcza si¢ w zawotaniu:
Ecclesia semper reformanda!

Stusznym w tym miejscu wydaje si¢ przedstawic tezy, jakie szwajcarski
teolog podaje dla uzasadnienia celowosci nieustannej reformy Kosciota. Owa
konieczno$¢ reformy wynika nie tylko z racji potrzeby naprawy tego, co
w Kosciele ulegto deformacji*’, ale takze z racji jego odnowy, nawet jesli ta
odnowa nie bytaby warunkowana wszelkiego rodzaju wypaczeniami w tonie
samego Kosciota. Jak wigec widzimy, szwajcarski teolog postuluje wreez ko-
nieczng potrzebg odnowy, a to dlatego, ze Koscidt tkwiac w czasie, winien
przybiera¢ coraz to nowe ksztalty i wystgpowaé pod nowa postacia. Fakt przy-
bierania coraz to nowych form, podyktowany jest nakazem misyjnym (por. Mk
16,15), jaki Pan zostawil swojemu Kosciotlowi. Tym, co stanowi o potrzebie
odnowy, jest wlasnie wspominana misja gloszenia, to z niej wyptywa wiecznie
aktualne zadanie odnawiania sie Ko$ciota®®,

3¢ Szersze uzasadnienie dla poruszanego zagadnienia metanoi Kiing argumentuje

nastepujaco: ,,0 tyle, o ile Kosciot nie jest jedynie boskim dzietem, ale rowniez ludzka
struktura socjologiczna, o tyle, o ile Swicty Kosciot Bozy jest rowniez Kosciotem ztozo-
nym z ludzi, z ludzi grzesznych, podlega on ze wszystkim, czym jest i co posiada, nakazowi
Pana: Czyncie pokute i nawracajcie si¢! Jednym stowem: w tej mierze, w jakiej Kosciot jest
znieksztaltcony, musi by¢ zreformowany: Ecclesia reformanda!”. Tamze, s. 48.

37 W gruncie rzeczy nie chodzi tylko o czysto negatywne zadanie oczyszczania
i odnawiania, lecz o wielkie pozytywne zadanie budowania i ksztattowania. Dlatego
nie zamiesciliSmy w tytule — jakby moze nalezato — wyrazu «reformay, lecz inny wyraz:
odnowa, ktory ma charakter bardziej pozytywny”. Tamze, s. 49.

3% Wiecej na ten temat Kiing pisze: ,,Dlatego odnowa nie jest narzucona koniecz-
nos$cia, lecz radosna powinnoscia: stuzba petniong dla Krolestwa Bozego z weselem,
z wzrokiem utkwionym w tego, ktory sam sprawi, ze wszystkie rzeczy beda nowe,
stworzy nowe niebo i nowa ziemi¢”. Tamze, s. 49.
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Teolog z Tybingi w swej refleksji na temat podejmowanej przez siebie
odnowy Kosciota zatrzymuje si¢ nie tylko na szerokiej prezentacji wyzej przed-
stawionych pogladow. Rowniez zawgza obrana tematyke, skupiajac si¢ na
wyklarowanych przez siebie zasadach, jakie winny obejmowac katolicki
sposob przeprowadzenia reformy, w ramach ktoérego dokonuje waznego
w podejmowanym tu artykule — chociaz ogranicza si¢ tylko do zasygnalizo-
wania problemu — podziatu na reforme prawdziwa i fatszywa*. Dla szwaj-
carskiego teologa odnowa jest dzietem calego Kosciota zgodnie z duchem
soborowym, stad termin ,,Ko$ci6ét” nie ogranicza si¢ jedynie do rzymskiego
katolicyzmu, ale do catego $wiata chrzescijanskiego. Dlatego kazdy chrzesci-
janin, nie tylko hierarchia, moze przyczynic si¢ do realizacji podjgtego przez
sobor dzieta odnowy. Warto tu zaznaczy¢, ze dla Hansa Kiinga Sobor Waty-
kanski II zwotany przez papieza Jana XXIII ma wyrazne konotacje ekume-
niczne, ktore prowadzi¢ maja do reformy pojmowanej jako droga, ku widzial-
nej jednosci wszystkich wyznawcow Chrystusa. Owemu dzietu odnowy
teolog z Tybingi zakreslit nast¢pujace granice w ramach prawdziwej reformy:

Pierwsza propozycja dotyczy mozliwosci cierpienia z powodu bledow
i grzechow ziemskiego Kosciota, ktora zdaniem Kiinga winna sta¢ si¢ pew-
nego rodzaju punktem wyjscia dla zrozumienia papieskiego wezwania do
odnowy Kosciota, zmierzajacej ostatecznie ku widzialnej jednosci.

Podajac przyktady kilku swigtych z historii Kosciota, m.in.: Bernarda
z Clairvaux, Katarzyny ze Sieny czy Teresy z Avili, autor dostrzega w ich
osobach, a doktadnie w ich cierpieniu nad Kosciotem nieodnowionym, niezre-
formowanym, tto dla wspotczesnych jemu chrzescijan, ktorzy jak wspomniani
swigci powinni wzbudzi¢ w sobie osobista odpowiedzialnos¢ za Kosciot wia-
$nie w tworczej umiejgtnosci cierpienia i znoszenia mankamentow Kosciota
dla realizacji podjetej odnowy*.

3 Kiing, wprowadzajac rozrdznienie pomigdzy reforma prawdziwa a falszywa, po-
daje taka oto definicje tej pierwszej: ,,Istnieje reforma prawdziwa i fatlszywa. Ta reforma
Kosciota, ktdra — zgodnie z intencja papieza — ma podjac¢ Sobor dla przywrdcenia jedno-
$ci wsrod rozdzielonych chrzesécijan, ma by¢ reforma prawdziwa: wiasnie prawdziwa od-
nowa. (...) Sobor osiagnie zamierzony przez papieza cel jedynie w tym wypadku, jesli si¢
stanie sprawg catego Kosciota. Dlatego nalezy tu postawic¢ zasadnicze pytanie teologicz-
ne, dotyczace mozliwosci 1 zakresu katolickiej odnowy Kosciota. Co my, chrzescijanie,
mozemy zrobi¢? «Mozemy» nie tylko w zewngtrznym znaczeniu tego, co moralnie dozwo-
lone, ale w glebszym rozumieniu tego, co nam jest dane przez taske”. Tamze, s. 50.

40 Na temat mozliwos$ci cierpienia na rzecz odnowy i jednosci Kosciota Kiing
pisze m.in.: ,,Prawdziwy chrzescijanin poczuwa si¢ do osobistej odpowiedzialnosci za
braki i grzechy Ko$ciota, ma ostra i bolesna Swiadomos¢, ze — wotajac o reforme Ko-
$ciota — sam wciaz pozostaje niezreformowany. Jesli spojrzy na siebie w pokorze i ze
wstydem, znajdzie moze odwagg i site, jakiej wymaga cnota cierpliwosci, szczegdlnie
potrzebna gdy chodzi o odnowg Kosciota”. Tamze, s. 51.
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Jesli zas chodzi o oczekiwania wzgledem braci chrzescijan, teolog z Ty-
bingi proponuje koncepcje wspotcierpienia wyrazona w potrdjnej formie*':

— wspotcierpienia z ludzmi innego wyznania;

— wspotcierpienia z wltasnym Kosciotem;

— wspolcierpienia nad rozdzialem.

Po drugie mozemy si¢ modli¢. Ta modlitwa ma si¢ sta¢ takze pokorna
przestroga przed ,,pokusa” chgci odnowienia Kosciota jedynie za pomoca
whasnych srodkow. Tak rozumiana modlitwa dla szwajcarskiego teologa po-
winna by¢ przede wszystkim aktywnoscia ozywiajaca — jak sam to okresla —
wszelkie dziatania reformatorskie®.

Rowniez i w dziele modlitwy Kiing ma propozycje dla braci odtaczonych*:

— modli¢ si¢ wspdlnie;

— modli¢ sig jedni za drugich;

— modli¢ si¢ o to, aby sig¢ stata nie nasza wtasna wola, ale wola Boza.

Jako trzecia propozycj¢ autor wysuwa postulat mozliwos$ci postuzenia si¢
krytyka*. Dla szwajcarskiego teologa mozliwos$¢ krytyki winna sig staé¢ obo-
wiazkiem kazdego chrzescijanina. Jej potrzebe uzasadnia faktem, iz to wlasnie
wskazanie na ludzkie deformacje w Ko$ciele stanowi warunek wstepny kaz-
dej reformy Kos$ciota. Nie da si¢ usunac¢ niedomagan i naprawi¢ btedow, jesli
bedziemy na ich temat milczec.

Innym waznym argumentem przemawiajacym za potrzeba krytyki Ko-
$ciota jest odwotanie si¢ przez Kiinga do historii Kosciota, a zwlaszcza do
0jcow Kosciota i innych §wigtych, ktorzy w tej historii zaznaczyli swoje miej-
sce wlasnie przez swoje krytyczne uwagi pod adresem Ko$ciota. Szwajcarski
teolog w sposob szczegolny podaje przyktad sw. Tomasza z Akwinu, ktory
w Summie Teologicznej postuguje si¢ terminem correctio fraterna, tj. ,,upo-
mnienie braterskie™?, rozumiane przez Tomasza jako akt mito$ci, co dla oma-
wianego teologa nie pozostaje bez wptywu na podejmowana tu propozycje
mozliwosci dopuszczalnej krytyki. Na kanwie tego terminu teolog z Tybingi
podaje jakby ,,definicje” krytyki i whasciwa dla niej granicg. Otdz wedtug niego
krytyka jest wtedy chrzeécijanska, jesli nie idzie za nia jaka$ forma urazu

41 Por. tamze, s. 52-53.

42 Znaczenie modlitwy w procesie odnowy Kiing opisuje nastepujaco: ,,Modli-
twa o wybawienie KosSciota od ztego i tym samym o jego odnowe — nie bedzie czyms
dodatkowym, jeszcze jedna czynnoscia do wykonania, ale czyms, co przede wszystkim
czyni¢ nalezy, co powinno poprzedza¢ wszelka akcj¢ reformatorska, ktora musi z tej
modlitwy wyptywac. Bo przeciez wszystko zalezy od taski Bozej”. Tamze, s. 53.

4 Por. tamze, s. 54-56.

4 Dla szerszego spojrzenia na zagadnienie krytyki por. W. Kasper, J. Moltman,
Jezus TAK, Kosciol NIE. O chrystologicznych zrodlach kryzysu Kosciola, thum.
A. Ku¢, Krakow 2005, s. 45-51.

4 Por. Tomasz z Akwinu, Summa Theologica 11-11, q. 33, a. 1-8.
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pod adresem Kosciota, ewentualnie duchowienstwa*. To bardzo wazna mys$l
omawianego tu autora, poniewaz niniejsze zdanie jest takze probierzem dla
p6ézniejszej krytyki pod adresem Kosciota, jaka reprezentuje Hans Kiing oraz
tego jak dalece on sam odbiegt w swej krytyce — ktora okresla nickiedy jako
,»pozytywna” — od zakreslonych poczatkowo dla niej granic*.

Rowniez w dziele krytyki autor wysuwa ekumeniczna propozycje dla po-
zostalych chrzescijan, streszczajaca si¢ w stwierdzeniu dotyczacym tzw.
,wspolnej krytyki”. Warto zapytac, jak wyjasnia on proponowane przez siebie
stwierdzenie. Mianowicie, szwajcarski teolog mowiac o wspdlnej krytyce, nie
ma na mys$li krytykowania innych wyznan, ale jak sam to okresla, chodzi mu
bardziej o tzw. ,.krytyke wewngtrzna” — pojmowana jako wzajemne stawianie
sobie pytan przez poszczegdlne Koscioty chrzescijanskie w odniesieniu do
Ewangelii Chrystusowej, ktora — co wyraznie zaznacza — jest jedna dla
wszystkich chrzescijan*, a wiec tym samym stanowi identyczne zrodto kry-
tyki dla ogétu wierzacych w Chrystusa.

Ostatnig propozycja stanowiaca warunek odnowy, jest mozliwos$¢ dziata-
nia, ktora to Kiing nazywa agere contra, jednocze$nie majaca by¢ agere pro
dla jej skutecznosci. Owo agere dla szwajcarskiego teologa ma by¢ przede
wszystkim dazeniem zmierzajacym nie tylko do czystej negacji, ale takze do
tworzenia nowych form i struktur sprzyjajacych odnowie. Mowiac o dziataniu,
Kiing jeszcze raz zatrzymuje si¢ nad terminami: ,,odnowa”, ,,reforma” i przy-
pisuje temu pierwszemu pierwszenstwo w terminologii katolickiej. Jego zda-
niem bowiem termin ,,odnowa” uwypukla to, co tworcze i pozytywne.

4 Por. H. Kiing, Sobor..., dz. cyt., 60.

47 W celu podkreslenia tego kluczowego zagadnienia dla Kiinga, warto przyto-
czy¢ niniejsze stowa samego zainteresowanego: ,,Krytyka oparta na mitosci bedzie
konstruktywna: unika¢ bedzie chwytow uszczypliwych, bezcelowych szykan, ducha
negacji; bedzie to krytyka pozytywna. Krytyka taka uprawiana z zamitlowania lub
obowiazku nie bedzie ktadta nacisku jedynie na tropienie btedow, lecz trudzié¢ si¢
bedzie, by podaé wytyczne naprawy”. Tamze, s. 61.

8 Na temat roli Ewangelii w krytycznej analizie stanowisk poszczegdlnych Ko-
Ssciotow wzgledem siebie Kiing pisze nastepujaco: ,,Przede wszystkim wigc bedzie chrze-
$cijanin stawiat drugiemu chrzescijaninowi pytania krytyczne, oparte o Ewangeli¢
Chrystusowa, ktora jest jedna: Jak rozumie ten lub 6w ustep Ewangelii? Czy i tamten
wzigliscie pod uwage? Jak postepujecie, by by¢ z nim w zgodzie? Za pomoca tego rodzaju
pytan moga jedni drugim przedstawi¢ niejako odblask Ewangelii Chrystusowej, by
w jego $wietle sprawdzi¢ postgpowanie zarowno cudze, jak i wlasne. Dzigki temu wlasne
pozycje zostang uwypuklone w zestawieniu z cudzymi; bedzie to tez pobudka do nowe;j
krytycznej percepcji whasnej doktryny i wiasnego zycia. To z kolei doprowadzi do realizo-
wania postulatow strony przeciwnej, a wszystko razem zmierza do przywrocenia jedno-
sci. Totez my, katolicy, oczekujemy takich krytycznych pytan od protestantow i stawiamy
im podobne pytania — szczegodlnie teraz przed Soborem Ekumenicznym, ktory ma stuzy¢
zjednoczeniu. Poprzez te pytania prawda objawi si¢ w mitosci”. Tamze, s. 62.
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Rewolucja czy restauracja?

Dla Hansa Kiinga katolicka odnowa stanowi posrednie miejsce pomigdzy
dwoma skrajnymi tendencjami w zakresie reformy, tj. pomigdzy rewolucja
a restauracjg. | znow zatrzymujac si¢ nad powyzszymi terminami, Kiing
podaje bardzo wazne informacje, bedace kolejnym probierzem ewolucji jego
pogladow na temat reformy, ktore ostatecznie doprowadzily do zakwestio-
nowania poczatkowego stanowiska, jakie w zakresie omawianego tu zagad-
nienia reprezentowal.

Odnoszac si¢ do relacji pomigdzy reforma a rewolucja, teolog z Tybingi
porusza istotny watek, piszac, ze reforma nie dazy w odrdznieniu od rewolucji
do przewrotu, co oznacza, iz tak rozumiana reforma zachowuje ciagtos¢ z do-
tychczasowymi formami rozwoju obowiazujacymi w Kosciele®.

Z drugiej jednak strony reforma nie polega takze na powrocie do dawnych
form, lecz — jak okresla to omawiany autor — stanowi zryw ku coraz petniejszej
prawdzie, rozumianej nie tylko jako trwanie w dotychczasowo wypracowa-
nych formach, ale poszukiwaniu coraz to nowych, odpowiadajacych potrze-
bom naszych czasow>’.

Zatem reforma prawdziwa to ta, ktora nie zatrzymuje si¢ jedynie na refor-
mie serca badz naprawie zewngtrznych naduzy¢, ale ma prowadzi¢ ku czemus
tworczemu, konstruktywnemu, czemus, co sam Kiing okresla dopiero wtedy
odnowa, kiedy nie ograniczy si¢ do wyzej wymienionych®'. Ten kluczowy
dla szwajcarskiego teologa postulat reformy rozumianej jako co$ absolutnie

4 Warto w tym miejscu przytoczy¢ doktadnie stowa Kiinga, poniewaz piszac
o ciagtosci historycznej rozwoju w poczatkowym etapie swoich pogladoéw, doskonale
korespondowat z reprezentowana przez Ratzingera ,,hermeneutyka ciagtosci”: ,,Kato-
licka reforma nie jest rewolucja: nie pragnie ona gwattownego przewrotu, nie lekcewazy
tradycji, nie ma nic wspolnego z doktrynerska, fanatyczna pogonia za tym, co nowe.
Sposrod nowosci katolicka reforma wybiera i akceptuje to, co dobre, co jest ulepsze-
niem. Zawsze szanuje i stara si¢ zachowac ciagtos¢ historycznego rozwoju — nie jest
nowatorstwem, lecz odnowg”. Tamze, s. 64.

50 Wiecej na ten temat autor pisze w nastepujacy sposob: ,,Katolicka reforma,
cho¢ zawsze przejeta szacunkiem dla starodawnej tradycji, chce uksztaltowaé nowe,
tworcze struktury, jakich wymaga nasza epoka. Nie jest wigc zwyklym powrotem do
dawnych form, lecz prawdziwym odnowieniem”. Tamze, s. 64.

st Sama reforma serc nie wystarczy, ale sama zewnetrzna naprawa naduzy¢ tez
nie jest zadowalajaca. Oczywiscie usunigcie naduzy¢ w jakiej$ instytucji, reforma takie-
g0 czy innego przepisu prawnego, to juz cos. Jednakze tej czy innej instytucji mozna
przywroécic pierwotna forme, a mimo to, w zmienionych warunkach, nie bedzie ona juz
dzi$ miata wystarczajacej zdolnosSci do zycia, nie bedzie mogta skutecznie dziataé. (...)
Wazne jest bowiem pozytywne odnowienie (aggiornamento) i modernizacja metod
duszpasterskich”. Tamze, s. 65.
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,howego”, cos, co jak juz wykazaliSmy nie jest ani restauracja, ani rewolucja,
znajduje uzasadnienie w ujgciu, jakie inny wybitny francuski teolog — Yves
Congar — przedstawit w jednej ze swoich publikacji*?, do ktérych nawiazuje
w swoim studium Hans Kiing.

W odréznieniu jednak od francuskiego dominikanina, szwajcarski teolog
podkresla, operujac terminami ,,istotne” i,,wzgledne”, Ze proponowana przez
niego reforma obejmowa¢ ma jedynie to, co w katolicyzmie jest wzgledne®:.
Powstaje jednak pytanie: ,,Jak ustali¢, co jest ,,istotne”, a co ,,wzgledne”?

Jako istotne teolog z Tybingi okresla to, co Bog ustanowit dla zbawienia
czyli to, co Bog przez Jezusa dat Kosciotlowi na drogg przez wieki. Z kolei
wzglednym jest to, co ludzie w oparciu o Boski fundament sami ustanowili,
a co niestety z powodu ludzkiej utomnosci podlega nieustannej potrzebie na-
prawy, rozumianej w tym przypadku wlasnie jako reforma’*.

Dlatego Kosciot dla Kiinga to nie jaka$ nienaruszalna ,,domena” niepo-
dlegajaca reformie, ale wlasnie z tej racji, ze ,,istota” KosSciota obejmuje
zardwno to, co ,,Boskie”, jak i to, co ,,ludzkie” oraz ze te dwa elementy prze-
nikaja historig, ktorej ksztatt nadaja ,,grzeszni” ludzie, wymagac bedzie nie-
ustannej odnowy*. Stad zadaniem katolickiej odnowy Kos$ciota bedzie przede

52 Hans Kiing cytuje w tym miejscu propozycje Congara dotyczaca jego osobi-
stej wizji reformy, w ktorych to elementach teolog z Tybingi dopatruje si¢ pewnego
podobienstwa wzgledem reprezentowanego przez siebie stanowiska: ,,Francuski domi-
nikanin Yves Congar poddat problematyke tej reformy glebokiej i szczegdtowej anali-
zie. Zawdzigczamy mu kilka istotnych sugestii. O. Congar proponuje bardzo $miato
nastepujace zasady «reformy bez schizmy»: a. na pierwszym miejscu stawia¢ mitos¢
i troske o dusze; b. trwac w zespoleniu z catoScia; ¢. okazywac cierpliwo$é, ale unikac
kunktatorstwa; d. dazyé do prawdziwego odnowienia przez powrdt do zrodet i do
tradycji, a nie przez wprowadzanie «nowosci» za pomocg mechanicznej adaptacji”. Por.
Y. Congar OP, Vraie et fausse réforme dans I ’Eglise, Paris 1950, s. 231-252.

53 Por. H. Kiing, Sobér. .., dz. cyt., s. 66.

% Poruszajac to zagadnienie, Kiing pisze m.in.: ,, To, co Bog ustanowit i ukonsty-
tuowat w Kosciele przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym, uczestniczy w nieznisz-
czalnej Bozej doskonatosci 1 $wigto$ci i nie wymaga reformy. To za$, co ludzie w opar-
ciu o boskie tworzywo sami ustanowili 1 okreslili, uczestniczy w ludzkiej utomnosci
i grzechu i ustawicznie wymaga reformy”. Tamze, s. 67.

55 Na temat tego, co Kiing okre$la ,,istota” Kosciota w relacji do proponowane;j
przez siebie reformy, pisze w nastgpujacy sposob: ,,Owa «istota» z reguty przenika
historyczne realizacje ludzkie, podobnie jak plan, jak state prawa architektury i formuty
konstrukcyjne sa zawarte w kazdej konkretnej budowli. Kazda czg$¢ przestrzeni archi-
tektonicznej, nawet ta najgiebiej polozona, najwazniejsza i najcenniejsza, moze —
w zasadzie — wymaga¢ odnowy i moze by¢ poddana reformie i odnowie; jedynie pod-
stawowy plan i zastosowane w nim prawa statyki konstrukcyjnej musza pozostac
nienaruszone i zadna cz¢$¢ budynku nie moze zmienié przeznaczenia czy tez zostac
zburzona. Kazda instytucja, nawet najwigksza (np. uczta eucharystyczna czy gloszenie
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wszystkim tak uwypukli¢ instytucje i struktury, jakie Bog dat przez posrednic-
two Chrystusa, aby na przestrzeni historycznej ich realizacji nie zaciemnié
sensu i znaczenia, ale jeszcze bardziej ukazac je w pelnym $wietle.

Okreslajac zadania katolickiej reformy Kosciota, autor pyta takze o to, do
jakiego celu, jakiej formy ma zmierza¢ owa reforma?

W odpowiedzi szwajcarski teolog wyraznie postuluje, ze nie ma zadnej
innej miary czy wzoru dla reformy, jak tylko sam Jezus Chrystus, ktory po-
przez Ewangeli¢ stawia wymagania Kos$ciotowi wszystkich wiekow™.
Dla teologa z Tybingi wszelki akt dziatania majacy na celu odnowg Kosciota
musi mie¢ swoje zrodlo 1 norm¢ w Ewangelii. Ujmuje to w nastepujacym
stwierdzeniu:

Trzeba ufac, ze vox Evangelii jako vox Dei da wlasciwa odpowiedz na vox tempo-
ris. Zasadnicza podstawa odnowy Kosciola jest wiernos¢ w stosunku do Ewan-
gelii Jezusa Chrystusa, a nie oportunistyczny modernizm ani oportunistyczny
tradycjonalizm!*’.

Cytowane stowa stanowia kolejny istotny punkt odniesienia dla ewolucji
pogladow Hansa Kiinga, wykazuja bowiem odstgpstwo, jakiego autor w przy-
sztosci si¢ dopusci, porzucajac reprezentowane tu poglady.

Widac¢ to jeszcze mocniej, gdy teolog z Tybingi kontynuujac rozwazania
o roli Ewangelii w procesie odnowy, akcentuje jej znaczenie i stwierdza,
ze wiernos¢ Ewangelii jest rOwnoznaczna z wiernoscia Kosciotowi, ktory
te¢ Ewangelig glosi. Jak juz wykazalismy, zdaniem Kiinga odnowa nie powinna
prowadzi¢ do rewolucji, do oderwania si¢ od Kosciota, lecz winna prowadzi¢
do poglebienia zwiazku z nim. Dlatego zgodnie z pogladami omawianego
tu autora, dazenie do reformy powinno si¢ odbywac z zachowaniem postu-
szenistwa wobec hierarchii koscielnej, w ktorej to glosie styszalny jest gtos
samego Pana.

W tym wilasnie miejscu doskonale wida¢ powolne przej$cie — jakie
bedzie si¢ dokonywaé¢ w miarg przedstawionych tu pogladow — w ramach

Ewangelii), wszelka struktura (np. prymat papieza lub episkopalno-kolegialny ustroj
Kosciota) moze sig tak przeksztatci¢ w procesie formacji i deformacji historycznych,
ze wymaga odnowy; musi wigc by¢ reformowana i odnowiona. Jedynie niezmienne
podstawy i zasady, ktore dat Bog za posrednictwem Chrystusa, nie podlegaja reformie
i musza pozosta¢ nienaruszone”. Tamze, s. 67-68.

¢ Szersze wyjasnienie dla omawianego zagadnienia wedtug autora brzmi naste-
pujaco: ,,Tradycja utatwi nam wlasciwe zrozumienie Ewangelii; wlasnie Kos$ciot apo-
stolski, szczegolnie bliski swemu Panu, ktory dat nam Kanon, Pismo §w. i pierwotna
organizacje Kosciola, ktory byt zawsze pomoca dla zrozumienia Ewangelii Jezusa Chry-
stusa, bedzie nam 1 teraz, w sposob szczegdlny wzorem dla odnowy Kosciota, choéby
ona miata by¢ tylko prostym jego kopiowaniem”. Tamze, s. 69.

57 Tamze, s. 69.
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proponowanej przez teologa z Tybingi wizji odnowy*®. To bowiem, co dla
autora stanowito istotg reformy, w toku wnoszonej krytyki, bedzie dla niego
samego odgrywac coraz mniejsze znaczenie.

W cytowanym we wstepie dziele de Lubaca znajduje si¢ rowniez odnie-
sienic do omawianych przez nas pogladow reprezentowanych przez Hansa
Kiinga. I tak w paragrafie zatytutlowanym Szarlatanstwo teologiczne Henri
de Lubac pisze m.in.:

Poniewaz Charles Davis opuszcza Kosciot, zeni si¢ i wlacza si¢ w zenujaca kampa-
ni¢ telewizyjna przeciwko Kosciotowi, Hans Kiing wita go jako ,,najstawniejszego
katolickiego teologa w Anglii”; wylicza wszystkie przystugujace mu tytuty, (...)
oglasza go uroczyscie ,,filarem ruchu odnowy koscielnej w Anglii”. Co wigcej —
jak mowi—jego odejsécie od Kosciota ,,ma znaczenie ogdlne”. (...) Kiing formutuje
na tej podstawie ,,zadanie wobec Kosciota”. Nie zadowala si¢ napisaniem tego
w artykule, (...) lecz powtarza w swojej ksiazce Etre vrai. L avenir de I’Eglise®®
[By¢ prawdziwym. Przyszlos¢ Kosciola], w ktdrej znajacy rzeczywistos¢ bez
trudu dostrzega, obok naduzyé, kilka hipokryzji. Wszystko to jest doktadnie
szarlatanstwem. Ale podbudowane reklama narzuca si¢ na calym swiecie mtodym
ksigzom, seminarzystom, zakonnikom itd., ktorzy nie maja zadnej mozliwosci
weryfikacji®.

Z.akonczenie

Podsumowujac nasze rozwazania, mozemy dostrzec wyrazna ewolucje
w teologicznej wizji Hansa Kiinga dotyczaca odnowy Kosciota. Najbardziej
uderza fakt, ze w pierwszym etapie teologicznej dzialalnosci omawianego
autora odnowa Kos$ciota ma si¢ dokona¢ na fundamencie osoby Chrystusa,
a zatem miataby to by¢ zdecydowana reforma, nie za$ skrajnie rozumiana rewo-
lucja. Tymczasem w pozniejszym okresie dziatalnosci coraz mocniej, niestety,

58 Przytoczmy stowa samego autora na temat roli postuszenstwa, jakie postuluja-
cy reforme winien okaza¢ Ko$ciotowi, tym bardziej, ze omawiany autor zastynie
w przysztosci w swoich pogladach wiasnie z braku, badZ niewlasciwie rozumianego
postuszenstwa: ,,W duchu owego postuszenstwa, nieodtacznie zwiazanego z wyrze-
czeniem, da sig uczynic¢ wiele rzeczy dla dobra ogoétu, ktorych uczyni¢ by nie mozna
postepujac samowolnie — i uniknaé¢ wielu bledow, w ktore by si¢ popadto w wypadku
samowolnego dziatania. Nieraz przyjdzie milczec, kiedy trzeba bedzie mowic; przyjdzie
czekad, kiedy bierze che¢ mowic; przyjdzie czekac, kiedy bierze che¢ biec naprzéd,
przyjdzie stuzy¢, kiedy sig chce rozkazywac; przyjdzie si¢ modli¢, kiedy bierze cheé
szemrac¢; jednym stowem trzeba zachowacé postuszenstwo i przez samo dac $wiadectwo
wolnos$ci chrzescijanina, nasladujac samego Jezusa Chrystusa”. Tamze, s. 69-71.

3 Thum. franc. H. Rochais, Desclée de Brouwer, Paris 1968, s. 65-66.

% H. de Lubac, Najnowsze paradoksy, dz. cyt., s. 57-58.
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wybrzmiewa echo ,,wlasnych ambicji” Kiinga odrzucajacych to, co bylo mu
bliskie i wazne w pierwszych latach teologicznej refleksji. Cytujac po raz ostatni
francuskiego teologa de Lubaca: ,,Kiedy Duch odchodzi, teologia staje si¢
«funkcja krytycznay, a postuga kaptanska «zawodem»®' — mimo woli chce
si¢ te stowa odnies¢ wprost nie tylko do ewolucji pogladow teologa z Tybingi,
ale przede wszystkim do sposobu, w jaki uprawia on sama teologig, ktora zbyt
mocno akcentuje jedynie funkcje ,,dyzurnego krytyka”.

Warto takze odnie$¢ niniejsza analize pogladow Kiinga na teren naszej
rodzimej teologii, bowiem i u nas nie brakuje ,,dyzurnych krytykow”, ktorzy
jeszcze kilka lat temu stali na strazy katolickiej ortodoksji. Przyktad szwajcar-
skiego teologa dobitnie demonstruje, jak bardzo ten, kto winien strzec prawdy
sam pod wptywem pewnych ,tendencji” zaczyna z niej rezygnowac,
a nawet — co gorsza — staje si¢ jej zajadlym wrogiem.

Chciatbym zakonczy¢ niniejsza refleksje odwotaniem si¢ do pogladoéw
Josepha Ratzingera — notabene razem z Kiingiem zaczynajacym teologiczna
»Kkarier¢” — na temat problemu pluralizmu w teologii. Ot6z Ratzinger prezen-
tuje poglad zaktadajacy, iz jesli dla prezentacji istoty samej wiary konieczna
jest jej przejrzystos¢ wolna od wszelkich znieksztalcen, to na strazy tej czy-
stosci musi stac jakas instytucja. Ta instytucja jest oczywiscie Kosciok:

Kos$ciot musi mie¢ wtedy glos, musi by¢ w stanie wypowiedziec si¢ jako Kosciot
i rozrozni¢ fatszywe wierzenia od prawdziwej wiary. (...) To znaczy, ze wiara
i teologia nie sa tym samym, ze kazda z nich ma swoj wlasny glos, ze jednak
glos teologii jest uzalezniony od glosu wiary i odnosi si¢ do niego: ona jest
wyktadnia i musi zosta¢ wyktadnia®.

Dlatego tok mys$lenia Ratzingera idzie jeszcze krok dalej, zauwazajac, ze jesli
teologia sama w sobie nie zajmuje si¢ juz interpretacja, ale atakuje substancje
samej wiary, przeksztaltcajac ja na wtasne potrzeby, wtedy taka teologia prze-
staje by¢ autentyczna teologia. Nie jest juz wyktadnia, lecz sucha, pozbawiona
sensu mowa, stajac si¢ tym samym dla autora bardziej filozofia religii, ktora
nie ma juz zadnej podstawy i autorytetu poza sama refleksja moéwiacego. Stad
jak pisze w innym miejscu Ratzinger:

Wiara i teologia sa tak rozne jak tekst i wyktadnia. Jednos$¢ spoczywa w wierze,
obszarem wielosci jest teologia. O tyle zatem wlasnie trzymanie si¢ wspdlnego
odniesienia, jakim jest wiara, umozliwia pluralizm w teologii®.

¢ Tamze, s. 62.
62 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Prawda w teologii, Krakow 2005, s. 108.
8 Tamze, s. 108—109.
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Summary

THE ISSUE OF THE RENEWAL OF THE CHURCH
IN LIGHT THE THEOLOGICAL EVOLUTION VIEWS OF HANS KUNG
— SELECTED ASPECTS

In the completing of this dissertation, we can observe clear evolution
in the theological Hans Kiing’s vision, concerning the renewal of the Church.
The most striking fact, in which in the first stage of the theological activity
of the discussed author of the renewal of the Church is going to be finished
on the foundation of the person of Christ, it was to be decided reform and not extre-
mely understood revolution, meanwhile in the later period of activity there is more
and more sounding the echo of ,,own ambitions”, rejecting what was close and impor-
tant in the early years of theological reflection. Quoting the French theologian
de Lubac: ,,When the Spirit is leaving, the theology is becaming the ,,critical function”
and the priestly ministry a ,,profession”— despite the will it wansts to refer these words
directly not only to the evolution of the views of theologian from Tiibingen, but before
all to the way in which he practises theology itself that too much emphasis only
the function of ,,duty critic”.
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