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Kazda epoka ma sobie wtasciwa charakterystyke. Dlugos¢ trwania epok
zalezy od tempa przemian, jakie w niej zachodza. Zyjemy w czasach, kiedy
zmiany w zyciu spolecznym, ekonomicznym i obyczajowym, w dziedzinie kul-
tury 1 nauki nast¢puja niezwykle szybko. Mozna powiedzie¢, ze wiek XX
i poczatek XXI stulecia w poréwnaniu z wiekiem XIX, to juz zupetnie inna
epoka i zmiany te postgpuja w tempie przys$pieszonym.

Jedna z cech charakteryzujacych wspotczesne czasy jest migdzy innymi
tzw. kultura medialna, ktora ksztattuje si¢ pod wpltywem niebywatego rozwoju
srodkéw przekazu. Daja one wregez nieograniczone mozliwosci komunikacji
migdzyludzkiej, gdzie stowo i obraz odgrywaja zasadnicza rolg.

W zwiazku z tym wydaje si¢ rzecza niezwykle interesujaca zglebienie
roli 1 znaczenia stowa i obrazu w rozwoju kultury medialne;j. Jest to proble-
matyka ztozona i dlatego wydaje si¢ rzecza stuszna, aby temu zagadnieniu
poswigci¢ dwie odregbne refleksje; refleksje nad stowem i nad obrazem.

W niniejszym studium skoncentrujemy nasza uwage na stowie, aby
wpisa¢ si¢ w przewodnia tematyke kolejnego tomu ,,Kieleckich Studiow
Teologicznych”.

1. Swiat osobowy — miejscem, w ktérym rodzi si¢ stowo

Nigdy w przesztosci nie byto tyle wypowiadanych i pisanych stow, jak to
ma miejsce za naszych dni. Sprzyjaja temu potg¢zne publikatory; wreez niezli-
czone stacje radiowe 1 telewizyjne, wydawnictwa ksiazkowe 1 prasowe, sie¢
internetowa, telefonia komdrkowa. Mozna powiedzie¢, ze w kazdej niejako
minucie wypowiadane i pisane sa miliony, miliony stow. To zjawisko nigdy
przedtem nie spotykane na taka skale.
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Naturalnym miejscem, gdzie rodzi si¢ stowo jest tzw. $wiat ludzki, czyli
osobowy. W $wiecie pozaludzkim, tj. w rzeczywistosci nas otaczajacej, nie
spotykamy si¢ ze stowem. Wprawdzie poza §wiatem ludzkim zachodzi
rowniez zjawisko tzw. komunikacji miedzy réznymi bytami, to jednak $rod-
kiem komunikacji jest tam nie stowo, ale roznego rodzaju dzwigki, reakcje czy
zachowania.

Na poziomie bytow nieozywionych komunikacja znajduje swoj wyraz
w zjawiskach, ktorymi rzadza prawa przyrody. W formie bardziej ztozonej
zachodzi ona w $wiecie bytow ozywionych. Na poziomie roslin przybiera
formg reakcji biologicznych, dzigki czemu mozliwe sa takie zjawiska, jak
odzywianie, wzrost i rozmnazanie. Natomiast w zyciu zwierzat komunikacja
przyjmuje jeszcze doskonalsza forme dzigki wtadzom zmystowym, w jakie
sa one wyposazone. Moga one odbiera¢ wrazenia zmystowe, instynktow-
nie komunikuja swe doznania zmystowe, ponadto za$ informuja o swoich
potrzebach.

Jesli chodzi o komunikacj¢ w $§wiecie 0sob, to przebiega ona inaczej niz
w rzeczywisto$ci pozaludzkiej, poniewaz dokonuje si¢ w sposob swiadomy
i dobrowolny. Swiadomo$¢ i wolno$é w przekazywaniu i przyjmowaniu
okreslonych tresci sprawiaja, ze komunikacja w $wiecie ludzkim posiada
szczegolny ksztatt, ktory okresla si¢ mianem dialogu. Stad tez wielu wspot-
czesnych myslicieli definiuje cztowieka jako byt dialogowy.

Dialogowy charakter bytu ludzkiego najpetniej uwydatnia si¢ w mowie
1 poprzez mowe¢. Moze ona przybra¢ dwojaka posta¢ — artykutowana i nie
artykutowana. Mowa artykulowana jest mowa w $§cistym tego stowa znacze-
niu i jest jak najbardziej wtasciwa cztowiekowi. Z kolei moze ona przybraé¢
podwdjna forme: fonetyczng lub graficzna.

Mowa fonetyczna, zwana réwniez dzwigkowa lub gltosowa, polega na
postugiwaniu si¢ jezykiem mowionym, czyli systemem znakow dzwigkowych,
jakimi sg samogtoski i spotgtoski. Z ich odpowiedniego potaczenia powstaja
stowa.

Mowa graficzna to mowa wyrazana i utrwalana poprzez system znakow
graficznych, zwana najogdélniej pismem. Jesli mowa graficzna mogta by¢
zapisywana przy pomocy roéznego rodzaju znakéw graficznych, jak alfabet,
hieroglify, obrazki itp. od kiedy one zostaty wynalezione wieki temu, to mowa
fonetyczna mogta by¢ utrwalana stosunkowo od niedawna, z chwila poznania
sposobow rejestracji dzwigku, ktore — co pokazuje do§wiadczenie — ulegaja
ostatnio niezwyklemu udoskonalaniu, jakim jest zapis cyfrowy.

Mowiac o jezyku w rozumieniu potocznym, mowie, zarowno w formie
fonetycznej, jak i graficznej, trzeba pamigtac o istotnej roznicy migdzy stowem,
wyrazem czy terminem a pojgciem. Pojecia sa podstawowym elementem
naszego myslenia. Maja one charakter niematerialny, a w swej tresci wyra-
Zaja to, co jest istota zjawisk i rzeczy, czyli ich wewngtrzna tre$é, ich sens
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z pominigciem cech jednostkowych i tego, co nie istotne. Sa wigc niematerial-
nym ujeciem rzeczy materialnych. Ponadto pojecia moga dotyczy¢ nie tylko
rzeczy przez nas spostrzeganych, ale takze moga okresla¢ stany i relacje
zachodzace migdzy rzeczami, moga wyrazaé stany psychiczne przez nas
przezywane, a takze rdéznego rodzaju wartosci natury duchowej, moralne;j,
estetycznej itp. Natomiast stowa, wyrazy czy terminy sa fonetycznymi badz
graficznymi znakami poj¢é¢. Dlatego na wyrazenie tego samego pojgcia moga
by¢ uzyte rozne wyrazy czy stowa, o czym $wiadczy réznorodnosc jezykow,
ktorymi ludzie si¢ postuguja.

2. Stowo a myslenie

Analizujac ludzka mowe, nalezy ponadto podkresli¢ Scista zaleznosc,
a raczej wspotzalezno$¢ mowy i myslenia. Mowa ludzka jest nie tylko biolo-
gicznie czy fizjologicznie uwarunkowana i zdeterminowana, jak to ma miejsce
w przypadku zwierzat, ktore stosownie do swego gatunku wydaja sobie
wlasciwe dzwigki, lecz jest zdeterminowana ludzkim mysleniem. Stad np. pies
nie szczeka po polsku, rosyjsku czy francusku, ale zawsze w sobie wlasciwy
sposob i to niezaleznie od tego, w jakim kraju si¢ znajduje.

Gdyby mowa ludzka byta tylko biologicznie zdeterminowana, czy byta
wynikiem wrodzonego instynktu, to wszyscy ludzie tak jak maja t¢ sama struk-
turg biologiczna, musieliby rdwniez w ten sam sposéb mowié, a tak przeciez
nie jest. Co wigcej, cztowiek moze mowic rdéznymi jezykami, a nawet moze
dowolnie modyfikowa¢ system znakoéw lub dzwigkow, tworzac nowy jezyk,
czego przyktadem jest np. jezyk esperanto.

Jezyk to wyraz zdolnosci cztowieka do tworzenia symboli, za$ ta zdolnos¢
stanowi wynik mys$lenia wlasciwego wytacznie cztowiekowi jako istocie ro-
zumnej, ktore z natury swej jest mysleniem refleksyjnym i relacyjnym.

Tylko byt samo$wiadomy, zdolny do refleksji, do tego, by uobecnié si¢ samemu
sobie, jest w stanie wyr6zni¢ realnos$¢ i symbol, powiazac je ze soba i stworzy¢
niezwykty zbidér umownych, ale czytelnych symboli, jakimi sa stowa'.

Stowami oznaczamy konkretne rzeczy, zjawiska, wartosci, chociaz one
bezposrednio z tymi sftowami nie maja nic wspolnego. Myslimy stowami, cho-
ciaz ich nie wypowiadamy. Znamienne jest to, ze przy pomocy od ok. 22 do 30
znakow fonetycznych i graficznych, w zaleznosci od danego jezyka, potrafimy
zbudowaé oraz wyrazi¢ poprzez stowa wrecz nicograniczong ilo$¢ pojec.
Ponadto taczac stowa w zdania obdarzone znaczeniem i taczac te zdania
w systemy bardziej jeszcze ztozone, zgodnie z zasadami logiki, jestesmy zdolni

I C. Valverde SJ, Antropologia filozoficzna, Pallottinum, Poznan 1998, s. 155.
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do przeprowadzenia rozumowan, uzasadnien, dowodzenia, budowania skom-
plikowanych systemow mysSlowych, az do powstania rozpraw naukowych
i tworzenia systemow, doktryn, a tym samym rozwoju wielorakich nauk.

Ta specyfika ludzkiej mowy i jej tworczych mozliwosci wskazuje na to, ze
w strukturze bytu ludzkiego musi by¢ jeszcze jakis inny, rézny od ciata pierwia-
stek i to natury niecielesnej, dzieki ktoremu mozliwa jest mowa. Ow pierwia-
stek potocznie zwany jest dusza ludzka, a manifestuje si¢ poprzez umystowe
dziatania, jakimi sa akty rozumu i woli.

Mowa ludzka jawi si¢ wigc nie jako instynktowy czy odruchowy sposob
reagowania na okreslone sytuacje, jak to ma miejsce w Swiecie zwierzat, ale
jako swego rodzaju instrument, narzedzie, ktdrym w sposob swobodny postu-
guje si¢ ludzkie ,,ja” osobowe dla uzewnetrznienia swego jakze bogatego wne-
trza. To wlasnie ,,ja” myslace tworzy lub dobiera w sposob najwlasciwszy dla
siebie odpowiednie stowa dla wyrazania swych mysli i dla ich zakomunikowa-
nia innym. Wynika z tego, ze poprawno$¢ myslenia warunkuje i umozliwia
poprawne mowienie, natomiast mowa jest swoistego rodzaju funkcja mysle-
nia. Nic dziwnego, ze wszelkie zaklocenia w mysleniu maja swoje odzwiercie-
dlenie w mowie.

Podobna wspoétzalezno$¢ myslenia i mowy zaznacza si¢ rowniez i w tym,
ze mowa utatwia myslenie. Polega to na tym, ze nasze myslenie przyobleka si¢
zawsze w szate jezykowa. Myslac, jakby prowadzimy ze soba wewngtrzny dia-
log stowny. Mowa niejako poteguje myslenie, ale tez bez myslenia nie bytoby
mowy. Stad myslenie dokonuje si¢ zawsze w obrebie jakiego$ jezyka. I tylko
ten potrafi biegle mowi¢ w danym jezyku, kto potrafi w tym jezyku myslec.

Jezyk stanowi wigc konsekwencj¢ umiejetnosci tworzenia znakow, czyli
symboli, a ta umiejetnos¢ jest z kolei wynikiem refleksyjnego i relacyjnego
myslenia, ktore jest wlasciwe tylko cztowiekowi?.

Stowa wyrazaja umystowo poznawalne idee, unaoczniaja tresci ludzkiej
swiadomosci i przekazuja je innym. Inni odbierajac te symbole, docierajace do
nich w formie dzwigkow lub graficznych znakéw, transponuja je na pojecia
i je rozumieja. Dzigki temu mozliwa jest jedyna w swoim rodzaju tacznos¢
miedzyludzka®. Cztowiek zatem to istota, ,.ktéra ma stowo” i dlatego Grecy
nazywali cztowieka zoon logon schon.

Bardzo interesujaca refleksj¢ na temat stowa zostawit nam §w. Augustyn,
biskup Hippony:

Gdy mysle o tym, co mam powiedzie¢, wtedy stowo rodzi si¢ w moim sercu; a jesli
chce ci co$ powiedzie¢, staram si¢ wzbudzi¢ w twoim sercu to, co juz istnieje
w moim. W tym celu postuguje si¢ glosem i mowig do ciebie, aby stowo, ktore

2 C. Valverde SJ, Antropologia..., dz. cyt., s. 155.
3 Por. tamze, s. 154-157.
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jest we mnie, mogto dotrze¢ do ciebie i przeniknac¢ do twojego serca. Dzwigk
glosu pozwala ci zrozumie¢ stowo. Ten dzwigk mija, ale stowo przezen niesione
dotarto do twojego serca, a rownocze$nie pozostaje i w moim sercu®.

To niezgl¢bione bogactwo ludzkiego ducha przejawia sig i w tym, ze przy
pomocy kilkudziesigciu znakoéw fonetycznych albo graficznych cztowiek moze
zbudowac 1 wyrazi¢ nieskonczenie wiele pojec i cate bogactwo bytu, nauki
i sztuki.

Poznanie umystowe i mowa nie daja si¢ od siebie oddzieli¢. Wszelki rodzaj
poznania racjonalnego wiaze si¢ z jezykiem, stad mozna powiedzie¢, ze rozu-
mienie jest ,,mowa”. Jezyk to nie tylko $rodek, ale takze warunek mozliwosci
poznawania. Poznawanie moze si¢ odbywac jedynie w srodowisku jezyka®.

Znaki dzwigkowe czy graficzne sa wiec uzewngtrznieniem pojec, ktore
mozna podzieli¢ na pojgcia w sensie logicznym i na pojgcia w sensie psycho-
logicznym. Pojecia w sensie logicznym sa po prostu znaczeniem danej nazwy.
Oznaczaja np. takie nazwy, jak: dom, pies, kwiat itp. Pojgcia w sensie psycho-
logicznym utozsamiaja si¢ z przezyciem myslowym, polegajacym na przedsta-
wieniu sobie czego$ w sposob nie ogladowy. Z kolei trescia pojec jest zespot
cech danego przedmiotu, o ktorym myslimy, lub zespot cech, ktore tworza
pojecia nie przedmiotowe, jak m.in.: pigkno, sprawiedliwo$¢, madros¢ itp. Zna-
kami za$ poje¢ sa nazwy. Czasami jedno i to samo pojecie mozemy wyrazié¢ za
pomoca roznych znakow, czyli nazw, jak to ma miejsce w przypadku réznych
jezykow. Rozmaitos$¢ jezykow stanowi zatem manifestacje niezglgbionych
mozliwosci ducha ludzkiego®.

3. Ontologia stowa

Stowo ludzkie wypowiadane przez czlowieka zawiera w sobie i niesie
ze soba rowniez w jakims$ stopniu bogactwo ontologiczne samego cztowieka.
Analizujac jezyk i jego wielorakie aspekty, odkrywamy takze aspekty charak-
terystyczne dla cztlowieka. Nic dziwnego, ze mozna by w przeno$ni powie-
dzieC: jezyk jest cztowiekiem, a czlowiek jest jego jezykiem.

Rzeczywisto$¢ rozumiana jako byt, kiedy jest ujeta mysla ludzka, staje si¢
logosem, wewngetrznym stowem. Cztowiek potrafi zrozumie¢ Swiat przedmio-
towy, czyli go zinterioryzowac, uwewngtrzni¢ w swej $wiadomosci, nadajac
mu wymiar niematerialny, duchowy, aby nastgpnie stworzy¢ stowo jako ze-
wnetrzny 1 widzialny znak tego, co zostato poznane. Stowo jawi si¢ wigc jako

4+ Sw. Augustyn, PL, Sermones 293, 3.

5 Por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, wyd. PTT, Krakow 1987,
s. 170-171.

¢ Por. J. Galarowicz, Na Sciezkach prawdy, wyd. PAT, Krakow 1992, s. 162—164.



74 Ks. Jan Pigtek

dzieto ludzkiej inteligencji, a rzeczywisto$¢ poznana, gdy jest uzewngtrzniona,
staje sie stowem w ludzkim stowie’.

Dzieje sig tak dlatego, ze rzeczywisto$¢ ($wiat rzeczy) nawet w wymia-
rze kosmicznym jest nie tylko materia, ale idea zmaterializowana, jest w niej
zawarta jakas mysl. Stanowi bowiem owoc uprzedniej inteligencji, a nie dzieto
przypadku. Jest logicznie i sensownie uporzadkowana. Dlatego rzeczywis-
to$¢ moca poznajacego ja intelektu otrzymuje nowy, niematerialny status
w ludzkim umysle, jako swoisty obraz czy idea tej rzeczywistosci.

Mozna powiedzie¢, ze dla kazdego cztowieka jezykiem wczesniejszym
od jezyka rozumianego jako produkt relacji spoteczno-historycznych jest jezyk
$wiata rzeczy. Wszystko bowiem, co realnie istnieje jest dla ludzkiego umystu
stowem, ktore ,,co$§ mowi’®.

Wynika z tego, ze wczesniejszym od dialogu intersubiektywnego, jaki
zachodzi migdzy jednym a drugim cztowiekiem, jest dialog z tym, co istnieje, co
jest bytem, a wige ze §wiatem rzeczy, w tym i z drugim cztowiekiem jako
elementem sktadowym §wiata realnie istniejacego. Ten dialog z tym, co istnie-
je, czyli z bytem, jest fundamentalny dla kazdego innego dialogu. Swiat rzeczy
stanowi pierwotne stowo, ktore dociera do cztowieka. Jest stowem wszelkiego
innego slowa, poniewaz kazdy inny wymiar rzeczywistosci bazuje na nim
i staje si¢ stowem na mocy tego pierwotnego stowa, jakie pochodzi od §wiata
rzeczy, zatem od tego, co jest.

To, co czyni mozliwym jgzyk, to transparentnos$¢ bytu dla umystu ludz-
kiego. Bez tego fundamentu nie bytoby mozliwe komunikowanie migdzypod-
miotowe wérdd ludzi. Stowo nie jest wigc tylko owocem komunii osobowej
migdzy ludzmi, ani nie jest tez jedynie narzedziem komunii migdzy ludzmi,
lecz jest najbardziej fundamentalng komunia w bycie, w catej jego glebi
i rozciaglosci. Z tego korzenia wytania si¢ wszelki inny wymiar jezyka. Byt,
istnienie, jako najbardziej zasadniczy akt rzeczywistosci staje si¢ w ludzkim
umysle pojeciem, ktore przektada si¢ w stowo — bazg wszystkich stow.

Pojecie danej rzeczy nigdy nie jest w stanie wyczerpujaco oddac cate
egzystencjalne bogactwo w niej zawarte. Rzecz jest zawsze bogatsza w swej
tresci niz stowo, ktore ja oznacza. Plynie to stad, ze kazda rzecz jest przez
swoj akt istnienia niejako zanurzona w istnieniu jako takim, czyli w tajemnicy
istnienia. Dlatego zmuszeni jesteS$my do mnozenia poje¢ i w konsekwencji
stow, aby przyblizy¢ si¢ coraz bardziej do pelniejszego 1 wyczerpujacego
poznania rzeczy’.

7 Por. Ks. J. Piatek, Czlowiek — bytem stowa i dialogu, ,,Kieleckie Studia Teolo-
giczne”, 7 (2008), s. 104.

8 L. Bogliolo, Antropologia filosofica, Alla scoperta dell 'uomo, ed. Citta Edi-
trice, Roma 1971, s. 190-191.

? Por. L. Bogliolo, Antropologia filosofica..., dz. cyt.,s. 192-194.
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Cztowiek jest domem w ktérym znajduje swe schronienie tzw. jezyk
Swiata 1 w nim jest on zrozumiany. Stanowi jedyny byt zdolny zrozumie¢
jezyk rzeczy i pozwoli¢ im mowic o sobie. Bez cztowieka $wiat pozostatby
nieczytelny, chociaz ma sobie wlasciwy sens, ale ten sens moze tylko odczytac
cztowiek jako istota zdolna do refleks;ji. Pojecia i w nastgpstwie stowa niejako
,przywlaszczaja sobie §wiat”, aby uczynié¢ z niego dar dla innych. Swiat
poprzez stowo daje si¢ podmiotowi, by on mogt go niejako odda¢ innym. Bez
mediacji $wiata nie bylaby mozliwa intersubicktywno$¢. Swiat jest konie-
czny do rozwoju podmiotowosci jednostki i multiplikuje sig tyle razy, ile jest
podmiotow.

Komunikacja podmiotéw migdzy soba poprzez stowo niejako przedtuza
jednego cztowieka w drugim i ciagle na nowo przekazuje Swiat rzeczy i zja-
wisk drugiemu cztowiekowi. W ten sposob rozwija si¢ i ubogaca zycie osoby
ludzkiej, ktora Boecjusz definiuje jako indywidualna substancje natury rozum-
nej — ,, Persona est rationalis naturae individua substantia”"°.

4. Stowo a prawda jako transcendentalna wlasciwosé bytu

Do dziatan specyficznie charakterystycznych dla istoty rozumnej nalezy
poznanie umystowe, ktore z natury swej ukierunkowane jest na prawde, ktora
poprzez stowo znajduje swe uzewnetrznienie. Wynika z tego, ze w Zyciu 0so-
bowym szczegdlne miejsce musi zajmowac prawda. Bez niej zycie osobowe
cztowieka bytoby naznaczone radykalna sprzecznoscia. Tego po prostu doma-
ga si¢ rozumna natura ludzka.

Prawda, do ktorej z natury dazy umyst ludzki, nie jest wrodzona umy-
stowi ani tez nie jest jego wytworem. Jest ona wpisana w naturg rzeczy, czyli
— jak to uyyjmujemy w jezyku filozoficznym — w naturg bytu, a wigec w to, co
realnie jest, istnieje. Stanowi ona owoc rozwazan umystu nad $wiatem rzeczy.
Sw. Tomasz z Akwinu w swej refleksji nad prawda stwierdza:

Rzeczy przyrodzone, z ktérych umyst nasz czerpie wiedzg, sa miarg dla naszego
umystu, a ich miara jest umyst Bozy. W nim bowiem znajduja si¢ wszystkie rzeczy
stworzone, jak wszelkie twory artysty znajduja si¢ w jego umysle (...).

Zatem byt natury, umieszczony mig¢dzy dwoma umystami, nazywa si¢ prawdziwym
przez wzglad na swa zgodno$¢ z obydwoma. Nazywa si¢ prawdziwym przez wzglad
na umyst Bozy, o ile urzeczywistnia to, do czego skierowat go umyst Bozy. Nazywa
si¢ za$§ prawdziwym wobec umystu ludzkiego, o ile jest zdolny wywota¢ w nim
prawdziwa oceng siebie'".

10 Boetius, De duabus naturis et una persona Christi, PL 64, 1345,
1" Sw. Tomasz z Akwinu, De Veritate q. 1, a. 2.
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Prawda ontologiczna, prawda bytu, ukazuje nam najgl¢bsze korzenie
porzadku racjonalnego, ktory przenika cata rzeczywistos$¢. Prawda jako szcze-
gblny aspekt bytu jest podstawa rozumienia prawdy w ogdle, a zycia racjonal-
nego w szczegdlnoscei i jawi sig jako przedmiot whasciwy dla intelektu'>

Doswiadczenie inteligibilno$ci bytu, czyli jego racjonalnosci, pozwala na
zrozumienie tego, ze byt jest nam dany jako nosnik prawdy, stad cztowiek
postugujac si¢ stowem, moze prowadzi¢ dialog poznawczy ze $wiatem 0so6b
irzeczy. Rozpoznanie za$ prawdy wymaga od cztowieka wierno$ci wobec niej
i dlatego prawda poznawcza taczy sig $cisle z prawda moralna, tj. z powinno-
$cia jej przyjecia, jej mowienia i dzielenia sig nia'?.

5. Prawda ontologiczna a prawda moralna w relacji do stowa

W niniejszym opracowaniu chodzi o wskazanie na mozliwie najbardziej
podstawowy i fundamentalny punktu odniesienia, ktory decyduje ostatecznie
o wartosci stowa. Wydawac by si¢ mogto, ze takim punktem odniesienia po-
winno by¢ to, co najbardziej jest wlasciwe cztowiekowi jako istocie rozumnej,
a mianowicie jego rozumna natura. Zanim jednak cztowiek zda sobie sprawg
ze swej rozumniej natury i z catego bogactwa mysli, to pierwszym, co dociera
do jego swiadomosci poprzez akt poznania, to fakt realnie istniejacych rzeczy.
W dalszej dopiero kolejnosci, poprzez refleksje nad §wiatem rzeczy, ksztaltuje
si¢ w nim $§wiadomo$¢ samego siebie 1 Swiadomos¢ bogactwa swego wnetrza.
Rzeczywisto$¢ realnie istniejaca rozumiana jako byt, kiedy jest ujeta mysla
ludzka, staje si¢ logosem, wewngtrznym stowem. Cztowiek dzigki zdolnosci
do refleksji jest w stanie zrozumie¢ $§wiat przedmiotowy i go zinterioryzowac,
uwewnetrzni¢ w swej $wiadomosci, nadajac mu wymiar pojeciowy, czyli nie-
materialny.

Dzieje sig tak dlatego, ze rzeczywisto$¢ ($wiat rzeczy) nawet w wymia-
rze uniwersalnym, kosmicznym jest nie tylko samq materiq, ale jest ideq
zmaterializowang, jest w niej zawarta pewna mysl i dlatego jest ona racjonal-
na w samej sobie, posiada sobie wlasciwy sens. Kiedy jednak giebiej zastano-
wimy si¢ nad procesem ludzkiego myslenia i poznawania, to zauwazamy, ze
myslenie 1 bogactwo pojeé, czyli tzw. §wiat wewngtrzny cztowieka, a takze
caly proces poznawania jest wtorny w stosunku do $wiata rzeczy.

Cztowiek bowiem poprzez swe spostrzezenia i poprzez refleksj¢ nad nimi
zaczyna ksztattowa¢ swoj wlasny swiat mysli. Ksztattuje si¢ w nim rowniez to,
co zwie si¢ ,,zdrowym rozsadkiem” — recta ratio. Tak wigc cztowiek niejako

12 Por. A. Maryniarczyk SDB, ,,Zeszyty z metafizyki” IV. Racjonalnosé i celowosé
Swiata 0osob i rzeczy, Lublin 2000, s. 66—77.
13 Por. S. Kowalczyk, Metafizyka ogéina, wyd. KUL, Lublin 1997, s. 118-125.
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wprost i bezposrednio ,,wyczytuje” z otaczajacej rzeczywistosci podstawowe
i elementarne prawdy i chociaz nie zawsze jest w stanie je uzasadni¢ i w petni
zrozumie¢, to jednak intuicyjnie wie 1 jest przekonany, ze tak jest i ze tak si¢
rzeczy maja.

Prawdy zdobyte na drodze normalnego funkcjonowania ludzkiego umystu
stanowia tzw. dane zdrowego rozsadku. Z tych zas$ prawd — poniewaz sa oczy-
wiste 1 przemawiaja do umystu swa racjonalno$cia — czerpane sa podstawowe
przestanki do wydawania sadow, jak rowniez i do formutowania elementar-
nych norm regulujacych ludzkie postegpowanie. Umyst bowiem przyjmuje te
prawdy nie dlatego, ze inni tak uwazaja, ale ze sa one stuszne, same w sobie
oczywiste 1 w swej tresci racjonalne.

Wyzszos¢ cztowieka nad §wiatem zwierzat, a tym bardziej nad swiatem
rzeczy w porzadku naturalnym polega wtasnie na tym, ze cztowiek ma w sobie
potencjalng moc 1 zdolno$¢ do refleksji nad Swiatem rzeczy, dzigki ktorej
z porzadku wpisanego w rzeczy i z ich wewngtrznej logiki ksztalttuje swoj
wlasny $wiat mysli i logike formutowanych sadow.

Zatem to nie cztowiek decyduje o tym, czym rzeczy sa, ale to same rzeczy
w procesie poznawczym ksztattuja jego wlasny swiat mysli. Ksztattuja dlate-
g0, Ze maja wpisany w swa istote racjonalny porzadek i dlatego sa rzeczami
o okreslonej naturze. Dzigki owemu racjonalnemu porzadkowi wpisanemu
w ich naturg rzeczy sa inteligibilne, czyli racjonalne, a tym samym wolne od
wewngetrznej sprzecznosci. Stad sa dostepne dla ludzkiego rozumu, a wigc sa
ipoznawalne.

Interesujaco na ten temat pisze M. A. Krapiec:

Byt jest racjonalny, a nasza mysl jest w jakiej$ mierze pochodna od bytu. Wszyst-
ko zatem, co stanowi 0 naszym zyciu racjonalnym, wewngtrznym, wszystko to jest
juznajpierw trescia i,,prawem” samego bytu. Zachodzi bowiem wewngtrzne zwia-
zanie intelektu z bytem; sam byt jest pierwotnie bardziej ,,intligibilny”, racjonalny
niz to, co zdaje si¢ bezspornie bardziej racjonalne, czyli nasza mysI'.

Wynika z tego, ze wczesniejszym od rzeczy musial by¢ jaki§ Byt rozumne;j
natury, jakas potezna i doskonata Inteligencja, ktora o tym racjonalnym porzad-
ku rzeczy ostatecznie zdecydowata, a nie mogto to by¢ dzietem zwyktego przy-
padku. Dlatego $wiat rzeczy moca poznajacego ludzkiego intelektu otrzymuje
nowy, niematerialny status w ludzkim umysle, jako swoisty obraz badz idea tej
rzeczywistosci.

W kregu mysli chrzescijanskiej, zwlaszcza w nurcie tomistycznym, pa-
nuje powszechny poglad, ze rzeczy dlatego sa w swej naturze transparentne,
tj. racjonalne, poniewaz ostatecznie pochodza na drodze stworzenia od Boga,

4 M. A. Krapiec, Metafizyka , wyd. TN-KUL, Lublin 1978, s. 172.
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jako Najdoskonalszej Inteligencji, i dlatego tez moga sta¢ si¢ przedmiotem
ludzkiego poznania. Niekiedy sa one poznawane w sposob niedoskonaly, ale
tak dzieje sig z racji skonczonosci i ograniczonosci ludzkiego umystu.

Swiat rzeczy jest pierwotnym ,,stowem”, ktore dociera do cztowieka i sta-
je si¢ stowem wszelkiego innego stowa, poniewaz kazdy inny wymiar rzeczy-
wisto$ci bazuje na nim i staje si¢ stowem na mocy tego pierwotnego stowa,
jakie pochodzi od $wiata rzeczy, zatem od tego, co realnie jest. Byty, realnie
istniejace rzeczy, poprzez akt poznania staja si¢ w ludzkim umysle pojeciami,
ktore przektadaja si¢ w stowa i pierwotne sady, a w dalszej konsekwencji od-
staniaja porzadek natury, jako podstaweg dla wszystkich innych stow, zasad
i praw's.

W procesie poznawczym pojecia, ktorymi si¢ postugujemy, nigdy nie od-
daja w sposdb wyczerpujacy catego bogactwa egzystencjalnego zawartego
w rzeczach, do ktdérych si¢ odnosza. Rzeczy bowiem sa zawsze bogatsze
w swej tresci niz ludzkie stowa, ktore je oznaczaja, poniewaz rzeczy przez
swoj akt istnienia sa niejako zanurzone w istnieniu majacym ostatecznie swoje
zrodto w Absolutnym Bycie. Stad stwierdzenie, ze inteligibilnos¢ rzeczy jest
sprawa przypadku, pozostaje w catkowitej sprzecznosci z elementarnymi
prawidtami ludzkiego myslenia i prowadzitoby ostatecznie do absurdu'®.

Szczegoblnie interesujaca refleksje na ten temat znajdujemy u Cycerona,
ktory stwierdza:

Est quidem recta ratio, naturae congruens, diffusa in omnes, constans, sempi-
terna, quae vocet ad officium iubendo... Huic legi nec obrogari fas est, neque
derogari ex hac aliquid licet neque tota abrogar potest; ...una lex et sempiterna
et immutabilis continebit, unusque erit communis quasi magister et imperator
omnium deus'’.

Roszczenie sobie prawa ze strony czlowieka do nadawania rzeczom
ich wewngetrznej okreslonosci i sensownosci, a wigc decydowania o ich racjo-
nalnosci, jest nie tylko sprzeczne ze zdrowym rozsadkiem i elementarnym
doswiadczeniem. Bytoby rownoznaczne ze stawianiem si¢ czlowieka w roli
Stworcy. Cztowiek dzigki swej racjonalnej naturze, czyli zdolnosci do refleks;ji,
moze tylko ten racjonalny porzadek z rzeczy odczytywac, lecz nie moze go
ustanawia¢, bo nie jest tworca tego porzadku. Moze, co najwyzej, rzeczy
doskonali¢ i je modyfikowac, uczestniczac niejako w dziele samego Stworcy,
ale pod warunkiem respektowania ich natury!'®.

15 Por. Ks. J. Piatek, Czlowiek — bytem stowa i dialogu, ,,Kieleckie Studia Teolo-
giczne”, 7 (2008), s. 104-105.

16 Por. A. Alessi, Metafizyka, wyd. LAS, Roma 1988, s. 233-234.

17 M. T. Cyceron, De Repub. Lib. III, c. 23.33.

18 Por. Ks. R. Rozdzenski, Filozofia poznania, wyd. PAT, Krakow 2003, s. 50-52.
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Cztowiek jako istota rozumna partycypuje w odwiecznym prawie Boskim
ktore wpisane jest w ludzka nature, ktora jest rozumna, a ktore to odwieczne
prawo znajduje swoj wyraz w jego naturalnych i rozumnych dazeniach do do-
bra wlasciwego naturze ludzkiej. Te dazenia znajduja swoj wyraz w tzw. pierw-
szych nakazach rozumu praktycznego, np., ,,Czyn dobro, a unikaj zta”, i te
nakazy sa wlasnie przejawem tzw. prawa naturalnego.

Poniewaz cztowiek aktem swej woli skierowuje samego siebie do okre-
slonego dziatania dla osiagnigcia dobra wlasciwego swej naturze, stad jest on
podmiotem prawa naturalnego. Zwierz¢ta natomiast nie moga by¢ podmiotem
prawa naturalnego, ale sa tylko przedmiotem prawa naturalnego, bo ich inkli-
nacje naturalne nie sg wolne, lecz catkowicie zdeterminowane poprzez
mechanizm instynktowy!'.

6. Bog jako ostateczne Zrédlo wartosci ludzkiego stowa

Ta inteligibilno$¢ $wiata naprowadza nas na przekonanie o koniecznoS$ci
istnienia wczesniejszej od rzeczy jakiej$ inteligencji, jakiego$ rozumu, ktory
o tej inteligibilno$ci rzeczy ostatecznie zadecydowat®.

Rzeczy, ktore z natury swej sa ograniczone, niedoskonate, zmienne, znisz-
czalne, a wigc przygodne i pozbawione §wiadomosci, nie mogly same sobie
nadac tej inteligibilno$ci, ani tez ich inteligibilno$¢ nie mogta by¢ dzietem przy-
padku. Przypadkowo$¢ bowiem z natury swej jest Slepa i nie moze by¢ uznana
w zaden sposoOb za przyczyng racjonalnie dziatajaca.

Wynika z tego, ze zrodtem inteligibilnosci w $wiecie rzeczy moze by¢ tylko
Byt absolutnie doskonaty. To znaczy taki Byt, ktory w swym istnieniu i w swej
naturze jest absolutnie niezalezny od jakiegokolwiek innego bytu i jako taki
stanowi ostateczna przyczyng wszystkiego, co jest, nie tylko w porzadku ist-
nienia, ale 1 w porzadku natury, ktora to natura, jako prawda bytu, wyznacza
tzw. prawa natury. W odczytaniu tych praw natury istotna rol¢ odgrywa rozum
ludzki, ktory dlatego, ze uczestniczy w $wietle umyshu samego Boga moze
rozpozna¢ nature bytu?!. Ta natura bytu poprzez proces umystowej abstrakcji
zostaje wyrazona w pojeciach. Przybieraja one okreslona szatg stowna, dzigki
czemu moga by¢ innym podmiotom osobowym zakomunikowane. W ten spo-
sob mozliwy jest dialog osobowy.

Skoro wigc byty pochodne — czyli wszystko, co sktada si¢ na rzeczywi-
sto$¢ $wiata — sa natury racjonalnej, to i Byt absolutny, od ktoérego pochodza,

19 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, wyd. TN-KUL, Lublin 1986,
s. 199-200.

20 Por. M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt. s. 173.

21 Por. A. Szostek, Wokét godnosci, prawdy i mitosci, Lublin 1995, s. 189-190.
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tym bardziej musi by¢ racjonalny i by¢ najwyzsza inteligencja. A tego rodzaju
Byt absolutny powszechnie nazywany jest Bogiem?>.

Wynika z tego, ze pierwszym i najglebszym zrodtem wszelkiej prawdy jest
natura samego Boga, ktory w stworzony przez siebie Swiat wpisat racjonalny
i logiczny porzadek, a ktory moze by¢ odczytywany przez ludzki intelekt jako
tzw. prawo natury. Warto tu przytoczy¢ stwierdzenie Cycerona: ,,Prawo jest
najwyzszym rozumem wkorzenionym w naturg; ono nakazuje to, co czynié
nalezy, 1 zakazuje spraw przeciwnych. Prawem jest ten sam rozum, ktory
u ludzi wypowiada si¢ i potwierdza w mysleniu™>.

Prawda ontologiczna, prawda bytu, ukazuje nam najgl¢bsze korzenie
porzadku racjonalnego, ktory przenika cata rzeczywistos$¢. Prawda jako szcze-
gblny aspekt bytu jest podstawa rozumienia prawdy w ogole, a zycia racjo-
nalnego w szczegolnosci, i jawi sig jako przedmiot wlasciwy dla intelektu®.

Naruszanie prawa natury jest wigc naruszaniem ustalonego przez Boga
porzadku, naruszaniem Jego woli. To zawsze obraca si¢ przeciw dobru czto-
wieka, ktory powinien z racji swej rozumnej natury troszczy¢ si¢ nie tylko
o dobro swego bytu, ale i o dobro innych 0sob, a takze o dobro istniejacego
$wiata zgodnie z nakazem samego Stworcy: Czyrncie sobie ziemie pod-
dang (Rdz 1,28). W tej powinnosci wyraza si¢ moralny charakter ludzkiego
dziatania.

Doswiadczenie inteligibilnosci bytu, czyli jego racjonalnosci, pozwala na
zrozumienie tego, ze byt jest nam dany jako ,,no$nik” prawdy, a tym samym
jest nosnikiem praw natury, ktére maja wtasciwa sobie moc zobowiazujaca.
Dlatego kazdy czlowiek moze i powinien prowadzi¢ ,,dialog” poznawczy ze
$wiatem oso6b 1 rzeczy. Rozpoznanie za$ prawdy, a w konsekwencji i praw
natury wymaga od cztowieka wiernosci wobec tej prawdy i rodzi poczucie
obowiazku respektowania tych praw. Dlatego prawda poznawcza taczy si¢
$cisle z prawda moralna, z powinnos$cia jej przyjgcia i dzielenia si¢ nia
z innymi®,

Poniewaz stowo to znak i no$nik okreslonego pojgcia, stad za kazde wy-
powiadane stowo z natury rzeczy jest odpowiedzialny cztowiek. Stowa zawsze
sa wypowiadane lub pisane przez cztowieka. On je niejako urzeczywistnia,
wyrazajac poprzez nie swe mysli, ktore w ludzkiej $wiadomosci utrwalaja
si¢ w postaci poje¢.

Wypowiadane przez czlowieka stowa powinny by¢ zawsze wiernym
odzwierciedleniem jego mysli. Wtedy slowo staje si¢ nosnikiem prawdy

2 Por. Ks. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, wyd. WAM, Krakow 1974, s. 279-301.
2 M. T. Cyceron, De Legibus Lib.1,¢. 6. 18.

2 Por. A. Maryniarczyk SDB, ,,Zeszyty z metafizyki” IV, dz. cyt., s. 66-77.

3 Por. S. Kowalczyk, Metafizyka..., dz. cyt.,s. 118-125.
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1 wowczas mamy do czynienia z tzw. prawda moralna, czyli zgodno$cia mysli
z wypowiadanym slowem. A zatem kazde stowo ma w jakiej$ mierze wymiar
moralny. Z tego rodzi si¢ naturalna powinnos$¢ troski o szacunek dla kazdego
stowa. Tym bardziej jest to istotne w dobie tak rozbudowanych i ciagle dosko-
nalacych si¢ srodkow przekazu, gdzie stowo raz powiedziane jest miliony razy
powielane. To wielka szansa docierania ze stowem do bardzo wielu ludzi, ale
jednoczesnie pokusa tatwej nimi manipulacji.
Znamienne s stowa Chrystusa Pana zapisane w Ewangelii Mateusza:

Jakze wy mozecie mowic¢ dobrze, skoro Zli jestescie? Przeciez z obfitosci serca
usta mowia. Dobry cztowiek z dobrego skarbca wydobywa dobre rzeczy, zty czto-
wiek ze ztego skarbca wydobywa zte rzeczy. A powiadam wam: Z kazdego bezu-
zytecznego stowa, ktore wypowiedza ludzie, zdadza sprawe w dzien sadu. Bo na
podstawie slow twoich bgdziesz uniewinniony i na podstawie stow twoich
bedziesz potgpiony (12,34-37).

Chociaz powyzsze stwierdzenie Jezusa padto w kontekscie sporu z fary-
zeuszami, ktorzy oskarzali Go o bluznierstwo, to jednak doskonale ilustruje
moralny charakter wypowiadanego stowa. Kazde stowo §wiadomie i dobro-
wolnie wypowiadane zawsze jest odzwierciedleniem stanu duchowego i mo-
ralnego cztowieka, ktory je formutuje. Stowo, ktore z natury swej powinno by¢
nosnikiem prawdy i dobra, moze by¢, niestety, rOwniez no$nikiem ktamstwa
i zta. Moze oszukiwac, deprawowac i rani¢. Zamiast stuzy¢ budowaniu wig-
z6w migdzyludzkich, budowaniu wspolnoty, braterstwa, moze konfliktowac,
zasiewac niezgodg 1 nienawisc.

Dzieje sig tak dlatego, ze cztowiek wypowiadajac stowo, jest wolny, moze
ze swej wolnosci dobrze lub Zle skorzystac. Chodzi jednak o to, by ze swej
wolnosci dobrze korzystat. W petni bowiem wolnym jest nie ten, kto czyni zto,
ale ten, kto czyni dobro, czyli dobrze korzysta ze swej wolno$ci, majac rowno-
cze$nie moznos$¢ czynienia zle.

Sommario

1. VALORE ONTOLOGICO E MORALE
DELLA PAROLA UMANA

Lo sviluppo dei mezzi di communicazione di massa & una delle note carrat-
teristiche dei nostri tempi. Grazie a questi mezzi quasi in ogni minuto si scrivono e si
pronunciano milioni di parole. Il luogo naturale dove nasce la parola & I’ambiente
umano. Grazie alla parola €possibile communicarsi tra le persone e trasmettere infor-
mazioni.
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La parola per sua natura, sia nella forma scritta che nella forma parlata, svela
in qualche modo 1’essere umano ¢ nello stesso tempo rivela che la persona umana
ha un carattere dialogante.

Le parole che sono un elemento essenziale del linguaggio umano, sono segni
fonetici o grafici di concetti tramite i quali esprimiamo il nostro pensiero. Ne risulta
che il nostro linguaggio composto di parole € strettamente legato al nostro pensiero.

Le parole come tessuto del nostro linguaggio possono essere analizzate sia
dal punto di vista ontologico che morale.

Nell’aspetto ontologico la parola rispecchia il contenuto astratto della cosa
mentalmente pensata che si esprime nel concetto. Il contenuto esprime la verita
della cosa che @inscritta in essa al momento della creazione.

La verita ontologica decifrata dalla cosa costituisce il punto di riferimento
per la formulazione delle norme morali, poiche crea nella coscienza umana un certo
obbligo ad accettarla.

L’intelligibilita delle cose porta 1’'uomo ad accettare una esistenza anteriore
della suprema ed assoluta Intelliggenza, comunamente chiamata Dio, da cui ultima-
mente proviene I’intelliggibilitadelle cose.

Le cose realmente esistenti sono per sua natura intelleggibili, cio€ razionabili
e per questo sono accesibili alla conoscenza umana. Le parole come segni delle cose
dovrebbero essere portatori di veritd Ne risulta che I’'uomo esprimendosi tramite
le parole deve sentirsene responsabile.

Le parole pronunciate dall’uomo rispechiano non soltanto lo stato oggettivo
delle cose, ma nello stesso tempo rispecchiano lo stato mentale ¢ morale dell’uomo.
Ne risulta che la parola ha un valore non soltanto ontologico ma anche morale.
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