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PRZEMIANY W KULTURZE
A MORALNA DOSKONALOSC CZE.OWIEKA

Refleksja o kulturze kieruje nasze mysli ku pigknu. Kategoria pigkna jest
wazna w teologii. Jeden z najwigkszych teologéw XX wieku, Hans Urs von
Balthasar, przekonywal, ze nauczanie o Bogu i o cztowieku mozna przedsta-
wia¢, odwotujac si¢ do pigkna, jakie jest w Bogu. Bog Stworca uczynit nas na
swoj obraz i podobienstwo. Oznacza to m.in., ze jesteSmy wezwani do pigkna,
do zycia pigknego, ktore to wezwanie w Biblii zostato okreslone jako powota-
nie do doskonatos$ci. Dazenie do doskonato$ci wpisane jest w naturg czlowieka
i — chyba jeszcze bardziej — w kulturg'. Notabene kierunek duchowego

' Termin kultura pochodzi od tacinskiego stowa colo, colere, colui, cultum —
uprawiam, pielggnuje, uszlachetniam. Przyjmuje sig, ze okre$leniem ,,kultura” postuzyt
si¢ po raz pierwszy Cyceron (por. A. Dudek, Kultura, w: Encyklopedia nauczania
spolecznego Jana Pawla II, Radom 2003, s. 258). Uzyt on tego pojgcia w sensie meta-
forycznym (cultura animi). Lacinskie cultura byto odpowiednikiem greckiego pai-
deia, ktorym to terminem okre$lano wychowanie cztowieka. W renesansie na nowo
odkryto starozytne znaczenie okreslenia kultury jako ksztaltowania ludzkiego ducha.
W XVII w. S. Pufendorf wydat dzieto De iure naturae et gentium libri octo, w ktérym
autor dokonat przeciwstawienia natury kulturze, przy czym przez naturg rozumiat on
stan dzikos$ci, a przez kulturg stan spoteczenstwa, ktorego zycie ksztattowato prawo
(por. A. Dudek, dz. cyt., s. 258). W pracy J. G. Herdera Mysli o filozofii dziejow (1791)
pojawity si¢ dwa istotne dla rozumienia kultury watki: 1. kultura stanowi ceche ludzi;
2. tradycja i jezyk, dwa elementy istotne dla kultury, odrézniaja cztowieka od $wiata
natury (por. A. Dudek, dz. cyt., s. 258). W Polsce okreslenia kultura uzyt jako pierwszy
J. Lelewel w swoim Wykladzie dziejow powszechnych (por. A. Dudek, dz. cyt., s. 258).
W dokumentach koscielnych terminu ,,kultura” uzywa si¢ niemalze zamiennie z okre-
$leniem ,,cywilizacja”. S. Swiezawski wskazatl na dwa rozumienia kultury: 1. Kultura
zasadniczo i fundamentalnie jest wlasciwa uprawa intelektu i woli cztowieka, jest
pelnia rozwoju osobowosci (S. Swiezawski, Vaticanum 11 o kulturze, ,,Znak”, 19 (1967),
s. 911); 2. Dzi$ dominuje produkcyjno-konsumpcyjne pojmowanie kultury. Kultura,
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rozwoju cztowieka okre§la — przynajmniej w pewnym sensie — adagium
od natury do kultury*. Kultura taczy sie z uszlachetnianiem natury
ludzkiej. W tym sensie kultura ma swdj wymiar moralny i humanistyczny
zarazem. Podczas swojej pierwszej pielgrzymki do Polski Jan Pawet II
powiedziatl: , Kultura jest wyrazem czlowieka. Jest potwierdzeniem czto-
wieczenstwa. Czlowiek ja tworzy — i czlowiek przez nia tworzy siebie™.
Dostrzega si¢ wyrazne przenikanie kultury do mys$lenia etycznego,
i odwrotnie, moralno$¢ wptywa znaczaco na kulture. Poprzez swoja

zgodnie z ta koncepcja, to ogot materialnych i duchowych wytworéw cztowieka
(S. Swiezawski, Swoistos¢ uniwersytetow wyznaniowych, ,,Wiez”, 11 (1968), nr 9,
s. 19). M. Gogacz natomiast podaje nastgpujace okreslenie: Kulturg stanowi to
wszystko, co ludzko$é wytworzyta i co poszczegdlni ludzie przyswoili sobie jako
ksztatt swego duchowego zycia (M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakow — Warszawa
1985, s. 11); I. S. Pasierb, Swiatlo i sol, Paris 1982, s. 17-25; Kultura ma znaczenie,
red. L. Harrison, S. Huntington, Poznan 2003; Z. Lichniak, W duchu dialogu. Roz-
wazania o kulturze, Warszawa 1981; M. Zielinski, Powtorka z kultury, ,,Wi¢z”,
30 (1987), nr 6, s. 43—49. Najpelniejsze proby okreslenia kultury — przynajmniej
w polskim pi§miennictwie teologicznym — znajduja si¢ w ksiazce Cz. Bartnika Teo-
logia kultury (przede wszystkim w czgsci zatytutowanej: Proby okreslenia kultury,
s. 15-70).

2 Por. Jan Pawet 11, O kulturze, ,,Ateneum Kaptanskie”, 81 (1989) z. 3, s. 335-340;
S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologiczno-moralne, Lublin 1992,
s. 409; M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakow — Warszawa 1985, s. 100-106; K. P.
Hansen, Kultur und Kulturwissenschaft, Tiibingen — Basel 2003, s. 19-31; B. Héring,
Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens, t. 2: Der
Weg des Menschen zur Wahrheit und Liebe, Freiburg — Basel — Wien 1980;
por. tez M. Gogacz, Szkice o kulturze, dz. cyt., s. 68—69; P. Poupard, Ten Papiez
Jjest darem od Boga. Rozmowa z Marie-Joéll Guillaume, Katowice 2002, s. 189-192;
W. Strézewski, W kregu wartosci, Krakow 1992, s. 33—41. Basel — Wien 1980, s. 111—
123; J. Lukomski, Kultura a natura, w: Kultura a nasze istnienie, red. J. Eukomski,
Kielce 1999, s. 11-29; R. Kuligowski, Dekalog a kultura, w: Kultura a nasze istnienie,
red. J. Lukomski, Kielce 1999, s. 30-35; A. Ganoczy, Stworczy czlowiek i Bog Stworca,
Warszawa 1982.

3 Jan Pawel 11, Przemdowienie na Wzgorzu Lecha w Gnieznie, Inspiracja chrzesci-
Janskaw kulturze polskiej, 3.V1.1979, w: Jan Pawet I, Nauczanie papieskie, t.2, cz. 1,
Poznan 1990, s. 611; por. A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla I,
Krakéw 2003, s. 191-207; J. Jarzebski, Metemorfozy kanonu, ,,Znak”, 46 (1994), z. 7,
s. 12-17; G. Lazzati, Swieccy a chrzescijariskie zaangazowanie w sprawy doczesne,
Warszawa 1988, s. 122—153; T. Borutka, Problematyka moralno-spoleczna w naucza-
niu Jana Pawla II, Krakéw 1993, s. 36-45; Adamski F., Czlowiek — wychowanie —
kultura. Wybor tekstow, Krakow 1983 (cz. 3: W kierunku osobowego modelu kultury,
s. 158-222); J. Zdybicka, Rola religii w ksztattowaniu osobowego modelu kultury,
W drodze”, 1-2 (1983), s. 136-144.



Przemiany w kulturze a moralna doskonatos¢ cztowieka 91

dziatalno$¢ kulturotworcza cztowiek tworzy siebie ,,wewngtrznym wysit-
kiem ducha™.

Dla kultury chrzescijanskiej istotne znaczenie maja misja i zbawcze dzieto
Jezusa Chrystusa. Kulturg chrzescijanska mozna postrzegac jako odpowiedz
ludzi wierzacych na Boze wezwanie do rozwoju’. Sobor Watykanski 11 przy-
pomina: ,,jest wlasciwoscia osoby ludzkiej, ze do prawidlowego i petnego czto-
wieczenstwa dochodzi ona nie inaczej, jak przez kulture™®.

Kultura — podobnie jak wszystko, co jest owocem $wiadomej i wolnej
dziatalnosci cztowieka — podlega ocenie moralnej. Duchowy postep wiaze si¢
poniekad z permanentnym apelem, adresowanym do wolnosci cztowieka oraz
jego odpowiedzialnosci za odpowiedz dawana Bogu. Przez t¢ odpowiedz
cztowiek tworzy swoje duchowe oblicze. W tym sensie mozna mowic, ze du-
chowos¢ cztowieka wyraza si¢ w dzietach kultury.

W kulture sa wpisane warto$ci humanistyczne, czyli te, ktore wzywaja
cztowieka, by wyzwolit on w sobie nowego cztowieka, uksztalttowanego we-
dtug zasad i wartosci pozwalajacych widzie¢ w nim doskonatosé¢. Gdy kulturg
ozywiaja warto$ci humanistyczne, wowczas rozwija si¢ ona, a wraz z nia
uszlachetnia si¢ cztowiek. Dzigki kulturze humanistycznej poprawnie moga

4 Tamze, s. 611; por. Jan Pawel 11, List do artystow, nr 6 1 16, Czestochowa 1999;
tenze, Dialog z Ewangeliq istotq europejskiej kultury, ,,Wigz”, 35 (1992),nr 2, s. 8-12;
A. Kijowski, Kultura jest wiarq, ,,W drodze”, 11-12 (1982), s. 15-26; J. Maritain, Reli-
gia i kultura, Poznan 1937; Th. Meurer, Kirche und Kunst im Gesprdch. Interviews
mit Joachim Kardinal Meisner und Friedhelm Mennekes SJ, ,,Geist und Leben”,
69 (1996), nr 3, 5. 224-234; R. Rogowski, Wiara a kultura, ,,Communio”, 1 (1981), nr 4,
s. 91-104; tenze, Wiara a kultura w aspekcie antropologiczno-teologicznym, ,,Homo
Dei”, 49 (1980), nr 3, s. 211-218; S. Sawicki, Chrzescijanstwo wobec kultury, ,,Ateneum
Kaptanskie”, 78 (1986), z. 1, s. 91-96; A. Zuberbier, Teologia a kultura, ,,Studia Theo-
logica Varsaviensia”, 18 (1980), nr 1, s. 9-20.

5 Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne,
Lublin 1992, s. 409; H. R. Niebuhr, Chrystus a kultura, Krakow 1996, s. 224; Kosciol
w Polsce wobec problemow kultury, w: Il Polski Synod Plenarny. Teksty robocze,
Poznan — Warszawa 1991, s. 309-326.

¢ Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspot-
czesnym, Gaudium et spes, (dalej KK) nr 53; por. Jan Pawet 11, Do przedstawicieli
$wiata kultury, Seul, 5 maja 1984, Dialog miedzy Kosciolem i kulturq podstawowy dla
Jjutra ludzkosci, w: Jan Pawet 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przemdéwienia, homilie,
red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym — Lublin 1988, s. 245-250; Jaki hu-
manizm XXI wieku? Wywiad z prof. Stefanem Swiezawskim — historykiem filozofii,
w: A. Jarmusiewicz, Chrzescijanstwo i kultura w XXI wieku, Krakoéw 2002, s. 127-133;
R. Buttiglione, Zadania swieckich w ewangelizacji kultury, ,,W drodze”, 2 (1989),
s. 40-48; R. Galcewa, Dechrystianizacja kultury wyzwaniem dla Kosciola, ,,Znaki
Czasu”, 1992, 1-3 (25),s.29-38.



92 Ks. Roman Kuligowski

uktadac¢ si¢ relacje migedzyludzkie. ,,Cztowiek tworzy kulturg we wspolnocie
z innymi””’. Kultura nadaje ksztatt miedzyludzkiej komunikacji, w duzym tez
stopniu okre$la my$lenie i dziatanie spoteczne®. Nie mozna nie docenia¢ faktu,
ze kultura znaczaco wzbogaca dobro wspolne, przede wszystkim w ramach tej
wspolnoty, ktora tworzy nardd’.

1. Kultura jako sposéb ,,istnienia” i ,,bytowania”
czlowieka

Dla zrozumienia znaczenia kultury w dziele doskonalenia cztowieka warto
odwotac si¢ do mysli Jana Pawta II, ktora z kolei bogato czerpie z nauczania
Vaticanum II. Wypowiedzi soborowe na temat kultury znajduja si¢ w Konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym, Gaudium et spes'’.
Kultura jest

wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha
i ciata; stara si¢ droga poznania i pracy poddac sam $wiat pod swoja wladzg; czyni
bardziej ludzkim Zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w catej spotecznosci pan-
stwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciagu
wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie do§wiadczenia duchowe 1 dazenia
na to, aby stuzyty one postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci''.

Ojcowie Soboru Watykanskiego 11 wskazywali na zwiazki, jakie zachodza
pomigdzy kultura a wiara'?. Zalezno$ci te mozna opisa¢, postugujac sig
okresleniami ,,ewangelizacja kultury i inkulturacja”?. Droga chrze$cijan do

7 Jan Pawet II, Przemowienie na Wzgorzu Lecha w Gnieznie, 3.V1.1979, w: Jan
Pawet 11, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, dz. cyt., s. 612; por. A. Tyszka, Kultura jest
kultem wartosci, Lublin 1993.

8 Por. tamze, s. 612.

° Por. tamze.

10 Por. KK 53-62.

1 KK 53.

12 Por. KK 57.

13 Por. Pawetl VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, nr 17, w: Jan XXIII,
Pawet VI, Jan Pawet 11, Encykliki. Tekst lacinsko-polski, Warszawa 1981, s. 371,
Cz. Bartnik, Wkiad chrzescijanstwa w kulture, ,,Ateneum Kaptanskie”, 84 (1992), z. 1,
s. 80-92; A. L. Szafranski, F. Zaptata, Ewangelizacja, w: Encyklopedia katolicka,
red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, t. 4, Lublin 1983, kol. 1436; G. Cristaldi,
Ewangelizacja a kultura, ,,Communio”, 2 (1982), nr 6, s. 91-104; J. B. Metz, Jednos¢
i wielos¢. Problemy i perspektywy inkulturacji, ,,Znak”, 46 (1994), z. 9, s. 4-11;
Z. Pasek, Inkulturacja — nowa posta¢ odwiecznego procesu, ,,Znak”, 46 (1994), z. 9,
s. 12-20; J. Kracik, Chrzescijanska inkulturacja, ,,Znak”, 46 (1994), z. 9, s. 21-31;
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krolestwa niebieskiego niejako zaktada potrzebe ,,wspotpracy z wszystkimi
ludzmi i wznoszenia budowli $wiata w bardziej ludzki sposob”'*. Wiara
chrzescijanska nie ostabia zaangazowania ludzi w budowanie fego swiata,
ale je wzmacnia, przez co kultura staje si¢ istotnym czynnikiem powotania do
doskonatosci®.

Zaangazowanie w dzialalno$¢ doczesna staje si¢ dla chrzescijan wypet-
nieniem Bozego planu poddania ziemi cztowiekowi'. Co wigcej, swoja aktyw-
no$cia w zyciu tego $wiata wierzacy doskonalg dzieto stworzenia, doskonala
siebie i potwierdzaja przed Chrystusem, ze prawdziwie oddaja si¢ stuzbie bra-
ciom!”. Chrzescijanom nie wolno myslec¢ tylko o sobie i swoich najblizszych.
Jan Pawet II apeluje do Europejczykow, by nie koncentrowali si¢ jedynie ,,na
swoich granicach i wlasnym dobrobycie. (...) «kMozna powiedzie¢, ze Europa
bedzie mogta budowaé swoja przysztosc, jesli nauczy si¢ sigga¢ wzrokiem poza
wlasne granice, zwtaszcza ku ogromnej potkuli potudniowej, to jest ku obsza-
rom, gdzie od dziesigcioleci wybucha najwigcej konfliktow i gdzie niesprawie-
dliwos¢ staje sie tak dotkliwa, Zze nie mozna jej dluzej tolerowaé» '8,
Potrzebna jest autentyczna solidarno$¢ z potrzebujacymi pomocy. I tu otwiera
si¢ duze pole do zaangazowania ludzi wierzacych w doskonalenie $wiata docze-
snego. Budowanie solidarnosci z potrzebujacymi naszej pracy, dzielenie sig jej
owocami potrzebuje zmiany myslenia, nicustannego pokonywania pokusy ego-
izmu, nowej kultury byfowania bogatych i biednych. Solidarno$¢, o ktorej tu
mowa, nabierze mocy i skutecznie przyczyni si¢ do zmian w §wiecie, jesli bedzie
obejmowac zarowno problemy ekonomiczne, jak i te, ktore wiaza si¢ wprost
z duchowoscia cztowieka. Chrzescijanie jako $wiadkowie prawdy, dobra i pigkna

P. Schineller, Inkulturacja. Pilegrzymowanie ku katolickosci czyli powszechnosci,
wZnak”, 46 (1994), z. 9, s. 32-39; A. Szyjewski, Inkulturacja — w napieciu miedzy
synkretyzmem a ortodoksjq, ,,Znak”, 46 (1994), z. 9, s. 46-54; J.-A. Ktoczowski, Ewan-
gelizacja kultury, ,,Znak”, 40 (1988), z. 10, s. 40-47; A. Swigcicki, Kultura i ewangeli-
zacja, ,,Ateneum Kaptanskie”, 81 (1989), z. 3, s. 367-380; W. Wilk, Ewangelizacyjny
wymiar kultury, w: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogolnego: Ewan-
gelizacja w Tajemnicy i Misji Kosciota. Program duszpasterski na rok 1994/95,
s.353-372.

4 KK 57; por. R. Buttiglione, Refleksja nad ideologiq zawartq w temacie: ewan-
gelizacja i promocja ludzka, ,,Communio”, 2 (1982), nr 6, s. 75-90.

15 Por. KK 57.

16 Por.Rdz 1,28; KK 57.

17 Por. tamze, nr 57.

18 Jan Pawet II, List do uczestnikow VI Miedzynarodowego Spotkania ,,Ludzie
ireligie”, ,,L’Osservatore Romano”, 13 (1992), nr 11, s. 5.

19 Jan Pawet II, Przestanie do uczestnikow europejskiego spotkania ruchow
chrzescijanskich w Stuttgarcie, Europa potrzebuje chrzescijan zyjacych Ewangeliq,
,,L’Osservatore Romano”, 25 (2004), nr 7-8, s. 4.
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powinni uczestniczy¢ w zyciu naukowym 1 artystycznym, otwierajac si¢ na
Madro$¢, ,.ktora byta z Bogiem od wiekoéw, wszystko razem z Nim wspot-
stwarzajac, igrajac na okrggu ziemi, znajdujac rados$¢ z przebywania z synami
ludzkimi”?,

Zaangazowanie w przemiang $wiata winno przybiera¢ taki charakter
w zyciu ludzi, aby mozliwie nikt nie czut si¢ zniewolony rzeczami oraz aby
to zaangazowanie stawato jednym wielkim aktem uwielbiania Boga?!. Jest
to wazne, poniewaz zdarza si¢, ze rozwoj nauki i techniki oddala czasem
ludzi od autentycznego poszukiwania prawdy?’. Niewlasciwy stosunek do
osiagnie¢ nauki i techniki nie wynika jednak z istoty wspotczesnej kultury?.
Migdzy innymi z tej racji potrzebny jest wysitek chrzescijan, pozwalajacy
na ukazywanie wielorakich zwiazkéw Ewangelii z kultura®*. Dobra Nowina
pomaga czltowiekowi otwiera¢ si¢ na nowe zycie 1 inspiruje go, by szukat
i dazyt ku temu, co w gorze®. Dzielo ewangelizacji wzbogaca kulture.
Pozwala cztowiekowi bardziej by¢ dla braci. Papiez z Polski dostrzegat
w tym szans¢ na odrodzenie Europy. ,,Nowa ewangelizacja — napisat
Jan Pawet Il — obdarza Europg¢ dusza i umacnia kontynent, aby zyt nie tylko
dla siebie, we wlasnych granicach, lecz by ksztattowal spotecznos$¢ bardziej
ludzka, szanujaca zycie, i aby byt wielkodusznie obecny na arenach $wiata”?®,
Nowa ewangelizacja, wielki program odnowy Zycia z wiary, wydaje si¢
by¢ we wspotczesnym $wiecie koniecznoscia do takiego podnoszenia
poziomu zycia, ktore nie bedzie narusza¢ niczyjej godnos$ci i tym samym
bedzie oznacza¢ duchowy wzrost wszystkich zaangazowanych w przemiany
cywilizacyjne. ,,Ko$cidt przypomina wszystkim, ze kulture nalezy odnosi¢ do
integralnego doskonalenia osoby ludzkiej, dobra wspolnoty i calego spoteczen-
stwa ludzkiego™?’.

20 KK 57; por. Prz 8,30n.

21 Por. KK 57.

Por. tamze.

Por. tamze.

Por. tamze, nr 58; Jan Pawet 11, Do przedstawicieli $wiata kultury, Buenos Aires,
12 kwietnia 1987, w: Jan Pawet 11, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 409-416.

2 Por. Kol 3,In.; KK 57 i 58; Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska, Ecclesia
in Europa, nr 12,15, 60,94, 117.

26 Jan Pawel I1, Przestanie do uczestnikow europejskiego spotkania ruchow chrze-
Scijanskich w Stuttgarcie, Europa potrzebuje chrzescijan zyjqcych Ewangeliq,
,,L’Osservatore Romano”, 25 (2004), nr 7-8, s. 5.

27 KK 59; J. Zdybicka, Personalistyczna koncepcja kultury, czyli ,, Cywilizacja
mitosci czlowieka”, ,,W drodze”, 11-12 (1982), s. 4-13; tenze, Rodzina i narod —
podstawowe Srodowiska kulturotworcze, ,,W drodze”, 10 (1983), s. 58—65; J. Brantl,
Verbindende Moral. Theologische Ethik und kulturenvergleichende Humanethe-
ologie, Freiburg — Wien 2001, s. 210.

24
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Soborowa mysl o kulturze znajduje swoja kontynuacj¢ i petne rozwinigcie
w nauczaniu Jana Pawta II. Dnia 2 czerwca 1980 r. Ojciec Swigty wygtosit
w Paryzu przemowienie do przedstawicieli UNESCO, zatytutowane: W imie
przysztosci kultury. Jest to jedna z pierwszych wypowiedzi papieza Polaka,
w ktorych zawarty zostal — jesli tak mozna powiedzie¢ — ,,pelny” wyktad na
temat kultury. Jak si¢ pozniej okazato, kultura stata si¢ w przepowiadaniu
Jana Pawta Il jednym z wazniejszych tematdéw, poruszanym wielokrotnie
przy réznych okazjach?,

Jan Pawet Il nawiazal do mysli §w. Tomasza z Akwinu, jednego z naj-
wigkszych filozofow i teologow chrzescijanskich, doktadniej do tezy Genus
humanum arte et ratione vivit*®. Papiez powiedziat: ,,Kultura jest wlasciwym
sposobem «istnienia» i «bytowania» cztowieka™. A to oznacza, ze cztowiek
jest podmiotem i przedmiotem kultury®'. Takze jej celem32. Dzieki kulturze
»czlowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej «jest»”3. W kontekscie
rozwazan o kulturze Jan Pawet Il przypomniat rozr6znienie pomigdzy ,,by¢”
a,,mie¢”. Ludzkie ,,mie¢” winno by¢ podporzadkowane ,,by¢” osoby. Gdy tak
jest, ,,mie¢”, na ktore sktadaja sig¢ przede wszystkim warunki bytowe czlowie-
ka, przybiera charakter kulturotworczy**. Cztowiek odnajduje sie w kulturze,
gdy ona staje si¢ duchowym domem, czyli systemem wartos$ci pozwalajacym
tworzy¢ z innymi ludzmi pewna wiez wspolnotowa®.

Cecha refleksji Jana Pawta II jest personalistyczne i etyczne rozumienie
kultury. Papiez analizuje kulture, uwzgledniajac kondycj¢ cztowieka dzisiaj.
O kulturze trzeba mysle¢ ,,w konstytutywnym zwiazku z samym cztowiekiem,
a dopiero wtornie i posrednio w zwiazku z catym §wiatem jego wytworow’*.
W kulturze ,,by¢” osoby zawsze winno zajmowac¢ miejsce przed ,,miec”.
,Kultura jest wlasciwos$cia cztowieka, wywodzi si¢ od cztowieka i istnieje

28 Por. Jan Pawet 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, red.
M. Radwan, St. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym — Lublin 1988. W tej ksiazce zebrano
ponad pigédziesiat wystapien Ojca Swigtego na temat kultury, wygloszonych tylko
w latach 1979-1987 (doktadniej: do 13 czerwca 1987).

2 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Analityk Arystotelesa, nr 1.

30 Jan Pawel 11, Przemowienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, W imie przy-
sztosci kultury, w: Jan Pawet 1, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 54.

31 Por. tamze, s. 54; S. Swiezawski, Czlowiek jako twérca kultury, ,,Znak”,
27(1975),2.9,s.1122-1130.

32 Por. tamze, s. 54.

3 Tamze, s. 55.

3 Por. tamze, s. 55.

35 Por. tamze, s. 55; F. W., Bednarski, Teologia kultury, Krakoéw 2000.

3¢ Jan Pawel 11, Przemowienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, W imie przy-
sztosci kultury, w: Jan Pawet 1, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 55.
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dla cztowieka™’. Dawniej, gdy probowano zdefiniowaé cztowieka, odwoty-
wano si¢ do jego inteligencji, wolnosci i jezyka®. Dzisiaj akcentuje si¢ glownie
kulture jako wyznacznik cztowieczenstwa®. ,,Pierwszorzednym przedmiotem
kultury jest rozwoj cztowieka jako czlowieka, cztowieka jako osoby, czyli —
cztowiek jako jedyny i niepowtarzalny osobnik w rodzinie ludzkiej”*. Jeszcze
raz trzeba podkreslic, ze tylko cztowiek tworzy kulture. Wykorzystuje do tego
swoje talenty. Juz samo rozwijanie talentow jest niezwykle istotne w tworzeniu
kultury. Cztowiek, ktory tworzy kulture, to takze jej gtéwny adresat*!. Kultura
ksztattuje jednostke, doskonalac ja, 1 ksztaltuje jej relacje wobec spoteczen-
stwa. Tak rozumiana kultura obejmuje soba wartosci, ktore sa afirmowane
jako przez wspolnote, jaka tworza jej uczestnicy*’. Chodzi tu o te wartosci
duchowe, religijne, humanistyczne, patriotyczne i o warto$ci materialne, kto-
rych sensem jest doskonalenie cztowieka. Nie wystarczy, by wartoéci byly
tylko dostepne cztowiekowi. ,,On musi tworzy¢ samego siebie wlasnymi reka-
mi”™. Winien doprowadzi¢ swoje mozliwos$ci do takiego rozwoju, aby stawat
si¢ z dnia na dzien, z roku na rok cztowiekiem duchowo dojrzatym.

Z tej racji, ze kultura wyplywa bezposrednio z ludzkiej natury, potrzebuje
ona wolnosci dla swego rozwoju*. Kosciot szanuje autonomie kultury*. Jed-
nocze$nie podkresla, Ze prawo moralne zabezpiecza wolnos¢ tworcow kultury
przed naduzyciami w sferze autonomii. Stad nie ma rozwoju kultury bez afir-
macji zasad i warto$ci moralnych, przy czym wolnos$¢ tworcy kultury zdaje si¢
nie traci¢ swojego znaczenia zasadniczego. ,,Kultura nie moze istnie¢ bez
wolnosci™®. Szkodza jej formy przymusu ekonomicznego i politycznego oraz
brak zrozumienia dla inicjatyw spotecznych i prywatnych, promujacych praw-
dziwy humanizm®'.

37 Jan Pawet 11, Spotkanie z intelektualistami w Coimbrze, Kultura i perspektywy
przysztosci Swiata, w: Jan Pawel 11, Nauczanie papieskie, t. 5, cz. 1, Poznan 1993, s. 737.

3% Por. tamze, s. 737.

3 Por. tamze.

4 Tamze,s. 737.

4 Por. tamze, s. 737; Jan Pawet 11, List do artystow, ,,L’Osservatore Romano”,
20(1999),nr 5-6,s.4-11.

4 Por. tamze, s. 737.

4 Tamze,s. 737.

4 Por. tamze, s. 738; tenze, Do naukowcow i przedstawicieli $wiata uniwersy-
teckiego, Madryt, 3 listopada 1982, Wolnos¢, wspotdzialanie, uniwersalnosé, stuzba
czlowiekowi — warunkami prawdziwego rozwoju kultury, w: Jan Pawet 11, Wiara
i kultura..., dz. cyt.,s. 175-184.

4 Jan Pawet I1, Spotkanie z ludZzmi kultury w Rio de Janeiro, 1.VIL.1980, W dziele
kultury Bog sprzymierzyl si¢ z cztowiekiem, w: Jan Pawel 11, Nauczanie papieskie,
t. 3, cz. 2, Poznan — Warszawa 1986, s. 10.

4 Tamze, s. 10.

47 Por. tamze, s. 10.
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Jak kultura korzysta z wolnosci, tak tez powinna sprzyjaé jej wzboga-
caniu. Chodzi o taka dziatalno$¢ na polu kultury na rzecz wolnosci, ktora
przyczynia si¢ do ksztattowania wolno$ci moralnie dojrzatej, zdolnej do odpo-
wiedzialnych wyboréw moralnych. Tego rodzaju wolnos¢ $w. Augustyn
nazywat libertas maior*®. Wolnos$¢, o ktora Jan Pawet II upominat si¢ dla
kultury, ma — w wymiarze etycznym — jej pomoc. Bowiem ,,fundamentalnym
wymiarem kultury jest zdrowa moralno$¢: kultura moralna™¥.

Rozwdj kultury zaktada potrzebe poprawnego ksztaltowania sumienia®.
Gdy sumienie jest btednie formowane, dochodzi do powstawania ,,humanizmu
dumnego i czysto przyziemnego™'. Powstaje wtedy jaka$ pseudokultura pod-
porzadkowana wladzy lub stuzaca tylko konsumizmowi obywateli*2. Natomiast
dzigki wlasciwej formacji sumienia cztowiek uczestniczacy w kulturze rozwija
coraz dojrzalej swoje czlowieczenstwo, zyjac ,,w transcendencji wlasnego bytu
wobec $wiata i we wlasciwym stosunku do Boga™?. Stawanie si¢ bardziej
cztowiekiem dotyczy nie tylko wyniesienia cztowieczenstwa, ale takze jego
otwarcia sie¢ na Boga™.

Tworzy¢ kulturg to nadawac cztowiekowi, kazdemu cztowiekowi oraz wspolnocie
ludzi, wymiar ludzki i boski, to ofiarowywac i przekazywac cztowiekowi to cztowie-
czenstwo i t¢ bosko$é, ktore emanuja z Cztowieka doskonatego, z Odkupiciela
cztowieka — Jezusa Chrystusa®.

Powotlujac do istnienia Papieska Rade ds. Kultury, Jan Pawet II napisat: ,,Syn-
teza kultury 1 wiary jest wymaganiem nie tylko kultury, lecz takze wiary (...).
Wiara, ktora nie staje si¢ kultura, jest wiara nie w petni przyjeta, nie w catosci
przemyslana, nie przezyta wiernie”.

4 Por. tamze.

4 Por. Jan Pawet I, Przemowienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, W imie
przysziosci kultury, w: Jan Pawet 11, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 59; tenze, Spotkanie
z ludZzmi kultury w Rio de Janeiro, 1.VII1.1980, W dziele kultury Bog sprzymierzyt sie
z czlowiekiem, w: Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 2, dz. cyt., s. 10.

50 Por. Jan Pawet 11, Spotkanie z ludzmi kultury w Rio de Janeiro, 1.VII.1980,
W dziele kultury Bog sprzymierzyl si¢ z cztowiekiem, w: Jan Pawet 11, Nauczanie
papieskie, t. 3, cz. 2, dz. cyt., s. 10; tenze, Do intelektualistow europejskich, Rzym,
15 grudnia 1983, Formowanie sumien zadaniem przedstawicieli Swiata kultury,
w: Jan Pawet 11, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 221-227.

S Tamze, s. 10.

2 Por. tamze, s. 10.

33 Tamze,s. 11.

3% Por. tamze, s. 11; M. Gogacz, Szkice o kulturze, dz. cyt.,s. 116-117; A. Choura-
qui, Dziesie¢ przykazan dzisiaj, Warszawa 2002, s. 79-82.

35 Tamze,s. 11.

¢ Jan Pawet II, List z okazji powotania do zycia Papieskiej Rady ds. Kultury,
,Osservatore Romano”, 3 (1982), nr 5, s. 26-27.
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2. ,,Wolanie” kultury o doskonatosé

W wypowiedziach Soboru Watykanskiego II i Jana Pawta II odnajdujemy
okreslenia kultury, ktore maja charakter moralny. Jesli uwaznie przyjrzymy si¢
tym okresleniom, to kultura jawi si¢ w nich jako pewna forma stosunku czto-
wieka do siebie samego, do innych ludzi i do $wiata®’. Kultura zatem poszukuje
formy®®. To poszukiwanie wiaze cztowieka z poszukiwaniem wartosci, wsrod
ktorych istotne pozostaja wartosci moralne. Istnieje przeswiadczenie — przy-
najmniej w Europie

o dominujacych postawach duchowych w poszczegdlnych epokach, ktore od-
zwierciedlaja si¢ w stylach artystycznych i literackich, w sposobie uprawiania
nauki, praktykowania religii, prowadzenia wojen, organizowania panstw>’.

To przeswiadczenie, ktére dotyczy aktywnosci cztowieka, daje podstawe do
mowienia o kulturze moralnej®.

W kulturze, z jaka mamy do czynienia dzisiaj, zauwaza si¢ duze zmiany.
Dla utatwienia zrozumienia zmian, dokonujacych si¢ w kulturze europejskiej,
mozna moéwi¢ — w pewnym uproszczeniu — o kulturze tradycyjnej, zamknigtej
i o kulturze wspotczesnej, otwartej®!. Pierwsza siega swoimi poczatkami cza-
sOw starozytnych, a swoje apogeum osiagngta w sredniowieczu; pozostajac
w stanie permanentnej ewolucji dotrwata do czaséw wspodtczesnych. ,,Kiedy
pada pytanie o kulturowe fundamenty Europy i o wspolny mianownik, mowi
si¢ zawsze o dziedzictwie greckim, rzymskim i judeochrzescijanskim, o Ate-
nach, Rzymie i Jerozolimie”®2. Kultura ta zastluguje w petlnym tego stowa
znaczeniu na miano chrzescijanskiej®. Idac za mysla Christophera H. Daw-
sona (1889-1970), mozna podac¢ kryterium, ktore rozstrzyga o stusznosci sto-
sowania okres$lenia ,,kultura chrzescijanska”. Wedlug Dawsona o kryterium
pozwalajacym na takie okreslenie kultury decyduje religijne zaangazowanie
Europejczykdw, ich zywa wigz z Chrystusem, owocujaca dzietami, w ktorych
obecna jest mys$l Mistrza®. Specificum chrze$cijanstwa, mianowicie caritas,

57 Por. J. S. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Krakow 1983,s. 7.

8 Por. tamze, s. 7.

5 H. Wozniakowski, Jednos¢ kultury europejskiej: fikcja czy rzeczywisto$é?,
»W drodze”, 7 (2004), s. 16.

% Por. A. Rodzinski, Pojecie i typy kultury, ,,Ateneum Kaptanskie”, 62 (1970),
t.75,2.2,s. 194,

1 Por. J. S. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, dz. cyt., s. 7; M. Gogacz, Szkice
o kulturze, dz. cyt., s. 15-18.

2 H. Wozniakowski, Jednos¢ kultury europejskiej: art. cyt., s. 19.

8 Por. tamze, s. 20; J. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, dz. cyt.,s. 38-61.

8% Por. Ch. Dawson, The Historie Reality of Christian Culture, London 1960,
s. 14-33; R. E. Rogowski, Swiatlosé i tajemnica, Katowice 1986, s. 156—158.
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przenika od kilkunastu stuleci wypowiedzi artystyczne, tworzace kulturg. Tworcy
dziet sztuki odnajduja dla siebie inspiracje w Ewangelii.

Z kolei kultura, ktora mozna by okresli¢ jako wspotczesna, znajduje si¢
jeszcze in statu nascendi, co sprawia, ze stosunkowo trudno ja jednozna-
cznie opisaé. Jest ona inna niz kultura tradycyjna; jawi si¢ jako bardzo zroz-
nicowana®. Obydwie kultury niejako sasiaduja w dzisiejszej Europie. Dla
pelniejszego zrozumienia obydwu nurtéw kultury warto podjaé probe okre-
slenia, jakie wartosci ksztattuja kulture tradycyjna, a jakie sa obecne w jej
terazniejszym nurcie.

Kultura tradycyjna obdarza cztowieka poczuciem tadu i harmonii. Wydaje
si¢, ze dawniej wystgpowata pewna odpowiednio$¢ rozwoju cztowieka i kultu-
ry. Rozne formy kultury i uczestnictwo w niej byly ,,na miar¢” cztowieka, czyli
zrozumiate dla przecigtnego ich odbiorcy. Z tworczo$cia artystyczna $rednio-
wiecza i czasow nowozytnych — przynajmniej z wieloma jej przejawami (ar-
chitektura, malarstwo, rzezba, $piew i muzyka...) — obcowal w zasadzie kazdy,
kto w niedziele i $wigta udawat si¢ do kosciota. Co wigcej, sztuka zwiazana
z kultem religijnym nabierala zycia; przed figurami i obrazami cztowiek klgkat,
modlit sig, kontemplowat pickno, ktorego brakowato mu w codziennym zyciu.
Do pickna obecnego w dzietach sztuki odwotywali si¢ kaznodzieje, ukazujac
glebsze treSci zwiazane z tematyka, najczesciej biblijna, zawarta w obrazie,
rzezbie czy utworze muzycznym.

W kulturze tradycyjnej wystgpowat pomigdzy osoba a innymi ludzmi, jak
i miedzy cztowiekiem a natura stan pewnej rownowagi i harmonii. Miato
to charakter trwaty. Istniata zawsze zdolnos¢ powrotu do tej rownowagi, gdy
z jakich§ powodow ta rownowaga zostala zachwiana. Kultura odstaniata
przed cztowiekiem pewien zespot norm i wartosci, ktore okreslaty, jak nalezy
zachowac¢ si¢ w okreslonych sytuacjach.

Wydaje sig, ze w kulturze tradycyjnej cztowiek bardziej zgadzat sig¢ na
siebie, tatwiej akceptowat granice swojego stanu, losu 1 tym samym latwiej
byt soba. Prawdopodobnie byt tez szczesliwszy, niekoniecznie tak siebie okre-
$lajac. Cztowiek nie odczuwat jeszcze wyraznie rozdarcia pomigdzy tym, kim
jest, a tym, jakim powinien si¢ sta¢, czyli pomigdzy soba jako podmiotem
a soba jako przedmiotem.

Takze relacje jednostki do Boga, do bliznich — w tym i do przyrody —
ulegaly przemianom. W zyciu spotecznym wazna byta przynaleznos¢ do stanu.
Cztowiek wiedzial, na jakim szczeblu drabiny spotecznej si¢ znajduje. Uwazal,
Ze powinien w swoim stanie pozosta¢. Chtop mial w zasadzie na zawsze
pozosta¢ chtopem, a urodzony w rodzinie ksiazgcej ksigciem, ksigzniczka.
Uczono go, ze tak by¢ powinno, bo taka jest wola Boza. Istniala niewielka
mozliwos$¢ przemieszczania si¢ na drabinie spotecznej. Dawaty ja w zasadzie

8 Por. J. S. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, dz. cyt., s. 12.
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tylko Kosciot i uniwersytety. Dziecko chtopskie moglto po zdobyciu wyksztat-
cenia, co byto czyms raczej wyjatkowym, awansowac do stanu duchownego.
Czasem do stanu rycerskiego. Niezaleznie od oceny owego status quo trzeba
stwierdzi¢, ze dawalo to cztowiekowi poczucie spokoju. Nie odczuwat on tego
cis$nienia, jakiego doswiadcza cztowiek wspolczesny, mianowicie imperatywu
nieustannego wznoszenia si¢, awansowania, przekraczania granic dotychcza-
sowego sposobu zycia, potrzeby wysferzania sie.

Stosunek cztowieka do innych ludzi oraz do §wiata byt w kulturze zamk-
nigtej uregulowany obrzedami i wzorami zachowan. Obrzedy regulowaly
prace — a byla to praca gtownie na roli. Czlowiek wiedziatl, w jakie $wigto
koscielne nalezato rozpocza¢ prace w polu, kiedy trzeba byto zaczynac siewy
itp. Wszystkie wazniejsze wydarzenia z zycia podlegalty normowaniu przez
obrzedy. Czlowiek wiedzial, jak si¢ oswiadczy¢; wiedziat tez, jak nalezy
przygotowac sig na $mier¢, ktora notabene nie stanowila dla niego takiego
wstrzasu jak dzisiaj. Byta czyms$ naturalnym, do czego cztowiek przygotowy-
wat sig¢ przez cate swoje zycie. Na $mier¢ cztowiek patrzyt, widziat ja wokot
siebie. Nie ukrywano prawdy o $Smierci, tak jak czyni si¢ to obecnie.

Kultura tradycyjna obdarowywata cztowieka spokojem, harmonia,
nieomylnoscia, zadajac tylko jednego — postuszenstwa, podporzadkowania si¢
obowiazujacym kanonom zachowan®. Czlowiek nie musiat sam rozstrzygac
problemoéw moralnych, czynita to za niego ogdlnie dostgpna kultura. Nie na-
ktadata na niego odpowiedzialnosci za wybory w okreslonych sytuacjach
zyciowych. Istnialy wzorce zachowan na wszystkie okazje. Tak byto w zyciu
swieckim, tak byto w Kosciele. Istniato poczucie ortodoksji obyczajowe;j. Jej
zaklocenie byto naganne, grzeszne.

Zyjemy w czasie, w ktorym kultura tradycyijna istnieje — jeszcze — i jedno-
cze$nie dostrzegamy mnostwo elementéw nowej kultury, kultury wspotczesne;.
Jedne z nich sa pozytywne, inne budza niepokoj, wreez zagrazaja kulturze.

Co tak naprawde¢ zmienia si¢ w kulturze postrzeganej w perspektywie
warto$ci etycznych? Co wyznacza jej nowy ksztatt? Przede wszystkim kultura
pozbawia nas poczucia harmonii. Zakwestionowano dawne kanony zachowan
i myslenia. Znajdujemy si¢ w jakim$ miejscu, z ktorego w zasadzie nie ma
powrotu do przesztosci. PoczuliSmy si¢ niezbyt dobrze w nowym wcieleniu,
jakie daje nam kultura wspotczesna®’. Czlowiek czuje si¢ dzisiaj zagubiony
iniepewny, do$wiadcza kryzysu i to w stopniu nieznanym w przesztosci.

% Por. tamze, s. 10.

7 Por. J. S. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, dz. cyt., s. 12-13; J. Szacki,
O kanonie kultury europejskiej uwagi sceptyczne, ,,Znak”, 46 (1994), z. 7, s. 18-23;
A. Osgka, Po rewolucji artystycznej, na ruinach norm, ,,Znak”, 46 (1994), z. 7, s. 24-30;
1. Kania, Kanon kultury: sztywna forma czy zywa tres¢, ,,Znak”, 46 (1994), z. 7, s. 38—44;
H. Kieres, Spor o sztuke, Lublin 1996.
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Zmiany w kulturze dzisiejszej polegaja m.in. na tym, ze si¢ wyspecjalizo-
wata. Kulturg tworzg arty$ci. Zwykty czlowiek, ktory dawniej spontanicznie
uczestniczyt w kulturze, dzisiaj czuje si¢ oniesmielony brakiem kompetencji.
Poniekad jest z tego zadowolony. Zwolniony ze wspottworzenia kultury, w wigk-
szym stopniu staje si¢ jej konsumentem anizeli tworca. Dzieje sig tak glownie
dlatego, ze kultura wspotczesna poprzez swoj skomplikowany charakter, prze-
kraczajacy pojemnos¢ ludzka, stawia cztowieka w sytuacji niemoznos$ci odna-
lezienia si¢ w niej. Dzisiaj nie wystarczy by¢ wyksztalconym cztowiekiem, aby
rozumie¢ sztuke wspotczesna. Wobec ogromu propozycji kultury dzisiejszej
cztowiek musi dokonywaé wyboru®®,

O jaki wybor tu chodzi? Co z polifonicznej kultury wspotczesnej jest do
wzigcia przez cztowieka i1 to bez obawy popetnienia pomytki? Na pewno
kultura wspoélczesna zawiera wiele elementow budzacych zastrzezenia, ale
nie mozna pomina¢ faktu, ze domaga si¢ ona od cztowicka profesjonalizmu,
czyli doskonatosci w tym, co on czyni. Doskonato$¢ ma swoje zrodto w mito-
sci. Trzeba kochac to, co si¢ robi, aby osiagna¢ doskonaty ksztatt. Chodzi tu
o mito$¢, ktorej nieobca jest kontemplacja rzeczywistosci. Nie wystarczy
powiedzie¢ kocham. Przedmiot mito§ci musi sta¢ si¢ przedmiotem podziwu.
Dopiero wtedy mito$¢ wypekni si¢ madro$cia, stajac si¢ tym samym autentycz-
nym aktem wolnosci i prawdy.

Wotanie o doskonato$¢ wspotgra z ,.kultem” wynalazczos$ci. Jest to wi-
doczne zwlaszcza w nauce i technice. I tu mozna odnalez¢ pewna wskazowke
dlanas. Kazdy powinien sta¢ si¢ wynalazca, a najwazniejszym ,,wynalazkiem”
winno by¢ odkrycie ideatu swojego zycia, dokonanie odpowiedzialnego wybo-
ru: kim 1 jakim cztowiekiem naprawdg chce zostac.

Czlowiek ma wrodzona potrzebe tworczosci, ktora moze go ocali¢®. Twor-
czo$¢ stanowi dziedzing, ktora apeluje do mozliwosci cztowieka, zwracajac go
do pigkna, harmonii, jako$ci. Wspoltczesna cywilizacja jest nastawiona na ilos¢,
natomiast potrzeba tworczosci domaga si¢ zupetnie innych kryteriow. W swie-
cie wszechobecnej reklamy i globalizacji postaw ludzkich odkry¢ i przezy¢
swoje, a nie cudze zycie — to zadanie, jakie staje przed cztowiekiem, ktory
zyje wspotczesnie i chee odpowiedzialnie uczestniczy¢ w kulturze”. Tworzyé
swoje wlasne zycie to odpowiedzie¢ na trzy podstawowe pytania: o stosunek
do siebie, do innych oraz do $wiata. W poszukiwaniu odpowiedzi wyjatkowa
rolg odgrywa $wiatto wiary. Ono pozwala widzie¢ cztowiekowi, kim jest przed
obliczem Boga. A zostaliSmy stworzeni na podobienstwo Boga. I tej prawdy

8 Por. Jan Pawet II, Do $wiata kultury, Quito, 30 stycznia 1985, Zaproponujcie
Swiatu model cywilizacji chrzescijanskiej, w: Jan Pawet 11, Wiara i kultura..., dz. cyt.,
s.267-275; J. S. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, dz. cyt., s. 14.

% Por. J. S. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, dz. cyt., s. 15.

0 Por. tamze, s. 15.
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nie da si¢ pominaé¢ w egzystencjalnych poszukiwaniach odpowiedzi o jakos¢
przezywania czlowieczenstwa.

Kultura tradycyjna domaga si¢ od cztowieka przystosowania si¢ — jej
wyznacznikami sa: autorytet, prawo, postuszenstwo — natomiast dzisiaj chodzi
gtdwnie o wybor. A skoro chodzi o wybor, to tym samym petniejszego znacze-
nia nabieraja wolnos$¢ cztowieka i dostep do informacji, czyli prawda. Czto-
wiek jest ,,skazany” na wlasny wybor, musi zy¢ ,,na swoj rachunek”.

W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspolczesnym
Soboru Watykanskiego II, Gaudium et spes, znajduje si¢ zapis: ,,Godnos¢
cztowieka domaga si¢ tego, by dziatat on stosownie do wyboréw swiadomych
i wolnych””!. Postepowanie cztowieka ,,stosownie do wyboréw $wiadomych
i wolnych” niejako domaga sig, aby uznat on pewne wartosci za swoje wlasne
i aby uznat je za istotne dla kultury. Moralne dojrzewanie cztowieka, ktory
uczestniczy w kulturze, dosSwiadczajac obecno$ci w niej starych i nowych
warto$ci, pozwala na dokonywanie wyborow swiadomych i wolnych. Podej-
mowanie tego rodzaju wyborow to wyraz afirmacji godnosci cztowieka. Jest
przejawem w pelnym tego stowa znaczeniu kultury moralnej.

Swoje rozwazania o moralnos$ci, zawarte w Veritatis splendor, Jan
Pawet Il rozpoczyna od analizy tresci dialogu pomigdzy mtodym cztowiekiem
a Jezusem’. Wybor tekstu biblijnego, otwierajacego nauczanie papieskie
na temat moralnosci nie jest przypadkowy. Zasadniczy problem etyczny
cztowieka stanowi wybor, ktory rozpoczyna si¢ pytaniem o dobro. Ono
otwiera droge do zbawienia: Nauczycielu, co dobrego mam czynié, aby
otrzymac Zycie wieczne? (Mt 19,16). Stawiajac na samym poczatku swojej
teologicznomoralnej refleksji pytanie o dobro, papiez zrywa z pewnym spo-
sobem uprawiania teologii moralnej, ktory na pierwszy plan wysuwal nakazy
i zakazy. Zmiana optyki w refleksji nad moralno$cia wptywa znaczaco na
kulture¢ moralna.

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o dobro cztowiek korzysta z wol-
nosci. Wolnos¢ umozliwia mu wybdr dobra. Ale jednoczesnie ten wybor po-
mnaza ludzka wolnos$¢. Fakt, Zze wolnosc¢ jest wartoscia ksztaltujaca wybory
moralne czlowieka, wptywa na rozumienie roli norm prawa moralnego. Stuza
one potwierdzaniu zdolnosci cztowieka do korzystania z wolnosci. Prawo mo-
ralne uczy zycia w wolnosci. Pokazuje droge ku wolnosci i pozwala widziec¢
bezdroza wolnosci. Dajac ludowi, ktory wyszedt z niewoli egipskiej, prawo
spisane na kamiennych tablicach, Bog uczyl, czym jest wolnos¢ i jak z niej
korzystaé. ,,Dekalog to abecadto wolnosci — wolnosci, ktdra zyjemy, dazac do
dobra i szczgscia, wolnosci, ktora zyjemy zgodnie z prawami niosacymi

I KK 17; Cz. Bartnik, Z teologii kultury, ,,Ateneum Kaptanskie”, 81 (1989), z. 3,
s.354-366.
2 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor, nr 6.
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wyzwolenie””3, Tak rozumiana wolno$¢ ksztaltuja wartosci, wspomniane juz
dobro i szczescie™.

Wracajac do opisu rozmowy Jezusa z mtodym cztowiekiem, zatrzymajmy si¢
na wypowiedzi Mistrza: Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co posia-
dasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz
i chodz za Mnq! (Mt 19,16-21). Pozby¢ si¢ majatku, rozdajac go ubogim i p6js¢
za Jezusem to nic innego, jak stac si¢ — na wzor Mistrza — darem dla bliznich.
A na tym ostatecznie polega mitos¢. Mito$¢ jest najwyzsza wartoscia, tworzaca
kulture 1 moralnos$¢ chrzescijanska. Przy takim rozumieniu moralnosci grzech
rozumie si¢ jako naduzycie wolnosci”. Jak wolno$¢ pozwala cztowiekowi sta-
wac sie bardziej cztowiekiem, tak jej naduzycie powoduje, ze w wymiarze
moralnym cztowiek staje si¢ mniej cztowiekiem, szkodzac tym samym kulturze.

Chrzescijanska moralnos$¢ jest na wskro§ humanistyczna, pozwala czy-
niacemu dobro cztowiekowi potwierdzac jego osobowa godnos¢. Afirmacja
godnosci dokonuje si¢ moca $wiadomych 1 wolnych wyboréw dobra, ktore
zblizaja cztowieka do Boga.

ok ok

Podsumowujac watek refleksji teologicznej o obecnosci cztowieka w kul-
turze dzisiaj, wolno wysnuc nastgpujacy wniosek: dojrzaty ksztatt cztowieczen-
stwa okres$la doskonatos¢. Kultura wspdtczesna w stopniu nie mniejszym
niz kultura tradycyjna apeluje do cztowieka o jego doskonato$¢’. Doskonatosé
ta znajduje swoje odbicie w relacjach cztowieka z innymi ludZmi.

3 G. Weigel, Czym jest katolicyzm? Dziesie¢ kontrowersyjnych pytan, Krakow
2003, s. 96.

™ Por. S. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijariskiej, Poznan 1994, s. 322n.

5 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1707.

¢ Por. Rozwazania J. Maritaina nt. §wieto$ci, zawarte w jego dziele Humanizm
integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata chrzescijanskiego, Lon-
dyn 1960, s. 92-94; R. Buttiglione, Zadania swieckich w ewangelizacji kultury,
»W drodze”, 2 (1989), s. 40—48; H. Juros, Kosciol — kultura — Europa, Lublin — Warsza-
wa 1997; N. Lobkowicz, Chrzescijanstwo i kultura w Europie, ,,Znaki Czasu” 1992,
1-3 (nr 25), s. 50-60; P.-P. Pasolini, Kosciof a dzisiejsza cywilizacja, ,,Wigz”, 36 (1993),
nr 5, s. 43—48; M. Puchata, Kulturotworczy wymiar chrzescijanstwa jako motyw jego
wiarygodnosci (Wincenty Granat), Poznan 2002; H. Romanowska-t.akomy, Fenome-
nologia ludzkiej swietosci. O sakralnych mozliwosciach cztowieka, Warszawa 2003;
Sacrum i kultura. Chrzescijanskie korzenie przysziosci, red. R. Rubinkiewicz, S. Zig-
ba, Lublin 2000; L. Scheffczyk, Der moderne Mensch und die christliche Heilsbot-
schaft, ,,Forum Katholische Theologie”, 1 (1985) 2, s. 81-93; H. Wistuba, Czlowiek,
kultura, znaki czasu, Olsztyn 1981; J. Wozniakowski, Czy kultura jest do zbawienia
koniecznie potrzebna?, Krakow 1988.
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Kultura jest swoistym sposobem ,,zycia” czy ,,bycia” rodzaju ludzkiego, a zarazem
ksztaltuje ona wigzi, ktore stanowia o wyjatkowym charakterze zycia spotecznego
cztowieka. Ludzie przezywaja zycie w sposob prawdziwie ludzki wtasnie dzigki
kulturze”.

W kazdym badz razie w kulturze chodzi o cztowieka, ktory we wspdlnocie
z innymi winien stawac si¢ ,,bardziej cztowiekiem””®.

Summary

CULTURAL TRANSFORMATIONS
AND THE MORAL EXCELLENCE OF MAN

The history of culture confirms that culture undergoes changes. For the sake
of evangelization, the Church makes attempts to adapt its language to particular
cultural contexts. Hence, there appear projects of evangelization of culture as well
as inculturation.

Man can develop spiritually thanks to culture enriched with Gospel values.
Created in the image of God, man discovers God’s calling for perfection, and perceives
this perfection in beauty. Referring to the teaching on culture contained in the thought
of the Second Vatican Council and theological heritage, especially the works of St.
Thomas Aquinas, John Paul II defines culture as the specific way of human existence.
On the one hand, man — in community with other people — creates culture, on the other
hand, culture influences human thinking and deeds. It is thanks to culture that people
experience themselves and assess their own behavior in a truly human way.

Key words: culture, morality
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