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SIEC EKUMENICZNA W SPOLECZENSTWIE SIECI:
SwiaAToWE FORUM CHRZESCIJANSKIE
(GroBAL CHRISTIAN FFORUM)

JAKO EKUMENICZNA ODPOWIEDZ
NA NOWY KSZTAET SPOLECZENSTWA GLOBALNEGO

W réznych $srodowiskach i organizacjach ekumenicznych coraz czgsciej
powtarzana jest mysl o koniecznosci znalezienia nowego modelu dialogu
ekumenicznego. Ruch ekumeniczny bez watpienia stanat na zakrgcie, a jego
kierowcy szukaja mapy pomagajacej dojechaé¢ do celu, cho¢ réwniez ten cel
zdaje si¢ by¢ uymowany rozmaicie. Ekumenizm napotykat i napotyka wciaz
mas¢ przeszkod, a raczej skromne rezultaty ekumenizmu doktrynalnego, sta-
wianego dotad na czele dazen ku jednos$ci chrzescijan, wywotuja u wielu
zaangazowanych wyznawcow Chrystusa rozczarowanie i zniechgcenie.

Ekumenizm w kulturze

Natura ekumenizmu — instytucji, inicjatyw i dazen, zinstytucjonalizowa-
nych lub nie, zmierzajacych do zjednoczenia badz tez jednoczenia chrzes$cijan
— sprawia, ze moze by¢ on ujmowany jako zwierciadto procesow spotecznych
zmieniajacych spotecznosci chrzeécijanskie. Ekumenizm obejmuje przeciez
cate $wiatowe chrzescijanstwo, a jego globalny zasieg pozwala mu preten-
dowac do dazenia, ktore stoi w pierwszym szeregu najbardziej wszechstron-
nych sposrdd wszystkich na $wiecie. Wszechstronno$é ta nie ma jedynie
geograficznego charakteru, lecz odnosi si¢ do wszelakich aspektow czto-
wieka 1 spoteczenstwa: kulturowych, politycznych czy gospodarczych. Eku-
menizm, tak jak chrzescijanstwo, dziala w konkretnych okolicznosciach
historycznych i musi te okolicznosci odbija¢. W ten sposob takie procesy
ksztattujace wspolczesne spoteczenstwa, jak globalizacja, konsumpcjonizm,
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rewolucja technologiczna, ale takze antropologiczne napigcie mi¢dzy funda-
mentalizmem a indyferentyzmem oraz postmodernistyczny chaos znacze-
niowy znajduja swe implikacje w ksztaltowaniu dazen ekumenicznych.
Chrzescijanstwo funkcjonuje przeciez w kulturze, wykorzystuje ja i przetwa-
rza, bedac najpelniejszym w dziejach §wiata wspolnym mianownikiem
kulturowym i spotecznym. Historia chrze$cijanstwa, ze wszystkimi jego
wewngetrznymi sporami juz od Soboru Jerozolimskiego rozstrzygajacymi
naturg relacji migdzy depozytem wiary a kultura, jest rowniez historig two-
rzenia wspolnej kultury zasadzajacej si¢ na fundamencie wiary. Nawet jesli
kultura ta jest ré6znicowana, przestaniana i wiazana kulturami lokalnymi,
to jednak wspdlna optyka chrystologicznej i trynitarnej percepcji rzeczywi-
sto$ci buduje kulturowy patchwork, ktéry tworzy jedna chrzescijanska
nadkulturg. W ten sposob podstawowe prawdy wiary i etyczne jadro oparte
na przykazaniu mito$ci Boga i blizniego sa znane, zrozumiale i rozumiane
przez chrzescijan niezaleznie od szeroko$ci geograficznej 1 systemu kultu-
rowego. Tu odstania sig¢ istota ekumenizmu. Jednak w miarg jak coraz czgsciej
wyraza si¢ rozczarowanie stanem ekumenizmu i dialogu ekumenicznego,
coraz czgsciej tez wzywa si¢ do refleksji nad znalezieniem nowych $rodkow,
ktore wprowadza dziatania ku jednosci chrzescijan na nowa droge. I z pew-
noscia, jesli przyjmie si¢, ze dziatania ekumeniczne sa prowadzone w kon-
kretnych kontekstach kulturowych, konieczna jest — poza odkrywaniem
przeszkod utrudniajacych relacje ekumeniczne — diagnoza miejsca ekumeni-
zmu w okoliczno$ciach wspodtczesnego $§wiata. Wiele z tych problemow
wywodzi si¢ przeciez rowniez z odmiennosci kulturowych, nieréwnosci
w rozwoju ekonomicznym oraz réznych systemow politycznych, w ktorych
dziataja chrzescijanie.

Ruch ekumeniczny i ruchy spoleczne

Dazenia ku jednosci chrzeécijan przyjeto si¢ okresla¢ mianem ruchu
ekumenicznego. Pisza o nim ojcowie soborowi w Dekrecie o ekumenizmie,
kiedy definiuja dziatania ekumeniczne. Okreslaja ruch ekumeniczny jako
,»dzialalno$¢ oraz przedsigwzigcia zmierzajace do jednosci chrzescijan, za-
leznie od roéznych potrzeb Kosciota i warunkéw chwili” (DE 4)'. Pojecie
ekumenizmu tak zreszta zrosto si¢ z pojeciem ruchu, ze czgsto bezwiednie
postugujemy si¢ wyrazeniem ,,ruch ekumeniczny”, traktujac go jako okreslenie
catego zjawiska obejmujacego dazenia do jednos$ci chrzescijan.

' Dekret o ekumenizmie, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Dekla-
racje, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2002, s. 197.
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Jest to czesciowo uzasadnione, zwtaszcza jesli postuzy¢ si¢ socjologiczna
teoria ruchu spotecznego. Ekumenizm w swej istocie dazy do zmiany, pole-
gajacej na wyzbyciu si¢ kontrowersji miedzy poszczegodlnymi wyznaniami
chrzescijanskimi, a wigc na przemianach w relacjach wewnatrzchrzesci-
janskich, tak aby coraz bardziej budowac¢ jednos¢. Zmiana ta ma charakter
zarowno religijno-teologiczny, jak i spoteczny. Przyczyny i natura zmiany
spotecznej tworza wieloaspektowe i rozbudowane zagadnienie, ktorego
interpretacje zaleza od przyjetej aksjologii i koncepcji spoteczenstwa, a ktorych
opracowanie wymaga kilkutomowej monografii. Jednak analizujac rodzaje
podmiotéw zmian spotecznych, nalezy podkresli¢, ze wsrod nich bardzo
wazne miejsce zajmuje ruch spoteczny, szczegdlnie w odniesieniu do epoki
nowoczesnej. Znaczenie 1 oddziatywanie ruchéw spotecznych sa pochodna
nowoczesnego spoleczenstwa opartego na demokratycznych mechanizmach
rzadzacych instytucjami panstwa, a takze na dazeniu do postepu, do ciagtego
modernizowania i udoskonalania zastatych struktur spotecznych. Piotr Sztompka
definiuje ruch spoteczny jako ,,luzno zorganizowane zbiorowosci dziatajace
wspolnie w niezinstytucjonalizowany sposob w celu wytworzenia zmiany
w ich spoteczenstwie™. Definicjg t¢ rozwija przez wyszczegolnienie kompo-
nentow ruchu spolecznego, ktorymi sa: 1) zbiorowo$¢ ludzi dzialajacych
razem; 2) wspolny cel dziatania zbiorowego, ktorym jest zmiana spoteczna
definiowana przez nich w podobny sposob; 3) wysoki stopien rozproszenia
tej zbiorowosci, skombinowany z niskim poziomem organizacji formalnej oraz
4) wysoki stopien spontanicznos$ci cechujacy dziatania®.

Pomimo tego, ze ruch spoteczny jest bardzo gleboko zakorzeniony w hi-
storii, to jednak jego sita oddziatywania ujawnila si¢ szczegolnie mocno w epo-
ce nowoczesnej. Sztompka wymienia tu kilka teorii, ktore nazywa imionami
ich promotorow, a ktore okreslaly powody wzrostu znaczenia ruchu spotecz-
nego. Pierwsza z nich, nazwana przez niego ,,tematem Durkheima”, skupia
si¢ na przyczynach demograficznych: powstawaniu wielkich skupisk ludz-
kich, urbanizacji i industrializacji, a co za tym idzie zwigkszenia gegstos$ci spo-
tecznej, mozliwosci nawigzywania relacji i artykutowania przekonan. Druga
— ktora okresla jako ,,temat Tonniesa” — odnosi si¢ do alienacji jednostki
we wspotczesnym spoteczenstwie, rozbicia tradycyjnych wigzi spotecznych
(te niemiecki socjolog przyporzadkowywat wspolnocie sasiedzkiej, Gemein-
schaft) 1 zwiazanej z tymi zjawiskami potrzeby solidarnosci i wspolnoty,
odnajdywanych przez jednostke w ruchu spotecznym. Trzeci temat, ,,Mark-
sowski”, nawiazuje do konfliktu klas i zwraca uwage na nierdbwnosci spotecz-
ne, ktore mobilizuja klasy uposledzone do dziatania. Czwarty, ,, Weberowski”,

2 P. Sztompka, Socjologia zmian spotecznych, Wydawnictwo Znak, Krakow 2010,
s. 256.
3 Por. tamze.
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bierze pod uwage zmiany systemow politycznych, zwlaszcza ich demokra-
tyzacje, ktore aktywizuja jednostki do przedsigwzig¢é na rzecz zmiany spo-
lecznej, czego manifestacja jest ruch spoteczny. Temat piaty, okreslony jako
,.temat Saint-Simona i Comte’a” opiera si¢ na przekonaniu, ze spoteczenstwo
moze by¢ plastycznie ksztattowane przez swoich cztonkéw, co pobudza ich
do dziatania. Dwie ostatnie teorie odnosza si¢ do ogolnego podniesienia
poziomu standardu kulturowego i edukacyjnego, a co za tym idzie wyobrazni
1 wrazliwosci, a takze do bezprecedensowego rozwoju srodkdw masowego
przekazu, ktore zardwno umozliwiaja poznanie standardow panujacych
w innych srodowiskach i1 spoteczenstwach, jak i komunikowanie si¢ z tymi
spoteczno$ciami‘,

Dziatania ruchéw spotecznych wpisuja si¢ w charakterystyczny dla no-
woczesnosci klimat. Nowoczesnos¢ posiada bowiem ceche, ktora Zygmunt
Bauman trafnie okreslit jako odr6zniajaca ja od ,,wszystkich pozostatych form
wspoélzycia spotecznego”. Cecha ta jest ,,kompulsywna i obsesyjna, nieprze-
rwana, niepowstrzymana i wiecznie niedokonczona modernizacja, wszech-
obecne 1 nieusuwalne, niezaspokojone pragnienie tworczej destrukcji, lub,
jak to bywa niekiedy, destrukcyjnej tworczosci™. Jest to zatem dazenie do
zmiany zastanych warunkow, zgodnie z przyjetymi zalozeniami aksjologicz-
nymi i epistemologicznymi. Ruch ekumeniczny moze wigc by¢ uznany za
ruch spoteczny, jakkolwiek specyficzny. Dazenie do zmiany nalezy wszak
do jego istoty.

Ekumeniczne rozczarowania

Wspomniane i artykutowane wiele razy rozczarowanie wynikami dialogu
ekumenicznego to jednak fakt, co szczegolnie uderza, jesliby przypomnie¢ so-
bie, ze posoborowa euforia, ktorej owocem bylo rozwinigcie catego szeregu
dialogéw doktrynalnych migedzy Kosciolem rzymskokatolickim a rdéznymi
Kosciotami chrzescijanskimi, niosta ze soba nadzieje, ze widzialna jedno$¢ chrze-
$cijan jest tuz obok. Wyraz tej nadziei dawano przy kazdej okazji. Niepowo-
dzenia dialogow doktrynalnych, ktdre po pierwszym impecie i publikacji wielu
wspolnych uzgodnien: Raportu z Malty w 1972 r. bedacego owocem dialogu
katolicko-luteranskiego na szczeblu $wiatowym, Komisji ARCIC I (Anglican-
-Roman Catholic Interconfessional Commision), podpisanego przez Swia-
towa Rade Kosciotow i Kosciot rzymskokatolicki Dokumentu z Limy (BEM
— Baptism, Eucharist, Ministry), zacz¢lty gwattownie wyhamowywac,

4 Por. tamze, s. 260.
5 Z. Bauman, Phnna nowoczesnos¢, Wydawnictwo Literackie, Warszawa
2006, s. 45.
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uswiadomity podzielonym chrzeScijanom, jak trudno jest przezwycigzy¢ teolo-
giczne roznice.

Dowodem ugruntowania teologicznych rozbieznos$ci stat si¢ nawet taki
ekumeniczny sukces, jak podpisanie Konkordii Leuenberskiej migdzy pigcio-
ma Ko$ciotami wywodzacymi si¢ z réznych reform: luteranskim, reformowa-
nym, unijnym, czeskobraterskim i waldensow. Mimo teologicznopraktycznego
uzgodnienia, jakim byto wzajemne uznanie urze¢du ottarza, a co za tym idzie
réwniez wprowadzenie interkomunii, nie zdotano pogodzi¢ si¢ co do przekonan
odnoszacych si¢ do teologii Eucharystii. Luteransko-reformowane roéznice
teologiczne, zwlaszcza zagadnienie realnej obecnosci Chrystusa podczas
sprawowania Eucharystii, pozostaly wciaz jednym z elementow okreslania
wyznaniowej tozsamosci obu tradycji teologicznych.

O wiele trudniejsze okazato si¢ 1 wciaz okazuje doktrynalne pogodzenie
migdzy Kosciotami katolickim a protestanckimi. Wyplywajace wciaz na nowo
we wzajemnych kontaktach takie zagadnienia, jak sukcesja apostolska i zwia-
zana z nig wazno$¢ urzedu duchownego, Eucharystia, gtownie za$ jej rozu-
mienie w konteks$cie dialogu ekumenicznego, okazuja si¢ przeszkoda nie do
przejscia w oficjalnych dialogach. Do tego dochodzi cata gama kwestii, ktore
odnosza si¢ do porzadku koscielnego (np. zagadnienie $wigcenia kobiet w nie-
ktorych Kosciotach protestanckich) oraz pogtebiajace si¢ roznice w podejsciu
do wielu kontrowersji etycznych. To wszystko sprawia, ze coraz czgsciej
stawia si¢ pytanie o sens istnienia ruchu ekumenicznego, a sami ekumenisci
musza ciagle na nowo walczy¢ ze zniechgceniem.

Przyczyny takiego stanu rzeczy tkwig naturalnie w Kos$ciotach i ich teolo-
giach. Niemniej, skoro ruch ekumeniczny i ekumenizm zwigzane sa rowniez
tendencjami wspotczesnosci i do pewnego stopnia sa od nich zalezne, koniecz-
nym jest zwrocenie uwagi na to, jak okresla si¢ t¢ wspotczesnosé.

Ekumenizm w kontekstach wspélczesnosci

Przedstawiciele dyscyplin naukowych komentujacych wspotczesnosé
tkwig w réznorakich sporach. Jednym z podstawowych zagadnien spornych
jest pytanie, czy dzisiejsza epoka to nowoczesnosé, czy tez ponowoczes-
no$¢. Nie wchodzac glgbiej w to zagadnienie, czgsto zreszta sprawiajace
wrazenie sporu czysto retorycznego, nalezy stwierdzi¢, ze w wielu punktach
krytycy wspotczesnosci i promotorzy nowej, do$¢ pesymistycznej wizji
swiata bliscy sa prawdy. O ile nowoczesno$¢ wierzyta w postgp, to obecnie
dos¢ powszechnie wskazuje si¢ na kres wiary w niego, w budowe lepszego
$wiata i spoteczenstwa. Obwieszcza si¢ koniec spoteczenstwa lub koniec
historii (Francis Fukuyama), cho¢ akurat w tym przypadku miato to mie¢
pozytywne skutki. Manuel Castells dobitnie okresla dzisiejsza epoke,
stwierdzajac, ze:
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Wspolczesna kultura i myslenie, zdezorientowane przez skalg i zakres historycz-
nej zmiany, czgsto wpadaja w nowa odmiang milenaryzmu. Prorocy technologii
wieszcza nadejScie nowej epoki, ekstrapolujac trendy spoteczne i strukture ledwie
rozumianej logiki komputeréw i DNA. Ponowoczesna kultura i teoria oddaja si¢
$wigtowaniu konca historii, a do pewnego stopnia takze konca rozumu, rezygnu-
jac z naszej zdolnosci do rozumienia i nadawania sensu nawet nonsensom.
Ukrytym zatozeniem jest akceptacja petnej indywidualizacji zachowania i nie-
zdolnosci spoteczenstwa do kierowania swym losem®.

Upadek wielkich idei politycznych, ktore inspirowaty ludzi do dziatania,
niezaleznie od tego, jak destrukcyjne byly to idee, wywotuje wciaz poczucie
dezorientacji, tym bardziej, ze towarzyszy mu znaczne ostabienie religijnosci.
Wszystkie te zjawiska odnosza si¢ przy tym glownie do $§wiata zachodniego,
cho¢ pewne ich odpryski widoczne sa w catym $wiecie. Pomimo szeregu
inicjatyw humanitarnych, ekologicznych, pacyfistycznych czy spotecznych, nie
mozna si¢ oprze¢ wrazeniu, ze spoteczenstwa zachodnie, szczegdlnie europej-
skie, ogarneta apatia.

Musi to mie¢ konsekwencje réwniez dla ruchu ekumenicznego. Nietrudno
zauwazy¢, ze organizacje ekumeniczne przypominaja coraz czesciej stowa-
rzyszenia seniorow. Nieobecno$¢ mtodych ludzi z pewnoscia podyktowana
jest czynnikami ekonomicznymi: brak czasu, zaangazowanie w pracg, rodzina,
ogoblny spadek religijnosci. Jednakze po czgsci jest to widoczna coraz bardziej
nieche¢ do dziatania spotecznego, brak zrozumienia dla wartosci odpowie-
dzialnosci za spoleczenstwo oraz panujacy coraz bardziej i urastajacy do rangi
cnoty indywidualizm, przechodzacy czgsto w egoizm. Coraz czg$ciej pada py-
tanie o sens aktywnego ksztaltowania rzeczywistosci, co wszak bylo istota
ruchow spotecznych, musi wigc to mie¢ pewien wptyw na pytanie o sens dzia-
tan ekumenicznych, zwtaszcza ze dotychczasowe rezultaty nie moga stanowic
zachgcajacego bodzca. W konsekwencji wigc tak powszechne jest wotanie
o poszukiwanie nowej formuty dla ekumenizmu i nowej mapy dziatania dla
ruchu ekumenicznego.

Ekumenizm dziata dzi§ w innym otoczeniu spotecznym niz wtedy, kiedy
powstawal, czyli sto lat temu, i wtedy, kiedy przezywal swoj najwigkszy rozwoj
— w latach sze$cédziesiatych i siedemdziesiatych. Krytyka wspotczesnosci
nie jest jednak wytaczna interpretacja wspotczesnego §wiata. Wiara w postep
idazenie do niego pochlongty wszak miliony ofiar, skoro byt on na sztandarach
komunizmu i faszyzmu. Zatozenie o ideowosci cztowieka nowoczesnego nie
powinno by¢ tozsame z tgsknota za coraz czgsciej idealizowana przesztoscia.
Fundamentalnym pytaniem, ktore zada¢ powinni sobie wszyscy majacy wpltyw
na zycie spoleczne i opisujacy je, jest, jak wykorzysta¢ tendencje wspotczes-
nosci do zrewidowania kategorii postgpu i okreslenia celu, w jakim powinny

8 M. Castells, Spoleczenstwo sieci, Wydawnictwo PWN, Warszawa 2007, s. 21.
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podaza¢ spoleczenstwa. Apatia, bezideowos$¢ i skrajny indywidualizm, coraz
czestsze odchodzenie od ksztattowania polityki tozsamosci moga paradoksal-
nie tu pomoc, pozostawiajac wolne pole dla narodzin nowych formut i wzorow.
Jest to rowniez pytanie do teologdw i ekumenistow, na ktore zreszta poszukuja
oni wciaz nowych odpowiedzi.

Castells w swej klasycznej pozycji Spofeczenstwo sieci opisujac wspot-
czesng gospodarke i jej wpltyw na spoleczenstwo, postuguje si¢ pojgciem sieci
jako stowem kluczowym. Odnosi je jednak do dwoch znaczen, jakkolwiek
ze soba powiazanych: do Internetu, sieci www, ktdora zdeterminowata wspot-
czesne spoteczenstwo, kulturg i gospodarke, oraz do sieci relacji migdzy
jednostkami, grupami spotecznymi, instytucjami i panstwami, okreslajacej
geometri¢ obecnych spoleczenstw. Sie¢ jest struktura nie posiadajaca jed-
nego osrodka decyzyjnego, oparta na wzajemnych powiazaniach i relacjach
pomigdzy mniej lub bardziej rownorzednymi podmiotami. Jest elastyczna
i latwo przystosowujaca si¢ do zmian. Jej istotg stanowi wspdlzaleznosc
i kooperacja, a egzystowanie poza nig jest praktycznie niemozliwe. Castells
piszac o wspotczesnej gospodarce, stwierdza, ze jest ona globalna, informa-
cyjna 1 usieciowiona’. Taka staje si¢ rowniez wspolczesna kultura i takie
warunki okreslaja teren dziatania chrzescijanstwa, a w konsekwencji eku-
menizmu. Pozostawanie w dawnych strukturach, nieuzupetnianie ich, musi
skutkowac apatia 1 stagnacja, skoro coraz bardziej sa one niezrozumiale i nie-
przystosowane do nowej geografii zycia spotecznego. Rozczarowania, jakie
przyniosty dotychczasowe owoce ruchu ekumenicznego, dialogu ekumenicz-
nego, ekumenizmu doktrynalnego, a nawet ekumenizmu praktycznego nie moga
przestoni¢ jednak wielkiej warto$ci wspolnych spotkan, relacji i przyjazni,
za$ nade wszystko poczucia wspdlnoty w taczacych chrzescijan elementach
wiary. Ekumenizm uj¢ty jako ruch powinien wigc zosta¢ dopetniony przez
ekumenizm ujety jako sie¢.

Swiatowe Forum Chrzescijarniskie jako nowa
ekumeniczna sieé

W odpowiedzi na nieSmiato rozlegajace si¢ jeszcze glosy rozczarowania
stanem dialogu ekumenicznego, dojrzewata w latach dziewigc¢dziesiatych idea
powstania nowej ekumenicznej platformy skupiajacej chrzescijan. Coraz
bardziej przebijata si¢ do centrum ekumenicznej opinii publicznej Swiadomosé,
ze organizacja ekumenizmu wokot Swiatowej Rady Kosciotéw nie do kofica
obejmuje bogactwo ruchu ekumenicznego, nie tylko dlatego, ze Koscidt rzym-
skokatolicki jedynie wspotpracuje z SRK, ale takze dlatego, ze dynamicznie

7 Por. tamze, s. 84n.
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rozwijajace si¢ wspolnoty ewangelikalne i pentekostalne nie uczestnicza
w dialogu ekumenicznym. Coraz wyrazniej rowniez ukazywaty si¢ ekumeni-
stom zmiany dotyczace $§wiatowego chrzescijanstwa.

Transformacje te dobitnie obrazuja statystyki. Atlas swiatowego chrze-
Scijanstwa® ukazuje szereg przemian, jakie dokonaty sie w ciagu stu lat dzie-
lacych konferencje ekumeniczna zorganizowana w 1910 r. w Edynburgu,
przyjeta jako date poczatku ruchu ekumenicznego, oraz 2010 r., kiedy to
w setng rocznicg tego wydarzenia w szkockiej stolicy zebraly si¢ delegacje
r6znych Kosciotow chrzescijanskich. I tak, w 1910 1. 66% chrzescijan miesz-
kato w Europie, w 2010 r. — jedynie 26%. W 1910 r. w Afryce populacja
chrzescijan wynosita 2% wobec ponad 25% obecnie. Globalna Poinoc, a wige
Europa i Pétnocna Ameryka, w 1910 r. obejmowata 80% chrzescijan, dzi$
tylko 40%°. A geograficzne centrum chrzescijanstwa znajduje sie¢ wspotczes-
nie obok legendarnego Timbuktu w Mali. Ponad 70% populacji Afryki subsa-
haryjskiej jest dzi$ chrzeScijanska. Powstaja szybko rozwijajace si¢ wspdlnoty
chrzescijanskie w tak obcych dotad panstwach, jak Nepal, Kambodza czy
Mongolia. Co wigcej, w tych trzech krajach oraz dodatkowo w Chinach, wzrost
populacji chrzescijan jest najwyzszy. Ogolnie, chrzescijanstwo sposrod wszyst-
kich religii i systemow religijnych notuje najszybszy rozwoj w Azji, wynoszacy
2,4%, wobec wzrostu 1,7% odnoszacego si¢ do muzutmanow (jakkolwiek
w liczbach bezwzglednych wzrost liczebnosci muzulmanow w Azji jest naj-
wigkszy). Liczba buddystow, ktorzy stanowili potowe azjatyckiej populacji
w 1910 r., spadta obecnie do 22%. Chrzescijanie stanowia dzi$ 8,5% ludnosci
Azji, co daje 350 milionow ludzi.

Geograficzne przesunigcie chrzescijanstwa bylo na wiele sposobéw ma-
nifestowane podczas Zgromadzenia Ogolnego Swiatowej Rady Kosciotow,
ktore odbyto si¢ w dniach 30 pazdziernika — 8 listopada 2013 w Pusan w Korei
Potudniowe;j. Poza okresleniami wielu waznych drog dziatania ruchu ekume-
nicznego konferencja ta wniosta obraz chrzescijanstwa koreanskiego, jaki
poruszyl wielu delegatow, zwlaszcza z krajow europejskich!®. W relacjach
uczestnikdw jest to chrzescijanstwo dynamiczne i entuzjastyczne, co odzwier-
ciedlaja obserwacje dotyczace praktyk religijnych; w Swiatyniach w niedzielg
odbywaja si¢ nieprzerwane nabozenstwa, ktore trwaja bardzo dtugo, a w kto-
rych biora udziat tysiace wiernych. Rowniez modlitwy i nabozenstwa spe-
cjalne w tygodniu calkowicie zapetniaja $wiatynie. Jak wyrazil to jeden

8 M. T. Johnson, K. R. Ross, Atlas of Global Christianity, 1910-2010, Edin-
burgh University Press, Edinburgh 2009.

? Por. W. Granberg-Michaelson, From Times Square to Timbuktu. The Post-Chri-
stian West Meets the Non-Western Church, B. Eerdmans Publishing 2013, s. 8.

19 Por. H.-G. Link, Aufburch zu einem neuen Pilgerweg, ,,Roczniki Teologii
Ekumenicznej”, 5 (60) 2013, s. 19.
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z uczestnikow konferencji w Pusan, Europejczykowi obraz ten pozwala zapo-
mnie¢ o pustych kosciotach.

Nastepujace przemiany skierowaly ekumenistow w strong inicjatyw po-
dejmujacych takie wyzwania. Mysl o koniecznosci stworzenia platformy, ktora
skupialaby chrzescijan z Ko$ciotéw zgromadzonych wokot Swiatowej Rady
Kosciotow, Kosciota katolickiego, wspolnot ewangelikalnych i pentekostalnych,
Kosciotow niezaleznych, jak i réoznych organizacji ekumenicznych poddat
po raz pierwszy w 1998 r. Konrad Raiser, 6wczesny sekretarz generalny SRK,
na spotkaniu przedstawicieli ruchu ekumenicznego w ekumenicznym centrum
spotkan i formacji Swiatowej Rady Kosciolow w Bossey pod Genewa!'.
W dokumencie bedacym poktosiem spotkania zauwazono dramatyczne zmia-
ny w sytuacji na $wiecie, jak i intensyfikacje relacji miedzy Kosciotami
a organizacjami ekumenicznymi. Stwierdzono, ze

wysitki zmierzajace w strong jednosci chrze$cijan przybieraja wiele form, maja
wiele podmiotow i koncentruja si¢ w wielu centrach. R6znorodnos¢ ta przyczynia
si¢ jednak do stawiania palacego pytania, jak wzmocnic cato$¢ tego ruchu wobec
tendencji atomizacji i wspolzawodnictwa, istotnych zwlaszcza w obliczu coraz
bardziej kurczacych si¢ zasobow 2.

Podkreslono konieczno$¢ powstania ,,bardziej efektywnej i szerszej sieci rela-
cji, ktora przeksztatei roznice w rozumieniu migdzy partnerami we wzajemnie
zobowiazany dialog, tak by wszyscy mogli znalez¢ wlasciwa droge ku jasniej-
szemu postrzeganiu i wierniejszemu postuszenstwu’'®. Zwrocono uwage na
to, ze ma to by¢ forum — nie organizacja. Powinno si¢ ono cechowac struktu-
ralnym i legislacyjnym minimalizmem oraz szeroka formuta, a takze elastycz-
nie reagowaé na wezwania i sytuacje danej chwili. Jego manifestacja maja
by¢ spotkania w raczej niewielkich grupach. Dostep musi by¢ otwarty dla
chrzescijan, a jedynym istotnym warunkiem powinna by¢ akceptacja ,,hona
fide partnera w dialogu, celem ktorego jest umacnianie postuszenstwa wszyst-
kich Chrystusowi”'*. Uczestnicy forum musza wyznawac wiare w Jezusa Chry-
stusa jako Boga i Zbawcg 1 wzywa¢ do ,,oddawania chwaty Bogu Ojcu,
Synowi i Duchowi Swigtemu"s.

' Instytut w Bossey zostat zatozony w 1946 r. Obecnie miesci sig tam biblioteka
Swiatowej Rady Ko$ciotéw oraz Instytut Ekumeniczny ksztalcacy w zakresie teologii
ekumenicznej, etyki spotecznej i misjologii. Por. K. Karski, Swiatowa Rada Koscioléw,
w: W. Hryniewicz, J. S. Gajek, S. J. Koza red., Ku chrzescijanstwu jutra, TN KUL, Lublin
1996,.299.

12 Proposals Regarding a Forum of Christian Churches and Ecumenical Orga-
nizations: http://www.globalchristianforum.org/reports.html [23.06.2014].

13 Tamze.

4 Tamze.

15 Tamze.
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Pomyst 6w byt omawiany nastepnie na VIII Zgromadzeniu Ogdlnym Swia-
towej Rady Kosciotow w Harare w grudniu 1998 r., gdzie zdecydowano o po-
wotaniu statej komisji odpowiedzialnej za ide¢ organizacji podobnego forum'®.
Na spotkaniach inicjowanych na gruncie przygotowan do urzeczywistnienia tej
inicjatywy okazato sig, ze znaczna cze$¢ ich uczestnikow stanowia chrzescijanie
ewangelikalni i wywodzacy si¢ z Koséciotow niezaleznych. Nastepne zebrania
organizacyjne odbyty si¢ w 2000 i w 2002 r. w Pasadenie w Kalifornii. W tym
drugim spotkaniu uczestniczyto juz bardzo szerokie grono przedstawicieli
réznych wyznan, Kosciotow oraz organizacji chrzescijanskich i ekumenicznych.
W Pasadenie sformutowano rowniez definicje Swiatowego Forum Chrzescijan-
skiego (SFCH), ktéra dzi$ jest uznana za jego deklaracje zatozycielska:

jest to otwarta przestrzen, w ktorej przedstawiciele szerokiego spektrum Koscio-
1ow chrzescijanskich i organizacji migdzykos$cielnych, wyznajacy Trojjedynego
Boga i Jezusa Chrystusa jako doskonatego w swej boskosci i cztowieczenstwie,
moga wspolnie si¢ gromadzi¢, aby rozwija¢ wzajemny szacunek, analizowacé i po-
dejmowac wspolne wyzwania'’.

Po kilku kolejnych spotkaniach przygotowawczych, w 2007 r. w kenijskim
Limuru, nieopodal Nairobi, doszto do pierwszego zgromadzenia SFCh,
w ktorym wziglo udziat 230 wysokich przedstawicieli wszystkich glownych
tradycji chrzescijanskich oraz s$wiatowych organizacji ekumenicznych. Entu-
zjastycznie wybrzmiewaty stlowa czlonkow Kosciotow pentekostalnych,
afrykanskich, prawostawnych, protestanckich i katolickich. Media donosity
o, historii, ktéra dzieje sig na SFCh”, o ,,przefomowym wydarzeniu w chrzesci-
janstwie dwudziestego pierwszego wieku, o ,,kamieniu milowym ustanawiaja-
cym przyktad i standardy dialogu migdzy chrzescijanami”'®. Na zakonczenie
opublikowano tzw. Orgdzie z Nairobi, w ktorym podsumowano podstawowe
tresci poruszane podczas zgromadzenia: wspolnotg wiary, fakt podziatu
1 wspdlne wyzwania niesione przez $wiat i zmieniajace si¢ miejsce chrzesci-
janstwa w obecnych realiach. Kolejne zgromadzenia odbyly si¢ w 2011 r.
w Manado w Indonezji oraz w Stambule. W Manado powotano réwniez Teo-
logiczna Grupg Robocza, ktora spotkata si¢ po raz pierwszy w 2012 r. w Akrze,
w Ghanie. Grupa ma za zadanie dokonywanie teologicznej refleksji nad
historia, do$wiadczeniem i znaczeniem SFCh w kontekscie wspolczesnego
chrzescijanstwa i ekumenizmu. Plan dziatania przewiduje uczestnictwo przed-
stawicieli Forum w réznych inicjatywach ekumenicznych, zgromadzeniach,

16 Por. W. Vondey (ed.), Pentecostalism and Christian Unity. Continuing and
Building Relationships, Pickwick Publications, Eugene 2013, s. 16.

7" Our Unfolding Journey with Jesus Christ, 3: http://www.globalchristianfo-
rum.org/papers.html [23.06.2014].

18 Tamze.
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zwlaszcza na poziomie Swiatowym, a takze wspieranie i wizytowanie roznych
regionalnych konsultacji. W ten sposob przedstawiciele SFCh uczestniczyli
w Zgromadzeniu Ogdlnym Swiatowej Rady Kosciotéow w Pusan. Istotnym
elementem taczacym poszczegdlne kregi regionalne jest publikowany co pot
roku w jezykach angielskim, hiszpanskim i francuskim newsletter ,,Global
Christian Forum News”.

W jednym z gléwnych dokumentdw, ktore powstaty dotychczas na tonie
SFCh, ,,Our Unfolding Journey with Jesus Christ”, definiuje si¢ go jako

nowa i $wiezg inicjatywe, ktora wytonita si¢ pod koniec XX wieku w odpowiedzi
na osiagnigcia, jak i niepowodzenia w historycznym dazeniu do jednos$ci chrze-
Scijan. Wiek dwudziesty byt §wiadkiem licznych i znaczacych przemian w Swia-
towym chrze$cijanstwie, migdzy innymi pojawieniem si¢ nowych wyrazow
wiary chrze$cijanskiej na potudniowej potkuli, rozwojem chrzescijanstwa
w Chinach, wzrastajaca $wiadomoscig pluralizmu religijnego we wszystkich
zakatkach §wiata, odnowa chrzescijanstwa w bytych krajach komunistycznych,
permanentnym cierpieniem Kosciota w wielu roznorakich okoliczno$ciach i wzra-
stajaca sekularyzacja w krajach zachodnich. Zjawiska te wptynety na potrzebe
inicjatywy, ktora rozszerzyltaby i poglebita relacje migdzy brac¢mi i siostrami
w Chrystusie, jak i migdzy Kosciotami, ktore dotychczas miaty mato, jesli w ogole,
wzajemnych kontaktow, badz mozliwosci kontaktow. SFCh jest taka whasnie
inicjatywa: dostarcza mozliwosci procesu, w ktorym wszyscy chrzescijanie
i wszystkie Koscioly sa zaproszone do tego, by rozpoznaé¢ w tych, ktdrzy pocho-
dza z r6znych wyznan, tradycji, kultur czy fundamentéw znamiona zywej wiary
w Pana Jezusa Chrystusa'®.

Dorobek siedmiu lat dzialania Swiatowego Forum Chrzescijafiskiego jest
dotychczas raczej nie usystematyzowany. Dos¢ luzna struktura, ktora
przyjeto zgodnie z zatozeniem, przyczynia si¢ do tego, ze stanowi on pewnego
typu platforme r6znych idei, stanowisk, wnioskow praktycznie z wszystkich
rejondw $wiata. W tym znaczeniu jego reprezentatywnos¢ geograficzna i wy-
znaniowa jest bardzo wysoka. Z drugiej strony, tak wielka rozpigtos¢ wymusza
réwnie duzy stopien ogolnosci w ocenach dotyczacych poruszanych zagad-
nien. Bez watpienia jednak Forum stuzy gromadzeniu si¢ chrzescijan i umac-
nianiu w nich wspolnej tozsamosci chrzescijanskiej. Przewijajacy si¢ zas wciaz
w tekstach motyw podrdzy z Jezusem Chrystusem w plastyczny sposob
ukazuje dynamiczny, otwarty i inkluzywny charakter ekumenicznej sieci,

% Our Unfolding Journey with Jesus Christ: http://www.globalchristianforum.org/
papers.html [23.06.2014].
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ktora stanowi globalny geograficznie i wyznaniowo osrodek refleksji i aktyw-
nos$ci ekumenicznej, przyczyniajacy si¢ do gtdwnego celu ekumenizmu, jakim
jest dazenie do jednoS$ci chrzescijan.

Summary

AN EcUMENICAL NETWORK WITHIN THE NETWORK SOCIETY:
THE GLOBAL CHRISTIAN FORUM AS AN ECUMENICAL ANSWER

TO THE NEW SHAPE OF THE GLOBAL SOCIETY

According to many theologians, ecumenism desperately needs new patterns
to spark off struggle for the Christian unity. In the common opinion, ecumenical achie-
vements up to now come out rather poorly. It partly results from the theological diffi-
culties, which often seem to be the stumbling blocks of many dialogues. Yet, another
cause that has to be stressed, stems from various transformations of the global Chri-
stianity and global societies. In terms of demography, Christianity has clearly shifteds
to the South with all the consequencses of this trend. Societies transform economical-
ly and socially towards new sociological models which are still being described. Vario-
us commentators of the contemporary culture see the condition of today’s human
being as apathetic and extremely individual. These trends set a new background for
Christian Churches as well as for ecumenical leaders and circles. Global Christian
Forum may be recognized as an answer to the new social and cultural order of the
world. It is intended to be a Christian, ecumenical network which could flexibly face
various tendencies of the contemporary society, economy and culture.
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