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Kos$ciot. WoBEC FOLKLORU W POLSCE
XIV 1 XV wIiEKU

Problemy wiary 1 poboznosci zbiorowej u schytku sredniowiecza sa juz
od kilkudziesigciu lat przedmiotem intensywnych badan i analiz. Niewatpliwie
postawy ludzi wobec sacrum, ich zachowania i praktyki, a takze wyobrazenia
i uczucia religijne poddawane byty réznorakim naciskom. Istotna role w tym
wzajemnym oddziatywaniu odgrywaty elementy starej kultury ludowej, wpty-
wajace na przemieszanie intencji religijnych i magicznych, przejawiajacych
si¢ w sposobie myslenia, okreslonych postawach, gestach, rytach i obrzedo-
wosci. Ow synkretyzm religijny ksztattowat sie pod nadzorem Kosciota, za po-
srednictwem elit intelektualnych i religijnych, kleru parafialnego i zakonnego'.

Badajac zjawiska kultury $redniowiecznej z zakresu mentalnosci i wy-
obrazni zbiorowej, zasadne wydaja si¢ pytania 0 mozliwos¢ zejscia do poziomu
ludzi prostych i niewyksztatconych. Owi illiterati et idiotae nie pozostawili
bowiem po sobie bezposrednich s§wiadectw swych mysli, odczué¢ i wyobra-
zen. Spojrzenie na prastare, przedchrzescijanskie warstwy stowianskich

! Por. K. Baumann, Aberglaube fiir Laien. Zur Programmatik und Uberlieferung
spdtmittelalterlicher Superstitionenkritik, t. 1-11, Wiirzburg 1989; K. Bracha, Teolog,
diabel i zabobony. Swiadectwo traktatu Mikolaja z Jawora , De superstitionibus”
(1405), Warszawa 1999; D. Harmening, Superstitio. Uberlieferungs und theoriege-
schichtlicher Untersuchungen zur kirchlich-theologische Aberglaubenliteratur des
Mittelalters, Berlin 1979; tenze, ,,Contra Paganos” = ,, Gegen die vom Dorfe”? Zum
theologischen Hintergrund ethnologischer Begriffe, ,,Jahrbuch fiir Volkskunde”, 1996,
s. 126-138; tenze, Anthropologie historique ou herménéutique littéraire. Une criti-
que ethnographique des sources médiévales, ,Ethnologie Frangaise”, 27 (1997),
s. 445-455; R. Kieckhefer, Magic in the Middle Ages, Cambridge University Press,
Cambridge 1990; C. Watkins, ,, Foklore” and ,, Popular Religion” in Britain during
the Middle Ages, ,Folklore” 115 (2004), s. 140—150; N. Tanner, The Ages of Faith:
Popular Religion in Late Medieval England and Western Europe, London — New
York I. B. Tauris, 2009.
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wyobrazen o §wiecie utatwili teologowie 1 kaznodzieje, ktorzy skrupulatnie za-
pisywali tradycyjne wierzenia oraz praktyki ludowe, aby je napigtnowac jako
btedy czy wynaturzenia w wierze i kulcie chrzeécijanskim. Dydaktyka Kosciota
w trosce o swa skuteczno$¢ godzita si¢ na rozne ustepstwa wobec tradycyj-
nego obrazu $wiata tkwiacego w umystach i wyobrazni wiernych swieckich?.

Pytanie o to, jak daleko siggal kompromis pomigdzy praktykami o przed-
chrzescijanskiej genezie a chrzescijanskimi tre§ciami i wyobrazeniami jest
z wielu wzgledow zasadne i frapujace. Odpowiedzi na nie udzielaja XIV 1 XV-
-wieczne statuty synodalne, teksty kazan oraz rozwazania teologow, uczonych
i kronikarzy, ktérzy podejmowali problematyke postaw i zachowan wiernych,
wyrastajacych z rodzimej tradycji. Konfrontacja Ko$ciota z tresciami, jakie
kryty si¢ za dorocznymi obrz¢dami zawiera problematyke bogata i ztozona.
Juz od II potl. XIV stulecia, a szczegolnie w XV w. widoczna jest intensy-
fikacja nauczania wiernych na poziomie parafii, przejawiajaca si¢ w rudymen-
tarnej katechezie oraz w dbaloéci o zrozumienie wérdd prostych stuchaczy.
Parafia byta bowiem miejscem przekazywania wartosci religijnych, ksztat-
towania postaw i zachowan wtasciwych danemu krggowi spotecznemu.
W kosciele parafialnym wierni chrzcili dzieci, zawierali matzenstwa, przynaj-
mniej raz w roku spowiadali si¢ 1 przyjmowali Komunig $§w., a zatem uczestni-
czyli w waznych wydarzeniach zycia religijnego. Stanowili wigc wspolnotg,
ktora konstytuowaly miejsca kultowe, wspolny patron, cmentarz, uczestnictwo
w obrzgdach, wreszcie osoba plebana, bedacego posrednikiem migdzy cata
spotecznoscia parafialna a $wiatem sacrum?®.

2 Por. S. Bylina, Kultura ludowa Polski i Stowianszczyzny Sredniowiecznej,
Lowicz — Warszawa 1999; tenze, Chrystianizacja wsi polskiej u schyltku sredniowie-
cza, Warszawa 2002; La Christianisation des campagnes. Actes du colloque du
C.LHE.C. (25-27 aolt 1994), édités sous la dir. de J.-P. Massaut et M.-E. Henneau,
t. I-1I, Bruxelles/Bruksel — Rome 1996; Christianity in East Central Europe. Late Mid-
dle Ages (Proceeding of the Commission Internationale d’Histoire Ecclésiastique
Comparée, Lublin 1996, Part 2, ed. J. Ktoczowski, P. Kras, Lublin 1999; B. Wojciechow-
ska, Od Godow do sw. Lucji. Obrzedy doroczne w Polsce poznego Sredniowiecza,
Kielce 2000; M. Olszewski, Swiat zabobondéw w sredniowieczu. Studium kazania
o zabobonach Stanistawa ze Skarbimierza, Warszawa 2002; T. Wislicz-Iwanczyk,
Zarobi¢ na duszne zbawienie. Religijnos¢ chlopow malopolskich od potowy XVI do
konca XVIII wieku, Warszawa 2001; K. Bracha, Magie und Aberglaubenskritik in den
Predigten des Spdtmittelalters in Polen, w: Religion und Magie In Ostmitteleuropa.
Spielrdume theologischer Normierungsprozesse in Spdtmittelalter und Friiher
Neuzeit, hg. T. Wiinsch, Berlin 2006, s. 197-215; S. Bylina, Religijnos¢ poznego sred-
niowiecza. Chrzescijanstwo a kultura tradycyjna w Europie srodkowo-wschodniej
w XIV-XV w., Warszawa 2009.

3 Por. E. Wisniowski, Koscidt parafialny i jego funkcje spoteczne w srednio-
wiecznej Polsce, ,,Studia Theologica Varsoviensia”, 7 (1969), nr 2, s. 187-265; S. Bylina,
Chrystianizacja wsi..., dz. cyt., s. 15-45; tenze, Przestrzenie sakralne mieszkancow



Kosciét wobec folkloru w Polsce XIV i XV wieku 153

Czternasto- 1 pigtnastowieczne synody prowincjonalne i diecezjalne da-
waty m.in. istotne wytyczne do pracy duszpasterskiej. Ktadly nacisk na po-
ziom zycia duchownych i jego funkcje, wiazace si¢ ze sprawowaniem mszy
swigtej oraz udzielaniem sakramentdéw. Poprzez bardzo szczegdtowe niekiedy
wskazowki przeznaczone dla kleru parafialnego przekazywaty one bardziej
lub mniej sprecyzowang strategi¢ postgpowania Kosciota wobec ludzi $wiec-
kich, ustalaty stosunek do ich praktyk i wierzen. Biskup krakowski Wojciech
Jastrzgbiec sugerowal, iz stuchaczom prostym i niewyksztalconym nalezy
mowic o kwestiach waznych i dla nich uzytecznych w sposob jasny, a zarazem
zwigzty*. Przypominano roéwniez duszpasterzom o obowiazku gloszenia w kaz-
da niedziele kazania na tematy zwiazane z Pismem Swigtym. Ta podstawowa
forma edukacji religijnej wiernych w coraz szerszym zakresie obejmowata
w XV w. koscioty wiejskie. W statutach synodalnych biskupa diecezji
chelmskiej Jana Biskupca (po 1434 r.) ktadziono nacisk na nauczanie oraz
przypominanie wiernym o podstawowych obowiazkach chrzescijanskich, fun-
damentalnych zasadach wiary i najwazniejszych modlitwach: Ojcze nasz,
Zdrowas Maryjo 1 Wierze w Boga. Zalecano, aby plebani opowiadali wier-
nym o mitosierdziu, naktaniali ich do stuchania kazan, udziatu w pielgrzymkach,
do czestej spowiedzi, do uiszczania dziesigein i do coniedzielnego uczgszczania
do kosciota®.

Pojawienie si¢ w polskim materiale pochodzenia ko$cielnego informacji
o zwyczajach okreslanych mianem zabobonnych moze wskazywac na zainte-
resowanie si¢ teologow i1 duszpasterzy kultura tradycyjna. Wydaje sig, iz
w tym wzajemnym przenikaniu si¢ dziedzictwa przedchrzescijanskiego, po
cze$ci miejscowego pochodzenia, z chrze$cijanskim systemem warto$ci
niecbagatelna rol¢ odegrato duchowienstwo parafialne, ktére posredniczyto
we wspotistnieniu owych dwoch warstw.

Czes$¢ obrzedow, praktyk i zwyczajow dorocznych byta aprobowana przez
Kosciot. Zakazy i1 przyzwolenia, postawy hermetyzmu i otwartosci byty zjawi-
skami statymi w spotkaniach Kos$ciota z tradycyjna kultura ludowa. Jawna
akceptacja czegSci ludowych zwyczajow 1 praktyk przeplatata si¢ z nagana,
upominaniem i przekonywaniem. Teologowie i kaznodzieje okreslali je jako
superstitiones 1 errores, traditiones paganorum, ritus paganorum lub
relictae idolatriae antiquae. Byly to okreslenia wartoSciujace, wskazujace

wsi u schytku sredniowiecza, w: Animarum cultura. Studia nad kulturq religijng
na ziemiach polskich w sredniowieczu, t. 1. Struktury koscielno-publiczne, red.
H. Manikowska, W. Brojer, Warszawa 2008, s. 191-227; 1. Skierska, Obowiqzek mszalny
w Sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2003, s. 69—80.

* Por. Statuta Alberti Jastrzebiec episcopi Cracoviensis (1423), w: ,,Starodawne
Prawa Polskiego Pomniki” (dalej SPPP), t. 4, Krakow 1875, s. 77-79.

5 Concilia Poloniae. Najdawniejsze statuty synodalne diecezji chelmskiej
z XV w.,wyd. J. Sawicki, t. 4, Lublin 1948, s. 168.
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na to, iz owe warstwy kultury tradycyjnej byly znane z pismiennictwa teo-
logicznego. PojeC superstitiones i errores czgsto nie rozgraniczano, utozsa-
miajac z nimi liczne zjawiska rdoznego pochodzenia. W ujgciu polskich
kaznodziejow i teologow zabobonami i btgdami okazywaty si¢ ludowe praktyki
magiczne: lecznicze lub zapobiegawcze, niosace urodzaj i dostatek, postugi-
wanie si¢ amuletami, wykorzystywanie dla celow doczesnych przedmiotow
poswigconych i znakéw chrzescijanskich, nieaprobowane przez Kosciot
praktyki zwiazane z kultem $wigtych, r6znego rodzaju wrdzby itd. Nie zgadza-
jac si¢ z istota i forma zewnetrzna obrzedow, autorzy omawianych przekazow
starali sie wyodrebnié¢ szczegdlnie razace zachowania®.

Istotnym przedmiotem oddzialywania KoSciota na zycie religijne $wiec-
kich byt kalendarz liturgiczny, ktory naktadat si¢ na rok obrzgdowosci ludowe;j.
Zycie wyznaczaly pory roku z ich terminami statych prac wiejskich, czasy
nowiu i pelni ksigzyca, okresy dtugich i krotkich dni i nocy oraz niedziele. Sil-
niejsze, uroczyste akcenty w cyklu rocznym to §wigta najwyzszej rangi: Boze
Narodzenie z Wigilia, Wielkanoc, Zielone Swiatki. Kalendarz ko$cielny naka-
zywal ponadto obchodzenie dni $§wigtych w zasadzie wedtug Martyrologium
rzymskiego, jednak rozliczne tradycje lokalne wzbogacaty t¢ panoramg uro-
czystosci. Poza wyzej wspomnianymi wazne byly $wigta Matki Boskiej
Gromnicznej (2 11, Oczyszczenia NMP), $w. Jerzego i $w. Wojciecha (23 1V),
$w. Marka (25 IV), Bozego Ciata, Matki Boskiej Zielnej (15 VIII, Wniebo-
wzigcia NMP), $w. Marcina (11 XI), $w. Mikotaja (6 XII), $w. Lucji (13 XII).
Swieta te kojarzono z nastepowaniem zmian astronomicznych, meteorolo-
gicznych i gospodarczych. Do nich wyraznie nawiazywaty zabiegi magiczne,
obrzedy, praktyki, a takze zwyczaje doroczne. Nastgpowato wowczas prze-
mieszanie tresci, watki tradycyjne wspotgraty z ideami chrzescijanskimi.

W $redniowiecznej obrzgdowosci tradycyjnej wyrdzniat si¢ zimowy cykl
swigtowania. Kumulowat on zimowe przesilenie dnia z noca, przejécie od sta-
rego do nowego roku i narodziny Jezusa. Symbolika owego czasu granicznego
byta ztozona. Czynnosci, gtownie o wrozebnym charakterze, podejmowane
w Wigili¢ oraz Boze Narodzenie mialy wspolny cel: zapewnic na czas do przy-
sztego $wigta powodzenie w domu i w oborze, na polu i w sadzie. W te dwa dni
wszystko nabieralo symptomatycznego znaczenia.

Punktem kulminacyjnym byta poprzedzona postem wieczerza wigilijna,
wywodzaca si¢ zapewne z dawnego Swigta dostatku i pomysInosci. Rozpoczy-
nano ja z chwila pojawienia si¢ na niebie pierwszej gwiazdy. Byt to czas konca
pracy, przygotowan i zasiadania do stotu. Jan z HoleSowa ganit tych, ktorzy
ten wigilijny wieczor spedzali na obzarstwie, opilstwie oraz grze w kosci,

¢ Por. S. Bylina, Kosciét a kultura ludowa w Polsce poznego Sredniowiecza,
w: Literatura i kultura poznego sredniowiecza w Polsce, red. T. Michalowska, War-
szawa 1993, s. 197-215.
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majacej wskazywa¢ powodzenie badz nieszczescie w najblizszym roku’.
Skargi na tego rodzaju wrozby spotykamy takze w zbiorze kazan krakowskich
z 1407 r., w kazaniu na Boze Narodzenie: ,,Multi enim sunt,qui ubi deberent
gaudere de hac nativitate spirituali, illi gaudent de volumptate carnis et ludo
taxillorum, quem heri vespere fecerunt™. Zachowania te miaty na celu obta-
skawienie niepewnos$ci nadchodzacego w nowym roku losu. Obraz, jaki uka-
zywaly poczynania i praktyki magiczne, dotyczyt osobistych losow cztowieka
i wielu istotnych dla niego spraw: zdrowia albo choroby, dtugosci zycia, szczg-
$cia osobistego, bogactwa, ptodnosci ludzi i zwierzat, urodzaju w polu. Zakazy
wykonywania pewnych czynnos$ci oraz normy regulujace zachowania ludzkie
w wigili¢ Bozego Narodzenia lub Nowy Rok powstaly na gruncie przeswiad-
czenia, ze pomyslnie rozpoczety rok daje dobry prognostyk na caty okres. Sta-
nistaw ze Skarbimierza (zm. 1431 r.) prawnik, kaznodzieja, profesor i rektor
Uniwersytetu Krakowskiego, autor kilku kazan o zabobonach, ganit tych rolni-
kow, ktorzy rano w dzien Bozego Narodzenia nie chcieli da¢ ognia sasiadom,
aby w przysztosci nie spotkato ich nieszczescie’. Potepiat rowniez tych, ktorzy
w tym czasie nie wymawiali stowa ,,wilk”, by ocali¢ owce od wilczych zg-
bow'’. Bezpieczenstwo zwierz¢tom miat tez zapewnic¢ praktykowany w Nowy
Rok zwyczaj obchodzenia domow przez pasterzy i rozdzielania gatezi, ktorymi
wpedzano bydto do stada. Gatazek tych nie mozna byto odbiera¢ gota reka,
a z ich rozkwitania wrézono o przychowku zwierzat''.

W dzien Oczyszczenia Najswigtszej Marii Panny (2 1), z okazji §wigcenia
gromnic, wrozono sobie wzajemnie z wylewajacego si¢ na rgke wosku 1 szyb-
kos$ci gasnacego ptomienia, nie zaniedbujac przy tym obejscia calego domu
z zapalona $wieca dla zabezpieczenia go przed nieszcze$ciami. Tymi Swiecami
wypalano takze krowom siers¢ w ksztatcie krzyza'>. XV-wieczne zapiski
wskazuja, ze gromnic uzywano rowniez w czasie burzy dla ochrony przed
piorunami i gradami'®. Zgodnie z rytuatem katolickim gromnice zapalano

7 Por. Jan z HoleSova, Largum sero, wyd. A. Briickner, w: Przyczynki do dziejow
Jezyka polskiego, seria 4, Rozprawy Wydziatu Filologicznego Akademii Umiejgtnosci,
1916,t. 54,s.323-325.

8 Rekopis BJ 1619, k. 89a.

° Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, cz. 2, wyd. B. Chmielow-
ska, Warszawa 1979, s. 88—89. Byl to potepiony przez Kosciot stary zabobon, ktory za-
braniat w kalendy styczniowe wydawania komukolwiek z domu ognia. Wspomina o tym
$w. Augustyn, Sermo 129: ,,sunt Kalendae Ianuaris auguria observent ut focum de domo
sua [...] cuicumque petenti non tribuant”. Patrologia Latina, t. 44, Paris 1855, s. 1325.

10 Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 88—89.

I Por. tamze, s. 92.

12 Por. tamze, s. 86.

13 Por. A. Briickner, Z rekopisow petersburskich, I: Kazania husyty polskiego,
,Prace Filologiczne”, 4 (1893), s. 570: ,,Ut grandines hec candele benedicte fugarent,
quod ideo in vulgari vocant eas gromnicze” (zapiska z ok. 1450 1.).
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takze przy konajacych. Gromnice przechowywano najczesciej za $wigtymi
obrazami wraz z po$wigconymi palmami lub na gornej belce podtrzymujace;j
powale sufitu. Z pdznego sredniowiecza wywodzi si¢ zapewne wiara, ze Mat-
ka Boska Gromniczna jest opiekunka zagrdd i ludzi, chroniaca przed napas-
ciami wilkow.

W dniu $w. Btazeja (3 II) §wigcono jabltka, ktore mialy zabezpieczac od
bolu gardta, i §wieczki zwane nieco pdzniej btazejkami. Swiece te miaty prze-
ciwdziata¢ chorobom gardla oraz zadtawieniom. Forma przystowia ,,Swigty
Btazej gardta zagrzej” wskazuje na jego $redniowieczna proweniencje'*. Moz-
na tez przypuszczaé, ze bylo to swego rodzaju zamdwienie czy tez formuta
zaklgcia uzywana przez prostych ludzi, lub moze nawet duchownych przy
obrzedach zwiazanych ze §wigceniem gromnic w dniu 2 lutego badz blazejek
dnia nastepnego.

W Srode Popielcowa rozsypywano poswigcony popiot albo mieszano go
z ziemia, by uchroni¢ kapuste od robakow. W pierwsza niedzielg Wielkiego
Postu niektorzy spozywali mtode zawiazki listowia lub podczas czytania Ewan-
gelii dla zapobiezenia bolowi oczu, wypowiadali werset: ,,Btoto uczynit Pan ze
$liny”'s. Praktyka pisania i wypowiadania stow $wigtych w nadziei uzyskania
okreslonych celow byta dos¢ rozpowszechniona. Stowom tym przypisywano
niezwykla moc, a ich wypowiedzenie lub zapisanie na kartkach, ptytkach
metalowych czy owocach miato przynies¢ pozadany skutek. Odgrywaty one
zatem rol¢ amuletow. Zawieszane na szyi albo noszone przy sobie, w jezyku
staropolskim zwane nawg¢zami, zapewnialy stata ochrong przed grozacymi
nieszczesciami.

Wiele ludowych zwyczajow wiosennych zrosto si¢ z Wielkanoca oraz
dniami ja poprzedzajacymi. Wielkanocny okres $wiateczny rozpoczynata Nie-
dziela Palmowa, ktorej towarzyszyly roznorodne praktyki zabezpieczajace
ludzi i zwierzgta domowe od chordb, a pola uprawne od klgsk. W ten dzien
mieszkancy wsi, miasteczek i miast przynosili do kosciotow do poswigcenia
palemki w postaci galazek wierzbowych z bazkami, ktore poltykano przeciw
bolowi gardta, a z gatazek paschalnych wykonywano mate krzyze'®. W Wielka
Sobotg po zakonczeniu liturgicznych obrzedéw zwiazanych z rozpalaniem
1 $wigceniem nowego ognia, mialy miejsce praktyki niezwiazane z rytuatem
koscielnym. Gryziono — jak pisat Stanistaw ze Skarbimierza — wosk paschalny

4 J. Krzyzanowski, Mqdrej glowie dos¢ dwie stowie, t. 1, Warszawa 1985,
s.70-71.

15 Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 87.

16 Por. M. Kowalczykowna, Tarice i zabawy w $wietle rekopisow Sredniowiecz-
nych Biblioteki Jagiellonskiej, ,,Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej”, 34-35 (1984—1985),
s. 11; taz, Wrozby, czary i zabobony w sredniowiecznych rekopisach Biblioteki
Jagiellonskiej, ,,Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej”, 29 (1979), nr 1-2,s. 11, p. 23.
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lub gromadzono poswigcona wodg stopiong z woskiem w niezbyt jasnych za-
miarach. Przechowywano takze nadpalone w po$§wigconym ogniu kije, aby
nimi leczy¢ konie i inne zwierzgta. Rowniez tymi nadpalonymi pretami kopano
wglebienia przeciwko robakom. Glownie z poswigconego ogniska wrzucano
w czasie burzy do ognia, Zeby ochronié si¢ przed btyskawicami'”. Swiatto Zmar-
twychwstania byto symbolem ciepta i pozytywnej energii, ktora zespalata sig¢
z nadchodzaca wiosna. Wierzono zatem w skutecznos$¢ rytuatow chrzescijan-
skich, wykorzystujac je i sprawdzajac przy okreslonych zajeciach gospodar-
skich. Rolnikowi byta niezb¢dna wiedza w zakresie magii rolniczej, ktorej
celem byto zapewnienie dobrych rezultatow dziatalnosci gospodarczej. Dlate-
go w dzien Paschy, aby zapewnic¢ sobie jak najobfitsze plony i aby nie byty one
zniszczone przez rdze, kakol i inne chwasty, nozem, ktorym cigto po§wigcone
migso, odcinano symboliczne zawiazki owocOw'®. Te krotkotrwate — w sensie
czasu wykonywania, a nie oddziatywania — praktyki magiczne czyniono w dniu
uwazanym za poczatek pewnego dluzszego okresu. W wielkanocny poranek
rolnicy okrazali z krzyzem pola, co bylo zwiazane z pobudzeniem ptodnosci
oraz intencja urodzaju'®. Ko$ciot probowal wyjs¢ naprzeciw tego rodzaju
praktykom przez wprowadzenie, w dniu §w. Marka (25 IV) lub w krzyzowe
dni w maju, uroczystego obchodu pdl, potaczonego z poswigcaniem ich przez
kaptana. Celem procesji byto uproszenie Boga o dobre plony. Skutecznosé¢
rytow rolnych zostata zatem uzalezniona od sposobu funkcjonowania w kultu-
rze ludowej sktadnikow religii chrzescijanskie;.

W okresie wiosennym w polskiej kulturze tradycyjnej praktykowano
wiele zwyczajow zwiazanych z dniami swigtych, opiekujacych si¢ niektérymi
zajeciami gospodarskimi. Do takich nalezat dzien $wigtych Jerzego i Wojcie-
cha (23 IV), bedacych patronami pasterzy i bydta, o czym wspominaja
poéznosredniowieczne wzmianki zrodtowe i co potwierdza pdzniejszy folklor.
Byt to dzien rytualnego przygotowania pastwisk, dogladania pol i dbalosci
o zwierzeta gospodarskie. Z cyklem przypadajacym migdzy Wielkanoca a Zie-
lonymi Swiatkami zwiazaly si¢ obrzedy ludowe powitania pory wiosennej
i poczatku roku rolniczego, a stosowane wowczas praktyki magiczne miaty
zapewni¢ pomyslnos¢ oraz urodzaj. Przed wyruszeniem w pole na wiosenna
orke, okrgcano rogi wotdow chmielem lub skrapiano je prawdopodobnie §wig-
cong woda?’. Zapewne takze wiosenny siew poprzedzany bywat nieznanymi
nam w szczegotach zwyczajami. W §wiadomosci spoteczenstw rolniczych duza
wage przyktadano do pierwszych dzialan gospodarczych, otwierajacych
nowy cykl wegetacyjny. Uwazano, ze wplywaja one decydujaco na rozwdj

7 Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 85, 92.
¥ Por. tamze, s. 85.

° Por. tamze, s. 93.

20 Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 85.
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roslin, Zze sa swoistym zabiegiem zaklinania przysztego urodzaju, dostatku
1 szczescia.

W okresie Wielkanocy, w dzien §w. Marka (25 IV), w dni krzyzowe lub
w okresie Zielonych Swiatek odbywato si¢ uroczyste, gromadne obchodzenie
pol. Byty to tzw. procesje rogacyjne, organizowane w celu uproszenia Boga
o dobre urodzaje, obfite plony i zachowanie tego wszystkiego wraz z ludzmi od
klesk zywiotowych. Procesje te przypadaty w okresie wzrostu i kwitnienia
roslin, a zarazem do$¢ czestych i groznych dla upraw burz, nawatnic czy gra-
dow. Odzwierciedlaty zatem troske rolnika o zboze oraz warzywa i byty forma
modlitwy btagalnej o btogostawienstwo pol i odwrdcenie nieszczgsé. Moc skon-
centrowana w niesionym krzyzu promieniowala na bioracych udziat w tym
pochodzie i rozpraszata si¢ po polach i takach. Wierze w magiczna silg procesji
przypisa¢ nalezy zwyczaj zabierania do domow ziot, roslin i gatazek zdobia-
cych ottarze wystawiane z tej okazji*!. Mialy one chroni¢ ich posiadaczy od
nieszczesC, a pola ocali¢ od burz, gradow czy szkodnikow. Z tego przeswiad-
czenia zrodzita si¢ nieco pdzniejsza praktyka §wigcenia wianuszkow uplecio-
nych z réznych ziét polnych i ogrodowych. Uchodzity one za skuteczny srodek
leczniczy i byly pieczotowicie przechowywane przez caty rok. Zawieszano
je nad oknami, drzwiami i wej$ciami do stajen lub obor. Warto dodaé, ze ana-
logiczne praktyki miaty miejsce w czasie procesji Bozego Ciata, bedacej
zjawiskiem typowo miejskim?*.

Podobna role odgrywato w czasie sobdtek $wigtojanskich ziele bylicy
i fopianu. Zabobonne zachowania owej nocy mtodych dziewczat i chtopcow,
polegajace na otaczaniu gtowy bylica, nacieraniu wtoséw olejem, Stanistaw
ze Skarbimierza uwazal za postepki, ktore nie stuzg umocnieniu wiary chrze-
$cijanskiej. W zamian proponowal wspolne nocne czuwanie §wieckich
i ksiezy, co zapobiegatoby nieprawo$ciom?. Nie odrzucajac zatem koniecz-
nosci obchodzenia wigilii §wigtojanskiej, uczony teolog starat si¢ wprowadzic¢
ja w ramy praktyk koscielnych, a tym samym oczysci¢ z tre$ci nalezacych do
zachowan o podtozu magicznym.

Proba sklasyfikowania owych niegodnych poczynan prowadzita teologow
i kaznodziejow do uchwycenia kryteriow potgpienia praktyk i zwyczajow
dorocznych. Na pierwsze miejsce wysuwano argumenty zwigzane ze spra-
wami czystosci wiary i kultu, a takze wskazywano postawy uznawane za

21 Por. tamze, s. 93.

22 Por. H. Zaremska, Procesje Bozego Ciata w Krakowie w XIV-XVIw., w: Kultu-
ra elitarna a kultura masowa w Polsce poznego Sredniowiecza, red. B. Geremek,
Warszawa 1978, s. 39; Z. Zalewski, Swieto Bozego Ciala w Polsce do wydania rytu-
atu piotrkowskiego (1631), w: Studia z dziejow liturgii w Polsce, t. 1, Lublin 1973,
s. 133-138.

2 Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 86.



Kosciét wobec folkloru w Polsce XIV i XV wieku 159

btedne czy sprzeczne z postulowanymi postawami chrzescijanskimi. Chodzito
o stopniowe eliminowanie $wiata tradycyjnych wierzen i wprowadzanie za-
miast niego elementéw wylacznie chrzescijanskich. W taczeniu wielu zabie-
gow 1 praktyk, formut i gestow ze Swigtami chrzescijanskimi nie dopatrywano
si¢ przejawow dewocji ludowej, ale form zanieczyszczajacych wiarg chrzesci-
janska. Potrzebe korygowania zabobonnych zachowan uzasadniaty tez liczne
zagrozenia czyhajace na ludzi, zwlaszcza na niewiasty, w czasie nocnych
zabaw. Granice zakazu i aprobaty w odniesieniu do wielu praktyk, jak rowniez
zwyczajow popularnych sa trudne do uchwycenia czy wyodrgbnienia.

Orzeczenia biskupdw oraz ustawy synodow niejako naturalnie operowaly
elementem zakazu. W ustawach synodalnych biskupa poznanskiego Andrzeja
Laskarzowica z 1420 r., naktadajacych na kler parafialny obowiazek walki
znieaprobowanymi wierzeniami i obrzedami, powtarzat si¢ zwrot zabronicie,
obok rzadziej wystepujacych sugestii w formie powstrzymacie czy przestrze-
gajcie*. Pdznosredniowieczne zrodta polskie nie utozsamiaja ludowych ob-
rzedow, praktyk i1 wierzen z pozostatoSciami poganstwa. Pojecia traditiones
paganorum lub relictae idolatriae antiqua, funkcjonujace od stuleci w Ko-
$ciele zachodnim, tracity swoje warto$ciujace znaczenie w ocenie przejawow
kultury ludowej. Okreslenie ,,przezytki poganstwa” rzadko wystgpuje w pol-
skich statutach synodalnych XV stulecia. Statuty synodalne diecezji krakow-
skiej z 1408 r. jako obrzed poganski pigtnowatly zielono§wiatkowe ,,cantus
paganici”, w ktorych miano przywotywac¢ idole i oddawa¢ im cze$¢?. Biskupi
sporadycznie dostrzegali konieczno$¢ przypominania poganskiej genezy
ludowych obrzeddw, znacznie czeéciej uzasadniajac zakazy i napominania od-
mienng argumentacja. Ustawy synodalne, jako teksty o charakterze norma-
tywnym, skierowane do duchownych, postugiwaty si¢ nieco inng retoryka
niz autorzy kazan i traktatow teologicznych. Ci ostatni pigtnowali wszystkie
wystepki przeciwko czystosci wiary i kultu, siggajac do prostych i zrozumia-
tych argumentow doktrynalnych, etycznych, a takze praktycznych i rozumo-
wych. Podkreslano, ze wspomniane wystepki sa zrodtem grzechu i obrazy
Boga oraz ze sg bezskuteczne.

Postawy przedstawicieli Kosciota nawiazujacych kontakt ze Swiatem
folkloru byty zréznicowane. Duza cz¢§¢ zajmowata stanowisko umiarkowane,
podchodzac do catego zespotu obrzeddéw i obyczajow tradycyjnych z pewna
dozg tolerancji. Dostrzegali w nich zespolenie ludzi z przyroda oraz nieszko-
dliwe elementy ludyczne, wypltywajace z natury ludzkiej, starali si¢ nato-
miast przeciwdziata¢ zabiegom niezgodnym z etyka chrzescijanska. Takie

24 Statuta synodalia Andreae, episcopi Posnaniensis, w: SPPP, t. 5, cz. 1, Krakow
1877, 5. XXV-XXVII, XXXIL

25 Por. Statuty diecezjalne krakowskie z roku 1408, wyd. B. Ulanowski, w: ,,Ar-
chiwum Komisji Historycznej”, t. 5, Krakow 1889, s. 27.
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stanowisko zajmowatl m.in. Stanistaw ze Skarbimierza, ktory byt przekonany,
iz jest $wiadkiem nieustannego rozmnazania si¢ nowych bledoéw i nieprawych
zadz. Zwracal uwagg, iz z jednej strony wyznaje si¢ wiarg katolicka, a z drugiej
szuka si¢ szczescia we wrozbach, wierzy si¢ w odgadywanie losu, przepo-
wiednie i inne zabiegi o charakterze magicznym. W swej argumentacji
Stanistaw ze Skarbimierza postugiwat si¢ oprocz wyzej wspomnianych, takze
przestankami racjonalnymi. Wskazywat wigc, iz pomyslnos¢ cztowieka i bo-
gactwo jego dobytku nie moze zaleze¢ od stosu nagromadzonych gatezi,
zdrowia za$ nie przywroci nitka uzywana przy chorobie zwanej ,,miara”, lecz
odpowiednie srodki i leki?. Podkre$lat, ze bledne zachowania trudno wykorze-
ni¢ z powodu proznosci ludzkich umystow. Nie aprobujac wielu zachowan,
postugiwat si¢ argumentacja z zakresu doktryny chrzescijanskiej. Ttumaczyt
wiernym, ktorzy kaza umierajacym i konajacym, by powiadomili o swoich dal-
szych losach pozostajacych przy zyciu, ze jest to niemozliwe. Umarli bowiem,
jako potepieni, pozostaja w okowach i nie moga wrocié, lub jako §wigci sa
na zawsze wpatrzeni w Boga i nie powiedza nic, poki On ich nie posle, albo
sa skrgpowani w czy$écu i nie moga objawiaé si¢ ludziom bez rozkazu
Boga?’. Stanistaw potepial jako zabobonne sposoby przeciwdziatania powro-
tom zmartych. Wymienial wérod nich rozsypywanie popiotu przed progiem
domu zmartego cztowieka oraz zakopywanie pod progiem jaki$ przedmiotow?.
Praktyki te przypisywat kobietom i m¢zczyznom, starcom i mtodziezy. Prog
domu pehnit funkcjg graniczna, oddzielajaca zywych od zmartych. Miat chroni¢
przed niepozadanymi powrotami z zaSwiatow pochowanych zmartych. W in-
nym kazaniu Stanistaw ganit tych, ktorzy sktadali ofiary demonom, prosili je
o co$ lub wyktadali dla nich troche jedzenia na ro$linach i drzewach?. Autor
kazania nie wskazal jednoznacznie zwiazku miedzy demonami domowymi
a duszami przodkow, lecz pokazal podobienstwo w zakresie troski o obydwie
kategorie istot z tamtego Swiata. Jakub z Paradyza (ok. 1383—1464), wybitny
uczony i teolog, rdwniez wypominal wiernym, iz niektorzy prosza o radg i wy-
pytuja stare kobiety o miejsce pobytu swojej zmartej matki’’. Nawiazanie
kontaktu ze zmarlymi w ich wlasnym §wiecie, poza siedzibami ludzkimi, na
rozstajach drog, na mogitach albo w innych miejscach, miato na celu sktonienie
dusz do podzielenia si¢ z zywymi wiedza o przysztosci. Zmarlym bowiem

26 Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 88-89, 92-93.
27 Por. tamze, s. 87.
28 Por. tamze.
Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones super ,, Gloria in excelsis”, wyd.
R. M. Zawadzki, Warszawa 1978, s. 104.

30 Por. Jacobus de Paradiso, De erroribus et moribus christianorum moderno-
rum w: Jakub z Paradyza, Wybor tekstow dotyczqcych reformy Kosciola, wyd. S.A.
Porgbski, Warszawa 1978, s. 305.
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jako istotom przynaleznym do innego juz Swiata przypisywano znajomos¢
jego tajemnic oraz mozliwo$¢ ujawniania znakdw o wieszczym charakterze,
dotyczacych przysztych loséw ludzi. Kaznodzieje wskazywali jednak bez-
zasadnos$¢ dazen do uzyskania wiedzy o posmiertnym losie swoich bliskich
i uznawali takie zachowania za grzeszne. Wydaje sig, iz surowiej traktowano
zwyczaje powtarzane cyklicznie (karmienie 1 ogrzewanie przybyszow z tam-
tego $wiata w Wielkim Tygodniu) niz praktyki okazjonalne, wiazace si¢ ze
$miercig i pogrzebem. Wierzenia te sprzeciwialy si¢ akcentowanemu
w nauce Ko$ciota niematerialnemu charakterowi duszy ludzkiej, pozbawione;j
ziemskich potrzeb, oraz ograniczeniu komunikacji migdzy zaswiatami a ziemia.
Kosciot uwazat takze za zabobonne praktyki majace na celu zabezpieczenie
si¢ przed $miercia, np. poprzez noszenie odpowiednich amuletow.

Popularne wierzenia, praktyki i zachowania taczono z okreslonymi ro-
dzajami grzechow badz widziano w nich okolicznosci sprzyjajace batwo-
chwalstwu, $wigtokradztwu, obrazie imienia Bozego, grzechom nieczystym.
Stosowano przy tym argumentacj¢ odwotujaca si¢ do zagrozenia dobra
wspolnego, zbiorowego. Nocne kolgdowanie swieckich pociagato za soba
zabojstwa, kradzieze i liczne inne przestgpstwa. Wielkanocne zwyczaje wyku-
pywania jaj i polewania si¢ lub wrzucania do wody uwazano za grzeszne
1 obrazajace Boga, a ponadto ostrzegano, iz zabawy takie cz¢sto koncza si¢
utonigciem®'. Niegodne wystepki towarzyszy¢ mialy takze zgromadzeniom
i zabawom w czasie Zielonych Swiatek czy tez wigilii $w. Jana Chrzciciela.

Wielowarstwowe, przebiegajace na roznych poziomach spotkanie pdzno-
sredniowiecznego Kosciota z folklorem mozna obserwowac nie tylko poprzez
naciski chrystianizacyjne, ale rowniez cz¢§ciowa akceptacje niektorych ludo-
wych zwyczajow i praktyk oraz zastgpowanie ich proponowanymi przez
Kosciot. Procesje, obchodzace wiosna pola pod przewodnictwem kaptana, miaty
zaspokaja¢ rytualne potrzeby mieszkancow wsi, a zarazem kontynuowac
tradycje starego obrzedu. Swiecenie ziot w dniu Wniebowzigcia Najswigtszej
Maryi Panny miato zastapi¢ magiczne formuty i znaki przy ich zbieraniu przez
wiejskie kobiety. Konkurencjg dla tradycyjnej obrzedowosci stanowity wido-
wiska religijne i oprawa wielkich $§wiat chrze$cijanskich.

Tolerancyjna postawa Kos$ciota wyrazala si¢ w przejmowaniu i uswig-
caniu starych obrzedow zwiazanych z pracami rolniczymi oraz oddaniu
pod opieke Matki Boskiej i $wigtych najwazniejszych momentéw w Zyciu
rolnika. Z pigtnastowiecznych polskich cyzjojanéw wyraznie wynika, iz du-
chowni autorzy taczyli okreslone czynnosci gospodarskie, zabiegi hodowlane
i1 zmiany zachodzace w przyrodzie z dniami poszczegdlnych swigtych. Zabie-
gano zatem, by odbiorcy — uczniowie wiejskich szkot parafialnych — kojarzyli

3t Por. E. Belcarzowa, Glosy polskie w tacinskich kazaniach sredniowiecznych,
cz. 1, Wroctaw 1981, s. 57.
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marcowe sianie kapusty z dniem $w. Grzegorza (12 marca), przygotowanie
pastwisk — ze $w. Wojciechem (23 kwietnia), ktory byt opiekunem pasterzy
i bydta, za$ sianie maku ze §w. Markiem (25 kwietnia) itd.*> Na co dzien
postugiwano si¢ nie datami, lecz nazwami $wiat koscielnych i w ten sposéob
swigci zostali przyporzadkowani okreslonym pracom w polu, porom roku,
okresom religijnym, zjawiskom spotecznym, prognostykom pogody i urodzaju.
Mnemotechnika nauczania czynnos$ci rolniczych w nawiazaniu do kalendarza
liturgicznego zastapilta dawne formulki, czynnosci i obserwacje natury. Swigta
chrzescijanskie, dni $wigtych patronow naktadajac si¢ na tradycyjne wyo-
brazenia i przekonania, wtaczone zostaty w porzadek dni pomys$lnych i nie-
pomyslnych, integrujac kalendarz chrzescijanski z rytmem obrz¢dowosci
doroczne;.

Na polski folklor péznego sredniowiecza patrzymy z punktu widzenia
uczonych autoréow. Sa to informacje wybrane, reprezentujace réozny poziom
ich rozumienia, ale przedstawiajace kultur¢ ludowa od strony praktycznej,
realnych zachowan w okre$lonym czasie. Czas, w ktérym przebiegaty ustalo-
ne przez Koscidt czynnos$ci sakralne, nie mogt by¢ wykorzystywany niewla-
sciwie. W rytmie koscielnym cztowiek mial obowiazek uczestniczy¢ i do niego
si¢ dostosowaé. Musiat wlasciwie obchodzi¢ dni przeznaczone dla chwaty
Boga i $wigtych. Uczestnictwo w obrzedowosci koscielnej stanowito przede
wszystkim dowod przynalezno$ci do Boskiego porzadku $wiata, ale tym sa-
mym traktowane byto jako jeden z obowiazkoéw ludzi wobec Boga i $wigtych,
ktorego regularne wypetnianie miato zapewnia¢ wiernym podtrzymywanie
naturalnego i1 pozadanego biegu wypadkoéw. Owe synkretyczne postawy i za-
chowania ludzkie, uwidaczniajace si¢ u schytku wiekow s$rednich, wynikaty
by¢ moze z przeswiadczenia o danym raz na zawsze porzadku rzeczy, do
ktorego wystarczylo si¢ przystosowac, aby zapewnic sobie osiagnigcie pod-
stawowych celow: nie tylko zbawienia, lecz rowniez aspektow doczesnych,
zwigzanych z praca i zyciem, powodzeniem i szczg§ciem, zdrowiem i obfi-
toscia. Sa zatem $wiadectwem glebokiej folkloryzacji polskiego chrzescijan-
stwva w XIV 1 XV w., a takze inspiracja do badan nad dewocja masowa,
kontrolowana i korygowana przez teologdéw i kaznodziejow.

32 Por. S. Bylina, ,,Piotr nosi snop, Domienik siano”. O Sredniowiecznych cisio-
janach polskich i czeskich, w: ,,E scientia et amicitia”. Studia poswiecone pro-
fesorowi Edwardowi Potkowskiemu w 65-lecie urodzin i 40-lecie pracy naukowej,
Warszawa — Pultusk 1999, s. 55-62.
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Summary

THE CHURCH TOWARDS THE FOLKLORE IN POLAND
IN THE 14TH —-AND 15TH CENTURIES

Primary sources leave little doubt that annual rites and traditional practices
of ancient Slavonic origin coexisted with the Christian faith on Polish territories
through the end of the Middle Ages. Studies on the process of the deeper penetration
of the Polish society by Christianity in the fourteenth and fifteenth centuries bring
to mind reflections on religious syncretism. Magical practices functioned within the
annual life cycle in connection with the religious cult because, it seems, they were
viewed as an additional means of ensuring the care of the supernatural beings as well
as that of Jesus, Mary and the saints; additional to fulfilling Christian practices.
The encounter of Christianity with traditional folk culture was not always antagonistic.
The Church accepted certain traditional agrarian customs and others folk practices.
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